Bori, r(R)omni et Faraoance
Genre et ethnicité chez les Roms
dans trois villages de Roumanie

These présentée a la Faculté des lettres et ssibnosaines,
Institut d'ethnologie
Université de Neuchéatel

Pour I'obtention du grade de docteur és lettres

Par
lulia Hasdeu

Acceptée sur proposition du jury :

Prof. Ellen Hertz, Université de Neuchatel, direetide these

Dr. Rose-Marie Lagrave, EHESS Paris, rapportrice

Prof. Vintila Mihailescu, SNSPA Bucarest, rapporteur

Prof. Alain Reyniers, Université Catholique de Lain rapporteuur
Dr. Michael Stewart, University College London, papteur

Soutenue le 22 juin 2007
Université de Neuchéatel
2007



| |
Université ml
de Neuchatel

Faculté des lettres et
sciences humaines

Le doyen
B Espace Louis-Agassiz 1
B CH-2000 Neuchatel

IMPRIMATUR

La Faculié des letires et sciences humaines de I'Université de Neuchétel, sur les rapports de Mme
Ellen Hertz, directrice de thése, professeure ordinaire d’ethnologie a I'Universiteé de Neuchétel ; Mme
Rose-Marie Lagrave, historienne, Centre d'études des mouvements sociaux & I'Ecole des Hautes
Etudes en -Sciences Sociales a Paris; M. Michael Stewart, anthropologue, Département
d’anthropologie, University College London: M. Alain Reyniers, anthropologue a [I'Université
Catholique de Louvain ; M. Vintila Mihailescu, directeur du Musée du paysan de Bucarest, autorise
I'impression de la thése présentée par Mme lulia Hasdeu, en laissant a l'auteur la responsabilité des

opinions énonceées.

N
. / i
.:\j.“\" ,!/ N

Neuchéatel, le 22 juin 2007 Le doyen
J.-J. Aubert

H Téléphone : +41 32718 17 00 W Fax:+4132718 1701 ® E-mail . doyen lettres@unine.ch ® www.unine.ch/letires



Mots clés en francais :conjugalité, complémentarité des taches masculateminines,
souillure, vétements (costume), représentations|'Aetre, processus de catégorisation
ethnique.

Mots clés en anglais conjugality, sexual division of labor, pollutionpthing, representation
of the Other, ethnical categorisation.

Résumé: Cette thése explore linterrogation suivante :egtf‘ce que le genre dans le terrain
anthropologique circonscrit ici, a savoir celui de@ems/Tsiganes dans trois villages de
Roumanie ? L'auteure y adopte une définition camsiviste du genre, entendu comme un
rapport de forces relationnelles. Elle décrit laniaee dont la frontiere interethnique et le
systeme de genre chez ces Roms créent "les Ronmineogroupe distinct, comme
communauté, tout en concevant les hommes et lamésncomme membres ayant des statuts
différents.

L’ethnographie des institutions montre d’emblée umelation complexe et
instrumentalisée politiquement par les Gadje (nomB) dominant-e-s dans le sens d'une
stigmatisation des Roms/Tsiganes. De leur c6té,Riess/Tsiganes tentent d’échapper au
contrble gadje par des stratégies spécifiques.a@dem est constitutif de la vision rom du
monde. Les Roms et les Gadje sont proches spa@atemais éloigné-e-s les un-e-s des autres
par toute une série de pratiques institutionnadisée performées avec une inépuisable
conviction quant a I'existence d’une différenceeative entre les un-e-s et les autres. En méme
temps, dans le contexte postcommuniste de la Rdemas un-e-s et les autres adoptent un
méme modele de réussite sociale qui est celui dwrpaPour certain-e-s Roms enrichi-e-s
grace a I'essor du commerce de I'aluminium de récatpn, devenir effectivement patron est
une modalité de renversement de la domination aegeG

La these met l'accent sur la fagon particuliere tdi@s Roms/Tsiganes placent la
conjugalité et I'hétérosexualité au cceur de lemspe et de leurs actions. C’est principalement
dans la dynamique et la dialectique dédai (épouse, bru) et de tamni (femme mariée) que
se joue, parfois de maniere trés violente, le ébmtet/ou 'autonomie des femmes : chez les
Roms, on se bat pour avoir uberi et pour étre uneomni. En méme tempsfomet Romnj
homme et respectivement femme marié-e, sont desdlafis ethniques : nous avons affaire a
une communauté d’individus mariés car on ne naitR@am, on le devient une fois marié-e, a
savoir au premier rapport sexuel. La dualité honfiememe recoupe celle du pur-impur, que ce
soit dans I'importance accordée au mariage etdéfate (un trafic généralisé des femmes), ou
dans les pratiques concernant la pollution ou performe une séparation symbolique du haut
(bouche) et du bas (sexe) du corps, renvoyant mgsiguement, comme dans un systeme de
fractales, a la dualité du monde : rom et gadje.

La jupe, vétement ouvert porté obligatoirement e femmes mariées et revétu
rituellement lors de la cérémonie de mariage, esél@ment matériel crucial qui structure les
relations sociales dans le village, dans la famdldgre femmes, entre femmes et hommes. Les
jupes propagent la pollution sexuelle contenue dansexe ouvert des femmes, tout en
protégeant de cette méme pollution. [Eesaoance sont des sirénes peintes sur les mars, les
charrettes, les portes. Ces représentations rappédls femmes habillées en jupes avec un bas
du corps caché car impures femmes et la féminité sont alors centrales geueprésenter le
monde divisé en deux. Les Gadje, a leur tour,sefili 'image de la féminité tsigane pour se
représenter cet Autre, "étranger de lintérieurbmee on le voit dans les expositions
ethnographiques, dans la littérature et le cindraaeprésentation gadje de la féminité rom fait
€galement une place centrale aux jupes.



Les conditions de la production des données anthogjgues sont amplement décrites
par l'auteure. Elle leur accorde de l'importancesiane réflexion qui porte sur la rencontre
non seulement cognitive, mais aussi émotionnelec d\Autre, rencontre faite de peurs, de
gaffes, de renoncements, de frustrations. Au nivibgorique, la thése explore les débats
contemporains concernant I'ethnicité et la cultiee, montrant la nécessité de considérer le
genre dans ce cadre.



A ma mére



Remerciements

Je tiens a exprimer ma gratitude a Ellen Hertz paacomplissement de ce travail. Elle a
accepté de le diriger avant méme d’en avoir lactiva officielle, elle m’a soutenue et
encouragée quand j'étais sur le terrain et ell@ ansaccompagner lors de son écriture. Son

apport intellectuel est inestimable.

Je souhaite remercier Rose-Marie Lagrave, \dintllihailescu, Alain Reyniers et Michael
Stewart pour leurs précieux conseils et critiquagsoaés lors du "petit colloque™ qui a précédé
I'élaboration de cette version du texte. Je leserem d’avoir accepté d’étre membres du jury

de cette these.

Je remercie tout particulierement ViatMihailescu, qui m’a donné le golt de I'anthropologie
et qui m’a initié a la pratique du terrain. Sangdacontre avec lui il y a quinze ans, mon
parcours aurait été radicalement différent. Je masnnaissante a Michael Stewart de I'apport
gu'a constitué le livre qu’il a écrit sur les Romke lui suis également reconnaissante de
m’avoir offert en 1999 et 2003 I'opportunité de paitre la littérature et les problématiques de
ce sujet lors des programmes d’Université d’'étdad€EU de Budapest qu’il a dirigé. Je
remercie Henriette Asséo de m’avoir accueillie augérét et plein de bons conseils au
séminaire sur I'histoire des minorités migrantesenope qu’elle animait a 'EHESS - Paris en
2004-2005.

Ce travail n'aurait pas touché a sa fin sans Igaertgogistique, financier et moral desudes
genrede I'Université de Geneve ou j'ai travaillé comnssiatante. Josette Coenen-Huther est

I'actrice principale de ce support et je I'en reaienivement.

Je remercie Lorena Parini, Anne Francoise Praz atri@a Coman pour leurs lectures et
parfois relectures assidues de différentes partas texte. Leurs critiques et leurs

encouragements m’ont aidé a avancer méme quangamessait difficile.



bY

Je tiens a remercier celles qui ont déployé du s$emipde I'énergie pour corriger mes
maladresses linguistiques en tant que non-franamhd&aroline Hirt, Stéphanie Mahieu et
Rodica Negre. En anthropologues, elles ont faitlefigant des lectures de contenu tres

pertinentes et utiles pour 'amélioration du texte.

Je remerci®©pen Society Institutde Budapest pour son soutien financier en 2001.

Je remercie mes ami-e-s suisses et roumain-e-snjjété a mes cotés et m’'ont apporté une
aide morale mais aussi trés concréte et pragmapigdeis: Christiane Antoniades, Agnes

Foldhazi, Thierry Sartoretti, Miroslav jeu-Stavre, Adriana Oprescu, Didier Baudewyns,
Sylvain Thévoz, Anne Lavanchy, Elvita Alvarez, Gtian Schiess, Jacques Nicola, Denise

Wenger, Alex Groza, Liviu Poenaru.

Je tiens a remercier Silvia ainsi que tous et tolde Roms et Gadje qui ont accepté d’'étre

ethnographié-e-s dans ce travail.

Je remercie SaSa, mon mari, pour m’avoir toujoov®gé des messages clairs et positifs quand
javais des doutes, mais aussi pour avoir suppoms états d’esprit changeants pendant
I'écriture de cette these. Enfin, et surtout, jeneecie DuSan Simion, d’avoir été un feetus
patient et calme tout en me poussant a me dépédahsrmon travail intellectuel pour pouvoir

I'accueillir au monde.

A toutes et a tousais tuke, t'aven bahtale !



Table des matieres

Introduction :

1. Les Tsiganes "bon-ne-s a penser"?

2. Genése de la recherche

3. Objet de la recherche, concepts et problématique
Le genre
L’ethnicité
Problématique

4. Organisation du texte

5. Objectifs et limites de la recherche

6. Précisions formelles: vocabulaire, style, ortlaphe

Chapitre 1 : Aspects méthodologiques et cadrage darrain

1.1. L'arrivée chez les Roms et les premiéresantems

1.2. Le déroulement du travail de terrain

1.3. Une herméneutique selon le paradigme "ind&iaRecherche de la
"bonne" interprétation

1.4. Si pres et si loin. Roms et Gadje dans unéepégion de plaine

Chapitre 2 : Tsiganes, RomsKdldarari, Zlatari. Sens et enjeux des

catégorisations

2.1. Unité dans la diversité
2.2. Tsiganes, Roms et le critére de la langue
2.3. Histoire européenne des groupes tsiganes

2.4. Les Roms/Tsiganes en Roumanie

11
11
19
24
26
27
28

31

31
34
47

49

59

60
64
66
12




2.5.Roms nomade%aldarari, Corturari
2.6. Comment les catégories sont pensées et atileé niveau local
2.6.1Zlatari. Une étiquette mystérieuse
2.6.2. Les données sur les Roomsedmairie
2.6.3. Le dispensaire médicaléstdle
2.6.4. Catégorisation et identifion dans le travail de la police
2 7. L'économie et les catégories ethnoculturelles

Chapitre 3: Bori, r(R)omni et mariage

3.1 Quelques termes d'alliance et leur significatespective
3.2. Le couple et la morale genrée
3.3. La cérémonie de mariage, une dramatisatiayedre
3.4. Se battre pour avoir uberi et pour étre uneomni
3.5. Partage et trafic des femmes
3.6. De quelques moyens pour garder son conjoint
3.7. Les tensions du mariage

3.7.1. Tension entre honneur et pouvoir

3.7.2. Tension entre égalité et asymétrie

3.7.3. Tension entre fertilité et féminité

3.7.4. Tension entre couple et parenté
3.8. Domination masculine dans les relations mafniades

3.9.Bori etromni, protagonistes de l'identité et de I'ethnicité

Chapitre 4: Unefille coureuse Travalil, argent et femmes

4.1. Le travail romKerel butietkerel love
4.2 .Comment "fait-on de l'argent"?
4.2.1. Le travail du métal
4.2.2. La "chasse-cueillette”

4.2.3. La bonne-aventure...et un peu de sorceller

85
87
87
90
98

102

107

107
111
120
128
139
143
145
145
147
148
149
152
156

06

161
168
168
171
176



4.2.4. Allocations et aides sociales 177

4.2.5. Le petit commerce 179

4.2.6. La récupération de métaux non-ferreux 179

4.3. Le travail domestique 184
4.4. Ou va la "fille coureuse” 187
4.5. Le temps des Gitans n'est pas celui des Gitane 190
Chapitre 5: Rotkia, mijet Faraoance deux corps en un 199
5.1. Corps et costume, objets matériels et out#ihodologiques 199
5.2. Un inventaire: la jupe et ses accessoires 202
5.3. La souillure 208
5.4.Mij, sexe anatomique de la femme 216
5.5. Le cou, la téte, la bouche 220
5.6. Le corps féminin scindé 224
5.7. Corps des femmes, corps de société. 228
5.8. Les pouvoirs des femmes, quel pouvoir? 233

Chapitre 6 : Imaginer les Tsiganes comme Autres. Leorps féminin

en scéne 242
6.1. Les jupes au premier plan 242
6.2. Se déguiser ehiganai 247
6.3. Musée de I'Autre, musée de soi 249
6.4. Les Tsiganes ne sont pas "bon-ne-s a manger" 254
6.5. Vahinéisation des femmes rom 256
6.6. Réitérer la frontiére 258

Conclusion 262

Bibliographie 282



Introduction

1. Les Tsiganes bon-ne-s & penser

Ce travail parle des Tsiganes, population sangioali propre ni langue écrite, défiant
I’évolution historique et I'acculturation a la sété dominante dans toute I'Europe. Il convient
de souligner le fait que la Iégitimation de I'objésiganes” dans I'espace académique, sous la
forme actuelle degypsy studies,s'est effectuée par le biais de lidée politique du
multiculturalisme et du droit des minorités en niaatisant l'analyse historique et
anthropologique (Asséo, 2004). Ce cadre politicaugpuye par des spécialistes en droit
international, "place les famille®mani dans une altérité définitive qui renforce a telee
isolement définitif* (Asséo, op. cit: 73). Un teddre a mis I'accent d'une part sur le théme de
la pauvreté et de la marginalité sociale, et deapért sur l'idée de minorité transnationale en
guéte de Iégitimité auprés des institutions europég, forgeant ainsi l'idée de la

déterritorialisation d'une minorité.

Comment traiter d’un tel objet et éviter ce piegef?considérant que les Tsiganes ne sont pas
uniquement une population marginale, ni exacternestdiaspora. Au cours de leur histoire
européenne longue de plus de cing siécles, uneiggenparticuliere les sépare tout en les
unissant aux non-Tsiganes. Les stratégies idamstaju’ils mettent en ceuvre sont liées a leur
exclusion, quel que soit le contexte. Ainsi, bierégarpillés dans des groupes et sous-groupes
tres différents du point de vue linguistique, reglix et occupationnel, qui se distinguent entre
eux, les Tsiganes se trouvent dans un processuslubeon qui les rend significativement
semblables. C'est l'argument principal sur lequelfende le corpus d'Etudes tsiganes

historiques et anthropologiques.

Les anthropologues qui s'y rattachent argumentenfaeeur de la spécificité culturelle de

A

certains groupes tsiganes. Cette spécificité nsistanpas en une "culture de la pauvreté”, mais
en un systeme de pensée et d'action qui configareelation avec le monde non-tsigane.

Cependant, ironiquement, ces études souffrenn@riéur méme du champ disciplinaire de

! ’expression "bon & penser" est directement entprua Lévi-Strauss (1960).



I'anthropologie du méme probleme auquel les Tsgaumnt confronté-e-s dans la société
environnante: elles sont marginales, oubliées, ig&g$, rendues invisibles ou méme

complétement ignorées.

Par rapport a la constitution de I'anthropologienoee discipline, les études anthropologiques
des Tsiganes sont apparues tardivement, au cowsadeées 1970. S’agissant d'une
anthropologie européaniste et non exotique, legahsis ont encore aujourd’hui du mal a se
faire reconnaitre en tant que " bon-ne-s a pensecdmme ‘sauvage de chez soi’, comme
‘primitif déplacé’, le Tsigane a été effectivemeninsidérée indigne d’une attention sérieuse "
(Piasere, 1994: 21). Comparé a d’autres populat@nkeux géographiques, ce terrain ne
bénéficie encore aujourd’hui que d’'une trés fait@deonnaissance et d'un intérét académique
limité. Pourtant, selon les tsiganologues occidentaette anthropologie de I'Europe et en
Europe (une Europe diffuse et moins attirante cmieclde la Méditerrannée par exemple) a
contribué, parfois avant la lettre, a la remise gqurestion de certaines certitudes en
anthropologie (Okely, 1994). Parce qu’elle se persir un étranger non lointain, mais de chez
soi, elle voit son inscription historique et norspae structure interne transcendant I'histoire;
elle saisit les transformations sociales et le atara transitoire des constructions, et pas
seulement les invariants. De plus, faisant fronkaatradition positiviste, il s’'agit d’'une
anthropologie qui assume une conception esthétisanin parti-pris éthique (Williams, 1994).
L’'objet d’étude des tsiganologues est " exotiquadjs le cadre en est souvent " domestique ",
ce qui rend leur travail de terrain original et ywoateur: " Non assujettis aux hégémonies
régionales et universitaires, ils proposent desvelbes formes d'écriture et rapportent de
partout ou lI'on retrouve des Tsiganes — du mond&rer des questions théoriques et des
relations ethnographiques neuves " (Okely, 1994. Foutefois, cette contribution n’est
malheureusement pas reconnue: les auteur-e-srivargcdans lepost-writing-culturé ne
citent jamais les ethnographies expérimentalestglganologues. Marginalisé-e-s autant par
I'establishmentjue par la mouvance dissidente contemporainenkesopologues s'intéressant
aux Tsiganes se regroupent dans un " ghetto in@isiet ont une " histoire minima " (Piasere,
1994).

2 Jappelle ainsi la période inaugurée par la patitia de I'ouvrage collectiVriting Culture (1986) ainsi que
d’autres ouvrages inspirés par la méme mouvane®] Ynprecedently reflexive and critical perspective on
fieldwork relations' (Marcus, 1997: 87). A ce propos, Marcus (199%® d'autres ouvrages de référemels que
Anthropology as Cultural Critique: An Experimentdbment in the Human Scienc&s. Marcus et M. Fischer,
1986), The Predicatement of Cultyrél. Clifford, 1988) eCulture and Truth: The Remaking of Social Analysis
(R. Rosaldo, 1989).



2. Geneése de la recherche

Sans connaitre encore ce triste sort de I'objegdnes" en anthropologie, c'est en 1998 que j'ai
lu mon premier livre sur cette populatioA:la découverte des Tsigang€966) de Luc de
Heusch. L’anthropologue y décrit sa rencontre d\atiste Yan Joors qui avait vécu avec une
famille de Tsiganes en Belgique. lls refont ensemt#n sens inverse", le voyage migratoire
des Tsiganes en allant de Bruxelles a Istanbud, @edherche des membres de cette famille,
prétexte a une réflexion anthropologique. Au ménmment, j'ai aussi visionné le film de
fiction de Tony GatlifGadjo Dilo’. Son personnage principal est un jeune Francaighane,
voyageur invétéré qui, a la recherche de musiqgarts, se noue d’amitié et d’'amour avec des
Roms de Roumanie. Ce furent pour moi les élémeddtedcheurs d’'un désir romantique de
m'identifier a Luc de Heusch, a Yan Joors, a Stéphainsi que de I'envie d'entreprendre un

travail de terrain aupres des Roms/Tsiganes.

Pourtant, j'ai eu de grandes difficultés a me raettans la peau de l'anthropologue et a
véritablement entamer le travail de terrain. Lawyggge raison de cette difficulté réside dans les
rapports de pouvoir Ouest/Est (souvent similainegapports Nord/Sud) qui sont tacitement
institutionnalisés dans I'enseignement occidemagjénéral et suisse en particulier. D'origine
roumaine, on présuppose que je dois étre ou deletémoin scientifiqueethnoscientigtdes
transformations d’une société post-communiste. Ementemps, I'ethnographie de et dans son
propre pays est regardée avec une indulgente atioeptcomme venant d’'une espece mineure
de chercheurs. Cette situation est également giger Gupta et Fergusoisuch people often
find themselves in a double bind: some anthropsisgiegard them with suspicion, as people
who lack distance necessary to conduct good fiekiwan the other hand well-intentioned
colleagues trust on them the responsibility of &peatheir identity, thus inadvertently forcing
them into the prison-house of essentialis(@upta et Ferguson, 1997: 17). Comme le
remarquent ces auteurs préoccupés par les ragfoftace dans le monde postcolonial, si le
voyage commence pour l'anthropologue occidental mem un départ délibére,
institutionnellement légitimé et finanake chez soiversle terrain, la méme légitimation et le
méme financement impliquent pour I'anthropologue-nccidental deevenir,voire derester
chez soi. En prenant conscience de cette conditemhropologue de seconde main, je suis

allée vers une sorte de compromis: je suis revéchez moi" pour étudier les Autres.

% Sorti en 1998, le film de Tony Gatlif a été largaTndiffusé en Europe Occidentale.



Une deuxiéme difficulté, cette fois locale, s'estsentée. En Roumanie, apres I'age d'or de la
sociologie de [I'entre-deux-guerres, suite aux etepuémonographiques menées par le
sociologue Dimitrie Gusti et ses collaborateurssdalnsieurs villages, le déni communiste des
sciences sociales a rompu avec presque tous leguapempiriques au profit d’'une science
sociale entierement idéologisée. Ensuite, ironicer@mapres la chute du régime communiste,
I'empirisme réside principalement dans les donfa@esies par les questionnaires des enquétes
guantitatives sur grands échantillons et dans lasorbetres d'opinion. On constate
lindifférence de la communauté scientifique roungaienvers I'expériencd’immersion de
longue durée dans la vie quotidienne, des groupesims ainsi qu'envers la reconnaissance
des subijectivités méthodologiques comme produstriigedonnées. L'objet d'étude est vu par
cette méme communauté comme résolument dis@mtn’est pas uniquement le cas des
Roms/Tsiganes: toute forme dmmmunity studyest restée marginale et exceptionnelle
jusqu'aux années 2000 (le travail scientifique tatais au service des — mais je dirais presque
asservi aux - intéréts politiques qui commandest@®luations quantitatives rapides). Encore
aujourd’hui, la plupart des sociologues autochtdgaerent les travaux des anthropologues
occidentaux ayant travaillé sur des terrains ronmalés les années 1960. Les institutions
académiques roumaines (dont je faisais désormaiie @res mon retour) ne créent pas la

possibilité de mener de telles études.

Ainsi le retour "chez moi" n'a pas coincidé avedébut du terrain. C'est seulement en 2001
gu'il m'a été possible de commencer un séjour maitede longue durée dans un village rom.
A la suite de ma demande de rencontrer des Romgsfies "traditionnels”, une connaissance
d'origine rom m'avait emmenée en 2000 chez "ses"atans un village de Ronk&ildarari,
avait-t-elle dit. J'ai trouvé au premier abord quel peu décourageant le fait que les mémes
personnes avaient joué dans le fiajo Dilo. C'était un pur hasard que je découvrais sur
place. J'étais quelque peu désenchantée parcetqtraim "vierge" faisait aussi partie de mon
fantasme romantique et de mon idée d'anthropoldgugremiere main" que je tenais encore
a préserver inconsciemment. Mais, j'ai tout deestiinsidéré la famille qui m'a été présentée

comme étant un bon contact et j'ai décidé que regt & "le village" de mes recherches.
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3. Objet de la recherche, concepts et problématique

Apres avoir établi mon choix entre les contrairitegtitutionnelles et I'attraction romantique,
portée par mes convictions féministes et par leslés genre, j'ai décidé d'effectuer un travalil
portant sur les femmes dans ce village (et enslaites deux villages voisins ou m’ont conduit
les relations de mes interlocuteurs et interlocast). En partant de la question "comment peut-
on étre Rom/Tsigan&?je me suis donné comme tache de répondre & ktignesuivante: de
guelle maniere la logique identitaire rom puise sd&n conceptualisation du féminin dte
versa ? Dans cette thése je fais la démonstration qugelee est impliqué de maniere
substantielle dans la production de la frontiére Hems avec les Non-Roms. Les thématiques
centrales de mes observations de terrain se rattelux concepts de genre et d’ethnicité. Je

précise ici le contenu plus spécifique de ces quisce

Le genre

Le genre est un concept problématique. Le termmaesaduction de son correspondant anglais
genderet il a fait son apparition dans les sciences sxidans les années '80. Son évolution
s'apparente a celle de la distinction entre sexgemrte, contenue bien que sans étre nommée
comme telle, dans la fameuse phrase "on ne naifgpasie, on le devient" de Simone de
Beauvoir (1949). Le genre est défini dans ce cadneme le caractere socialement construit de
'appartenance a un sexe, de méme que sa dimensgiorelle et sociale (Oakley, 1972). Selon
Bourdieu (1998), le genre est un habitus sexuekt-@-dire un ensemble de dispositions
socialement construites autour du sexe. Pour cardpgda distinction entre sexe et genre, on
peut dire pour commencer, en simplifiant, que Igesest une catégorie biologique, donc
universelle alors que le genre, comme constructmnale des deux sexes, est variable dans
'espace et dans le temps. Mais existe-il a@xe purement biologique au dela de toute
construction discursive qui fait partie de sa camsion sociale? La distinction entre sexe et
genre reste ainsi difficilement appréhendable: arlepdesexe/gender syste(Rubin, 1975)
alors que certains milieux d'études féministesdophones réfutent le terme de genre au profit
de celui de "rapports sociaux de sexe", tandis daes une approche radicalement

déconstructiviste, on argumente que le sexe estaimant construction sociale que le genre

* Je paraphrase ici la célébre interrogation "contrpent-on étre Persan ? " (Montesquieu, 1932)egpiime
I'étonnement intrinséque a la prise de consciencées différences culturelles.
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(Butler, 1999, Laqueur, 1992). Lorena Parini (2008}ingue trois conceptions différentes du
genre: une conception du genre comme roles atfibuél'on insiste sur la complémentarité
entre hommes et femmes (la question du genre ddettre dans la sociologie d'inspiration
parsonienne mais aussi chez Margaret Mead par de&gnuyme conception du genre comme
construction hiérarchique des rapports entre leessdles chercheuses féministes de la
deuxieme vague qui mettent I'accent sur les rapptetproduction) et la conception qui refuse
toute distinction du genre envers le sexe en ctartegue ce dernier serait naturel et antérieur
au genre au profit d'une vision d'ensemble conbiiste sur le sexe/genre vu comme étant un

fait social.

En effet, "femmes" et "hommes" ne peuvent pas éméés selon la seule distinction
biologique entre les sexes. Certes, I'existenageddifférence biologique entre les sexes, aussi
universelle soit elle, est culturellement accomneoeeconcue sur la base d'une proximité des
femmes avec la reproduction procréer, allaiter, entretenir des relations al@s,
émotionnelles, vivre le temps cycliquement en mistes menstrues, etc. Toutefois, cela
n'explique pas les innombrables variations dansctasigurations des relations entre les
hommes et les femmes. Dés lors, pour comprendgemee il est nécessaire de distinguer
différence et différenciation (Le Feuvre, 2003)nBae sens, il apparait nécessaire de sortir de
cette matrice de la différence, non pas parce egsi@ifférences auraient disparu ou devraient
disparaitre (comme le laissent parfois entendradesellesjueer studi€d, mais parce qu'il est
plus intéressant de déplacer l'interrogation degnas sur les processus de la différenciation
sociale asymétrique entre hommes et femmes. Pawrail nous verrons dans la présente étude
gue le genre ne reléve pourtant ni du réle paréculles femmes dans la procréation, ni
exclusivement des rapports patriarcaux - d'ou es&té d'interroger le genre non seulement
selon des modeles théoriques mais aussi selonalgextes empiriques. Etre "femme" ou
"homme" apparaissent non seulement comme des "rdleges expressions d'une différence
biologique mais également comme des catégoriesetsép et d'action réunies dans un
principe d'organisation sociale, catégories quraesforment en fonction des grands enjeux de

société. A mon sens, étudier le genre entraindalesde redéfinir le genre dans son aspect

® Le regard attentif sur cette "proximité" montreegpartout dans le monde, il s'agit d'un appaoeiiad complexe

de contréle de la fertilité et de la reproductiam ttachent les femmes a cette "fonction" (Tab@88/1985).

® Mouvance théorique et politique élaborée a pdes années '90 sous l'influence de I'ceuvre dehJBditer. Les
queer studiesnettent en évidence les incohérences entre sereg @t désir en s'appuyant principalement sur
l'idée de la neutralité du sexe et de l'autonomisugjet, et en rejetant la binarité sexuelle vumroe produit du
systeme hétéronormatif.
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relationnel, de mettre les femmes en relation d@®fHommes, mais aussi avec les institutions,
envisager la portée transversale et multiforme eorgy dans un contexte social et culturel
délimité. C’est une telle approche que je déferatssde cas particulier des Roksdarari de

trois villages en Roumanie.

Sans présumer que le genre soit synonyme des fersmésmvail récupere déomen studies
(précurseurs deSender studigd’intérét pour I'expérience féminine et pour lf@rration d’'un
sujet"femmes" centré sur la "reconstruction [du] moi fiéim' (Ergas, 1992: 510). Par le terme
"femme", j'entends a la fois un ensemble de stagtitde roles généralement dévolus aux
personnes de sexe biologique féminin et une catéderpensée investie idéologiqguement, en
accord avec une acception du genre comme systemgpassentations et pratiques normatives

et comme rapport de forces traversant la socigié san ensemble (Scott, 1988).

Pourquoi alors "genre" et pas "femmésJ®an Scott (op cit.) remarque & juste titre que le
genre remplace pratiquement les "femmes" pour faitelit et sérieux et pour éviter d'étre
qualifié de "féministe". Cette critique des étiqages stratégiques qui éclipsent le contenu
féministe de ces études s'adresse d'autant pluwileeu académique francais, ou le mot
"féministe” est souvent recu avec dérision (Lagrd®@90).Je considere avec Nicki Le Feuvre
(2003) que cela dépend de l'usage que I'on faifetiue, mais que celui-ci n'efface absolument
pas les femmes, ni ne dépolitise I'approche fénainie préfererai "genre" aux "femmes" pour

accentuer le caractere processuel, imbriqué aqultssniveaux, des rapports sociaux de sexes.

J'évite de penser les femmes selon une idéologiesghéres séparées qui participerait a une
naturalisation des réles (Rosaldo, 1980; Scott8L9Bans ce sens, je suis I'exemple des écrits
de quelques femmes anthropolodugsi se sont attachées & décrire la vie des feretlesirs
réles culturels dans des contextes les plus diversetiens tout particulierement les travaux de
deux chercheuses qui ont mené des enquétes rernkgjuavec une attention particuliére
portée aux femmes. Il s'agit de Barbara Glowcze\d39) et d’Annette Wiener (1983). Chez
les Warlpiri en Australie (Glowczewski, 1989) eeeHes Kiriwina des iles Trobriand (Weiner,

1983), les femmes gerent toute une partie desi@stintuelles nécessaires a la régénération de

" Néanmoins, encore aujourd'hui, "genre" est uneatésignant quasi-uniquement les femmes. Malheeneerst,
malgré les différences entre écoles et auteur‘ees études restent stigmatisées comme scienceamtel
(Lagrave, 1990: 33).

® Des ouvrages représentatifs sont: Michéle Rosatdbouise Lamphere (edsYyomen, Culture and Society
(1974), Shirley Ardener (ed.Rerceiving Womelf1975) et Rajna R. Reiter, (edTpward an Anthropology of
Women(1975)
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la vie. Ce qui unit ces deux travaux en dépit deslalifférences de méthode et de style est
accent sur la complémentarité des deux sexesdulaité symbolique recoupe la bi-
catégorisation en fonction du sexe, et la culttaesdson ensemble s'organise en fonction de
cette dualité (qui ne recoupe guére une divisidoliphprivée). C'est une idée qui mérite d'étre
retenue dans le cadre de ce travail car, comme mtloss le voir, chez les Romsa
bicatégorisation sexuelle et les représentatiges la la féminité sont cruciales pour I'ensemble
de la culture rom. On verra aussi dans le cas @malidité de la complémentarité entre

hommes et femmes.

Je m’attache également a une lecture marxisteagigmorts hommes-femmes. Je mentionnerais
a ce propos deux auteurs importants dans l'antlogiedrancaise: Maurice Godelier et Claude
Meillassoux. Le premier met en évidence dans umeétndonnée (les Baruya de Nouvelle
Guinée) la domination des hommes sur les femmes.telle domination se propage dans un
systeme institutionnel dans lequel s'articulent tegthes, les initiations masculines, les
croyances (notamment concernant le sperme, le esalgglait) et les pratiques de la violence
envers les femmes. Nous comprenons avec Godelimmeot la fiction de linfériorité
féminine infuse une série de pratiques concretesaqnstituent la domination masculine - par
exemple, les jeunes hommes doivent étre initiéatagamariage au moyen de l'ingestion de
sperme des autres initiés car le sperme est codsiddme étant la substance vitale nécessaire
a la croissance tandis que les femmes accouchéasrettruées sont isolées dans des huttes
menstruelles, le vagin et le sang menstruel é@gativement connotés. De méme, les femmes
mariées doivent étre nourries en buvant du spen@egssaire a leur production de lait et &
nourrir les foetus dans leurs ventres.(Godelier2198

Quant a Meillassoux, son mérite est de mettre adegeue les structures de contrble des
femmes dans les sociétés agricoles (éminemmenlingsires) ou I'on commence a avoir un

excédent de production, donc un besoin de forqgaaffuction dans le travail de la terre et dans
la gestion des capitaux. Il met en relation lesiguas matrimoniales et le réle reproductif de la
femme avec la production agricole, en montrantlguwibordination des femmes aux hommes

réside dans cette articulation.

Pour Meillassoux, et en filigrane également poudd&ier, les femmes apparaissent comme
une "classe" exploitée, bien qu'on ait affaire a seciétés sans classes. Selon ces auteurs, le

genre apparait implicitement au méme titre queldase ou I'ethnicité, comme un systeme
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complexe de différenciation et de hiérarchisati@ans ce processus de différenciation
asymétrique Godelier met l'accent sur les instingipolitico-réligieuses, Meillassoux sur le
mariage et les rapports de production économiques.

Ces travaux attirent I'attention sur une questitues au cceur de la conceptualisation du genre
et des réflexions féministes: la subordination fEm®mes aux hommes. Leur conclusion
principale pointe les inégalités structurales hosffeenmes et identifient une source
principale, voire primordiale, de ces inégalitésdivision sexuelle du travail. C'est le point de
rencontre entre cette anthropologie et les fén@nistarxistes. Ces dernieres se posent donc la
question de savoir quelle est la base matériellbogpression des femmes. Christine Delphy
répond quant a elle, que "la famille est le lieund' exploitation économique: celle des
femmes” (Delphy, 1998:. 34). Pour Delphy, la famik¢ le capitalisme soutiennent le
"patriarcat” — "ennemi principal" des femmes etriigee principale du genre (vu comme
rapports de domination des hommes sur les femnhes).femmes constituent une classe
exploitée. Cette idée engendre chez Delphy uneoapprdifférente du sexe/genre: "le genre
précede le sexe, dans cette hypothése, le sexangsiement un marqueur de la division
sociale, il sert a reconnaitre et a identifierdeminants des dominés, il est un signe; comme |l
ne distingue pas n'importe qui et n'importe quoswttout pas les choses équivalentes, |l
acquiert dans I'histoire valeur de symbole" (Deld891: 95). Je m'intéresse a cette approche
afin de comprendre la logique de la subordinaties tmmes chez les Roms étudié-e-s. Les
femmes rom forment-elles une "classe" exploitée traers quelles conceptions magico-

religieuses et systemes symboliques et/ou quepregpde production ?

Par ailleurs, comme je I'ai déja mentionné, je vaiglcontextualiser mon objet de recherche et
suivre dans ce sens la vision du genre de Joam: Stans son contexte la maniére dont opere
toute opposition binaire renversant et déplacantc@astruction hiérarchique au lieu de
l'accepter comme réelle, comme allant de soi ouncemdtant dans la nature des cho¢8sott,
1988: 139). La position de Scott rejoint celle ‘d@athropologue Marilyn Strathern (1981a) — le
genre peut étre compris seulement en relation laveation de personne définie culturellement
ainsi qu'avec la maniere dont chaque individu d’'soeiété donnée définit le rapport entre
autonomie et dépendance envers les autres, etégrétipersonnel et bien collectif. Strathern
adopte aussi un point de vue intéressant en ceoqgerne la domination des femmes. Au lieu
de s’interroger sur la nature de l'inégalité ertemmes et femmes, mieux vaut pour elle

examiner le contenu de cette inégalité, le genmatde plus souvent intrinseque a d’autres
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formes d’inégalités. Par ailleurs, selon ellealitf rendre compte dévow we make known to

ourselves that inequalities exis{Strathern, 1990: 2).

Dans le sillage de ces réflexions, je consideres datie étude les asymétries et les hiérarchies
de genre comme faisant partie d'une organisatiamkn C'est pourquoi jadhere a I'idée de
"systeme de genre" et a une déconstruction degaras "femmes" et "hommes": "comme la
classe et la race, le genre doit permettre d'amalyss formes diverses que prennent
l'oppression, les inégalités sociales, I'orgarosatu pouvoir et de la domination. Ce concept
réfute la logique voulant que les différences deesmient a I'origine des rapports inégalitaires
entre hommes et femmes, pour au contraire mettévielence que l'inégalité de ces rapports
qui produit (construit) ces différences" (Roux, @08). C’est dans ce sens, qu'il s’agit non pas
d’expliquer par des causes les inégalités de gerais de montrer comment le genre (et
implicitement, I'inégalité) se nourrit de la congttion des différence entre les sexé¥et,
since we cannont apparently explain sexual ine¢jealiexcept by tautologuos reference to
other parts of the same complex relationships, reeleft with something else to explain: the
construction of inequality through sexual differeacThus, enquiry shifts from the nature of
inequality between the sexes through the constmiaf inequality through sexual differences.
"(Strathern, 1990: 6).

Le syntagme "systéme de genre" renvoie effectivéraenne démarche constructiviste qui
permet d'utiliser véritablement le genre commeégatie d'analyse”, comme le dit Joan Scott
(1988), dans un modele adapté. Elle permet ausdédeuper des sous-systemes, tels que la
reproduction, le politique, le travail etc., aingue de voir les vecteurs transversaux
structurants, comme la division sexuelle du travé&lle permet a la fois un regard
macrosociologique et une analyse microsociologi@reini, 2006). En effet, on peut utiliser
"genre" en sous-entendant "systeme de genre", icestjeffectivement le cas de la présente
étude. J'adopte donc cette vision contextualistgystémique du genre. C'est mon argument
principal pour préférer le "genre" au "sexe", oerfgg, résolument au singulier, renvoie a un
systeme social de différenciation et de hiérartinisa (Le Feuvre, 2003: 52) et j'ajouterali,

"culturellement configuré”.

Pour appréhender quel est le sens donné par le gdtathnicité rom, a I'interrogation qu'est-
ce que le genre, il faut rajouter une autre "contrpenser les femmes de I'Autre”. Ce volet de

réflexion a trouveé appui théorique dans I'ceuvr&deard Said (1980) qui montre que I'Orient

16



est construit par le discours de I'Occident comme figure de contraste en servant ainsi a
renforcer une image de soi flatteuse et une posdm® supériorité. Autrement dit, ce que l'on
sait ou I'on croit savoir sur I'Autre (I'Orient)est construit selon ce paradigme de I'hégémonie
culturelle occidentale. En reprenant Said, Gay&takravorty Spivak pose la question
subversive: " les subalternes peuvent-ils(ellegepa’ (Spivak, 1988a). Si on veut les entendre
parler, il faut désapprendre les privileges desnfiesy occidentales et mesurer les silences et
'amnésie de la répression, deux fondements dedaign de dominantes qui les séparent des
femmes du Tiers MondePar ailleurs, I'hégémonie culturelle n'est paguement I'apanage de
I'Occident. Laura Nader (1989) constate que leistis femmes de I'Ouest et de I'Est n'a pas
été I'objet d'une comparaison systématique et eipli Dans ce sens, il y a un aveuglement,
I'un et l'autre s’accusant mutuellement de dommaties femmes, ainsi qu'un obscurcissement
des points communides deux systémes de domination masculfire both the East and the
West, women's subordination is institutionnaly atneed, culturally rationalized and leading
to situations of deference, dependency, powerlessaad poverty. Yet, in both cultures the
manner of gender construction whereby the insideuiis idealized in comparison to the
outside culture allows members of both East andtWeg$eel superior to the other, while
ignoring common traits{Nader: 1989: 324). Cette réflexion s’applique audfes situations de
confrontation culturelle. Je tenterai de I'applig@ela confrontation Roms- Gadje: quels sont
les points communs gadje et rom de la dominatiefel®mes ?

Pour finir ces explications autour du concept dergg¢e pose la question de savoir qu'en est-il
des études des Tsiganes dans une perspective o gemment arrivent-elles a parler des
femmes et a faire parler ces dernieres? Je remgrepies ouvrages principaux d'ethnographie
entreprise sur des populations de Roms/Tsigan&iitans accordent beaucoup d'attention aux
aspects liés a la famille et au mariage. Les femyrsmt "par définition” liées, de par ce biais

de la définition pseudo-sociologique de la catégbiemmes" que dénonce Mathieu (1991).

° Spivak donne un exemple d'un grande actualitééeémlité dans son mécanisme: en 1829 l'admindstrat
coloniale britannique abolit le rite hindou d'aitmmolation de la veuve. Cet acte a été interpré&e Ips
Britanniqgues comméwhite men saving brown women from brown mentu cété indien commnighe women
actually want to die"Les deux arguments se rangent dans le méme camsfpppose a ce que ces femmes soient
réellement écoutées. En revanche, une féministeglosiale doit, selon Spivak, poser la questiehat does this
mean?"

19 En Occident, sous I'étiquette du développementasie I'idée d'un modéle de relations socialesenselles
qui s'oppose a des sociétés vues comme ségrégléadessexe, ou les femmes portent le voile, sofégrmées a
la maison, excisées, lapidées. En Orient les fensuatle cheval de Troie du fondamentalisme raligiet du
nationalisme arabe qui s'oppose lui a l'impériatisatcidental (Iran, Afghanistan), comme s'il y avamne
compétition masculine entre Est et Ouest a conttéefemmes, ainsi réduites au silence par les Hégémonies
culturelles.
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Elles apparaissent dans certains de ces ouvragesuda section a part intitulée "les femmes"
(Williams, 1984), "le mariage" ou "la pollution" {gerland, 1975). Tres souvent cette section
est I'appendice d'un discours global sur une itlendim non-genrée. L'attention accordée aux
femmes dans bon nombre d'études tsiganes est re@odhparée a celle accordée aux hommes
ou a un ensemble abstrait: "la sur-représentatig@él'homme dissimule le poids de sa
compagne" (Pasqualino, 1998: 99). Dans d'autredsgéd'inscrivant dans une littérature
anthropologique contemporaine marquée par unelsksetion au concept de genre, on voit la
préoccupation pour lagéndered persdndans la construction de I'ethnicité ou, autrentbit
pour la maniére différente d'éiRom, Travelleiou Gitan selon le fait d'étre femme ou homme
(Gay y Blasco, 1999; Okely, 1996; Stewart, 1997sd@alino, 1998). L'ouvrage de Paloma
Gay y Blasco,Gypsies in Madrid. Sex, Gender and the Performavfcé&lentity (1999 se
remarque tout particulierement dans cette sérigutélre y expose la structuration d'une
morale gitane (et d'une identité revendiquée cordifiérente desPayos les Non-Gitan-e-s
espagnol-e-s) autour de la virginité féminine niati&ée selon des critéres gitans. L'intérét de
cet ouvrage consiste dans le fait de fournir unapréhension du monde gitan de Madrid a
travers une grille de lecture basée sur I'explicitadu genre. C’est également I'ambition de
mon étude, a savoir, dépeindre la complexité dudaaoem (limité a trois villages) a partir

d’une clé fournie par le fonctionnement du genre.

Cependant, il me semble qu'il manque dans I'ensedwblcette littérature une interrogation a
propos des relations de pouvoir au niveau du disceudes pratiques rom, de la structuration
de la Iégitimité de cette catégorie dans les diffiéas situations de vie, de l'appareil idéologique
qui encadre la pratique de genre. J'entends dambleo ce manque. Je me sers de la notion
d'appareillage que Butler emprunte a Foucault: gémre est l'appareillage par lequel se
produisent simultanément production et normalisatia masculin et du féminin [...] Ainsi
donc, un discours restrictif sur le genre qui 3¢ de bindbme "homme"/"femme" comme outil
exclusif de la compréhension du champ du genrenaglitbune opération du pouvoir d'ordre
régulateur car elle naturalise cette occurrenceemégique en excluant la possibilité de sa
perturbation”(Butler, 2004). Dans ce sens je vagdcmprendre les rapports de pouvoir
structurels, institutionnalisés, imbriqués dangdare. J'expliciterai le sens du genre vu comme
intrinséque (imbriqué, enchassé) aux rapports dego (ou plus largement, de forces) entre

différentes instances et acteur-rice-s.
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L’ethnicité

D'emblée nous pourrions étre frappé-e-s du fait gjagit dans le cas de I'ethnicité des mémes
problemes rencontrés que pour définir le genre "edinnicity is an ubicuitous preserice
(Cohen, 1978: 379) et chercher une "bonne" débimitie I'ethnicité est une vaine entreprise
(Eriksen, 2002).

Pour définir I'ethnicité il faut poser la questitsur quoi se fonde la distinction entre les
membres d'un groupe et les autres?". Nous rec@umasdans cette question l'idée d'une
multiplicité de tels groupes dans un espace doAir&i, la question de I'ethnie et celle de
I'ethnicité se posent deés qu'il s'agit de plusiegnsupes qui interagissent, négocient des
ressources, etablissent des liens commerciaugieek et/ou politiques tout en restant distincts
les uns par rapport aux autres. Apparu dans leegtanglo-saxonnes dans les années 1970, le
terme d™ethnicité" n'a été adopté en France qufinldes années 1980, et cela par le biais
d'enquétes sociologiques et anthropologiques ugbaite plus en plus préoccupées par les
populations immigrées ou par le biais de conflimé&s sanglants, nommés dans ces cas I3,
“tribaux” ou "ethniques". Jusqu'a ce moment chaenigous remarquons un relatif désintérét
envers les relations interethniqgues comme objeudi¥. Plus précisément, I'histoire du
concept d'ethnicité et les études empiriques suetkenies sont fondamentalement marquées
par la théorie de Fredrik Barth (1969)Son argument principal consiste a soutenir que
I'identité d'un groupe est maintenue par rappaont autre en dépit des changements internes et
des échanges avec les autres groupes, graceabiliéde la frontiere (limitatiorhoundary
entre "Nous" et "Eux", un processus continu, adifptidien de dichotomisation. La frontiere,

selon Barth, est un effet d'organisation socialecge la différenciation entre groupes.

L'impact considérable de l'ceuvre de Barth sur kvedil des anthropologues concerne
directement les études sur les Tsiganes. Cette ndiote relationnelle et dynamique qui
caractérise la frontiere est nécessaire dans dapprdes Roms/Tsiganes. Deux groupes qui se

cOtoient et qui se partagent, non sans compétikanressources économiques d’un territoire,

M Les ouvrages traitant de cette question sonté@nts en France. La synthése de Philippe Potggdacelyne
Streiff-Fenart,Théories de I'ethnicité1999) est, quant a elle, pionniére.

12 Bien avant Barth, Max Weber signale déja querietté n'est pas construite sur des critéres dfgetvoulant
exprimer par la que les rapports au sein d'une agmanté ethnique, et donc I'ethnicité, sont le pitodune
construction collective adoptée par un groupe dasssituations historiques données" (Giordano, 1965).
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les Gadje (non-Roms) et les Roms, cohabitent dejrsssiecles et produisent en permanence
une frontiére pour créer une différence I'un enviaatre. Il est intéressant de noter que
l'intérét pour I'étude de la frontiere interethreégest venu a Barth par le biais de l'observation
des "Pariahs" et des nomades dans différentes t&ecisiatiques ainsi qu'en Europe
(1975/1955). Voici ce qu'il dit au sujet d'un greuge Pariahsgypsy like"en Norvege "les
frontieres des groupes de pariahs sont entreteaues beaucoup de détermination par la
population héte qui les exclut, et qui les contr@auvent a se servir de signes diacritiques
facilement reconnaissables pour signifier publigeetrieur identité" (Barth 1999/1969: 238).
Dans le sillage de Barth, les études tsiganes ewingu'on ne peut pas comprendre les Roms
sans comprendre la relation entre Roms et Gadjestllindispensable de se concentrer
davantage sur la persistance de la frontiére dddras et Gadje, plutdt que sur les origines
indiennes éloignées et obscures des Roms et dersiger constamment sur la production
culturelle et politique des différences entre cegxdgroupes. Comme dans le cas décrit ici, les
Roms et les Gadje sont souvent proches spatialemeid éloigné-e-s les un-e-s des autres par
toute une série de pratiques institutionnalisées deux cotés et performées avec une

inépuisable conviction a propos de I'existence d’'différence objective.

Il est également important de noter qu'il existe dentraintes qui pesent sur la construction de
la frontiere interethnique. La critique formuléer gatherine Verdery (1994) aux études sur
I'ethnicité qui ont suivi a I'ouvrage phare dirjggr Barth vise la reconsidération de ces aspects
contraignants qui rendent la frontiere moins dympmi et souple que ces études ne
I'envisagent. Premierement, le monde contempotante ans aprés l'ouvrage coordonnée par
Barth, rappelle qu'il y a parfoi$ess room for disjuncture and play between asaiptand
self-ascription which is a key aspect of manipulgtidentitie$ (Verdery, op. cit: 37). Verdery
evoque des situations de fixité de la conceptiosaemalgré les similitudes avec les autres
groupes (les immigrés portugais ou italiens pamgie) ainsi que des Etats qui obligent a
assumer une seule identité en dépit des mélarge(lgoslavie, par exemple), et pour finir,
le dispositif étatigue multiculturaliste qui radéss les niches occupées par certaines des
communautés ethniques. C'est bien le cas des Ramsant pas beaucoup de marge pour
jouer ou manipuler la frontiere avec les Gadjeglitité est assignée pour ces populations en
tant queracial minority". On verra dans les chapitres suivants qu'il faudrancer cette
affirmation, car la possibilité de manipuler larfti@re peut différer si I'on est homme ou
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femme rom, ce qui nous conduira au cceur de l'exiir@aire imbrication du genre dans la

reproduction de l'ethnicité.

Or, Verdery remarque que Barth n'avait pas posguéstion"why and how does the fact of
difference itself become significanflbid: 44). Elle suggere qu'il faut envisager latare
comme une organisation de la différence dans yvodisf ethnicité-culture-Etat, ce glputs
ethnicity in the same category as age, race, gerate, class, kinshigldem).

La question de la différence pose a I'ethnicitélégant le méme type de probleme qu'a la
théorisation du genre. Si I'on prend le point de du féminisme radical, la différence est vue
comme source qui alimente les rapports de domima@est pourquoi sexisme et racisme (ou
ethnicisme) vont si souvent de pair: "On se trogaes la situation étrange de posséder quelque
chose (la différence) et de réclamer a corps et la possession de cette méme chose: ce qui
pourrait faire supposer soit que nous n‘avons pague nous avons, soit qu'on veut nous en
priver" (Guillaumin, 1992: 89). Collette Guillaumappelle ledroit a la différence'une fuite

des dominés (fuite acceptée avec une extréme faveumrle comprend — par les dominants)
d'une réticence ou plus exactement d'un refus lgtsera les insuffisances des luttes
d'intégration a forme juridique" (Idem.). A la suies marxistes radicales comme Guillaumin,
les post-structuralistes critiquent, voire démonteties notions comme "différence" et
"identité". Comme Judith Butler (1990) critique tedixation de l'identité de genre et propose
de penser les appareillages producteurs de cetdité] Rogers Brubaker et Frederick Cooper
proposent un éclatement semblable pour le condelentité raciale, nationale, ethnique, et de
classe (Brubaker et Cooper, 2001). Ces derniemueitnentionnés considerent qu'il faudrait
renoncer au terme d'identité et d’ethnicité utiliggour rendre compte de situations fort
différentes et du coup trop faible sur le plan wi@lie, et observer ["identification”, la
"catégorisation” ainsi que distinguer les phénormméde "communalité”, "connexité" et
"groupalité"(Brubaker et Cooper, op. cit, 78). En effet, lalifon" a ce probleme semble étre
celle que suggere Verdery: observons plutdét quandyment et pourquoi la différence et

I'identité sont (ou deviennent) significatives.

En prenant au sérieux, les critigues que les @llstes adressent aux études actuelles sur
l'ethnicité, Thomas Hylland Eriksen (2002) remarguee la culture est tout simplement

pertinente pour décrire ce qui se passe a l'intéda groupe tandis que I'ethnicité releve de ce
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qui se passentreles groupes. Sans cohérence culturelle il n'yiapes de vie socialéfor

how are societies integrated, if not through cu{wvhich cannot be seen merely as a socially
constructed heritage but rather as shared systegoofmunication?'(Eriksen, 2002: 57). En
parlant des Tsiganes, si les anthropologues gquoissiat préoccupé-e-s ne partagent pas les
mémes approches (structuralisme, fonctionnalistee, éorce est de constater que bon nombre
d'entre eux et elles (dont Sutherland, Williamsyrkers, Piasere, Formoso, Okely, Stewart,
Gay y Blasco) s’accordent sur le fait que les Trségane sont pas uniquement une création
politico-idéologique et d'ingénierie sociale demnfisiganes, mais un monde, une culture
partagée par des individus qui se définissent parfarte appartenance collective (en termes
moraux, économiques, etc). En lisant leurs écritc@mprend que cette idée ne semble pas
venir d'una priori théorique mais de l'observation de communautégpb@res ce qui ne veut
aucunement dire que toutes les communautés se geahwcette interprétation. Adoptant une
position opposee, le travail de Nancy Théde (198&) exemple, montre que l'identité ethnique
des Gitans de la basse Andalousie doit étre caggdéomme sociale et non culturelle, la
distinction Gitan/ Non-Gitan est une création ddns terrain de lutte et d'investissement
identitaire” (Théde, 1999: 6). L'auteure réfute desons commeultural survivalou "contenu
culturel". Elle exploite pleinement la théorie darth en utilisant des métaphores spatiales
comme “"espace", "champ", "terrain" tirées de laoti®® de Bourdieu. Néanmoins, elle

considere les Gitans comme un "groupe ethniqueth@egu'elle préfére a celui d™ethnicité”
considéreé trop flou), groupe qui a une identit@l@bc, une légitimité a se faire reconnaitre,
peut importe les bases de cette revendication eEjucme concerne, je me situe plutdt dans la
premiére catégorie en plaidant pour I'existencesdas villages étudiés d’'une culture rom
objectivable en termes des pratiques, symboles,@tcne peut certainement pas appliquer la
méme approche de la "culture” et de "l'identitéX Manouches voyageurs du Massif central
francais, aux Roms/Tsiganes qui ne parlentrpasnid'une ville anciennement métallurgique
de Hongrie, a ceux et celles d'un village saxofm@@sylvanie ayant travaillé comme ouvrier-
ere-s agricoles dans la coopérative socialisteadta¥989 et aux Romialdarari faisant du
commerce itinérant autour de Bucarest. En méme gemppur réaffirmer la nécessité de
prendre en compte les volets qui construisentdatire interethnique, il me semble que tout
n'‘est pas quéidentity politics” et "cultural politics” mais aussi'various kinds of cultural
diffence in ethnic contexts where these distinstiare confirmed an reproducddtiksen,

1991: 132).
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Ma lecture des théories sur le genre et I'ethnimiéédirige vers deux options fondamentales
dans ma recherche. Une premiére est celle de é@asidomme inséparables ces deux notions.
D'une certaine maniére, Barth lui-méme avait emédsde rapprochement entre genre et
ethnicité: "l'identité ethnique est comparable aMeset au rang en ce qu'elle exerce une
contrainte sur celui qui a ce statut dans toutssaséivités, et pas seulement dans certaines
situations socialement définies" (Barth, 1999/19688). A mon sens, la "différence” est la clé
de ces deux emboitements épistémologiques, ceamiant du genre que de I'ethnicité, elle-
méme créée dans l'ouvrage quotidien du genre dtettmicité. La "difféerence” est une
production incessante, processuelle. Ainsi, ilis'dg I'appréhender non pas uniquement dans
sa dimension de contrainte envisagée par Bartls augsi sa dimension de dispositif, théorisée
par les auteures féministes comme Scott, DelphyleBau encore Verdery. Il convient donc
de rappeler la distinction entre "différence" afféenciation” & propos du genre, qui est aussi
valable pour I'ethnicité et qui permet de pensatiff@rence sans la naturaliser. Considérer les
similarités entre genre et ethnicité sur le plan leler production dans un appareillage
permanent de la différence ainsi que leur articudatempirique permet de définir les

particularités des "femmes" comme catégorie sogiqle (ethnique).

Pour considérer l'articulation entre genre et atitv@j je me suis beaucoup inspirée des études
postcoloniales qui montrent que la structuratios dppartenances ethniques est enchassée
dans le genre et dans les rapports entre le grdupéné et les dominant-e-s. Dans ce sens, les
Roms/Tsiganes (comme les Juifs), sans étre dewiséle-s, sont des dominé-e-s dans une
société qui les a toujours identifié-e-s a un tteuen les assignant a ses marges. Quel réle joue
le genre dans les rapports du groupe dominé (icRlems des trois villages) avec la société
environnante? Cela revient a considérer au nivessi piatiques et des représentations la
spécificité vécue par les femmes rom étudiéesugtdentribution a la création de la frontiere
interethnique ainsi que leur instrumentalisatioar (lgs hommes, par les institutions rom et les
gadje) pour gu'elles servent a la constructionatte drontiére. Or, cette imbrication est a mon

sens partie prenante de la "culture”.
La deuxiéme option est méthodologique. Elle résides la nécessité d'articuler le genre et

I'ethnicité non comme deux variables qui s'expliquenutuellement mais comme des

agrégations d'indicateurs et de facteurs qui claett dans des modéles explicatifs plus amples
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et complexe. De point de vue méthodologique, genre et ettéisiint considérés comme
organisant d'une part les cadres structurels sgees de la société rom, et d'autre part les
vécus subjectifs et les interactions des indivighasticuliers (mes informatrices et mes

informateurs rom dont les trajectoires sont suidi@ass mon analyse).
Problématique

Il s'agit donc de comprendre de quelle manieredatiere interethnique et le systeme de genre
chez les Roms des trois villages créent "les Rarngime groupe, comme communauté, tout
en concevant les hommes et les femmes comme meayjapesun statut différent. L'argument
principal de mon travail est que I'ethnicité chez Roms étudié-e-s trouve une tres forte
légitimité dans la construction culturelle du gereeplus particulierement, des femmes (et de
la femme). Seront explorés les aspects ethnogragdide plusieurs registres de la vie sociale
qui concernent les femmes. La vie des femmes salgste dans la perspective des relations
entre Roms et non-Roms, afin de réfléchir sur lantieam de la frontiére interethnique.
L'attention se concentre autour des aspects lssspillants de mes observations effectuées sur
la vie des femmes: les statuts-roles et le vécufelmsnes dans la famille, les rapports de
couple et certaines représentations et pratiquescaips. Toute une série de relations
dialectiques qui se nouent autour de la questiooodps existent entre laori [épouse, bru] et

la romni [femme mariée]. Je défendrai l'idée que les Roesstibis villages pensent et mettent
en scene ce corps féminin comme une métonymie weskeciété. L'axebori-romni-corps
féminin institueles femmes comme catégorie sociologiqueleefemme comme catégorie
symbolique au cceur des enjeux identitaires rommdetre que cela est aussi au cceur de la
domination masculine (Bourdieu, 1998) qui prendsiaime forme particuliere. Je mets en
évidence le fait que le genre chez les Roms cengigicisément en un systéme structurel
d'asymétries entre hommes et femmes (se manifeptafiis comme violence envers les
femmes), et le fait qu'il est constamment consenitelation avec la contrainte historique a se
délimiter des non-Roms. Néanmoins, les femmes esintarges importantes de capacité d’agir
et elles les utilisent sans pour autant ébranleyseme, mais au contraire, en lui donnant plus

de cohérence et, je dirais aussi, un aspect plestaqlaire. Cette position-clé de la femme

13 Ces termes, empruntés au langage des rechercaestajives sont pourtant illustratifs pour la cdexité de
cette articulation. L'article de Alvarez et Par{@005) montre qu'une véritable lecture "genre" deanées
guantitatives de recherches qui prennent pour blarig "sexe" reste a faire pour étre en accora éve¢héories
systémiques sur le genre. Dans ce sens, il stigdtigement d'élaborer de tels modéles explicatdmplexes .
Cela me semble tout aussi valable dans le domaimeatherches qualitatives, telles que cette éaidsi que pour
une possible articulation genre-ethnicité.
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rom est réinterprétée par les institutions non-rden I'Etat qui, sans la connaitre ou la
comprendre, utilisent des éléments correspondhbmira préjugés et fantasmes. Ces institutions
produisent alors une sorte de surenchere caritatdeala féminité rom et dia femme en
général, en renvoyant aux Roms ce qu'ils-elles Esrhlaussi vouloir créer, a savoir leur

différence, et en alimentant la domination maseutia leur société ainsi que celle de la nétre.

En formulant schématiquement la relation entre gegtr ethnicité chez les Roms de trois
villages, je dirais que leborea et lesromnia avec leurs corps culturellement construits
inscrivent la différence et incarnent la barriereerethnigue Rom /non-Roms. La société rom

dépense une incroyable énergie pour maintenirltés'"de la trame genre-ethnicité bien que
leur contournement et leurs transgressions soiembreuses, se maintenant ainsi elle-méme
dans sa différence d'avec la société environndfggumente en faveur d'un idiome rom de la
séparation qui rencontre un idiome non-rom de lpas#ion Roms/Gadje. Je mets en
perspective théorique mes constats et réflexionsapport avec la littérature féministe et
anthropologique sur le genre et I'ethnicité, ague sur leur articulation. Au niveau des grands
themes théoriques, je me positionne par rapp@tcuéstion de I'oppression des femmes, de la
domination masculine et a celle des pouvoirs eaciégs d'agir des femmes, abordées dans la
littérature sur le genre, ainsi que sur la pertbeedes arguments culturels dans l'approche
anthropologique de [l'ethnicité. Enfin, en partant térrain, je propose une réflexion sur
I'identité et la différence culturelles et sur Ens de la "culture". Dans cette perspective, j'ai
essayé de faire émerger la théorie du terrgiounded theoryet non linverse — je tente a
chaque fois de contextualiser les concepts tels ‘tgenre”, "culture", "identité" ou
"différence"”, de les réinterpréter en fonction el@r$ sens trouvés sur le terrain.

Comme je I'ai déja signalé, d'autres auteur-e-g@marqué que I'ethnicité tsigane passe par les
femmes et les rapports de genre (Gay y Blasco, ;1088ly 1975/1996; Stewart, 1997). Je
tenterai de proposer mon propre modele qui artigelere et ethnicité rom tout en expliquant
les leurs. Pour ce faire, je traiterai des reprgems symboliques des femmes et de la
féminité, des concepts-clé normatifs selon lesqaelséaffirme I'asymétrie entre hommes et
femmes, de la doctrine de la pureté et institutiolés qui contrdlent les femmes chez les

Roms.

25



4. Organisation du texte

Dans le premier chapitre je présente la descripti@nérale du terrain en faisant des
considérations sur quelques aspects méthodologicquesi que le cadrage local effectué
pendant trois séjours de quelques mois chacunré&msigr chapitre a deux volets. Un premier
volet fait état du chemin ethnographique parcouryparlant de la relation souvent difficile
avec mes informateur-rice-s et de la maniére dmntonditions de production des données de
terrain ont fait émerger la problématique. Un deme volet décrit le contexte local
economique et politique partagé par les Roms elGadje et les apparents paradoxes qui
caractérisent cette relation. Je dépeins ensuits ldadeuxiéme chapitre le contexte historico-
politique plus large qui concerne les Roms/Tsiganesqui me permettra de situer mon objet
dans le cadre des enjeux de la domination qui sléohent du global (européen, national

roumain) au local (village).

Dans les chapitres 3, 4 et 5 il s’agira d’exploes catégories de pensée et d'action rom
concernant la position des femmes dans les rapfariiaux et matrimoniaux, leur position
au sein de la division sexuelle du travail et enfinconceptualisation et les pratiques genrées
du corps. Chacun de ces chapitres souleve desogétions qui se retrouvent reprises et
auxquelles je tente de trouver des réponses dardelex autres. Je commence par traiter les
aspects lies a l'alliance et aux statuts des femmmasees car cela met en évidence une
structure familiale (chapitre 3) importante pourdain tour d’horizon de la société rom et pour
comprendre le systeme des relations et le vécu lggugl s'insérent les femmeasmnia et
borea.Ensuite, je continue a situer l'analyse au nivealadamille en mettant I'accent sur le
couple conjugal (chapitre 4) et en montrant lességaences, en termes de division sexuelle du
travail, des changements sociaux actuels liésraussite dans les affaires de récupération de
métaux. Enfin, je passe a un niveau supra-fandkala pratique sociale et de la symbolique du
corps (chapitre 5), pour analyser les aspects wessgux qui unissent l'individu au couple
conjugal, a la famille et a la communauté. Cesstobiapitres visent & montrer que de par leur
position dans la famille, dans le travail et damsdnstruction sociale du corps, les femmes
constituent des moyens rom de premier ordre pquesenter et pour pratiquer la frontiere

interethnique.

Le chapitre 6 prolonge le développement de cette ien suivant le chemin des corps de

femmes rom a I'extérieur de la communauté, a tsalesr fantasmes et les pratiques des non-
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Roms a I'égard de I'Autre. J'y explore la constaugtpar les institutions gadje, des femmes
rom comme catégorie ethnique, et la constructiola déminité comme fiction de I'Autre. Pour
ce faire, je prends l'exemple du traitement des $Xbsiganes par le Musée du Paysan
Roumain de Bucarest, que je restitue dans le gadselarge de la production de cet "Autre”
par les élites. Le cas du Musée a été choisi pguee mes informateurs et informatrices
principaux-les s’y sont retrouvé-e-s comme actairactrices lors d’'une foire en plein-air

dédiée aux métiers traditionnels tsiganes.

5. Objectifs et limites de la recherche

Le présent travail vise d'une part a apporter Uairdge ethnographique sur une population
encore peu connue malgré une récente attentiotiqo@li et médiatique, et dautre part, a
revisiter les théories sur le genre et sur I'eilnien apportant une lecture contextualisée,
basée sur mon expérience de terrain. Enfin, sagctbgonsiste également a décloisonner les
études tsiganes anthropologiques de leur conditiarginale, afin qu'elles puissent trouver

davantage de reconnaissance a l'intérieur de dgtiree.

Mon approche du genre est-elle féministe? SelonilythaStrathern I'anthropologie et le
féminisme "appear irrelevant to each other (Strathern, 1986: 292) malgré leur intérét
commun pour la difference et pour I'expérience wédlette auteure est aussi extrémement
sceptique quant a la pertinence d’'une anthropoldge femmes faite par les femmes, vue
comme unerhanufacture of a subdisciplirig(Strathern, 1981b) dans le sens d’'un découpage
artificiel d’'un objet d'étude. Cependant, seraipdlssible de dépasser a la fois les limites du
relativisme culturel assumé par I'anthropologidest ambitions universalistes féministes ? A
mon sens, cela est possible en adoptant une optEdthodologique dans le sens indiqué par
Shirley Ardener quand elle distingue entre anthiogie des femmes et anthropologie
féministe: the former denotes a field regardless of a typeawoélysis or methodology
employed while the later implies a method or analysr an approach rather than a field"
(Ardener, 1985: 24). Je considére avec Bourdie@&)Lgue l'attention portée aux rapports du
pouvoir qui construisent les femmes dans une sodébhnée peuvent nous faire voir, comme
dans un miroir grossissant, des aspects importantselévent du méme registre des rapports
dans notre propre société. Or, nous pouvons qerldela non pas d'anthropologie des
femmes, mais d'anthropologie féministe du genrepahti-pris d'engagement intellectuel pour

le changement de &tatus-quadans I'avantage des femmes sous-tend une tellgiatie

27



Les limites de mon étude sont certes nombreusaseddonne ici celles qui me paraissent les
plus importantes. Premierement, mon ethnographla die des femmes n’est pas exhaustive,
le registre important de la sexualité et de la adpction n'étant abordé que de facon
marginale. Cela est di aux tabous rom trés fortpéetrant de prononcer les mots qui
désignent les organes sexuels et de parler d'divié@aqui est par définition polluante selon la
vision rom. Je ne veux pas dire par la que desteliscussions n'existent pas, mais le degré de
secret et d'intimité qui caractérisent ces disomssdoit étre certainement plus élevé que celui
qui a caractérisé ma relation avec les Roms. Dewedigent, en assumant la transversalité du
genre et de l'ethnicité, je décris et je propose idéerprétations de plusieurs registres de
l'activité rom: I'économie, la parenté, la condtiut sociale du corps et du vétement. Ainsi, Si
ma démarche peut avoir l'air d'une monographie, ©kn constitue pas vraiment une. Au
niveau méthodologique, il est indéniable que pbsition, entre moi — en tant que Roumaine
— et les Roms, de toute une histoire peu gloriéaise de stigmatisation et de marginalisation
des Tsiganes, a marqué fortement notre relatioest@a une raison de plus pour considérer
mon appartenance ethnico-nationale comme un frda Gonnaissance des Roms/Tsiganes,
mais aussi pour interroger en détails cette dilftiécyratique et d'essayer de la dépasser.
Troisiemement, pour respecter ma définition du gecomme, entre autres, relation entre
hommes et femmes, jaurais di interroger davanteg&®ommes sur leur vision des femmes,
de la relation conjugale, du corps et de la set@iadiour des raisons qui seront expliquées
dans le chapitre 1 mes interactions avec les honumegté fortement limitées. Enfin, cette
derniére remarque m’emmene a parler des limitekhadétogiques de mon travail de terrain:
impossible de faire une enquéte sur tout un village'établir un échantillon représentatif, j'ai
dd me contenter d’accepter le travail avec notanimaee informatrice privilégiée, des détails

a ce propos seront apportées également dans léepramapitre.

6. Précisions formelles: vocabulaire, style et ortigraphe

En ce qui concerne le vocabulaire, jutilise plussetermes qui désignent directement ou
indirectement la population qui fait I'objet deteeétude. Ainsi "Tsiganes" est employé pour
me référer a I'ensemble flou des groupes répangiusost le territoire d'Europe, de I'Est a

I'Ouest. "Tsiganes" est aussi employé quand jes¢ramles propos des non-Tsiganes et quand
je me place, par mon analyse, du coté des catégdeepensée non-tsiganes (comme par

exemple dans le chapitre 2 et 6). "Roms/Tsiganssémployé pour signifier les Tsiganes de
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I'Est de I'Europe ou la plupart (mais non tousoetds) se disent "Roms" (voir chapitre 2).
"Roms/Tsiganes" est aussi un syntagme qui parlkexistence d'un double éthnonyme, 'un
auto-attribué — Roms- et l'autre hétéro-attribuém@e pour les Inuits/Eskimos). J'emplois
"Roms" notamment quand je parle de groupe de Raengais villages aupres duquel jai
effectué mon travail de terrain. Quand j'utiliseort¥' comme adjectif ("société rom",
"représentations rom", etc.), je ne fais pas réfg¥ea un ensemble supposée homogene de

groupes rom mais au groupe particulier et a I'agpée circonscrits du terrain.

Pour ce qui est du style, j'ai fait le choix d'éz la premiere personne du singulier pour deux
raisons: assumer une restitution personnalisée afe enpérience de terrain et marquer mon
identité de genre. J'évite ainsi de prétendre a wneatralité des connaissances et des
interprétations qui font le cceur de ce travail eleain — il s'agit de "connaissances situées".
J'utilise également "nous" comme un artifice rhigtae pour entrainer le lecteur ou la lectrice

dans le cheminement de ma narration.

Je cite mes informateurs et mes informatrices @aaislnoms réels, ce qui témoigne a mes yeux
d’'une reconnaissance de leur vécu. Cela me semndnladt plus nécessaire que mon objet
d'étude est "une restitution de I'expérience daiteiqui cite les gens eux-mémes et implique
directement le chercheur, [ce qui] aboutit a unultés plus propice a la mise en évidence des
relations sociales entre les sexes" (Rey, 1994). Iapendant, j'ai choisi d’attribuer des noms
fictifs aux villages et de ne pas donner des pi@uss détaillées quant a leur localisation
géographique. Ce choix a été fait afin d’éviteddintification de mes interlocuteurs et
interlocutrices et d’empécher d’éventuelles utilmas politigues malveillantes de ce texte a

'égard des Roms cité-e-s.

J'utilise, a contre-courant des recommandationgiéacmues de la langue francgaise, la
féminisation des substantifs et adjectifs. Airsinploie par exemple "auteure" et je marque par
des tirets les formes épicenes des substantifsdptctds. Cela implique, certes, des
orthographes étranges pour certains mots, maigrenéés femmes dans les informateurs, les
Roms, les dominés, etc., m'a semblé trés impodanpoint de vue d'une "méthodologie

féministe" dans le sens expliqué plus haut.

Les caracteres italigues servent a marquer lema@®ns, les citations des informateurs et

informatrices sur le terrain, ainsi que tous legsm@m langue étrangere (y compris les citations
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d'auteur-e-s de langue anglaise). Les mises enthe&ts comprennent mes commentaires a

propos des informations de terrain, des explicatmundes traductions.

Pour les mots eromani, la langue rom, l'orthographe standardisée (inconpae mes
informateur-trice-s locales) est fondée sur l'aljgtaslave. Ainsibaxt se prononcebaht
bulibasa se pronondmilibasha Mais je n'ai pas respecté cette orthographe ldamot Gadjo

qui devrait étre écrit comm@aza Pour ce mot, j'ai gardé I'orthographe phonétiGaeljo qui
apparait dans les écrits des auteur-e-s francophdiat aussi adapté le pluriel Bemcomme
Roms avec un "s" pour le franciser, alors que selomoleani il devrait étreRoma Sont
utilisés égalementomni (féminin de rom),gadji (féminin de gadjo) ainsi que leurs formes
pluriellesromnia et gadjia. Mais, je n'ai pas respecté les adjeatifisrani, romanes, gazjikane
parce qu'il m'a paru que cela compliquerait la c@nension du texte. Ainsi jutilise les
adjectifs sous forme adaptée "rom" et "gadje" dassaccorder, ni les décliner. Apparaissent
également les diacritiques des lettres roumain@sa, s, f, dans les noms des personnes et des
localités.
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Chapitre 1:

Aspects méthodologigues et cadrage du terrain

Dans ce chapitre je décris la démarche méthodaleggue j'ai adoptée ainsi que le cadre
géographique et social dans lequel s'est déroukteecherche. J'ai considéré important de
restituer quelques unes des difficultés qui m'acbenpagnées tout au long de cette recherche

afin de mettre en lumiére les conditions de pradaates données.

1.1. L'arrivée chez les Roms et les premieres int&etions

En novembre 2000, par une journée froide et gasend les arbres ont perdu toutes leurs
feuilles et les champs ont l'air désert, je suidvée dans le quartier rom deil€ni en
compagnie d'un couple de Roms éduqués, lui pditiatlle animatrice de télévision. L’homme
est descendu de la voiture devant une cour ou aumpgrd’hommes et de femmes entouraient
un cochon fraichement égorgé pour demander owsedit la maison de Radu. Un homme est
venu vers nous pour nous dire en vociférant agressnt que si hous voulions prendre des
photos ce serait 100.000 lei [5 CHF] par photoj edars que nous n'avions guere d'appareil
photo. Il nous a donné une indication assez vaggeand nous avons enfin trouvé la maison
de Radu, personne n'était la. Une jeune fille, I@bd'une jupe rouge, longue et plissée, est
sortie sur la véranda de la maison voisine et rowlt que les Radu étaient tous partis,
probablement chercher du bois dans la forét, maisngpouvait parler avec son beau-pere.
Celui-ci a fait son apparition dix minutes plusdtatemps pour nous, les deux femmes
étrangeres, de poser des questions a Ana (c’étadrh de la jeune fille) sur son age et le bébé
gu'elle avait dans les bras. Le beau-péere d'Anfaeiet de Radu, nous a accueilli chez lui, dans
une maison en briques assez spacieuse. Nous soantrés dans la seule piece chauffée.
Lumina, sa femme, est venue nous rejoindre. Lesmiesnétaient silencieuses, elles nous
regardaient de leurs grands yeux, un peu intriguéegéajustant de temps a autre sur leurs
tétes les fichus en tissus colorés qu'elles nouaenla nuque. Il faisait tres chaud dans la
maison; l'odeur de graisse fondue et de fumée @ rhe paraissait assez dense. Lumina
s'employait a mettre des branches de bois, qu@thgpait avec les mains, dans une poéle en

terre faite de maniére a ce que I'on puisse cuisiegsus. Nous, les invités et Ana nous étions
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assis sur deux lits positionnés en "L" alors ghété était debout. L’homme a expliqué
pourquoi nous étions Id!Mademoiselle veut passer quelque temps ici poprapre le
romani et pour comprendre les coutumes romBien que sa femme parlaitomani la
discussion s'est déroulée en roumain parce quelig parlait pas:Tres bien, elle peut rester
ici, chez nous, il y a de la pldca répondu I'hnomme qui, ensuite, s'est mis a itacajue sa
femme souffrait d'un manque accru de calcium siafades crises terribles, et que, par dessus
tout, le pere d'Ana voulait reprendre sa fille alqu'ils avaient conclu le mariage, avec féte de
noce et grandes dépenses. Que devait-il faire, isumse pourrait-il pas l'aider a résoudre ce
probleme? En ce moment de la discussion, un gafcoe dizaine d'année est venu annoncer
que les Radu étaient de retour et nous sommesciiézseux en quittant notre héte. Radu, un
homme ventru de petite taille, dans la cinquantaime grande moustache lui recouvrant
entierement la bouche et un chapeau noir sur & @6t venu vers nous, trés content de
retrouver ’lhomme. Nous sommes entrés dans une tpetite maisonnette en terre d'une
dizaine de metres carrés. Sa femme, tres souganaubile nous a pris par les mains en nous
invitant a nous asseoir. Je l'ai trouvée trés cinalese et agréable, elle avait I'air heureuse et
contente de notre présence. Soudainement, l'atrasph'a paru plus détendue comparée a
celle de l'autre maison. La petite piéce s'estreiteplie de gens, entassés les uns sur les autres:
"Nous avons une bru, c'est elle, Fragatxclamé la femme de Radu avec un grand sourire et
les yeux brillants, désignant une jeune femme btrageretenue'Et elle, c'est ma fille, Gina"
a-t-elle dit en montrant une jeune femme d'une téeaxceptionnelle, un nourrisson dans les
bras. La petite piece s'est remplie pratiguemerdesdeapparences féminines marquées par les
jupes colorées qui couvraient entierement les jantles femmes'On a eu grand malheur a
cause d'eux, Gina et sa famille. lls ont eu undexi ce printemps, aprés Paques: une voiture
roulant a grande vitesse a embouti la charettersatpu'ils étaient toute la famille dedans, elle,
son matri, le petit d'une semaine qui venait dereaiains les champs, et leur autre fille de six
ans. Gina et Sandu [son mari] n' ont rien eu, dawis cotes cassées ni méme le petit qui a été
projeté a dix métres sur la chaussée, mais la, fllenobia, a été trées mal, la pauvre a été
opérée, elle est restée un mois a I'hdpital. AvkgaS a dit Radu montrant en direction de sa
femme. Et envers 'lhomméle con qui a fait ¢a, il ne m'a pas donné un saweehange, j'ai
rien pu récupérer, méme pas pour payer I'hopiteksialors, vous pourriez pas m'aider a le
coincer avec un avocat ou quelque chose et l'obligene payer?" Les différents propos
étaient tenus par les personnes présentes, dagseqfa entraient et sortaient en demandant
des choses et les répliques qui les chassaientrtetanfants qui pleuraientjdus voulez boire

du vin? C'est un trés bon vin que jai ramené di¢ ae Ploiesti, j'ai fait Ia un travail pour
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guelqu'un: Silvia, va chercher des verres..."tout cela a fait en sorte que les réponses a |
guestion sur l'aide ne devaient pas étre formwdéese moment. Silvia était donc le nom de la
femme de Radu, la femme souriante avec un air efelg qui nous avait pris par les mains.
J'ai appris ensuite que tout ce petit monde awtigipé au tournage de Gajo Diltgu'est-ce
qu'il devient Torli* et ces filles gentilles, Patritsa et Béatris quéyraient au moment du
départ? Et Ron&... Nous voudrions tellement les revoir (Silvia) Mais vous savez les
Tsiganes ont cassé ma maison a cause de ce fénpelsaient que nous avions gagné
beaucoup d'argent. Ils ont jeté des pierres, ils lmsé toutes les vitres, vous n'avez pas vu?
Jusqu'a ce que Toni ait tiré en air avec un pidtpleur leur faire peur et ait donné a chaque
famille un million [de lei, 50CHF] pour qu'ils salment (Radu) "Il s'avérait que le mari avait
été la personne de contact pour Toni Gatlif et guue comme moi, le réalisateur avait été
présenté aux Radu pour qu'il fasse son castinge @Getivelle a refroidi mon enthousiasme sur
le moment. Mais pendant que j'avalais non sangdiifé le vin rouge trop acide j'ai pensé que
sur n'importe quel terrain il y aurait toujours @mphotographe, une équipe de télévision ou un-
e autre ethnologue qui serait passé-e. En fin dgt® cela peut méme étre intéressant, et fait
partie du terrain lui-méme. J'ai pensé que lagaatin du film avec ceux et celles qui allaient
étre mes informateurs-trices ne devait pas me tiemger d'avis: oui, j'allais venir chez eux
pour "apprendre leomaniet comprendre la vie des Rolfiai apprendras trés vite, c'est moi
qui vais t'apprendre(Silvia).

Apres une premiere tentative de cohabitation agecRadu, je me suis apercue qu'il m'était
impossible d'avoir la solitude minimale nécesspoar réfléchir, réécouter des cassettes audio
enregistrées, prendre des notes ou me reposequBsson d'avoir une chambre a part. La nuit
tombait vite en ce mois de novembre et le courbettrique dérivé au noir du réseau n'avait

gu'une intensité tres faible qui ne permettait #da seule ampoule du plafond de donner la
lumiére nécessaire pour écrire quand tout le maeledormait. L'ampoule restait allumée

toute la nuit, car il n'y avait pas d'interruptewn fil entrait par la fenétre, se connectait avec
une rallonge dans laquelle, pour des raisons demmuirsécurité, on ne s'amusait pas a
introduire et sortir trop souvent les fils non &bldes différents appareils électriques (a part
I'ampoule, un appareil de télévision, une radioretecteur de casette vidéo bénéficiaient de ce
raccordement). Par ailleurs, les nuits étaient agigdes: des personnes qui vociféraient, des

voitures arrivant et partant, des chiens qui alBtaians les cours voisines faisaient beaucoup

1 Toni Gatlif, réalisateur du film.
15 Rona Hartner, actrice du rdle principal fémininfiin.
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de bruit. Habiter chez les Radu n'était pas nors glovisageable en raison de la situation
précaire de mes informateurs-rices: pour que jageudormir dans la piéce chauffée (avec
Silvia), les hommes, Radu et le fils cadet Luc@devaient dormir dans un hall sans chauffage.
Repartie apres une semaine je suis revenue I'ét@raee suivante en prenant un logement

chez une Roumaine, veuve ageée et seule dansdgerioisin. Je venais &l€ni tous les jours.

1.2. Le déroulement du travail de terrain

Apres ce premier contact, j'imaginais que si jgpaevais pas "monter ma tente au milieu du
village" comme Malinowski (1985/1967), je pourrtosit de méme sillonner les rues en entrant
ici et la en fonction des informateurs-trices indiep-s par Radu et Silvia, devenir I'amie de ces
jeunes femmes qui allaient me raconter volontiews Vies d'épouses et de meres, me parler
avec une complicité spontanée des méthodes coptraes alternatives qu'elles emploient, des
avortements gérés entre elles et des difficultésliga ressentent a assumer seules beaucoup
d'enfants. J'imaginais Silvia me décrire en minuxigétails les rituels du mariage, du prix de la
mariée, comme fiére d'étre le témoin et la tradeeeid'une culture. Je croyais que si Silvia était
mon informatrice privilégiée, elle m'introduiraih&z d'autres Rom du village; que nous
établirions une relation de complicité et de camf@tout en s'ouvrant vers les autres. Mais il

n'en fut pas ainsi.

Certes il y a aussi eu complicité et des lienssfamtis d'un point de vue général, le travail de
terrain, celui que I'on sépare (peut-étre artifieraent) de l'interprétation, de I'écriture, et de
lintégration institutionnell®, a été une somme de stratégies parfois torduesqamter des
informations, pour faire accepter ma présence, ifié@rehce, le sens de mon travail. En un
mot, la collecte de données a été ce que DanietuBiZ1999) appelle “faire avec les
déconvenues". Il s'agit de faire ces précisionshmaméteté intellectuelle et pour "apprécier
differemment le sens et la portée des informataisitenues: appréhender les processus sociaux
mis au jour comme indissociablement propres auemiktudié et a la relation d'enquéte;
admettre que le travail d'enquéte consiste moins damploi obstiné de certaines méthodes
gue dans la nécessité de faire avec sa propre nmersées mouvements de l'autrui, les

circonstances, les matériaux de diverses sortasdafn tirer parti [...]" (Bizeul, op. cit: 112).

16 Hélene Martin affirme a juste titre les piégescdee séparation: "L'étrangeté du terrain pouthiapologue n'a
pas de valeur heuristique et ne garantit pas knpece de la recherche" (Martin, 2001: 84)
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En d'autres mots, les difficultés décrites ci-des&clairent les conditions de production des

données qui révelent les données elles-mémes.

A ma grande déception, les tsiganologues ne pageetde maniéere tres équivoque de ces
difficultés; c'est pourquoi, en lisant leurs livres articles avant d'aller sur le terrain, jai
entretenu une image trés romantique de la relapienl'anthropologue pouvait avoir avec les
Tsiganes. Ce n’est que dans une étape ultérie@@ajulécouvert que ma situation n’était pas
exceptionnelle. Comme Bizeul chez les Voyageursnikaki fait du terrain chez les Tsiganes
(en Tchécoslovaquie, Pologne et Suede) et il rappoomment il a été espionné, testé,

empéché de contacter des gens (Kaminski, 1980).

Silvia est devenue mon informatrice privilégiée snaiotre relation a été parsemée
d'innombrables suspicions, ruses et évitements. §walle me présente d'autres personnes et
gue nous puissions aller voir un tel ou une t¢le toujours dd longuement insister, et le plus
souvent sans succes. Elle avait peur que les agiest jaloux-ses du fait que c'est chez elle
gue je venais et non chez eux ou elles, et parecuest elle essayait plutét de me cacher que
de me montrer aux autres; elle avait peur de se fasulter a cause de cette jalousie ou que
moi je me fasse insulter, ce qui reviendrait &diager indirectement. Cette jalousie était quant
a elle raisonnable car son service d'héte, rémusadpéravant par des Gadje (une journaliste
ameéricaine au début des années '90, et bien enténdipe de tournage du fil@adjo Dilo),

lui avait rapporté des cadeaux et de l'aide poraics problemes “ma chance, quoi"Silvia

m'a affirmé a plusieurs reprises que mis a parfies et leurs familles, elle n'aimait pas les
gens d'ici et qu'en fait elle s'était toujours mientendue avec les Roumaines. J'ai donc penseé
gu'il en irait de méme pour quelgu'un d'autre. Rarsl, mon hypothése fut confirmée en
découvrant une compétition acerbe avec des comiitfois violents entre les familles. Les
raisons de ces conflits me paraissaient parfoie$utdes enfants qui s'étaient tapés dessus, des
poulets qui avaient disparu, etc. Tout comme ugedepoulets disparus, j'étais un prétexte de
rivalité et de conflit entre les familles. Cettagt dans le systeme des relations faisait partie

d'un ensemble plus vaste de propos et de compartemensés me tenir a distance.

De plus, mon attitude de cordialité et d'ouvertgéméralisée s'est avérée inadéquate, car en
saluant des hommes dans la rue par exemple (céoquiait couramment a la campagne en

Roumanie), je me faisais désormais approcher awecintention de provocation sexuelle
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directe(" je suis 'hnomme dont tu as besoin, t'en cherahres’est vrai, allez, viens alors si tu
veux te faire... !). D'ailleurs sans méme les saluer, les agressiensales de ce type ne
manguaient pas. Il est bien connu que ces expésgearivent aux femmes seules, qu'elles
soient sur le terrain ou non. Néanmoins, sur laitercela est vécu comme un probléeme qui
affectera les données, comme si I'on se sentaitanfialse d'étre femme et anthropologue en
méme temps. Ces expériences, ainsi que d'autregégoguerai plus loin, ont restreint ma
mobilité: je ne pouvais pas sillonner le villagedetenir I'amie des femmes; je ne pouvais pas
aller dans les bars ou les gens se réunissens@iteint autour d'un verre, ni y habiter seule.
Les femmes, surtout les plus agées, ont tournéasiah le fait que j'étais seule et qu'a mon
age je n'avais pas d'enfants. Systématiguementm'ardemandé si j'étais mariée et si oui,
pourquoi j'étais sans mon mari, lui, il était centanent avec une autre, et moi, j'étais a la
recherche d'un autre etc. D'une part, je savaib egi' inévitable d'éviter lI'impact de genre,
d'age, de statut marital, d'apparence etc. surdtesées, que cela fait partie du terrain
anthropologique en soi car on y joue notre perdi@n&olde, 1986). D'autre part, je me disais
gue c'est injuste car en définitive mon comporteénmén était pas un de séduction envers les
hommes, ce que les femmes voyaient tres bien. Sotoate, je pensais avoir le "mauvais”
genre pour ce terrain, tout en renforcant mon akeépart, selon laquelle le genre - chez les
Roms et chez nous - est un objet d'étude impor&othie Caratini considére dans ce sens que
"vivre son sexe dans une société différente olkgehercheur a prendre la mesure, et non
seulement la conscience, de la construction degegefCaratini, 2004: 29). Toutefois, a la
lecture de I'anthropologie féministe, il faudrgdwter que cette mesure et cette conscience sont
plutét, ou du moins jusqu'a récemment, l'apanage skeules chercheuses en raison
d'expériences de "mauvais" genre qu'elles vivejit dgns leur propre société. Les chercheurs,

eux, n'ont pas ce complexe.

Ma relation avec Silvia s'est surtout créée eroraie notre genre imaginé comme commun.
Par la suite, cette relation, avec elle et sa famaillait s'avérer exclusive. Quand une fois j'ai
accepté d'entrer et de manger chez Zambila, ureneodes Radu, Silvia est venue en hate
(alertée par un enfant qui m'a vue) et m'a ditolesnent fachéési tu veux venir chez moi, si
non, non...tu fais ce que tu veux.et,est repartie aussitot, saluant a peine ZamUite. autre
fois, en voulant me lancer toute seule a faire demaissances, j'ai arrété deux femmes en
charette faisant leur tour au village voisin owljhais- je leur ai demandé de m'emmener a

Caleni. Apres m'avoir demandé de leur payer des bieravant d'arriver aaeni, la plus agée
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(belle-mere de l'autre) a essayée de me persuaeelacgoonne-aventure est tout ce dont jai
besoin. Ne voulant pas entrer dans ce jeu, j'as@t@mée de payer le trajet a un prix qui était
exorbitant méme en taxi, et j'ai rétorqué que jadaja payé les biéres, et que si c'était ainsi je
voulais descendre- ce que jai di faire au milies dhamps. Mondher Kilani a raison de
signaler que "l'anecdote, la gaffe, la bévue omddentendu expérimentés par lI'anthropologue
dans son interaction avec les informateurs devi@nrdes moyens heuristiques de la
découverte" (Kilani, 1994: 439). Pourtant, c'agtosteriorique I'on apprécie cette valeur: sur
le moment on est perplexe, blessé-e dans son apnopre, réduit-e a la condition d'enfant,

c'est-a-dire, a la fois d’apprentissage violerteetiépendance, on a peur et on se sent menaceée.

Pour me faire une place, j'ai apporté la casset8 Wu film de Gatlif que les Radu n'avaient
jamais vu, ainsi que le livre de FonseBayy Me Standind1995) dont la photo de Gina, la
fille de Silvia, figure sur la couverture. Mais tiager le "terrain” des autres, ne fut pas une si
bonne idée. Avec ces matériaux a l'appui, j'étaisoe plus clairement associée a ces
personnes et comparée avec l'actrice qui joue tsoppage principal dans le film, Rona
Hartner,"qui avait si bien et vite appris a parler romartifaire comme une Tsigane, de sorte
gue tous les garcons étaient fous d'elle et autarenlu I'épouser”De plus, en voyant le livre
de Fonseca, alors que je leur avais dit que jeai®alussi en écrire un sur les Roms, la question
gue I'on m'a posée aussitot a '@émbien codte un tel livre?d comprendre "combien vais-je
gagner". Comment expliquer que j'étais la, m'irggaat a leurs vies par curiosité intellectuelle
et par esprit scientifique? Non seulement je n&aypais le charisme de Rona Hartner mais je

leur semblais mentir quant a mes objectifs.

J'ai tres souvent eu l'impression de ne pas éfaehauteur, de ne pas pouvoir échapper a la
manipulation, de servir d'écran de projection dearfrustrations de mes informateurs-trices et
d'étre contrainte & un minimum de présence et devements comme en témoigne cette note
de mon journal de terrain datant du 13.08.2001u8Tees scénarios de manipulation, jalousie,
meéfiance qui se tissent autour de moi sont vouésndtruire un meécanisme de protection,
comme dans une ruche ou un rat-intrus est immelai®c de la cire et du miel jusqu'a ce qu'l
soit neutralisé et qu'il meure”. J'étais harceléed¢amt que femme seule, en tant que Gad;ji (et
Roumaine), et en tant que personne jugée comme dgaantage de ressources financiéres.
Ainsi, face a la société rom je me retrouvais iqgoeiment comme quelqu'un qui "cumulait les

handicaps".
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Cet harcelement m'a incité a questionner le typeedard (proche et éloigné) que je devais
poser sur mes interlocuteurs-trices. La réponse étéasuggérée par Francois Laplantine
lorsqu'il compare la description ethnographiquiagihotographie: "[...] il n'existe jamais une
seule vision possible, mais une vision distincteire vision trouble, une vision nette et une
vision floue, une vision directe et une vision ghkJ...]. Décrire c'est toujours décrire a partir
d'une perspective: de prés, de loin, de face, dé cé]. Bref, la photographie permet a
I'écriture ethnographique (instrumentée ou nonjitdéles pieges et les illusions de la pensée
dogmatique, dont le propre est d'étre affirmativeivoque et en quelque sorte
monofocalisante". (Laplantine, 1996: 81). En effetpense que, non seulement I'ethnographie
est similaire a la photographie mais le regardrapitiogique est similaire a I'ajustement d'un
objectif d'appareil photo: il faut régler la foation des lentilles pour y voir clair, il faut
ajuster son regard, s'éloigner et se rapprochération des contraintes et des possibilités. Sur
le terrain que j'ai effectué chez les Roms, cegssus d'ajustement m'a semblé lent, hasardeux

et psychologiquement éprouvant.

Je n‘ai pas renoncé a la relation avec Silvia, pear trois raisons. D'abord, je voulais faire
mon enquéte dans ce village et mettre fin a natiaion signifiait pour moi de devoir partir
ailleurs. Ensuite, des événements familiaux notdié@ss. Enfin, et surtout, elle me plaisait. Au
moment de notre rencontre elle avait 48 ans, émibonne santé et trés vivace. Un peu
corpulente, elle avait un air joyeux et jeune, bhaauté manifeste dans sa fagcon de sourire avec
tout le visage comme si l'appétit pour le bon a#éa vie était inscrit sur ses traits. Active,
énergique et coquette, elle se tirait toujours omeche au milieu du front, se mettait des
boucles d'oreilles et des colliers, et semblaitjcions préte a se lancer dans les projets
guotidiens les plus osés en faisant des mouvemapitdes, en marchant a grands pas, prenant
des décisions surprenantes. Je l'ai vue s'effoddrdouleur pour les malheurs de ses enfants et
verser des torrents de larmes sur les tombeauxmdils et de son neveu mort noyé. Je l'ai
aussi vue folle de joie, danser avec vigueur etdames regards brillants. Malgré tous les
moments difficiles dans I'établissement de notmaroanication, malgré les tours qu'elle a pu
me jouer surtout au début de notre relation, malgréuisine excessive en graisses, sans jamais
un légume vert et se résumant en trois platsaghrire sans réserves pour la beauté de sa
présence, pour la force qu'elle met a subvenirkmsoins de sa famille méme quand il n'y a
presque aucune ressource materielle et morale, gowolonté d'aller de l'avant. Je I'admire

pour sa capacité a résister a la violence et atagewju'elle a d'y répondre. Je I'admire aussi
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pour son talent de comédienne: ses plaintes, sessmein scene de son arsenal de diseuse de

bonne aventure, son savoir-plaire...

En pratique, parmi toutes les étapes de I'expeari@mthropologique et de la production des
données, la plus difficile m'a parue étre la relataivec mes interlocuteurs-trices. En été 2001,
apres trois semaines de travail de terrain, un @meént trés tragique est venu s'ajouter aux
troubles de ce registre relationnel: Lucian, leetatk huit ans de Silvia est tombé gravement
malade. Aprés une épopée dans les hopitaux de &uiagrune opération d'appendicite inutile,
les médecins ont découvert qu'il avait une maladraunitaire potentiellement fatale. A cette
époque-la, toute la famille était réunie dans lestaurs de I'hdpital et passait les nuits sur
place (source de petits conflits avec le persomélical). Je leur apportais de la nourriture et
des cigarettes; je tentais de leur traduire ledgegnédical (ils-elles ne comprenaient pas l'idée
d'une maladie "du sang" et ramenaient toujoursdeaun poisson que Lucian avait mangé), de
les consoler, de les calmer et leur donner dediesib faut dire que ce malheur s'enchainait a
un autre: en 1991, un autre enfant de Silvia etuRadssi dénommeé Lucian, est décédé d'une
tumeur et pour couronner le tout, sa maladie al@iuté par une appendicite. A I'époque, la
journaliste Isabel Fonseca séjournait chez les Radihistoire est racontée dans son livre.
J'avais l'impression que la situation présente igtaiiquement une réplique de celle d'il y a dix
ans - "'apportais le mal" a Lucian comme Fons&oait fait en 1991. Mais qui croyait cela?
Moi ou les Radu? A ce moment je ne contrblais pkrs dans notre relation. Je me sentais mal
a l'aise d'étre I'étrangere qui débarquait dansvieuen méme temps qu'un malheur, comme si
ma présence était de mauvais augure. Comme poentaec ce malaise, c'est a ce méme
moment que j'ai recu le financement de recherchEQ&-Budapest: c'était comme si j'étais
payée pour témoigner de ce malheur. Etait-ce desdiwation participante? Est-ce cela
I'anthropologie dialogique? Je savais que "compeentest pas une position de savoir neutre,
mais reléve de la participation de I'anthropologuen ensemble d'actes communicatifs réglés,
a un réseau d'énonciation dans lequel on lui assige ou plusieurs positions" (Kilani, 1994:
45) mais je ne savais pas que "participation” ealédue” pouvaient impliquer de telles

atteintes personnelles.

Heureusement, Lucian a survécu a la maladie etaiternent a la cortisone, et a repris la vie
d'un enfant de son age. M'occupant des lors deosggdles médicaux périodiques, j'ai pu jouer

le réle de marraine symbolique (ou bonne fée). Cnaussi suggeré d'autres réles que j'ai da
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refuser par manque de courage et/ou de compét®arki m'a demandé de lui ramener de
I'étranger un pistolet, au moins un a air comprein@ ne pouvais pas en procurer un a vraies
balles, pour qu'il puisse faire peur a ses ennesuifiien d'apporter de I'or que I'on vendrait au
plus cher, etc. Plus tard, je suis devenue la nmarfafficielle” de la fille qu'Alexie, le fils ai

de Silvia, a eu en octobre 2003. Mais la encorejr pcontinuer avec les épreuves
psychologiques, une semaine avant le baptéme,rieipais a I'enterrement de la veuve qui
m'avait hébergé trois étés d'affilée. En effet, §g8& profondément affectée par tous ces
événements et leur succession. Je constate qumadinde I'anthropologue sur ces moments
cruciaux de I'existence humaine (et vice versa) raissance, la maladie, la mort — est tres peu
traité dans la fameuse littérature réflexive sueleain anthropologique, si fleurissante dans la
post-writing culturé”.

De par ma qualité de marraine, j'ai toujours ansegcadeaux et financé les dépenses de nos
déplacements ou de moments de fétes, ainsi quditales analyses de sang de Lucian dans un
cabinet médical privé. En méme temps et avec l@ris émotionnelle que je peux avoir
aujourd’hui, je considére que le moment tres diéfide la maladie de Lucian a été un liant trés
fort entre moi et Silvia. A la suite de cet épisoelée me présentait aux autres intrigué-e-s par
ma présence commévia Gadji de Bucarest, celle qui s'est tuée [saéef pour mon Lucian.

C'est sa marraine".

L'épisode de la maladie de Lucian me semble égnval la descente de la police au combat
de cogs balinais décrit par Geertz (1973une épreuve qui soude la relation entre
l'anthropologue et les antropologisé-e-s. Néanmaieta ne signifiait pas pour autant une
acceptation sans réserves, mais l'argument qué Silvoquait pour tempérer les jalousies
ainsi que l'attente que je fasse continuellemesuye de ma fidélité, de ma bonne volonté et de

ma disponibilité a aider.

" Les quelques exceptions, dont par exerffile Vulnerable Observer: Anthropology That BreaksrYHeart
(1996) de Ruth Behasont peu connues et restent marginales, voire digggDans ce livre, Behar réclame le
droit a la souffrance et a I'empathie envers lgstssur le terrainet I'empathie ramene a sofi€ldwork is about
nothing more primitive than confronting, with ouordemporaries, our own mortalityBehar, op. cit: 172).
Encore plus rares en France, quelques narratidiesitns sur la relation ethnologique ont vu lerjagaut en
restant ignorées. Le livre de Camille Lacoste-DdijarDialogue des femmes en ethnolodiee 1977 est resté
inconnu jusqu'a sa réédition en 2002. Celui derle&avret-Saada.es mots, la mort, les sortsien que publié
en 1977, a connu de nombreuses rééditions seulérlanfin des années 1990 sous une relative influele la
mouvance postmoderne en anthropologie (d'inspiraméricaine) qui la redécouvrait désormais.

18 Kilani parle, quant & lui, de "I'éducation sentittade au terrain”(1994: 44), terminologie qui menbke un peu
péjorative.
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Au pble opposé, et par contraste, des momentschaient et de rapprochement se sont vus
attribuer une dimension impressionnante et prolpadaé exagérée. Lorsque j'arrivais a faire un
entretien, lorsque j'écoutais une histoire qui raeaigsait éclairer ma compréhension, je me

sentais euphorique, comme si j'étais munie d'ure au

Une relation d'acceptation, d'amitié et une atmespiplus détendue a commencé a se faire
sentir lors de mon deuxiéme séjour de terrain €22C'est lors de ce dernier que j'ai persuadé
Silvia d'aller, toutes les deux, rendre visite & sennaissances a Noroieni et TugtiJedeux
autres villages dans la région ou il y avait deartiers de Roms similaires. Selon Silvia,
nombreux-ses sont les Roms d#ée@i qui ont des relations de parenté et commasgidans
ces deux villages. Les Radu ont vécu a Noroienilpgrassé et, lorsqu'elle était trés jeune,
Silvia a habité avec son premier mari a Twtil@u vivent actuellement les deux enfants issus
de son premier mariage: Fraga, Micioc et leurs ifamrespectives. A la suite de ces visites je
suis retournée quelques fois a Tustileans Silvia et j'ai noué avec sa fille, une fezruhe mon
age, une relation tres amicale. Deux fois, Siltieraga sont venues me rendre visite dans mon

appartement a Bucarest.

Arrivée a ce point, je considére important de préeyebrievement les acteur-trice-s individuel-
le-s observeé-e-s et interrogé-e-s lors de mon itrdeaterrain. A ce propos je reproduit ici le
schéma de parenté des Radu (en rouge) ainsi gugerégations co-latérales afin de donner une
vue d'ensemble des relations entre mes interlositdues. Ce schéma sera également utile

pour repérer la position relative des différentsréxés qui vont étre évoqués par la suite.
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Pour ce qui est de la production de données, jediomere ci-dessous les étapes et le type de
données produites — bien entendu leur distinctgtrasdificielle, car dans la réalité les sources

se présentent comme éclectiques, polymorphes etgiges: "l'enquéte de terrain fait feu de

tous bois" (Olivier de Sardan, 1995: 90).

Pendant un premier séjour de trois mois en été ,2p@ileffectué une série d'entretiens
enregistrés (une vingtaine) et de I'observatiotiggpante aupres des Radu (dans le glanage de
champs, les sorties en ville pour faire des acleats). Dans les séjours suivants — quatre mois
en 2002, trois mois en 2003 et des visites plustesule maximum dix jours, en 2004, 2005 et
2006 situées autour des fétes calendaires de Nao@ Bagues — j'ai progressivement renoncé
aux enregistrements parce que j'ai constaté quetmétophone accentuait la distance d'avec
mes informateurs-trices; j'ai donc deés lors corsilgntout sous forme de notes de terrain. De
ce fait, la plupart de mes données reléevent detrensformation en traces objectivées de

"morceaux de réel" tels qu'ils ont été sélectioratgmercus par le chercheur” (lbid: 76).

En 2002, j'ai continué I'observation participamesffectuant quelques voyages en char tiré par
des chevaux, ainsi que des visites aupres de ldldade Silvia. Lors de ce séjour, jai
rassemblé les données fournies par les institubffigelles (mairie, école, police, institutions
de santé publique) et recueilli des informationalitgtives sur les Roms deiléni auprés d'une
population de 15 Roumain-e-s dont la majorité étates fonctionnaires appartenant a ces

institutions.

Le séjour que jai effectué en 2003 m'a apporté idésrmations précieuses sur les
représentations des femmes tsiganes (cf. chapitieagoroduction de données de cette partie
se base sur une collecte de documents écritsvile U Musée du paysan roumain, brochures,
présentations), sur l'observation participante dames foire artisanale des Roms/Tsiganes, la
conversation avec une muséographe (via courriettrél@que) et la visite d'une salle

d'exposition ethnographique sur les Roms en présaées Radu.
J'ai également constitué une série de documentsgraphiques, le plus souvent sans pouvoir

contourner les séances de pose imposées, ainfilmaaine petite féte familiale en décembre
2005.
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Pour ce qui est de la langue, j'ai appris des badsesmani suffisantes pour comprendre les
sujets de conversation mais non pour mener destiems ou soutenir des conversations. Ainsi
nos échanges ont eu lieu en roumain, langue quBdess maitrisent et utilisent dans leurs
eéchanges avec les Gadje, de méme que souventes/etittes Roms/Tsiganes. Néanmoins,
pour décrire la plupart des catégories de penséé@etion qui font I'objet de mon travail, ce
sont les termesomani que mes interlocuteurs-trices emploient dans learsersations que

jlutilise et que je leur ai demandé d'expliquer.

Mes entretiens avec les Roms ne sont pas thémsatgpree que les questions concernant les
thémes que je voulais aborder — le mariage, lescdegs femmes, la gestion de la reproduction
et la socialisation sexuée des enfants — se trentvaiises a mal par des renvois permanents a
d'autres sujets et des divagations sans fin. Dg piues sujets étaient multiples au sein d'un
méme entretien, nos conversations étaient systgneatient et trés souvent interrompues par
des cris d'enfants nous sollicitant en permanegicauxquels on répondait aussitdét en perdant
le fil de la discussion. Ainsi, la plupart de masiretiens sont des conversations et des
"consultations” mais j'ai tout de méme retenu aatention et soin les quelques récits qui
m'ont été fournis (Ibid,: 813 Jai aussi di ajuster cette thématique élargiepar exemple
renoncé a m'intéresser a la socialisation des ené&traux aspects concernant directement les
rapports sexuels. De méme, je suis passée a e8pedts importants: je n'ai, par exemple, pas
assisté a une cérémonie de mariage — la ou unevabiea aurait été si importante — et n'ai que
des récits et consultations. Cela est di au déétrdés Roms en ce qui concerne la prévision et
la possibilité courante de renoncer a un mariagsque entamé: soit on m'annongait le
mariage trois jours avant, alors que j'étais ess&usoit, ayant tout prévu, je me présentais et

apprenais, une fois sur place, que les deux fasralaient cassé leur entente.

Je remarque que la tension émotionnelle, surtowtéhwut de I'enquéte, affecte les entretiens;
remarque également faite par Bizeul qui parle corauiiede son enquéte parmi les Voyageurs
de France: "méme une fois le contact établi, lesnprs entretiens a visée biographique que
j'ai réalisés laissent deviner une excessive tanpeu propice a l'écoute de ce que l'autre
raconte" (Bizeul, 1999: 119).

En outre, il y avait une certaine récurrence digype au début de I'enquéte:

19 Jean-Pierre Olivier de Sardan (1995) distingueeeantretiens de consultation ot I'on sollicitetanpétence
sur la société locale et le récit qui reléve degkgience personnelle de I'enquété-e.
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S: Qu'est-ce tu veux savoir [encore] ?
I: Raconte-moi un peu ta vie...

S: A...Avant, au temps du Ceausescu, c'était itBffiOn nous battait, on nous
tombait dessus en pleine nuit, on nous fouillasdoute la maison...On passait de
village en village avec les chars, on faisait deaudrons et des alambics, on les
vendait contre du mais, du pain ou d'autres truceamger. En hiver, on se mettait
tous dans une tente, nous d'un c6té, les chevalixuties; on avait ces gros coussins

en plumes, on n'avait pas froid... [Silence]
I: C'est vrai?
S: Tu dois parler a mon vieuy, il sait te parlér...

Bien que parlant d'une réalité vécue, cette rhgieriémoigne a mon avis d'un discours devenu
routinier faisant partie d'une image de soi tragjcdfabriquée pour les Gadje étrangers en quéte
d'exotisme. C'est bien la preuve de leur passaggnetpar le village de deni, mais on en dit
peu du point de vue ethnographique. Il a donc faitandre que cette rhétorique s'épuise pour
gue I'on puisse passer a d'autres échanges.

De l'autre c6té de la frontiere interethnique, @osadu coté des Gadje, le terrain n'a pas éte
plus facile. Ma relation avec les autorités de @ardla commune qui géreileni, a été trés
tendue. Leur attitude envers moi, en tant que paesgui s'intéresse a la vie des Roms, a été le
mepris et le rejet cynique presque ouvelais qu'est-ce vous voulez? Les éduquer? Mais ils
sont sauvages, jamais ils ne vont se civilis@Ramona ., 29 ans, assistante sociale). De
maniére générale, il y avait une suspicion envarg oomme si j'étais une sorte d'espionne.
Cette opacité envers l'anthropologue qui montreysgpathie pour les Roms/Tsiganes n'est pas
spécifigue a la Roumanie. Elle est aussi rappgpeeOkely (1996) en Grande Bretagne.
Néanmoins, en Roumanie, l'intérét et la sympatloigr pes Roms/Tsiganes sont associés a une
"inspection” de la part de 'Europe Occidentale.uSie Occidental-e était a ma place, il-elle
aurait été recu-e avec indulgence, d’'une part pgueereprésentant-e légitime de cette Europe
Occidentale, d’autre part parce que vu-e comme étanuéte (aussi légitime) d’exotique. Or,
moi, en tant que Roumaine, j'étais regardée contiégitime dans cette position. Aux yeux de
mes informateur-trice-s roumain-e-s j'étais forsgecte dans mon supposé attachement a la

cause tsigane. Ainsi, la méfiance et I'opacité guite réservait, étaient la réponse a un trouble.
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Ironiquement, la question "qui me finance ? étht correspondant symétrique de

I'appréhension rom "combien vais-je gagner ?" awea livre sur les Roms.

Pour obtenir les quelques informations démogram@sdai di longuement insister aupres de
fonctionnaires obscurs, doktadame la secrétaire Nutiu Monsieur le comptable Vasjlgqui
abusaient de leur autorité et m'ont plusieursfltsparcourir, pour rien, les dix kilometres qui
séparent Cordeni dealéni. Dans le discours des fonctionnaires de larimafout était de
l'ordre de I'approximation: "a peu-prés", "approatimement”, "environ”, et ils-elles évitaient
de vérifier dans les dossiers ou de chercher Upemation écrite. De plus, le fait d'étre connue
comme quelqu'un qui fait des recherches des detés ode rendait une fois de plus indésirable
comme si j'allais colporter des renseignementsugusxsur les autres. Ainsi j'ai d supporter le
regard suspicieux de Silvia a chaque fois queijdisais que j'allais voir le maire, le prétre ou

le directeur de I'école.

Dans mon zéle de faire de I'observation participgrdrtout ou mes ami-e-s allaient je me suis
retrouvée plus d’'une fois dans des situations dambarrassantes. Celle écrite ci-dessous ne
mettait pas directement en péril ma réputation négsquement ce fut un moment trés
difficile. Silvia, son fils, Alexie, et moi-méme ne sommes allés glaner des tiges de mais dans
les champs des paysans. Ces tiges nourrissenhéeaux et les mulets. Certain-e-s paysans
laissent les Roms faire ce glanage sur leurs chatgustres pas car ils-elles les utilisent pour
nourrir les vaches. Nous nous sommes donc retroswesga parcelle d'une paysanne agée
d’environ 70 ans qui était présente par hasardiehaus a interdit formellement de glaner sur
son champs. Sans se conformer, Silvia et Alexiccomtmencé a tailler les tiges et a les mettre
dans la charrette. La paysanne s’est mise a nonaaee en disant qu’elle ira annoncer son fils
si nous n’arrétons pas le glanage. Silvia a dit mp@s ne prenons que quelques tiges, mais la
charrette était déja remplie. La paysanne criainenacant et elle reprenait des bras de tiges de
la charrette. Silvia et Alexie coupaient toujoutautires tiges et les jetaient dans la charrette a
une vitesse impressionnante en disdietz, la vieille, tais-toi, va annoncer ton filstg veux, tu

Vois pas que je te débarrasse de ¢d.&.propriétaire du champ a arrété ses menaces et a
commence a pleurer désespérément en disant quiesliéaest veuve et seule et que sans tiges
elle n'aura pas de quoi nourrir sa vackd@ vous plait, mes chers, ne me les prenez das=s.

minutes que nous sommes encore restés pour rantEsséges en écoutant ces lamentations
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m’ont paru interminables. Je ne sais évidlemmentspass lamentations étaient authentiques

mais elles étaient convaincantes. J'ai eu honteeddec Silvia et Alexie a ce moment.

1.3. Une herméneutique selon le paradigme indiciar Recherche de la "bonne"

interprétation

Pendant le séjour de 2002, j'ai commencé a appnées collectes et a pouvoir envisager une
problématique s'y dégageant. J'avais enfin l'ingiopesde commencer a déchiffrer"l@ulture

as text"et de faire mathick description”(Geertz, 1973f- I'ethnographe est celui qui sait
distinguer entre un tic de la paupiére et un cleid De la méme maniére, j'ai pu comprendre
gue si Fraga portait une grande sacoche avec des\dchetés au magasin alors que son frere
— qu'elle soutient matériellement, ceci sans repitarchait a cété d'elle mains dans les poches,
ce n'était que secondairement en raison du prestageulin et de la corvée féminine, mais
principalement parce que Fraga voulait montrerasitipn de supériorité, la sacoche étit
sacoche.

Néanmoins, je pense qu'il faut également considaréculture comme labyrinthe". Dans ce
sens, j'adhére a lidée d'anthropologie interprétatle Geertz (op. cit); une disponibilité
herméneutique semble requise a tout anthropologue gechiffrer les signes que lui livrent,
en vrac, ses informateurs-trices. L'ethnologie st science des restes, des traces, un art
interprétatif construit selon fearadigme indiciairgGinzburg, 1989; Caisson, 1985)Dans le
traitement de mes collectes de terrain j'ai admatibe perspective surtout parce qu'il me
semblait clairement étre en possession des "rested8s "détails" plutdt que qu'ayant acces
aux grands récits. Par le paradigme indiciaireyisa "moins [a] accéder a une totalité que de
déplacer I'élément, la singularité pour mettre2préuve de différents niveaux des différentes
mondes (faut-il direcosmo?P) qui sont peut-étre différents récits qu'on smmee, différents
romans, différentes temporalités, et choisir lespiighe, le plus cohérent, le plus susceptible

aussi d'essaimer en multipp@smoT (Caisson, op. cit: 124). Comment éviter "l'obatian

20 paul Atkinson amende cette idée en montrant @st le terrain qui est texte et non la culture {gkn, 1992).
2l Max Caisson reprend la problématique lancée pao@inzburg, en montrant qu'il existe des ressemtgs
entre détectives et ethnologues. Ginzburg avaittréoque le travail du connaisseur d'art du XiXérde,
psychanalyste et de l'historien reléve de la méné¢hade qui est celle de lecture des indices mirescu
marginaux. Selon Caisson il en est de méme pabnééogue.
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interprétative ou l'obsession herméneutique” (Ba1i®98: 34§ et la "violence faite aux
données" (Olivier de Sardan, 1996); comment gaftiersouci de réalité" (Kilani, 1994)?
Comment éviter la surinterprétation tout en sachqre toute interprétation comporte une

extrapolation inévitable (Olivier de Sardan, 1996)7?

Pour des raisons expliquées plus haut, Silvia est mformatrice privilégiée. Le terrain chez
les Roms, y compris ses limites, est construit@@@elle et avec elle, alors qu'elle refléte la
réalité selon ses propres interprétations (paghantasmatiques). Cependant, elle n'en est pas
moins pleinement une représentante culturelle darsens que sa pensée, son discours, ses
pratiques expriment des représentations rom. Egers, elle est une personne-ressource,
significative de mon point de vue. J'ai essayéridaduler les informations prépondérantes de
Silvia avec celles que m'ont fournies d'autresqrarss; j'ai tenté d'accorder une place égale a
la narration et a la métaphore (Atkinson, 1992)rad@nstruire les contextes de négociation de

la vérité du terrain (Kilani, 1994), de fournir deantre-exemples (Olivier de Sardan, 1996.).

Comme procédure, le travail de terrain chez les Rorta donné la mesure des affirmations
comme "lI'enquéte de terrain est d'abord une qurest®'tour de main', et procéde a coups
d'intuition, d'initiation, de bricolage"” (Olivier ed Sardan, 1995: 73). Comme choix
méthodologiques, n'étant ni une monographie classig une étudmulti-site dans le sens de
Marcus (1995), mon ethnographie se concentre pagmnent sur les acteurs et actrices de la
communauté rom. Je prends toutefois en considaéréiinbervention d'autres acteurs, niveaux
et processus: I'Etat, le marché économique, I'agation a un systeme global de valeurs, etc.
En utilisant pourtant la terminologie de Marcus)gedésignerai de la maniére suivarife]
strategically situated ethnography [which] attempdsunderstand something broadly about the
system in ethnographic terms as much as it doeslotal subjects, it is only local
circumstantially”(Marcus, 1995: 111) S'il s'agit pour moi de sunpre une logique identitaire
des Roms par le biais de la gestion de la fémiji@ets I'hypothése que cette logique n'est
pas que locale, sans pour autant étre celle delesudoms ou de tous les Tsiganes. Dans ce
sens, j'estime que les Roms, déle@i, Noroieni et Turulgi, sans étre statistiquement
représentatifs-ves, sont significatifs-ves d’'unesnile plus large de Roms/Tsiganes dont les

contours restent difficiles & cerner. Comme ciliénatique, I'ethnographie a pris deux

22 Jean Bazin attire l'attention sur le fait que émssest créé par l'anthropologue, il n'existe passdes
comportements ou les paroles des individus obsgelnigs qu'il existent parfois des indigénes quileats propres
théories sur leur culture.
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directions principales: la production discursive'@efemme" et les pratiques des femmes et de
la féminité. C'est unevomen centered ethnographiBcheper-Hughes, 1992: 25) ce qui donne
la possibilité d'aborder le genre de maniere "aitwitet d'en faire un objet d'étude dans le sens

mentionné en introduction, et non seulement unavia:

En méme temps, j'ai gardé en quelque sorte le earsela monographie en livrant une lecture
progressive de la société rom "de la périphérieentre [...], du visuel au moins visuel, de
l'objectif au subjectif, des conditions matérieltds la société aux expressions de sens de la
culture” (Kilani, 1994: 47).

1.4. Si pres et si loin. Roms et Gadje dans une fietrégion de plaine

A proximité d'une route nationale en cours de maidation, le village de &eni a 40 Km de la
capitale, Bucarest (2 millions d'’habitants). En 20én arrivait depuis Bucarest en train ou en
minibus et ensuite en longeant a pied un champ deng km, le tout représentant une heure de
trajet. Comparé a d'autres situations de terrainRemmanie, les transports en commun
desservent tres bien le village. En s'en approclmemta l'occasion de rencontrer des
Roms/Tsiganes se déplacant en chars tirés parwhevamulets. Ce sont souvent des familles
dont les femmes ont une apparence trés colorgeédise que les Roms ne sont pas les seul-e-
s a circuler a l'aide des animaux, d'autres paderest également a la campagne. Néanmoins,
en voyant les Roms en carrioles on oublie pournstant qu'on est au XXI° siécle. Mais
I'ancrage temporel revient quand on apercoit surd#s le trainntercity avec son design ultra-
contemporain (forme aérodynamique, vitres matesyatisation, etc.). Evidemment, tous les
trains qui desservent la ligne n'‘ont pas une alile® TGV: au contraire, les trains omnibus
s’arrétant dans toutes des gares manquent dedotdrt; avec des portes et des vitres qui ne
ferment ou ne s’ouvrent pas, avec des sanitairgsaincables, etc. Ce sont ces moyens de
transport que les Roms utilisent en raison de lewindre codlt (souvent négociable

informellement avec le contrdleur).

Malgré mon expérience de terrain préalable dansvileges roumains, dont certains assez
reculés par rapport a la modernisation, chez leaRite Gleni, je me suis sentie plongée dans

une ambiance romanesque méconnue jusqu’alors. Yangied j'entendais de loin les bruits
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des marteaux réparant des seaux ou des alambicgré3ece travail avait I'air d’'un pur
artisanat accompli avec des outils trés simplesoatvent dans un mauvais état. A I'heure du
repas, en été, on faisait un feu sous les tentedesibaraques a outils improvisées dans les
arriere-cours, une soupe de choux avec pommegreeetedu concentré de tomates y mijotait
et une polenta de mais attendait son tour. Onddiele repas assis sur des sieges improvises
sur des caisses en plastic ou des seaux troussulla chaise chez Silvia m’était constamment
destinée). Dans les maisons que j'ai visitées duram travail de terrain il existait tout de
méme une cuisiniere a gaz avec bonbonne. Mais, ubitishit le plus souvent pour des
préparations simples et rapides (café, thé, bouiti ceuf) ou au cas échéant, elle attendait
depuis un bon moment que quelqu’un se charge dfalie remplir la bombonne au centre du
village voisin. Enfin, j'ai toujours été interpedigar I'énorme désordre apparent qui régnait sur
la cour et la maison: des emballages et des raftdgets (jouets, habits, ustensiles
domestiques hors d'usage, morceaux de tble et detd@uc, jetés dans tous les coins, se
mélaient désormais a la boue ou la poussiere). Mgnamd nous étions a l'intérieur, des
emballages de chocolat ou des bonbons, ainsi geieedées de graines de tournesol étaient
systématiqguement jetés par terre pour étre ramasdasfin du repas ou de la session de
consommation par un balayage général (exécuté parfemme). En hiver, les gens me
paraissaient toujours insuffisamment habillés, éefants mettaient leurs chaussures sans
chaussettes. Les fenétres cassées étaient "répav@esdes bandes adhésives ou remplacées
par des cartons - le froid entrait de partout ljgion chauffait avec des poéles qui laissaient

eéchapper beaucoup de fumée a l'intérieur.

Les villages de Noroieni et Turgtese trouvent quant & eux, respectivement a ¥ dim de
Caleni. Ce dernier est plus proche de la commune déuMue des villages de sa propre
commune, Cordeni, et c'est a Malu que se trouwergare ferroviaire, un hopital avec une

maternité et la pharmacie, qui desservent les drabé-s de cette petite région.

Jouissant d'un climat continental sec et situéplaime, la région est agro-industrielle. Selon
mon hote, la veuve roumaine, la grande majoritéhaéstant-e-s avaient un emploi remunéré a
I'époque communiste, que ce soit au sein de lagcatipe agricole ou d'entreprises citadines

(ateliers de production industrielle, dépbts feimoes, etc.). Aprés la chute du régime
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communiste, le chomafes'est installé car la production industrielle affert d’'une chute
vertigineusé” et les revenus compensatoires tirés de l'agrielitont jamais pu remplacer la
sécurité économique et sociale d'avant 1989, hienles gens soient devenus propriétaires de
leurs terre¥. La population active (sur)vit toutefois graceree wactivité mixte: I'agriculture de
subsistance sur de petites surfaces, a l'aide gemadechnologiques tres limités et devenus
chers (culture du blé, mais, tournesol, pommesded, légumes) d'une part, et de l'autre, le
travail rémunéré intermittent dans les villes emwirantes. Certain-e-s ont ouvert des petits
commerces (a &eni et dans les villages voisins par exemple, ilayait 25 "sociétés
commerciales a responsabilité limitée" en 20023udes ont acheté ou hérité de maisons et de
terres et s'y sont installé-e-s en vendant leypsird@ments en ville (dont les charges dépassent
actuellement les possibilités financiéres des itétexs par exemple) ou ont investi dans des
petites entreprises de type fermette familialeudés encore, notamment les plus jeunes, ont
fait I'expérience de I'émigration comme travailleuse-s saisonnier-ere-s (dans les métiers du

batiment, de I'agriculture ou ménagers) en Espdtaie ou Israél.

Un des fils de mon hote est I'exemple typique Hentme actif professionnellement qui

cherche a trouver une maniere de survie dans iamréen finissant par se débrouiller tant bien
gue mal. Agé d’'une cinquantaine d'année, Sandstivanu s'installer dans I'ancienne maison
familiale aprés la mort de sa mére ou il vit accagn@e de sa femme qui bénéficie d'une
retraite anticipée pour des raisons médicales. 5and été technicien d'entretien a I'entreprise
bucarestoise qui exploite le métro. Chémeur auemilles années 90, il est parti travailler
Iégalement en Allemagne dans une entreprise em&ati Son séjour a I'étranger a duré deux
ans. De retour d'Allemagne il a enchainé des phbttdots, des périodes de chédmage et du
travail au noir comme plombier, peintre en batimesit. En 2002, au moment de notre
rencontre, il était intendant et gardien de nunslée campement de travail d'une entreprise

allemande qui construisait dans la région une feiee pour trains rapides. A la mort de sa

2 Les chiffres publiées par le Ministére du Travaé,la Solidarité sociale et de la Famille son8®& en 2001
et de 8,4 % en 2002.

(http: /sas.mmssf.ro/temp/Raport_de progres JIMgiatepdff#tsearch=%22numarul%20somerilor%202002%22
page consultée le 11.08.06). Mais le taux offidiechdmage reflete mal la flexibilisation du trdile non-
emploi ; la plupart des personnes licenciées rigskarent pas auprés des Offices de I'Emploi, eltzeptent
d’'autres emplois fat-ils précaires ou sans statcdmnu, elles deviennent indépendantes, etc.

4 La période postcommuniste se caractérise par llapse des entreprises d’état qui ne sont pas tepdb
fonctionner dans une économie de marché. L’Etatie®nu artificiellement les plus grandes d’eedtes sous la
pression des syndicats mais les plus petites ofgrdier leurs portes dés le début des années 1990.

% Selon la loi fonciére 18/1990, les paysans onipéré leurs terres en tant que propriétaires. B2 20ne loi
similaire a accordé les anciens titres de propniétér les foréts. Néanmoins, la majorité de la petan de
propriétaires ne peut pas assurer plus que laesparil'exploitation de ces propriétés.
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mere (octobre 2003) il a quitté son appartementi@aBest au profit de sa fille, étudiante de 21
ans, et il a commencé le réaménagement et la medgom de la maison familiale en
travaillant tout seul avec des matériaux de constm récupérés dans la plupart au chantier ou

se trouvait son emploi.

Comme Sandu T., les habitant-e-s actif-ve-s @lerC et des villages voisins sont tres mobiles.
Cela est lié au fait d'occuper un emploi qui obligdes déplacements quotidiens. Les moyens
de transport emmenant versl€hi (microbus et trains) sont systématiquemennplde monde

et en écoutant les conversations des voyageursoygeuses I'on comprend qu'ils-elles
occupent des emplois assez précaires dans depragsede nettoyage, de gestion des stock
etc. liées a l'exploitation du rail. On a affairerge population rur-urbaine qui travaille en ville

et habite a la campagne.

Le contexte socio-économique n'est pas sécurisamtlp plupart des habitant-e-s, bien que la
région soit en plein développement (des entreprizgsarestoises, dont par exemple une
fabrique de charcuterie et d'emballages en plastigly sont installées mais elles n'emploient
gue quelgues dizaines de personnes). Toutes cegiégcsont accompagnées d'un support
d'agriculture de subsistance. Ainsi, la petite ferfamiliale @ospodrie), composée d'une
maison de trois-quatre piéces, d'une arriere-causert de potager, d'un lopin de terre pour
cultiver les fourrages nécessaires a une vingt@ngoules, un ou deux cochons (plus rarement
une vache et trois-quatre moutons), constitue ldéteode subsistance prédominant pour les
Roumains de &eni et des villages voisins. Observé chez Andeeidn mon héte, mais aussi
chez le directeur de I'école deléni, ainsi qu'une des institutrices, ce fonctioneat a été
€galement mentionné comme étant largement répaardiagsistante sociale et la comptable de
la mairie:"vous savez bien, a la campagne, chacun peut sarmieux qu'en ville, il éléve une

poule, il éleve un cochon, il fait pousser un chauxoignon, on se débrouille quoi".

Le "quartier” rom de @eni (il s'agit de deux rues paralleles) est s@ngériphérie du village,
entierement ségrégué par un terrain vague d'en@®6r400 m2 qui le sépare des maisons des
Roumain-e-s. Bien que située tres pres du resteilldige, cette partie est désignée comme
"figani€" autant par les Roumains que par les Roms. Lesamgisont construites en briques ou

en terre et chauffées au bois. Mais ce qui dis@niguplupart de ces ensembles d'habitats du
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reste du village, ce sont les tentes, montagesowvig#s dans les cours qui tiennent lieu de
cuisines pendant la saison chaude et/ou d'abris Ipswchevaux et les mulets. De méme les
cours de maisons rom ne sont pas cultivées (avedédemes ou fleurs) comme il est de
coutume parmi les Roumains. Les habitant-e-s rosonepas propriétaires de terres, car la loi
les a distribué selon les actes des propriétésndatavant 1946 (quand elles ont été
confisquées par le pouvoir communiste). Or, les Kdgui n'ont jamais eu de propriétés
terriennes) ne sont dans le village depuis les emn€0-'70. Ces Roms, appelé-e-s
informellement par les Gadjglatari, et "Roms semi-nomades” par la mairie, sont lebesesu
qui se déclarent "Roms" dans les recensementsietdfiqvoir chapitre 2). D'autres
Roms/Tsiganes sont présents dans la région, resaamme catégories distinctes a la fois par
Roumains et les Roms: |&ambai (vendeurs de chevaux, trois familles dans la conarde
Malu) et les7igani de vatti [Tsiganes sédentaires]'eeux du c6té de la gare, une dizaine de
familles je crois, sont les pires Tsiganes d'isiviendent de I'or faux, ils font des business avec
les voitures volées... j'ai entendu dire qu'ils sétuestré et violé une fille. Fais attention de ne
jamais les approcher{(Silvia). Finalement, dans ce contexte multietheidocal, ou il s'agit
toujours de trouver un groupe-repoussoir, on pepliguer sans réserve le propos de Jean
Bazin: "a chacun son Bambara" (Bazin, 1985/1496p le transformant dans le contexte

présenté en "a chacun son Tsigane".

Une différence objective radicale entre Rordkitari) et Roumains existe du fait qu'aucun-e
des Roms n'a occupé un emploi salarié¢ dans unepeisg ou dans l'ancienne coopérative
agricole. En 'absence de ressources foncieres résenu irrégulier provient de la production
artisanale d'objets d'usage domestique en cuiven éble (de moins en moins pratiquée) et
d'activitées commerciales. Ces dernieres sont g dans le cadre d'une mobilité spatiale
importante. Durant la saison chaude, qui commencavel et finit en octobre, ces Roms se
déplacent en carrioles sur une aire de 15 a 10@kés, par des chevaux ou des mulets; un
voyage qui dure parfois plusieurs jours. Seulsaued Roms fortunés possedent des voitures
et peuvent étendre leurs activités sur des aireslptges, indépendamment de la saison. Selon

la mairie, 46 voitures enregistrées appartiennel@saRoms.

% Dans la vallée du Niger, les commercamo@la) se distinguent des cultivateurs, populations tiésrses,
gu'ils appellenBamanaou Banbara Bazin (1996) montre comment de catégorie soc@de,derniers arrivent a
devenir un concept (Id8ambarg dans la pensée coloniale et ensuite ethnologjuag qualification péjorative
(linfidele, le rustre, l'esclave, etc.), ils dauient ethnie et peuple.
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En arrivant dans ce quartier rom et en entrant tEnmaisons on a une premiere impression
gue les gens vivent dans une extréme pauvretéodesn se demande comment arrive-t-on a 'y
survivre. Depuis peu un faible revenu additionedvient de l'aide sociale — aialeni, 250
personnes (sur 724) sont couvertes par l'aide lsasiévue par la I8[. L'application de cette

loi a commenceé en janvier 2002 dans la communeaddedi. On calcule pour chaque famille
une aide mensuelle, en déduisant le revenu estinfiéitdd'avoir des chevaux ou des mulets et
des allocations pour les enfants. La constitutiercels dossiers a rencontré bien des difficultés
en raison des problemes didentification susmenéen L'aide n'est pas distribuée
mensuellement, mais tout les deux ou trois moifoantion des budgets que la mairie a a sa
disposition. Silvia et Lucian ont, par exemple,dioél ensemble 367.000 lei/mois [soit 15CHF]
en janvier, février et mars 2002. De méme, I'Etatbaie une allocation pour tous les enfants
scolarisés — chaque enfant scolarisé jusqu'a 18emast 250.000 lei [10 CHF] d'allocation
mensuellé®. En 2002, ce n'était le cas que de 15 enfants @@s ressources, insuffisantes pour
assurer la survie, sont consommeées aussitét qusslg touchées ou bien selon une logique de
la mise en scéne de soi correspondant a I'ageetatientes du groupe de pairs (Lucian a
economisé les allocations mensuelle de toute saigtee année d’école pour s’acheter un
modele récent de téléphone portable). Selon ltasséssociale, une aide en nourriture et habits

a été distribuée chaque année par la Croix Rouge.

Les Roms élevent des chevaux, des mulets, degbdes poules qu'ils nourrissent avec de la
paille, des tiges de mais ou des graines. Ces nemfpeemiéres sont le plus souvent amassées
par le glanage et le vol dans les champs et fo&tgpaysans. L'approvisionnement de base en
aliments humains (pommes de terres, mais, chogrpns) provient de la méme source. Pour
nourrir cing personnes durant I'hiver, voici paeewple ce qu'ont ramasseé les Radu pendant
'automne 2002: une dizaine de chars de tiges ds, maviron 200 kilos de pommes de terre,
une centaine de kilos de mais, environ cing chagesoit 10m3 de bois. Il faut remarquer a ce
propos que malgré un niveau de vie supérieur, mEwmequelques Roms fortuné-e-s de

Noroieni et Turulgti n'ont pas prévu un chauffage au gaz ou au géttahs leurs nouvelles

%" LLa loi 416/2001 prévoit une aide sociale finaneipayée & 20% par les mairies et & 80% par le goenent.
Cette aide doit compléter les autres sources dentsv(indemnité de chdmage, créances légales, miiong
civiles, indemnités a caractére permanent, d'adtess civils, naturels ou industriels, les reverabtenus par la
vente de ceux-ci, etc.) pour ainsi arriver a urmarse de revenu minium, calculée par famille. Leséfiéraires de
cette aide sont automatiquement couverts par userasce médicale étatique qui se monte a 250.000
lei/mois/personne (10 CHF). En fait, une loi sinndaa existé dés 1996, mais elle considérait corfandlle
seules personnes mariées civilement. Maintendatcemprend également les concubins.

%8 e salaire moyen mensuel en 2002 était de 2,%omsilde lei, soit approximativement 100FRS.
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villas et certains d'entre eux recourent au mérs&enye d'approvisionnement, surtout lorsqu'il
s'agit de nourrir les chevaux ou les mulets awgjistelles n'ont pas renoncé malgré leur
inutilité dans le nouveau contextéc'est mon mulet quoi, il m'a aidé a survivre quajeh
avais besoin, je ne veux pas le vendiefaga, Turulgti, 31 ans). Au moment de la récolte
d'automne, les Roms font donc des descentes darch#nps; descentes qui s'ensuivent de
réponses policiéres, lors desquelles les bienssyat®me cachés dans des greniers sans
échelles ou sous les lits, sont confisqués. Cest jas sans conséquences sur les relations
interethniques avec les Romains qui, pendant péttede, prennent des tournures violentes.
De maniére réguliére, la police chapeaute ausstdesroles que fait la régie d'alimentation
électrigue —"ils sont masqués et armés [brigades spécialeq; vilennent a 30-40; ils
descendent de deux ou trois bus qui les aménemtidgviste” (Radu). Contrairement a la
période communiste, ces interactions sont aujouirdpectaculaires mais peu accompagnées
de violences physiques de la police envers les R@sst-a-dire que le maire convoque une
action de ce type [avec la police du départemedtj.les prévient, c'est-a-dire leurs leaders,
leur Bulibasi. Et eux, ils réunissent les genssCimur les engueuler plutdt, pour les menacer,
leur faire un peu pedt.(P. , chef de la police de Cordenbe plus souvent, alors que les
raccordements sont faits de facon artisanale si#skeau du village, les Roms débranchent les
fils électriques lorsqu'ils apprennent a l'avanaevénue de tels contrbles. Une remarque
importante s'impose a propos du vol. Avant 198%dket le glanage des champs, propriété

"étatique” ou "collective ", étaient clandestinemematiqués a grande échelle par les
campagnard-e-s, indifferemment de leur appartenaticrique. Le clivage entre Roms et
Gadje de ce point de vue s'est installé quand dejeGont devenu-e-s propriétaires des terres a

titre privé, sans que les Roms le soient également.

Le commerce semble étre la principale source dentepour les Roms. Malgré leur apparence
anachronique, leurs activités commerciales sorgrdés, changeantes, essayant de s'adapter
aux besoins environnants. Ces activités les mettentontact direct avec des pratiques trés
actuelles ('usage des téléphones portables panmep Les dernieres années ont vu l'essor
puis la chute de la récupération d'aluminium. Ceffaire commerciale a (re)structuré les
relations entre les trois villages. Nous verrons d&tails de cette restructuration dans le

chapitre 4.
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Dans la Roumanie de la fin des années '90, on anemite a récupérer I'aluminium, le cuivre
et linox, de méme que le fer lorsqu'il provient diéchets industriels ou de constructions
laissées a I'abandon et non de canettes; cettpédtion a surtout utilisé les Tsiganes, main
d'ceuvre spécialisée dans le fouillage, et les v&s@aformels entre Gadje et Roms qui
existaient déf. Pendant quelques années, sous couvert de pooteétiologique de
I'environnement, les entreprises collectrices amicfionné sans aucun contréle de la part de
'Etat (voire en utilisant ce méme Etat comme peaite informel). Dans le systeme
hiérarchique qui s'est ainsi créé (avec les grandisctes a Noroieni et Turyl®), les Roms

de Gleni sont aussi vu-e-s comme les plus pauvres. I€mment, les Radu sont dans le bas
de ce systéme, bien gu'il existe encore des plugres — des trés jeunes familles vivant dans
des taudis en terre, sans chevaux ni autres anich@mestiques par exemple. Méme les gens
qui ont une voiture, n'ont pas toujours de l'argenir I'essence et la paye du chauffeur. Les
chevaux et la charrette restent ainsi des éléngentaobilité et de flexibilité occupationnelle
trés importants:!'c'est avec ce cheval que j'ai élevé tous mes &ifagisait Silvia en me
montrant tristement sa jument malade. Cette flétéboccupationnelle, difficile & mesurer en
pratique, est en tout cas affirmée au niveau deodis comme si elle était une disposition, une
attitude permanenté’'Quand il n'y aura plus d'aluminium a récupérer,yilaura toujours
guelque chose. Si c'est des cochons qu'il fauegl@yvais élever des cochor{8radu, 30 ans,
Caleni).

Cette activité de récupération et recyclage cargetél’autres groupes tsiganes et ce depuis le
XIX 8™ sigcle, c'est-a-dire depuis que les groupes tegyant accompagné l'industrialisation
(et ensuite son déclin). Une approche écologiqueette activité tsigane considere que " [les
Tsiganes] sonttiles (n.s) dans la récupération de toute sorte dased&té de consommation
actuelle; il est certain a cet égard que l'aveoiris aux récupérateurs " (Liégeois, 1985: 70).
Néanmoins, la récupération et le recyclage desedgadont devenus des affaires mondiales qui
ne "sauvent" pas uniquement la société de consaommaiais créent du profit dans le cadre

des fluctuations du marché mondfaDe plus, & présent, ces affaires se veulenteidune

% D'autres matériaux comme le carton et le papi@t sécupérés avec le méme succés, toujours par des
Roms/Tsiganes des espaces périurbains, un pewipdatas le pays.

30 ytilisé dans lindustrie électrique et électromigpour les constructions, les finitions architeales et les
emballages, l'aluminium est une matiére premiérg do ne peut pas se passer aujourd’hui. L'extracte métal

a partir du minerai s'effectue par électrolyse, uméthode trés colteuse du point de vue énergéticjest
pourquoi la récupération a été envisagée depugdoms comme solution — 5% seulement de I'énetdisée

pour I'extraction sont nécessaires pour la fond#ggcannettes. Il n'existe que quelques prodisctEatuminium
laminé dans le monde et le prix par tonne est dixé bourse (London Exchange Metal). En régle gdagun
producteur cumule tous les maillons de la producti@s centrales électriques, les mines, I'extoactpar
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moralité nouvelle quant a un réinvestissement pas minorités et quant au développement
local. Dans ce sens le discours de Jérdme, emplay@ entreprise francaise de récupération
du carton et du papier en Roumanie m'a paru tresrtif: "Vous, les Roumains, vous étes tres
racistes, vous dites que les Tsiganes sont desdnas, alors que nous utilisons le travail des
Tsiganes et en plus nous nettoyons les déchetstde pays ' C'est ainsi que les Tsiganes
apparaissent a nouveau au profit des Roms daregisgire de catégorisation ou on les équivaut
aux "nettoyeurs de déchets". Dans le méme discoessfrancais (Occidentauxneus")
s’opposent aux Roumainsvpus") dans le domaine a la fois du respect des minoeitéde

'environnement, vus dans un ensemble qu'il s’dgiprotéger.

La fréquentation (aussi limitée soit-elle) de lléca comme objectif d'étre lettré et ainsi de
pouvoir suivre I'école de conduite automobile eenly le permis. Pourtant, le maximum de
huit années d'école accomplies ne garantit pasititg de cet objectif. A &eni, seuls trois ou
guatre hommes rom ont le permis de conduire. @elapermet d'avoir une voiture sans pour
autant devoir employer un chauffeur (roumain) pseirdéplacer, ce qui est une bonne astuce

pour le commerce. D’autres hommes conduisent laresans avoir le permis.

Les Roms, bien que majoritairement illettré-e-s)t sacculturé-e-s par les médias au systéme
culturel globalisé: radios, télévisions, chainedi,hiéléphones portables. Cette acculturation
(qui vise, je dirais, exclusivement les hommes)praphe les Roms des pratiques dans la
société dominante. Les jeunes hommes s'habillentriode en recherchant des marques telles
que Nike ou Adidas et utilisent des référencesrehtes dans les émissions télévidédts ont

des rapports d'amitié avec les jeunes Gadje dedlgeir(filles et garcons), ils fréquentent les
discothéques et connaissent les lieux de diventiese des villes environnantes. lls ont de
rapports amoureux et sexuels avec les femmes roesgui aboutissent parfois a des ménages

alternatifs et des enfants. Cela explique d'aytérg le regard suspicieux que l'on portait sur

électrolyse, le laminage et la récupération écqlogi En 1990, aprés la chute du bloc communistRulssie,
grande productrice, est entrée sur le marché mbadifaisant baisser le prix de I'aluminium. Aires grands
producteurs (Alcan-Canada, Alcoa-EUA, Alu-Suissechney-France) ont signé avec la Russie un accord
limitant sa production. En 1996, a la fin de cetaad, ces grands producteurs ont di trouver d'awgodutions
pour rester sur le marché. lls ont fusionné (Alcalisuisse et Pechiney est devenu Algroup en 1989%ont
délocalisés en ouvrant des usines au Brésil etoedeCde Sud, ont investi encore davantage damslgpération
(Cf. les sites internehttp: //www.alcan.com http: //www.recyc-quebec.gouv.qc)c&'est bien cette récupération
qui est importante ici car I'Europe de I'Est, awes sites industriels massifs et quasi-abandorprés & chute
des régimes communistes, a été un véritable eldgradr la récupération des métaux.

31 Ceci confirme la théorie d'Appadurai (1996) sdkmuelle la consommation, comme trait de la modérmist
indépendante de séquences historiques spécifiuaspar exemple, l'alphabétisation. C'est ain®muoit par
exemple, apparaitre l'insulte "Toi, taliban " clhez Roms de &eni, aprés le 11.09.01.
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moi en tant que femme gadji, seule débarquée lgeilC'est dans ces ménages alternatifs que
les hommesdépensent"Ces aspects font partie d'un clivage de genrejdorais présenter les

détails dans les chapitres suivants.

Pour conclure, trois éléments principaux créentdifférence Roms/Gadje dans les trois
villages: la propriété fonciére, I'emploi salari€ 'éducation, envers lesquels les Roms se
définissent par lI'absence. En méme temps par le diaffaires commerciales, une relation
importante, source d'acculturation, s'est constranec la société gadje. Comme les Gadje de la
région, les Roms sont mobiles et flexibles surléa mlu travail, ainsi qu'en contact permanent
avec Bucarest et les autres villes source de médaurécupération d’'une part, et d’argent
d’autre part. Mais tout se passe comme si les udiésées par les uns et par les autres restent
séparées car fondamentalement différentes. Aiagilifféerence Roms/Gadje est construite et

réaffirmée en permanence en fondant une logiqusitdae propre des deux cotes.
Dans les chapitres suivants les sources de cefitguld seront explorées en profondeur. Nous

allons voir comment la différence est crée dangtatiques institutionnelles qui catégorisent

les populations tsiganes et dans les rapportsaigégues rom (en particulier le genre).
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Chapitre 2:

Tsiganes, RomsKadldarari, Zlatari

Sens et enjeux des catégorisations

Luat-au romanii sinina Les Roumains ont pris le gras [du cochon]
Si boierii carnea bun Et les boyards la bonne viande
lar riganii capatana Alors les Tsiganes ont eu la téte

(poéme populair®)

Les Tsiganes, sous forme de groupes divers ehdistentre eux, sont actuellement répandus
dans le monde entier. Si lI'on estime leur nombr&wmpe a environ 8-12 millions, il n'est
toutefois pas possible de déterminer ce nombre miésisément, étant donné que la plupart

d'entre eux-elles ne déclinent pas cette étiqgétimatisante lors des recensements officiels.

Ce chapitre présente quelques apercus historiquesaerosociologiques des populations
tsiganes, dont les Roms de ces trois villages fmntie. Ensuite, passant a un niveau
microsociologique, je montre comment on désignenegére I'existence d'une telle population
au niveau local. Dans ce chapitre jengage égalemer réflexion sur la question des
caractéristiques communes entre les différents pgp®wle Tsiganes et sur I'existence d'un
modele de rapport entre ces groupes et la soci@t@ndnte, modéle passant du niveau
européen a celui national, de la Roumanie et egficelui local - des villages considérés. I

s'agit de comprendre comment les différentes cagdTsiganes”, "Roms", "nomades" ou

des syntagmes comme "la question tsigane” ontexigégs dans différents contextes politiques
mais aussi scientifiques a travers l'histoire. Getmtrera toute I'actualité de la question "qui
sont les Roms ?", I'impossibilité d'y apporter uné&ponse univoque et les raisons pour
lesquelles il est important de la reformuler en Wonnant des assises empiriques

contextualisées.

32 Mentionné par Teodorescu (1982: 153). La téteathan — et par conséquent la position sociale degames
qui en bénéficient ici - est ambivalente: d'unet mdle est un reste, d'autre part elle sert a é&pamation des
délicatesses...

59



2.1. Unité dans la diversité

Si I'on pose un regard panoramique critique sbjdtd'Tsiganes" dans les sciences sociales, la
linguistique et la politique contemporaines, onstate I'homogénéisation d'une population qui
est cependant trées composite et variée. Trois tatiens dans les études tsiganes convergent
de ce point de vue, en proposant une vision unifiée Tsiganes selon des critéres trés
différents, voire opposés. L'essentialisme et lestroctivisme s'affrontent et se combinent.
Malgré leur partialité et parfois leur forte dimaemws idéologique, certaines de ces
interprétations permettent toutefois de voir ce rqpiproche ces populations en dépit de leurs

différences. Elles proposent ainsi des criteresatiégorisation intéressants.

La premiere interprétation consiste dans l'investisent marqué de I'origine indienne. Certains
aspects anthropologiques découverts dans quelquadations tsiganes justifient pour les
chercheur-se-s qui adhérent a cette interprétationrapprochement avec des pratiques
similaires de I'Inde: lekris rom/tsiganes font penser apanchayat(conseils de village), les
pratiqgues concernant la puret@arimeé)pourraient étre associées aux mécanismes symbsliqu
de conservation des castes et a l'isolement demdsrpurdah,etc. Ces arguments, ajoutés a
l'argument linguistique évoqué plus haut, se somistitués comme appui a une légitimation
d'ordre culturaliste qui établit une continuité rente départ des Tsiganes de I'Inde et leur
situation contemporaine. Cette continuité est caitstselon le modéle de la narration juive
(Jewish narrative)Acton, 1981; Kenrick, Puxon, 1974). Certains atge allant encore plus
loin dans cette direction, rejoignant paradoxalemes persécuteurs nazis des Tsiganes,
parlent méme d'une distinction raciale et d'unefgude sang affirmant que les Tsiganes sont
les descendants d'une caste de guerriers (Han®8@R,+ ce que Henriette Asséo appelle
"essentialisme organiciste” (Ass€o, 2004). Celdigipe au fondement de l'idée de "peuple
tsigane" et plus récemment a l'idée de minoritésmmationale envisagée par les élites rom et
gitanes dans leur affirmation auprés des instarcespéennes et internationales. Mais il ne
faut pas oublier que la mémoire de I'inde est ¢ot@int absente parmi les Tsiganes — comme
affirme Patrick Williams, "c'est I'arrachement plyse I'appartenance a un territoire qui a fait
les Tsiganes, puis c'est le décalage, renouvelieration en génération, avec les populations

au milieu desquelles ils se trouvent immergés" lfgils, 1993: 144).

La deuxiéme interprétation consiste a considérar Tsiganes comme une population

homogene parce que marginale dans son rapportsaclaté dominante. Dans ce sens, les
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Tsiganes sont vu-e-s comme une population d'exslwdans la conscience collective et les
pratigues institutionnelles de la société européeAmsi, au sein de cette orientation, on met

en évidence la construction discursive des Tsigahaen leur origine.

Ainsi, Nicole Martinez, historienne des mentalitésnsidére que les Tsiganes sont le produit
de l'imagination occidentale au moment de ses e=1@8 question identitaires (rencontre avec
I'Autre du Nouveau Monde, déstabilisation de lagieh, etc.) (Martinez, 1986). Selon cette
auteure, les Tsiganes ont été investi-e-s — etllds- se sont approprié-e-s — des fonctions
symboliques de linversion, du seuil et de la disga(la mort, le fripon, etc.). Ainsi tous les
themes culturels qu'on peut identifier chez legdisés (la pureté, la solidarité familiale, le
temps "en miettes”, le refus de l'avenir, le gdespd, etc.) ne sont que des reflets de cette

relation d'opposition: les Tsiganes n'auraient genle soit propre

Avec des arguments venant de I'histoire des magratet de la diaspora, Win Willems (1997),
Léo Lucassen (1998) et leur collaborateur-ricedstisnnent, quant a eux, la méme idée en
proposant une thése profondément constructivisgeTsiganes existent parce qu'on les a créés
— ils-elles se sont constitué-e-s en groupes csar aatorités détiennent le pouvoir de
stigmatisation et de refdt Ainsi, aux XVI-XIX®™® siécles, pauvreté, vagabondage et
criminalité se constituent en un idiome du rejetalpart des autorités incapables de contrdler
et de taxer des activités comme le colportagguisage des couteaux, le rétamage ainsi que de

la part des sédentaires qui contrent ainsi la aoecoe de leurs commerces.

Dans une large perspective comparatiste qui rapprdes Tsiganes d'autres populations
(notamment d'Asie centrale et de l'Inde) pratiquiantmobilité spatiale, le commerce et
I'endogamie, des anthropologues, tels Aparna R887(1 envisagent ces populations comme
investissant une "niche péripatétique" dans unesystéco-culturel - ce que Piasere (1994)
appelle une "approche centrifuge" des Tsiganesgmapologie.

La construction de la marginalité tsigane est égate approchée dans une optique inspirée
par la sociologie de I'Ecole de Chicago. Cette eqipe découpe I'objet "Roms" - associé cette

fois non pas aux autres Tsiganes mais aux NoirsEdats Unis. Nombre de recherches

% Le groupe de chercheur-e-s @enter for History of Migrantsle I'Université d’Amsterdam se base sur des
recherches historiques concernant le travail migaan XVI°™ et XIX®*™ siécles aux Pays Bas, en France et en
Angleterre.
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entreprises dans les pays de I'Est aprées 1990eaadaggtte vision: les Tsiganes sont une classe
longtemps disqualifiéeuqderclasy a plusieurs handicaps sociaux cumulés au niveau d
I'nabitation (ségrégation), de I'éducation, de d&& au marché de I'emploi ou a la
citoyennetd’. Ces handicaps se perpétuent et sont reproduite djénération & l'autre en
termes de valeurs et de pratiques (Szelenyi, Lad&20@1). Dans ce méme sens, selon la
typologie de la reproduction et de la constructienla différence de Michel Wieviorka, les
Tsiganes apparaitraient ainsi comme minorité "iontdire" qui les assigne au "racisme
négateur de [leur] humanité” (Wieviorka, 2001: 11BY°.

La troisieme orientation consiste a envisager ung wculturelle d'un point de vue structuralo-
fonctionnaliste. Ce sont les anthropologues qui avdervé les communautés de Tsiganes
particulieres (Formoso, Williams, Reyniers, Gay hd8o, Piasere), dans ce qui Leonardo
Piasere (1994) appelle une "approche centripéete'padent d'une unité culturelle non pas
totale mais partielle, partagée par une partie Tdeganes. Paloma Gay y Blasco parle par
exemple d'une série de traits que les Gitanos ddriMaartagent avec d'autres Tsiganes:
"firstly, they prefer to engage in economic aciestover which they themselves exert control;
secondly, they are peripheral to the non-Gypsiesatoeconomic, and moral hierarchies;
thirdly, they invest much effort on keeping themeseldistinct from the non-Gypsies and they
evaluate this difference in moral terms, and folyrtthey lack what can be called '‘permanent’
media which they encode their ident{tgay y Blasco, 1999: 173).

Enfin, en proposant une analyse de la construaienia différence, I'anthropologie des
groupes tsiganes peut récupérer de ces trois ati@ms ce qui s'avére pertinent sur les
différents terrains anthropologiques tout en fdiséaur critique. Ainsi, par exemple,

I'anthropologie peut faire la critique de l'assticia entre Noirs des Etats Unis et Roms

3 L'idée selon laquelle la pauvreté est racialisétenée dans les années 1950 aux Etats Unis, dolmarit des
théorisations comme celle de la culture de la mtév(Lewis, 1961). L'étude du ghetto ethnique et/acial
comme cause de la reproduction sociale de I'exmfusia pas perdu son actualité dans I'approcheokmgigue de
I'ethnicité. Cette idée a fortement inspiré la stmjie hongroise des années 1970 dans sa mouvessidedite qui
voulait faire passer l'idée que l'existence degdrgs était la preuve de I'échec du communismetraeaux de
cette époque de Istvan Kemeny se retrouvent adfuirceléguées au profit de ceux d'lvan SzelengiJdnos
Ladanyi et d'Eva Fodor, sociologues reconnu-e-s ppii exemple, ont entrepris en 2000, une rechesahda
pauvreté dans plusieurs pays de I'Est (BulgaridpdPe, Hongrie, Roumanie, Russie et SlovaquRgverty,
Ethnicity and Gender in Transitional Societiddne partie des résultats et des réflexions thées de cette
recherche sont présentés danRdaiew of Sociology Budap&42001.

% Cet auteur ne discute pas les Tsiganes danssiady® composée de minorités "laminées" (les Bretm
France par exemple), minorités "premiéres" (Indibes Amériques, Aborigénes d'Australie), minorités
"involontaires” (Noirs des Etats-Unis, constitu@s [a rupture brutale opérée par l'esclavage) porités
migrantes.
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d'Europe de I'Est. Michael Stewart (2001) critidusage du termeinderclassau sujet des
Roms en montrant que ce terme exclut la relati@t &s autres qui est si caractéristique pour
les Tsiganes! To describe such people in term of underclasprisblematic because it
exaggerates the reality of separation and in ssdpreproduces the very ideology by which
the exclusion tends to be justifiedStewart, 2001: 143). La marginalité des Tsigassnon
seulement un résultat d’analyses sociologiques a#si un mythe utilisé par les différents
groupes (Stewart se référe en particulier aux pesygaour légitimer leur supériorité. L'auteur
constate que les catégories que les Gadje utilgmnt penser les Tsiganes s'appuient souvent
sur une dimension morale d’humanité attribuée adeesier-ere-s et non pas aux distinctions
raciales typiques des constructions coloniales arofe Occidentale et aux Etats Unis:
"Tiganiare lower on the same scale of humanity but theynat off the scale altogether as in
modern racial distinctions, in which the 'other'réas no worth at all"(Ibid: 147). C'est
exactement ce qu'illustre les vers choisis en ewalg ce chapitre: dans la pensée populaire,
les Tsiganes ne sont pas exclu-e-s, ils-elles greamtaune humanité (ici représentée dans le
cochon) méme si la partie qui leur est réservéeette humanité est la plus dévalorisée; pour
reprendre les mots de Stewart, c'est une écheltereun abime. En utilisant 'argument de
Stewart, on peut expliquer la stigmatisation deatees communautés ou personnes, leur
" tsiganisation ", indifferemment de leur appartase ethnique. Ainsi, en roumain, les sens
figurés du mot "Tsigane" se référent a des compumtes moralement répréhensibles, par
exemple on dit "ne fais pas ton Tsigane !" quandigquiun doit de l'argent, squatte chez
d’autres gens, parle trop fort et se bagarre. @eantre que le contenu de la catégorie
"Tsiganes" n'est pas toujours racial (bien gqu’il deit dans le cas de I'appellatifori —
corneilles, trés présent sur les stades de fodtlidirtes, cette ligne morale peut prendre des
connotations violentes et exclusives dans certaorgextes politiques. Katherine Verdery
explique qu'au moment de la chute du Parti comneinie sens de soi devait se trouver un
nouveau clivage qui récupérerait les anciens, gouwm nouvel ennemi: dichotomising the
self against other (Verdery, 1996: 95) qui a été trouvé dans la fgsymbolique du Tsigane
(et/ou du Juif). Cette dimension morale se trouya&ament récupérée dans un dispositif plus
large de"othering Roma"qui dépasse le local typique pour I'Europe det,l'lBs les
Roms/Tsiganes sont percus comme sales, voleur-s@kents, incarnant une altérité
indésirable. Ensuite, ces perceptions sont raéedisdans des pratiques sociales qui sont
discriminatoires envers les Roms/Tsiganes (Klignz&91).

L'étude ci-présente tente de tenir compte de egipeoche anthropologique en montrant a la
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fois la construction symbolique des Roms/Tsiganesi gue le processus discriminatoire qui
leur est réservé. Les travaux ethnographiques gey@dasco, Stewart, Okely et Williams me

servent de référence et d'exemple.

2.2. Tsiganes, Roms et le critere de la langue

Le nom "Rom" signifie "Thnomme" en languemaniet c’est un ethnonyme d’auto-identification
pour certains groupes parmi les Tsiganes. Les terh@@tan”, "Ziggeuner”", "Tsigane",
"Csigany", hétéro-attribués, ont recu au courssilasles une connotation fort péjorative. C’est
pour cette raison que les organisations politigdes Roms recommandent l'usage de
I'ethnonyme d’auto-identification.

Mais tous les Tsiganes ne se considerent pas RemSinti, ManouchesJenischou Kalé
d’Europe Occidentale utilisent justement ces etlgnm@s pour se distinguer des Roms, vu-e-s
comme venant plus récemment de I'Est d'Europe EAtIméme, certains groupes tsiganes ne
se disent pas Roms, ce sont kshkali des Balkans ou leBoyash(Rudal) de Hongrie,
Roumanie et Croatie (Courtiade, 2003). Pour les fdfappellatifRom s'oppose &adijo,
terme définissant I'Autre non-Rom. Des versiongatégorisations binaires similaires existent

en Espagné&itano/Payoou en Grande Bretagagypsy/Gorgio.

Ces noms et leurs utilisations sont évidemmentifgelau contexte politique dans lequel ils
sont attribués et/ou revendiqués. "Tsiganes" seé@iic plutbét un label générique pour les
voyageurs ou itinérants, vagabonds et marginaugéfaotamment dans un appareil étatique
de tri et de répression qui amalgame des popukatimrigineromani et d'autres populations
considérées comme déviantes. Néanmoins, en momuantes termeRoma, Ronmou Rrom
n’'ont pas mis les Tsiganes a I'abri des discrimames, et pour dépasser les confusions tout en
gardant les nuances, Marcel Courthiade proposerteet de "peuple européen sans territoire

compact" (Courtiade, op. cit).

Cependant, il existe une sorte de complicité séigamtet historique entre I'ethnonyme
"Tsigane" et celui de "Rom" du fait que les deuwsmies renvoient a une "anomalie [qui]
semble étre constante dans la pensée européenne snéra cadres catégoriques de référence
changent selon les époques" (Piasere, 1994: 20xilRaurs, les Roms, sans toujours accepter

le nom "Tsiganes" donné par les Gadje, savent gu@m se réfere bien a eux-elles. Comme le
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montre Jean Bazin (1985/1999), l'appellatif cati&gat'un individu ou d'un groupe refléte
I'expérience historique d'interaction avec lesesmugroupes et les manipulations politiques qui
y ont été faites: "Le nom que je me donne estinste un pseudonyme et celui qu'on reconnait
géneéralement comme le "mien”, d'autres me l'onhdayu transmis. Inversement, a supposer
gu'on m'appelle ordinairement d'un nom qui n'est lea"mien”, ce nom n'en définirait pas
moins mon identité. La nomination n'est pas un ééayui reléve de la vérité, ce n'est pas la
constatation d'un état de fait, si celui que jlipdde se retourne, c'est qu'il "répond"
effectivement a ce nom" (Bazin, 1999: 123). Les Raias trois villages ou jai effectué le
travail de terrain utilisent "Tsigane" comme uratrction de "Rom" dans la langue des Gadje.
Ainsi en parlant d’eux-elles mémes aux Gadje ilsselutilisent toujours " Tsiganes".
Evidemment, cela ne veut pas dire gu'ils-elles pimnd les connotations péjoratives qui s’y
rattachent, mais comme I'explique Bazin, ces usdgésentiés — "Rom" entre soi, "Tsigane"

avec les autres- semble faire partie d’'une coneeriticite de la communication.

Les groupes de Roms/Tsiganes en Europe differetre esux en termes d'occupation,
d'acculturation dans la société environnante, dgues parlées, etc. C’est aussi ce que reflete
la langueromani, qui réunirait selon les linguistes environ sobeadialectes divisés en cinq
sous-groupes. Le dialecte le plus répandu seraitlequi contient des sous-dialectes comme
le kalderash le lovari et lemachavo On décrit la langue romani comme un oignon, auec
noyau d'origine sanscrite et des couches superpasémprunts du persan, du grec, du slave,
du latin, du turc, etc. (Hancock, 1995). En out’est bien I'étude de la langue, commencée
par Heinrich M.G. Grellman (1753-1804), qui a pexiiai reconstitution des trajets migratoires
des Tsigan€$ qui semblent avoir débuté autour dEM¥siécle dans I'lnde de Nord-Est et la
Perse avant de se diriger vers l'espace méditemagté’'Europe. Enfin, la langue refleterait la
mobilité, les interactions sociales ainsi qu'untaiar degré d'acculturation dans la société
dominante: "la langue est d’autant plus mobile atipuliere, en relation avec le vécu d’un
groupe, que les locuteurs tsiganes sont au mininilmgues, et souvent polyglottes”
(Liégeois, 1985: 33). Néanmoins, dans la mobilitéa eliversite, il existe un socle commun (un
fond sanscrit). Les linguistes tsiganologues ipsissur ce critere comme référence commune
pour les populations tsiganes. Cet argument edisétpar une importante partie de
I'ethnopolitique rom actuelle qui adopte une dé&bini de la "culture" caractéristique pour le

XIX 8™ sigcle. Ceci n'est pas sans conséguences pogrdepes tsiganes non-locuteurs de

% Les travaux de Grellman ont été continués patidgsistes du XIXéme siécle dont Pierre Batailldis.ont été
repris de nos jours par des chercheurs comme Watras et Victor Friedman.
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romant sur un ensemble de 7'298'300 Tsiganes en Eusgpen@tion de 1993), 37% étaient

locuteur-rice-s de romani et de parlers sinto-mg@osirtiade, 1993: 109)

Par ailleurs, des formes standardisées de la larggoani et une littérature écrite ont émergé
dans les années 1930 grace aux linguistes sowdtigudans les années 1960 en Yougoslavie
(liées aux politiques communistes d'intégration datons et minorités de ces pays). Un
processus de standardisation international a coméndans les années '70 et le congres de
I'Union Romani International@ adopté ses résultats en 1990. Par conséqueamamia éte
reconnu comme langue non-territoriale par la ChRdeopéenne de Langues Régionales et
Minoritaires du Conseil d'Europe en 1992. Etantrdole caractére récent de ce processus et le
mangue de structures institutionnelles (notammpptuygées par les Etats), les dialectes et les
parlers romani restent oraux et familiaux (malgré les quelquesjeso experimentaux
d’enseignement emomani au niveau primaire et secondaire) Dans les comuatésaplus
fermées (dont celle qui fait I'objet de mon attem)j la langue joue un rdéle important dans la
séparation d'avec les Gadje et dans le traitem@&triminatoire exercé par la société
dominante. Jusqu'a I'age de la scolarisation Iéanerom sont socialisés notamment en
romani; d’autres aspects de la socialisation différemerppports aux enfants roumains (non-
habitude a dessiner par exemple) et le passagdaadae institutionnalisée a I'école sont les
causes d’un certain retard scolaire par rapportesfiants gadje. Ce retard, non pris en charge
du point de vue socio-pédagogique, est instrumisgtafin de Iégitimer I'exclusion et la
ségrégation par rapport aux Gadje (dans les payksie les écoles spéciales destinées aux

enfants avec un retard mental ont jusqu’a 80% dedieves des enfants rom).
2.3. Histoire européenne des groupes tsiganes

L'origine indienne des Tsiganes reste obscure dot gi® vue historiographique, mais leur
enracinement européen est indéniable d'aprés msramts historiques (Assé€o, 1994). Selon
ces documents, les Tsiganes apparaissent en E@ogidentale entre le XA et XVeme

siecles sous des noms comme "Egyptiens”, "Saraain$Bohémiens"- des groupes organises
en bandes familiales. Leur statut leur est faverabbire assez privilégié jusque vers la fin du
XVII 8™ siécle: muni-e-s de lettres de princes, ducs onte® qui assuraient leur protection,

ils-elles sont accueilli-e-s par les municipalitt®dmme faisant partie du paysage

37 Courtiade (1993) remarque en méme temps que tgxsade différentes langues, telles que le frangais
suédois, le roumain, le turc, etc. contiennent beap de mots qui proviennent du vocabulaimaani.
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démographique mobile trés caractéristique de qedteode, au méme titre que les pelerins
religieux, marchands et autres itinérants. Les @wiens" exercent différents métiers comme
le rétamage, le divertissement avec des animaufgbliacation des paniers, balais et autres
objets domestiques, la musique ou encore la chides-métiers dits " péripatétiques " (Rao,
1984). La population sédentaire les accueille amaositée et intérét. Mais, au cours du
XVII 8™ siécle, sous la pression des Etats monarchiques'emploient & délimiter leur
domaine de Iégitimité, les juges commencent ardjair les "bons pauvres" des "vagabonds".
Cette distinction relegue de plus en plus les Tagadu c6té des indésirables. A la méme
période, les Bohémiennes diseuses de bonne avextm@encent a étre mal-vues par I'Eglise
— qui les considére toutefois incapables d'uneiéVrscience divinatoire (Asséo, 1994). Cela
marque le début de l'entrée des Tsiganes dansef@gsentations des élites et dans le
collimateur des institutions. Celles-ci ceuvrent XX ®™ & la constitution de Tsiganes en
marginaux-ales: "Des prétres, des hommes d'ceussejaimes de charité se mirent a parcourir
en tout sens ces espaces de la pauvreté urbainé.ufocourant de philanthropie sociale
inquiet de l'indifférence des patronats locauxssat en vue de la moralisation chrétienne et de
l'assainissement social du peuple. Par un phénord@senose entre I'exclusion sociale et
I'exclusion ethnique, les Tsiganes furent incorpadéla 'question sociale' et au débat sur la

criminalité virtuelle des 'classes dangereusesséa, 1994 57).

A I'Est de I'Europe, lors des incessants conflits @pposent les Turcs aux Chrétiens, les
Tsiganes se retrouvent auprés des armées en cagngagfeur procurent du travail en tant
gu'éleveurs de chevaux, musiciens, forgerons, coganee-s, etc. A "lI'dge impérial" (de la
gloire des empires Ottoman et Habsbourgeois), @pigen bas de I'échelle sociale, les Tsiganes
ont leur place dans I'économikraditional Romani skills were appropriate to predustrial
economies, but industrialisation resulted in thegradual economic displacement and
increazing marginalisation{Barany, 2001: 54). En Europe Centrale, une parigortante de
Roms/Tsiganes sont sédentarisé-e-s et soumista-palitique d'assimilation conservatrice et
répressive de l'impératrice autrichienne Marie-Bsér de Habsbourg (1740-1780) et de son

successeur Joseph Il (1780-1780En Europe Orientale, 'Empire Ottoman, caracbépar

% Dans un premier temps, la sédentarisation desafisgyde cette époque est due a une politique déataet
d'exploitation du travail tsigane qui préne l'imtietion de détenir des chevaux et des chars euiteigles lieux
sans autorisation, ainsi que l'obligation de palgsr imp6ts et de fournir gratuitement du travaile maitre du
domaine. Dans un deuxiéme temps, il s'agit d'usiendlation culturelle: chaque village est obligésesoumettre
a un recensement des Tsiganes, désormais appeligeereaux Magyars". On leur interdit de se distieigdes
autres par I'habillement, le langage et I'occupatiRuis, suite a l'interdiction des mariages endwga on enléve
les enfants de leurs familles a I'age de 4-5 araséF, 1993a).
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'absence de lois et de politiques répressivesrsnes ethnies composantes, procéde a des
efforts de sédentarisatidtess coercitive, more haphazard and inconsisteahtelsewhere in
Europe" (Barany, 2001: 57). Pendant cette méme périod&,atachie et Moldavie (I'actuelle
Roumanie), les Tsiganes sont esclaves. A I'aboldi® I'esclavage (officiellement, en 1864), il
se produit une migration massive de cette populatars 'Ouest. Cette vague d'immigration
alimente non seulement l'imaginaire romantiquesaetdurant "orientaliste” dans les arts mais
elle pose aussi de nouveaux problemes a l'apppdditier et judiciaire. Il s'agit de
l'identification et du contrdle de la populationi glinstaure au XIX™ siécle: "le repérage des
Bohémiens par la nationalité ou la profession séadéficile, et les rapports remis aux préfets
reflétaient la perplexité des gendarmes" (Assé®41%B7). La circulation des nomades,
notamment, pose probléme et est qualifiée de vagktge: on les retrouve surveillé-e-s,
réprimé-e-s, chassé-e-s. En France sont institeés chrnets anthropométrigtfes(qui
deviendront plus tard des "carnets de circulati@u®@ I'on invente pour leur identification et
estimation en vue d'un meilleur contréle des déplants et des stationnements. En Europe
occidentale, la circulation des Tsiganes - appedédailleurs "Gens du Voyage"- est encore

aujourd’hui fortement restreinte par les pouvousligs.

Ce fichage judiciaire commencé au XT¥ siécle sera récupéré avec succes par les régimes
fascistes. Dans un premier temps, les Tsiganes isteiné-e-s dans des camps comme
population infractionnelle, donc selon un criteoeial. Ensuite, ce critere laisse place a un
autre, biologique (génétique) Iégitimé par lesiios de recherche raciale: I'Allemagne des
années 1930 entreprend des classifications offisiele la population tsigane afin d'établir des
liens entre hérédité et criminalité (Fraser, 1982d)ivisé-e-s en "nomades" et "sédentaires”,
ils-elles sont défini-e-s par I'appareil eugénistef comme étant des "métis", ils-elles servent
aux expeériences médicales, au travail forcé, seniffde faim et de maladies pour finir
exterminé-e-s: "le couplage effectué grace a lagégie entre l'indexation criminelle et le
marquage biologique comme "métis" offrait la posiséd'assimiler leur traitement a celui des

* || serait tout de méme faux de mettre les migratimm du XIX™ sur le seul compte de la fin de I'esclavage en
Valachie et Moldavie. D'autres causes économigussaales font que les Roms migrent dans un costix
dynamique démographique généralisée (Fraser, 1992b)

O Par la loi sur la surveillance des populations ades (1912). Ces carnets contiennent des empreligieaies

et une photo (Asséo, 1994).

“*1 Qui se conforment aux "Lois de Nuremberg" surrtatgction raciale (1935).

2| 'article de Guenter Lewy (1999) nous apprend idiremler avait un faible pour les Tsiganes "pur-eAihsi,

la solution finale qu'il envisageait pour cette plation n'était pas une liquidation physique totadenme pour les
Juifs, mais un tri, sensé préserver les "vraisgratoyer a la mort les "métis" (d'ou toute une sdkinbiguités
dans les mesures prises).
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Juifs" (Asséo, 1993: 32). Bien que I'exterminatides Tsiganes ne ressemble pas dans les
méthodes a la "solution finale" destinée aux Juifdplocauste a gravement atteint ces
populations. On ne connait pas le nombre exactRiena et Sinti" mort-e-s dans les camps
nazis. La plupart d'entre eux-elles venaient dedtdizes annexés par le {fi® Reich. Selon
certaines estimations a la fin de la Deuxieme &ubfondiale entre 220°'000 et 550’000 de

Roma et Sinti auraient disparu

Mises a part les quelques expériences d'ingérsecale qui, dans le sillage de lI'eugénisme,
lient I'hérédité a un comportement considéré comasuial (des stérilisations forcées et de
I'enlevement d'enfants qui ont été pratiqués erd&ed en Suisse jusqu'au début des années
19703, I'histoire de l'aprés-guerre des Tsiganes afipactamment comme éclatée entre les
migrations internationales, et les politiques dragation (franquiste en Espagne, des régimes

communistes a I'Est).

En Europe Centrale et Orientale notamment, lessEdatialistes adoptent des politiques
d'assimilation forcée: les Tsiganes sont sedestaxis, dispersé-e-s, déplacé-e-s; on tente le
mélange avec les populatiogadje dans des politiques urbaines, scolaires et del@nCes
politiques se remarquent par leur brutalité, lemcohérence et leur superficialité. Leurs
résultats consistent en effet dans la création deses de pauvres exclues et ghettoisées.
L'idéologie raciale (notamment dans les pays sofliseince germanique comme la Pologne, la
Tchécoslovaquie et la Hongrie) continue a alimeots politiques, bien que leurs objectifs
déclarés soient la création d'une société pour ébusutes, quelle que soit leur origine. En
France par exemple, on ne pratique pas une pditigusédentarisation et on essaye d'adopter
tant bien que mal des aides (mais non des verggaktiques) en matiere de santé, d'éducation
et d'assistance avec une relative tolérance (retadéeurs périodiquement en question) pour

l'itinérance des groupes tsiganes.

Un moment charniere qui ravitaille violemment Igeteanti-tsigane est la chute des régimes

communistes de I'Est a la fin des années 1980foh@fement des appareils étatiques

“3 United States Holocaust Memorial Museuntip:
[lwww.ushmm.org/education/foreducators/index.php®auat=/education/resource/roma/roma.php%3fmenu=/exp
ort/home/www/doc_root/education/foreducators/inelimenu.txt%26bgcolor=CD954Rage consultée le
10.08.2006].

* En Suisse, 'opération "Enfants de la Grande Rau&née par |'organisatid®ro Juventutgfinancée en partie
par la Confédération) a enlevé entre 1926 et 1978 qe six cents enfanjsnisch placés ensuite dans les foyers
et des familles d'accueil (Thode-Studer, 1987)
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communistes fait resurgir les nationalismes (d&atenues dans les différents profils du
communisme étatique) sous forme de "particularisainésmatique exacerbé, qui souligne avec
minutie pesante la moindre différence ethnique'b(@no, 1996: 162). Dans ce contexte, les
Roms/Tsiganes se sont retrouvé-e-s encore davanstigenatisé-e-s: d'une part, les
Roms/Tsiganes apparaissent désormais comme des l@uissaires car accusé-e-s de
collaboration avec "I'ennenif de l'autre, les privations économiques subied'@asemble de

la population de ces pays accentuent la compétiiimente pour les ressources, dans certaines
régions qui ont subi une désindustrialisation beyt@ut se passe comme dans une course pour
ne pas étre le plus pauvre. La frustration dars®taété dominante et la violence des reformes
économiques se refletent dans des formes agressigtgnonationalisme. Celui-ci est
principalement basé sur la xénophobie dirigée reariesnent contre les ethnies jusqu’alors
voisines depuis des siecles comme dans de nombreag®ns pluriethniques (comme la
Bosnie, le Kosovo, la Transylvanie, etc.) mais auestrele Tsigane,le Juif etl'Occidental
dans une obsession d'attribuer la culpabilité dmrfamanichéenne, obsession héritée de
I'expérience communiste (Verdery, 1992). Ainsiyidlence dans les relations inter-ethniques
entre la population dominante et les Roms/Tsiganass des formes parfois extrémes. Sous la
pression du manque des ressources, mais aussyradgmgdes, exactions, pogroms, voire des
‘purifications ethniques’ de villages entiers aigsi'un acces a la citoyenneté drastiquement
limité par des procédés étatiques discriminatoidsséo, 2002), les Roms/Tsiganes ont
massivement immigré dans les pays de I'Ouest (mo&anhen Allemagne, Autriche, Pays Bas,
Belgique, Italie, France). Alain Reyniers appekdac’la troisieme migration" (Reyniers, 1993)
(apres la premiére de I'Inde et la deuxieme quiiai $abolition de I'esclavage a la fin du
X1X éme siecle). Les Roms/Tsiganes de Roumanie sont plasnpremier-ére-s a profiter de
l'ouverture des frontieres d'apres 1989 et aussiidas plus médiatisé-e-s selon la rhétorique
occidentale de la "déferlante tsigane de I'Est".isMa peur d'une invasion tsigane, les
précautions et les limitations mises en place earautorités étatiques en Europe Occidentale
(rapatriements forcés en charters, raccourcis deségures judiciaires, etc.) semblent
démesurées par rapport a I'ampleur réelle de ceopiEne. Reyniers signale a juste titre que
"les migrations tsiganes viennent bien en decardgsations d'autres ressortissants des pays de

I'Est" (Reyniers, op. cit: 67).

“ Pour la Bosnie, dans les lieux chauds de la guevtestar, Zvornik, Tuzla, Visegrad, Gojance, les
Roms/Tsiganes sont menacé-e-s des deux cotés e eermusulman: "Forte d'environ 80.000 membres, la
communauté tsigane de Bosnie serait aujourd’huptEiement désarticulée” (Reyniers, 1993: 66). Ely&ie,

on reproche auxoraxane romdles Roms musulmans) une conscience pro-turquetA2902).
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"Les Roms de I'Est" est d'ailleurs une formule dlisive qui exprime d'une part le rejet des
Tsiganes et d'autre part la récupération du cliyadigique Est/Ouest apres la chute du Mur de
Berlin. D'ailleurs, le nom "Roms" s'est forgé démsocabulaire politique et scientifique récent
en méme temps que la réactualisation de ces anciesages. Les institutions européennes
jouent un réle crucial dans la formation discurside cette catégorie, ainsi que dans
Iimposition de la distinction désormais utiliséfficellement au niveau européen entre
Voyageurs de I'Ouest et Roms de I'Etlis separation is the précondition for portraying
'Eastern Roma' as obstacles to EU enlargemé8tthhandl, 2006: 116 Le clivage existe
aussi au niveau des revendications formulées patlites tsiganes: en Europe Occidentale, les
Voyageursrevendiquent la citoyenneté déclinée selon un numdeie différent (la caravane,
mobile ou pas) et non une appartenance ethniquéstgo'en Europe Centrale et Orientale, les
Roma et Sintaspirent a un statut de minorité transnationalemdenne, et tentent de lutter

contre les discriminations au niveau national.

En méme temps, il faut reconnaitre que c'est darhtexte de I'élargissement de I'Union
Européenne gu'est née la parole politique des Raigsihes a I'Est aprés 1990: de nombreuses
ONG nationales, ainsi que partis politiques repriEsedans les parlements nationaux ont vu le
jour; au niveau international les organisationkesetiue le Forum Européen des Organisations
Roma et Sinte, et I'Union Romani Internationale, @illes aussi, des représentants dans le
Parlement et la Commission Européenne (il existe g@geemple un Groupe permanent
consultatif sur les questions des Roms/Tsiganes ldaGommission). La Commission pour les
Droits de I'Homme des Nations Unies, I'Organisafionr Sécurité et Coopération Européenne
(OSCE) ont adopté de nombreuses résolutions coantela protection des minorités et méme
des recommandations spécifiques pour les RomsHesgaCependant, les élites rom elles-
mémes se posent la question de savaihich notion will embody the notion of self
determination and the demand for political recogmtof the Romani people a Romani
nation in diaspora, a Romani transnationality, ankani nonterritorial European minority or
even a Romani nonterritorial state¥Gheorghe, Mirga, 2001: 2%) Non seulement les

objectifs politiques ne sont pas toujours clairsmme le soulignent ces deux activistes et

6 Katrin Simhandl fait une analyse de discours desnbres du Parlement Européen et de la Commission
Européenne en constatant que ces personnes (@istdations qu'elles représentent) partagent d'idgie la
catégorie "Tsiganes" est objective, que le nomaglisgteve d'un style de vie traditionnel, tandis gRems" est
associé avec "Europe de I'Est", "minorité", "comaut8” et "groupe désavantagé". Plus encore, legesaut
minorités sont désignées comme "non-RomMedality is classified according to this binary saha" (Simhandl,
2006: 109)

“"Voir http: //eurozine.com/pdf/2001-03-12-mirga-gheoragkpef[page consultée le 21.03.05].

71



scientifiques, mais un autre probléme s'avere éginkes élites politiques rom sont trés peu
nombreuses et ne regoivent pas de reconnaissanoe lpa Roms. De plus, les populations
rom elles-mémes ne se considérent pas comme fgiadaid d'un large groupe ethnigue mais
seulement d'une branche territorialisée qui partegecoutumes, une langue et des occupations
tout en se situant en compétition avec d’autresumgs similaires rom/tsiganes pour les
ressources economiques locales. En méme tempRples ne votent généralement pas pour
les partis politiques rom mais pour les partis auvoir (Barany, 2002§. De plus, les ONG
nationales souffrent au niveau du financement etladecohérence entre les différents
programmes de support élaborés, ainsi que d'un urate I€gitimité au sein de I'ensemble de
la société civile (elle-méme structurée selon legewx et les financements souvent
internationaux ou européens ce qui est interprét@ent de maniére négative au niveau des
communautés locales). De leur coté, bien qu'aydopté des lois anti-discriminatoires et
soient dotés de structures spéciales et de finagnusnieuropéens et américafiiglour mettre

en ceuvre des politiques en faveur des Roms/TsighkeseBtats postcommunistes n'arrivent pas
a des résultats concrets et convaincants quaantn&llbration des conditions de leurs minorités

rom/tsiganes respectives.

2.4. Les Roms/Tsiganes en Roumanie

Quatre moments historigues sont importants pouridépe la situation générale de ces
populations en Roumanie: I'esclavage (et son abojiten Valachie et en Moldavie, la
déportation en Transnistrie durant la Deuxiéme €@uéfondiale, leur sort sous le régime
communiste et I'impact démocratique dans la pénpad¢communiste.

L’origine de linstitution de I'esclavage et sonntenu rom/tsigane sont peu élucidés. Certains
auteurs la mettent sur le compte d’'une pratiguétiti®nnelle byzantine renforcée par les
nombreuses guerres avec les Tatars durant les greersiecles du deuxieme millénaire,
pendant lesquelles les captures humaines de gea@rent réduits en esclavage. D’autres

considérent que l'essor du travail manufacturierlest métiers des Tsiganes dans l'essor

*8 Dans I'étude de Marantzitis et Mavromatis (19@8)Tsiganes d'un village grec apparaissent consraulet-e-
s par excellence du clientélisme politique ce guistitue en pratique l'alternative de l'intégraticer ce modéle
relationnel est stable et non-conflictuel tout entdbuant a la maintenance de I'exclusion.

9 Ainsi, derniérement, la "Décennie rom 2005-2016fe concertation de programmes européens qui aléisé
objectifs, des priorités, des indicateurs, etctdmonent a propos de I'éducation, de I'emploi, dsalaté et du
logement), s'adresse aux gouvernements de septipd¥urope de I'Est (Bulgarie, Croatie, Répuldiqicheque,
Serbie et Monténégro, Hongrie, Roumanie, Slovaddagédoine).
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commercial du Sud-Est européen aux Xi¥et XVI°®siécles a poussé les maitres féodaux a
rattacher les Tsiganes nomades a leurs propriéage (d’artisans roumains) disposant ainsi
d’'une main d'ceuvre gratuite (Achim, 1998). La dsification des communautés tsiganes
selon les difféerents métiers pratiqués serait @uraent en faveur de cette vision: forgerons,
rétameurs, mineurs, chaudronniers, artisans dy aoigjuels on ajoute les domestiques et les
agriculteurs. Par le biais de l'esclavage, I'éttenhin acquiert dans ce contexte social une
valeur marchande explicite, ilun prix tout comme d’autres marchandises qui font I'obget
différentes transactions (comme les animaux, ptedgricoles, etc.): "Selon les lois du pays,
les Tsiganes étaient considérés dans la spheréides immobilieres, en étant échangés,
vendus ou donnés selon la bonne volonté des masteegant parfois méme comme unité
d’échange. Le prix variait selon I'age, la sanéécapacité de travail, les antécédents de fuite et
selon I'importance du métier (ou service) pratiq(iédtra, 2001 [1939]: 84). Il est également
important de relever que les documents d’époquetiorerent le plus souvent les noms

d’hommes' avec leurs femmes et leurs enfants "

Viorel Achim note: "la condition d’esclaveop) n'impliquait pas forcément I'attachement a
une propriété mais a un propriétaire” (Achim, 1988). Selon cet auteur, I'appartenance a un
propriétaire est le premier critére de classifmaties Tsiganestomneti (du prince, au XIKme
devenant Tsiganes de I'Etathanistiresti (du monastere)boiergti (du seigneur). Au sein
d’'une organisation féodale qui caractérisait I'emde du territoire des Pays roumains, des
reglements et des lois régissaient la situation a@smunautés tsiganes. En pratique, pour
certain-e-s des Tsiganes, l'autonomie était, potrtassez considérable: ils-elles avaient le
droit de se déplacer pour exercer leurs métiers Bwbligation de verser sous forme d'imp6t
ou de taxe une partie de leurs gains a la finalenEe a leur maitre respectif (noble, monastére
ou Etat). Il en résulte logiguement, qu'ils-ellesnadonc été les acteur-rice-s d’'une économie
monétaire bien avant la grande majorité de la @djmud (paysanne). Tout en étant esclaves, ils
faisaient donc du commerce —l'objet du commercet &arfois leur propre vie, ils-elles
pouvant se vendre, se racheter et se libérer (P©839/2001). On comprend que dans
certaines situations, au sein méme de l'institutienl’esclavage, les Tsiganes intervenaient
activement dans la négociation monétaire de lesitipn, ce qui leur donnait une position

active importante. Au sein des mouvements d'ématioip nationale et de modernisation qui
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précédent la création de I'Etat de la Roumanie Q)L8%uelques élites roumaines s'érigérent

contre I'esclavage des Tsiganes, dont Mihail Kdgafmd®.

En ce qui concerne I'Holocauste, des milliers lesnB/Tsiganes ont été déporté-e-s entre juin
1942 et décembre 1943 en Transnistrie, région ragetse située entre les fleuves Dniestr et
Bug, actuellement républiqgue autonome séparatigiéesentre la Moldavie et I'Ukraine. La
plupart des Roms/Tsiganes déporté-e-s venaientadetdion de plaine située autour de
Bucarest (Fraser, 1993). Aprés la saisie de leierssbles autorités les ont embarqué-e-s dans
des trains sans les avertir de la longueur duttfdg quatre-cinq jours) et de la durée de la
déportation. Mesure ordonnée verbalement par |&éhal lon Antonescu, le chef militaire du
gouvernement roumain pronazi, ces déportationsRiess/Tsiganes concernaient surtout les
nomades mais aussi en partie, les sédentaires €dang pour I'ordre public". Certain-e-s
Roms/Tsiganes ont été déporté-e-s sous surveillpolggere en chars tirés par leur chevaux:
les témoignages montrent l'arbitraire de I'applicate I'ordre, certains policiers confisquant
les chevaux et les chars, d'autres non (loanidQ:2226). Une grande partie sont mort-e-s de
typhus, de faim et de froid au cours de I'hiver 229843 Radu loanid (op. cit.) parle de
25’000 Roms/Tsiganes déporté-e-s, Angus FraseBj1d® 90'000. Une commissiaificielle
d'enquéte a conclu en 2004 que "de 25’000 Romsrtspen Transnistrie, (dont la moitié des
enfants) approximativement 11°000 sont retournés, dommunautés nomades tres anciennes
sont ainsi disparue¥ A noter que le chiffre de 25000 personnes regTEs
approximativement 10% de la population totale d&25Bl des personnes déclarées "Tsiganes”
lors du recensement de 1930. Le rapport de cettenission montre qu’a la différence de
l'attitude de la population roumaine envers la dgpion des Juifs, il y a eu manifestation d'une
certaine opposition envers la déportation des Rbsigdnes. Pourtant, les nomades ne
jouissaient pas de cette sympathie. Certains réseapde la déportation (retourné-e-s en
Roumanie en 1944 suite au retrait de l'armée rawendevant I'armée soviétique) ont recu
aprés 1989 des compensations morales sous formeentinisations de la part du

gouvernement allemand. Selon I'opinion des ac&gi€)NG, les procédures de distribution de

*Historien, politicien proéminant et ministre dguatice dans le premier gouvernement de la Roumanteur

d'un livre qui compile les savoirs de I'époquelsarTsiganesEsquisse sur I'histoire, les meceurs et la langue des
Cigains(1837).

®1 Zaharia Stancu, écrivain roumain réaliste (19024)9dans son romarsatra”[La tribu], écrit en 1968, fait une
impressionnante description littéraire du périfildes avatars des Roms/Tsiganes lors de la départat

*2 Final Report of International Commission on the ét@lust in Romanigpresented to Romanian President lon
lliescu, November 11, 2004, Bucarest, Roméania

http: Ilwww.ushmm.org/research/center/presentatieatires/details/2005-03-
10/pdf/romanian/executive_summary.jpage consultée le 13.08.06].
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ces compensations n'ont pas fait 'objet d'unerdite spéciale de la part du gouvernement
roumain, ce sont certaines ONG rom qui se sonigéearde cette distribution de maniére non-
systématique.

Quant a la période communiste, I'histoire des Roaiganes est bien plus floue que celle de la
période précédente. Dans le discours officiel ddi EBommuniste, la Roumanie était le pays
des Roumains et des "nationalités co-habitantest tidagyars, Allemands et autres". Les
"autres" étaient rarement appelés "Ukrainiens, §r&omméniens, Turcs” mais jamais "Juifs” et
"Tsiganes". Comme le remarque Viorel Achim (1998pus le silence officiel quant a
I'existence des Roms/Tsiganes, les autorités sk mmm®es la question de savoir comment
résoudre la "question tsigane" sans pour autamreepubliques leur débats ou conclusions.
Ainsi, cet auteur constate que les sources éadaztte période manquent énormément. Dans
les années 1950 et 1960, on retrouve une promatiportante des Roms/Tsiganes dans
l'appareil de parti, dans I'administration et déasnée grace a la politique d'uniformisation
sociale du Parti Communiste qui promouvait dans pestes les personnes d'origine tres
modeste. Les travaux historiques mentionnent leitdébs années 1960 comme étant celle du
démarrage d'une politique de sédentarisation qupligma confiscation de biens et
déplacements de groupes — en 1977 on estime desanemades a 65’000 personnes (Achim,
op cit.: 155). Selon les données publiées par EmeienPons (1995), le nombre des nomades
et des semi-nomad¥®sa constamment diminué. Leur taux est passé dee30¥983 & 10% en
1987 du nombre total de Roms/Tsiganes - a savo@988 personnes. Sédentaires et
sédentarisé-e-s furent désormais soumis-e-s autigpeb communistes d'urbanisation et
d'industrialisation, et une partie d'entre euxselfarent (sous-)prolétarisé-e-s. Achim parle
d'une enquéte sociale effectuée en 1974, qui ménirenanque d'intégration sociale; en 1977
le Comité Central du Parti Communiste adopta ungnamme spécial en vue de leur
intégration et des commissions locales pour lirégn furent établies. Leur activité parait

néanmoins bien obscure.

Les nomades sédentarisé-e-s m'intéressent ici thgggncar les Roms deal€éni, Noroieni et
Turulesti sont considéré-e-s en faire partie. Mais, seles informations, on ne peut que faire
des hypothéses a leur propos. Comme les Roms/Esigaaxistaient pas officiellement, on
peut imaginer que les autorités locales ont apglidges mesures de sédentarisation ordonnées

* Terminologie officielle.
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encore une fois oralement, selon des interprétiarbitraires dans un contexte de
dissimulation subtile mélangée a l'obéissance awgio central. Il ne faut pas oublier le
caractere totalement obscur de la prise de désiglans un systeme non seulement totalitaire,
mais basé sur la dictature personnelle de Nicokau€escu qui a caractérisé la Roumanie de
1964 & 198Y. Ainsi, trés probablement, les chefs de partestrhaires de villages trouvaient
des "solutions" locales pour confier des bouts etee? et fournissaient des matériaux de
construction afin que ces groupes ne voyagentgtla®onc, qu'ils ne soient plus visibles (voir
les propos cités plus loin dans ce chapitre). Qui pepposer en méme temps que I'on falsifiait
les données dans les recensements officiels emuami leur nombre pour ne plus attirer
I'attention du "centre". Confiné-e-s dans de télstips, les Roms/Tsiganes ont été harcelé-e-s
et brutalisé-e-s par la police sous des prétextesrdes (tel que le fait de ne pas avoir un
emploi ou des papiers d’identité sur soi). Ce mesit-étre pas un hasard si un des premiers
mots que mes informateurs-rice-s m’ont appris alet@ot "police” —harkumaréa.Dans ce
sens le récit qui suit est extrémement parlantéscription du déterrement, sous le contréle de
la police, de I'or caché, montre la gravité etdegux de ce phénoméne. L'exactitude historique
des faits relatés est difficile a établir (Raduitkiait ans au moment des événements racontes)
mais on y percoit un modele de relation avec lecpajui refléte bien la réalité quotidienne des
Roms rencontré-e-s. Les abus policiers sont dout#ésomplicité et d'arbitraire. Cela parle
également des conditions obscures de la sédeni@misd'ai choisi de transcrire ce récit dans
son intégralité (ainsi que mes commentaires du monpeur restituer aussi sa beauté narrative
et sa profondeur émotionnelle:

I: Comment étes-vous arrivé a avoir une premiérésoraa Noroieni?

R: Attends que je t'explique, pour que tu comprshiéon pere était un vrai

homme. Il était bulibasa [chef de la communaut&jrpb/-18 familles, cela faisait

une satra [campement, communauté] qui voyageaitiltge en village. En 1960,

Gheorghiu Dej [secrétaire général du Parti commtmiset président de la

république] a donné l'ordre que les Tsiganes améde voyager et de mettre des

tentes. lls avaient tous caché I'or. C'était I'lidge des anciens. 36kg d'or dans un

grand seau. La police deaion [département administratif ancien] les a tous

ramené a Gaesti pour les faire avouer ou se trauiai

I: Les hommes et les femmes aussi?

> Katherine Verdery (1996) nous donne une trés cémapmlescription du fonctionnement du systéme csigusi
% Propriété, par ailleurs étatique, suite a la ctilésation des terres commencée en 1949 et tea@nél962.
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R: Seulement les hommes. La police les a retenudgoes; ils les ont battus et ils
ne leur ont donné a manger que du poisson salé& éa ¢holenta sans une goutte
d'eau, jusqu'a ce qu'ils aient du sang sur lesdsvEt aprés neuf jours, le colonel
a pris mon pere a part en lui demandant ou était papa a dit qu'il ne savait pas,
que le colonel pouvait le fusiller mais qu'il savpas — comment avouer? c'était
leur héritage, les avoirs que leurs parents leuaient laissé; il y avait des piéces
roumaines avec Carol et d'autres turques, plusigypes, de vrai or ancien. De
I'or pur. Mais quelque uns des autres ont parlg,dht dit que I'or était dans tel
endroit, qu'Alexie, mon pére le savait. Le colomektlaché les autres et a retenu
mon peére. lls I'ont retenu en état d'arrestatiorcae deux jours et ils lui ont
arraché les ongles. Et ils lui ont dit "écoute, ngars, tu veux quoi, qu'on te tue et
que tu sauves ainsi lI'or? Tu penses qu'on est cdus#ux ¢a, tu es rusé mais on
ne va pas te tuer, on va te torturer jusqu'a ceddes". Papa a compris qu'il n'y
avait rien a faire. Il les a conduit a I'endroit dor avait été enterré. C'est lui qui a
pris la béche et aprés deux coups seulement tbe#bé sur le seau et il I'a sorti.
lIs ont dit: "bon, maintenant t'es libre, tu peuvent aller". Dans le seau il y avait
des petits sacs pour chacun. Mais papa a dit "monis avez dit que l'ordre vient
de Gheorghiu Dej, alors si ¢a vient de lui il fague I'or aille chez lui et pas que
vous le preniez dans vos poches, enculés, pasaysel'ameniez a vos femmes a
vous". Et il s'est assis sur le seau: "je vousdargt seulement si nous faisons un
proces verbal”. Et tout le monde, police, procugest papa sont allés en voiture
au poste de police de Gaesti. La-bas papa a diitténant vous retroussez tous
vOs manches pour pas que vous glissiez des piareslels manches, au diable,
VOUS Croyez que je ne sais pas ce que vous vodtmr? voulez prendre l'or et le
mettre dans les tresses de vos épouses”. Et lemgacdisait "mais Alexie, calme-
toi, allez, bois un café, fume une cigarette". ltt"fuel café, connard, apres tant
de jours quand vous ne m'avez méme pas donné ule gritte d'eau?! Je ne
veux rien, on ne part pas d'ici avant que le progesbal soit écrit."; "Mais
comment Alexie, toi, tu ne sais pas écrire"”; "N@Ijs vous savez vous, on ne part
pas avant que vous notiez chaque piece". Et il$ sesiés tous la encore trois
jours et trois nuits jusqu'a ce qu'ils aient éadns le proces verbal pour chaque
famille, chaque piece, avec série face et pile.r@us ont fini, papa est revenu a
la maison. Quand il est arrivé nous étions avectéedes dans une petite prairie

verte et jolie. Il était si maigre que je ne l'aagreconnu, tu imagines des tas de
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nuits sans dormir, sans manger, battu, torturé. Mana commencé a pleurer.

Tous les Tsiganes sont venus le voir. Et lui riitisait "je ne suis pas encore

mort". Il a dormi je crois deux jours de suite gir@s il a commencé a manger.

Apres une semaine, il est parti a Bucarest. Tossjdernaux ont parlé de lui.

Quand il voulait retourner, le plus grand procurelui a dit "Alexie tu peux

prendre le train sans ticket pour rentrer chez t6Mais, comment ?"; "Ben, parce

gue maintenant tout le monde te connait".

I: Et les maisons alors?

R: A Bucarest, on lui a donné 75 lei pour chaqueceiet quand il est revenu il a

distribué l'argent aux Tsiganes pour qu'ils se ¢ansent des maisons. Et ils ont

fait des maisons adleni et a Noroieni et papa est resté Idudibasa un vrai, pas

comme ceux qui sont aujourd'houlibasi. Il ne savait pas écrire mais il était le

plus intelligent de tous."
Apres quoi Radu est brusquement parti. Il est émsaivenu avec un sac en plastique noué, le
méme d'ou il avait sorti quelques jours auparalempapiers attestant le passage a I'hnépital de
Lucian. Il a sorti un tas de papiers du sac, lesplas détériorés que les autres. Il a commencé
a me les montrer, I'un apres l'autre. Le premiemas plainte recemment déposée contre la
police du département, datée du 27.06.03. On ydéfirence a deux dossiers pénaux, un de
1971, l'autre de 1973; la Police y est accuséarsas abusives dans la confiscation de I'or —
j'en déduis qu'Alexie n'avait pas donné tout I'orl®60, ou qu'entre 1960 et 1970, l'or a
continué a circuler et a étre thésaurisé parmRiesis. Radu sort ensuite deux autres papiers
jaunes et abimés, intitulés "procés verbal". Oneptionne la confiscation de 20 piéces dont la
liste suit avec I'année d'émission de chacundukagncienne datant de 1870, et la plus récente
de 1915:"nous avons confisqué ces pieces de Radu Alexaa qcuse de commerce illégal
avec de métaux précieuxes feuilles n‘ont ni tampon, ni signatures. Raade dit que 60
personnes ont signé cette plainte datée du 27.@8.08e I'avocate prend un honoraire d'un
million de lei par personne — soit, en tout, I'églent de 2700 CHF. Il a ensuite replié les
papiers et tout remis dans le sac en plastiqueesApn moment de silence, Radu m'a‘diti
sais, comme j'ai parlé tant de papa, j'ai l'impiessde |'avoir vu. C’'est comme s'il était l1a".
J'étais aussi persuadée que Alexie Radu, né en @i8pdrté en Transnistrie en 1942, un vrai

bulibasa un vrai homme, tué par un coup de couteau en &98it été la pour un moment....

Un an plus tard, Radu a repris la discussion suctnfisqué en 1960. Avec l'aide de l'avocate,

il avait retrouvé la trace de son entrée a la Bangationale en 1962. Il m'a montré l'acte
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officiel de la Banque qui mentionnait 836 gramldgatset 92 petitducats évalués en 1962 a
150.000 lei. L'acte affirmait que les piéces n&ént plus physiguement et que I'équivalent en
or ne pouvait étre restitué que par décision jadtiei Or la, Radu a précisge ne sais pas si je
vais me lancer dans le proces, il s'agit d'a peespvingt familles, or sauf un, Istel, aucun
des anciens n'est encore en vie, les gens ne gaaemombien ils en avaient chacun. J'attends
de voir comment ils font a Turygt&. Ainsi, mise a part la restitution gouvernementaar (
décret) de I'équivalent de 10 piéces par familleageu lieu en 1991, compensation morale
pour les méfaits de la police communiste, la rératpg de I'or a actuellement plutét le profil
d'un jeu de chance, ou les variables telles qubdes dans les archives (plus ou moins voulu
par les responsables actuels de l'appareil étjfidihabilité et I'hnonnéteté de l'avocat-e, la
capacité de chacun a s'investir dans les démajgtidgjues... ne sont pas contrblables. Dans

ce jeu, lillettrisme des Roms comme Radu ne jautes pas en leur faveur.

Ces formes ambigués de gestion des nomades, bimmvgrtes a des abus et s'avérant parfois
trés violentes comme laisse penser le récit de Radaisemblablement épargné, ne serait-ce
gu'en partie, les Roms nomades d'une politiquestifaksition explicite, a la différence d’autres

pays communistes tels que la Hongrie ou la Tchévaglie®.

Il est intéressant de constater une certaine adtdies concepts, tel celui de "la question
tsigane” depuis la fin de I'esclavage jusqu'a oossj seize ans apres la chute du communisme.
Dans un premier temps, la reconnaissance publiguexistence des Roms/Tsiganes apres la
chute du régime communiste a surtout donné liees estimations du nombre "réel" des
Roms/Tsiganes. Selon les derniéres estimationse¢insement officiel du 18 mars 2002), c'est
en Roumanie que vivent le plus grand nombre de Ri@siganes de toute I'Europe: 535’140
Roms/Tsiganes auto-déclaré-e-s sur une populattaietde 21'680'974 personrniésSelon la
revue Population et sociétés'si leur poids apparent s'est accru, c'est @i én raison de
'amélioration de la qualité des déclarations azemeement et aussi de leexceptionnelle
vitalité démographiquéprécocité de I'age au mariage des filles et ft&oendité)" (n.sf. Le
syntagme "vitalité" se retrouve dans la rhétoriguemédecin que jai interviewé dans mon

enquéte de terrain (voir infra); elle reflete ureprésentation de la frontiere symbolique

* Pour le cas de la Tchécoslovakie communiste, I$&fova mentionne une politique d'assimilation durie
s'appuie sur des documents clairs du Parti comteufsisant mention du nomadisme, vagabondage etibeau
de développement social et culturel. Selon l'agteles politiques se situent en continuité par ogpaux celles de
Marie-Thérése de Habsbourg et des mesures nasbkd&, 1991).

*\/oir http: //www.recensamant.ro/pagini/tabele/t51ajjéfge consultée le 13.08.2006]

%8 \oir http: //www.ined.fr/publications/pop_et_soc/pes3@k3018.htmlPage consultée le 10.09.2003]
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"nous/eux” et dans une moindre mesure une réatiggrigue’®. Le chiffre du recensement est
apprécié par toutes les analyses, comme étantssoutedu chiffre réel, estimé a environ deux
millions. Selon une enquéte sur les ménages (EC998), le nombre total de Roms/Tsiganes
hétéro-identifiés dans tout le pays était de 1&Abpersonnes. Cette enquéte décele également
une série d'’handicaps sociaux cumulés et le lienegiste entre eux.. absence de papiers
d'identité, habitation sans titre de propriété ocation lIégale (21%), bas niveau d'éducation
(16% des enfants en age de scolarisation n'ontigaéé inscrits a I'école) et de qualification
professionnelle, faible acces a l'information, ipgration réduite sur le marché du travall,
dépendance du systeme d'assistance sociale (25®pt@&ees et 9% sans justificatifs
nécessaires, 75% estiment qu'ils-elles devraienit accés a ce systeme), etc.. Ces handicaps
seraient les causes d'une grave exclusion nonnseamtesociale mais citoyenne, prémisses,
selon les auteurs, d'une culture de la pauvregd@12003). Ce type d'enquéte spécialisée dans
la quantification de I'exclusion avait déja ététigaee en 1992 par I'équipe de I'ICCV en
produisant l'ouvrage coordonnée par Elena ZamfiCailin Zamfir: Les Tsiganes, entre
ignorance et inquiétudeDepuis 2001, I'NCCV est mandaté par le gouvermemeumain pour

les recherches en matiére de Roms/Tsidareset Institut est léhink tankgouvernemental &
propos de la marginalité rom. Cette quantificataractérisée par I'accent mis sur les causes de
I'exclusion et sans questionner son processust apagson centre la question du nombre "réel",

témoigne d'une volonté de contrdle étatique, derthin-e-s scientifiques se font l'instrument.

Du point de vue juridico-politique, la Roumanieadt fdes efforts considérables afin de gagner
de la crédibilité sur le plan international a satisodu régime communiste — la question des
minorités a été un registre important de ces effoBignataire des traités internationaux
concernant les Droits de 'Homme et les Droits Bisorités, bien que sans toujours les
ratifier®® et encore moins sans détenir I'appareil nécespaine leur mise en application, la
Roumanie, s'est tout de méme dotée d'une sérigrdlments juridiques censés protéger les
minorités dont je mentionne ici les deux principaux

- la Constitution (adoptée en 2003) "reconnait a&tagtit aux personnes appartenant aux

* D'autres études (Berevoescu, 2002) montrent quiertdité des femmes rom/tsiganes est statisticergm
déterminée par d'autres variables: le milieu daleése, la région historique, une structure deataille, etc. et
non seulement la précocité a I'age du mariage.

% nstitutul de Cercetare a Calitatii VietiL'Institut de recherches sur la qualité de vieicBrest].

®1 Voir http: //www.rroma.ro/resources.htfifage consultée 12.08.06]

%2En 1995 par exemple, la Roumanie a été la prersigrataire de |€onvention-cadre pour le respect des droits
des minoritéslu Conseil d'Europe (Andreescu, 2004: 164).

% Encore en 1995 par exemple, la Roumanie a officient signé l&Tharte européenne des langues régionales
et minoritairesmais, elle ne l'avait toujours pas ratifiée en 208ddreescu, 2004: 149).
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minorités nationales le droit a la conservationjdgeloppement et I'expression de leur identité
ethnique, culturelle, linguistique et religieusett(s, p. 15*
- la loi 48/2002 prévient et sanctionne les forrdesdiscrimination de race, ethnie, religion,

sexe ou orientation sexuéfle

En méme temps, I'Etat roumain s'est doté d'un dadtigutionnel en vue de cette protection:
un département gouvernemental pour les relaticeseihniques, des départements spécialisés
pour les minorités dans les ministéres de I'édoicadt de la culture, d’un conseil national pour
I'éradication de la discrimination, et d’'un avocat peuple. Plus récemment ont été crées
I'Office national pour les Rondans le cadre du département de protection degitémet une
Agence nationale pour les Ronwhargée d'implémenter la "Stratégie nationale pour
'amélioration de la situation des Roms", un pragree financé par I'Union Européenne pour
l'intégration des Roms/Tsiganes dans la sociétédiguans. En méme temps, dans la société
civile, de nombreux partis et ONG de Roms/Tsigasest nés, dont les plus importants
semblent &trdcRomani CRISS, Aven AmentRartida Romilof®. Par ailleurs, Open Society
Fondation SOROSinance unCentre de Ressources pour les communautés de Rimss.
organismes gouvernementaux et non-gouvernemen&wsorg impliqués dans la promotion
des droits des Roms/Tsiganes et ont mené des $ématationnels, sanitaires et d'occupation.
Depuis quelques années un systeme de médiateladress@t sanitaires a été mis en place,
d'autres projets d'aménagement du territoire estoaction de maisons, de prévention des
maladies (SIDA, tuberculeuse) et contraceptioni @jne d'emploi artisanal ont vu le jour dans
guelgques communautés en Roumanie. Malheureuseingagit surtout de "projets pilotes" et
non de véritables politiques publiques.

Ainsi, force est de constater que dans I'ensentdbleadre imposé par des mesures légales et
des financements européens reste clairement hetiree quand il s'agit de son application. Une
trés longue série de preuves montrent l'indifféeelt la malveillance étatique face a la

discrimination des Roms/Tsiganes a I'embauche, #snsoins de santé, dans I'acquisition de

® http: //www.cdep. ro/pls/dic/site.page?id=339
® http: //www.anr.gov.ro/documente/Legea_nr_48 208.p

% Une liste des partenaires non-gouvernementauoffick national pour les Ronest publiée sur le site internet
de cet organismenttp: //www.rroma.ro/partners.htnpage consultée le 14.08.08artida Romilor Roma NGO,
member of Roma Framework Conventithiyen AmentzaRoma Center for Public PolicyRoma NGO, member of
Roma Framework Convention; "Romani Criss" Roma €refur Social Intervention and ResearchRoma NGO,
member of Roma Framework Convention; Satra/A.SAT.Rntirasist Roma Youth and Students Aliance Roma
NGO, member of Roma Framework Conventidmpreuna'Community Development Agency Roma NGO,
member of Roma Framework Convention.
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logements, etc. Non seulement |'Etat n'applique $&s lois pour mettre un terme aux

discriminations mais il pratique lui-méme ces deres: Ina Zoon (2001) montre avec des
exemples concrets la maniére dont l'appareil étatafdopte des pratiques discriminatoires en
ne fournissant pas d'informations, en pratiquasitaleus verbaux et le discours raciste, par les
pratiqgues d'assistants sociaux qui menent a l& ples indemnités, etc. A titre d'exemple, la

Commission européenne contre le racisme et l'iraakée (ECRI)*’

remarque dans son dernier
rapport que I'Agence pour I'emploi n'a pas introdiei mesures spécifiquement adressées aux
Roms en motivant que la loi ne les prévoit pas.p@ut citer un autre exemple: dans l'avis de
2003 du Comité consultatif de @Gonvention-cadre pour la protection des minorit@§anales

(du Conseil d'Europe) on considére comme alarmarfait que lors des perquisitions et
arrestations des Roms, la Police utilise les adeamaniere disproportionnée, de méme qu'elle
fait usage de violences verbales et physiques seiesa l'ensemble du voisinage rom

(Andreescu, 2004: 195).

A tout cela, il faudrait encore ajouter l'existert'en rejet anti-tsigane ordinaire, affirmé
comme "naturel” et largement répandu dans la socigts barometres d'opinion publique
réalisés régulierement montrent une inquiétantegemanti-rom/tsigane dans lI'ensemble de la
population. Par exemple, un sondage réalisé en 2008e les chiffres suivants pour un
échantillon représentatif de 1'384 répondant-eethdie roumaine (la population majoritaire):
82,6% des personnes interrogées considerent quelufzart de Roms commettent des
infractions, 48,5% considerent que I'Etat devra@ngre des mesures pour mettre un terme a
leur croissance démographique, 32,3 % pensentdgyiait y avoir des magasins, des bars et
des discothéques qui interdisent I'entrée aux R862% considérent que les Roms devraient
vivre a |'écart de la société car ils-elles ne petipas s'intégrer. Les conclusions de ce sondage
montrent que les Roms sont les plus rejeté-e-sigantes les ethnies et qu'il n‘existe pas de
corrélation significative entre ces représentatienke niveau d'éducation des répondantie-s
Désormais, le terme "Roms" apparait comme simpléneemplacant le politiquement incorrect
"Tsiganes" sans pour autant changer de significatiDans une appréciation davantage

gualitative, on peut constater que ce rejet travkas meédias et le discours commun, les délires

67 Commission européenne contre le racisme et l'irdoiée 3™ Rapport concernant la Roumanie, adopté le 25
juin 2005 et rendu public le 21 février 2006 Stiasig, http: //www.coe.int/t/E/Human_Rights/ECRI/1-ECRI/2-
Country-by-country approach/Romania/Roumanie%203&ort%20-%20cri06-3.pdf

[Page consultée le 14.08.06]

8 |PP/Gallup, Intoleranta, discriminare si autoritarism in opini@ublica [Intolérance, discrimination et
autoritarisme dans Il'opinion plublique] — septent083,

http: //www.gallup. ro/download/IPP--Gallup_Caieti@jExtremism-2003.pdPage consultée 01.02.04].
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racistes des stades (avec des violences physigumé® des personnes avec la peau foncée et
des slogans comme "mort aux Tsigan®s') compris le discours intellectuel et scientifiqu
qui parle de "mentalité tsigane”. On y attribue &oms/Tsiganes la "faute” de ne pas étre
"civilisé-e-s" et intégré-e-s dans la société dante comme un choix délibéré de la
"déviance": ils-elles ne veulent pas travailler,afier a I'école, ni respecter le minimum de
régles d'hygiéne et les lois plus généralefleBtans ce sens, nous pouvons observer que les
données sociologiques sur les handicaps cumuldsp&oms/Tsiganes ont trés facilement pu
étre récupérées dans un discours qui réitére farelifce des Roms/Tsiganes comme étant
irréconciliable et inacceptable, de méme qu'uneptétpour affirmer la supériorité de Gadje.
Dés lors, dans le discours autoritaire des poktsget des intellectuels on s'érige en hygiénistes,
pédagogues et policiers préts a "prendre des nesuoer corriger les tares de civilisation des
Roms/Tsiganes, "a épurer" la société — de quoappeler les événements de la Deuxieme
Guerre mondiale évoqués plus haut. L'invocatioadeulture et des traditions sert elle aussi
d'argument pour affirmer une vision ou I'Etat deitdet les pratiques culturelles différentes de
celles de la société dominante n'ont pas lieu dealiter, ou I'Etat reste paternaliste et
autoritaire (comme I'Etat communiste) Voici uneistiration de ce type de discours tirée d'un
hebdomadaire culturel prestigieux de Bucarest tomiodele se retrouvera dans les discours
des Gadje cités plus loin dans ce chapitteicune coutume ne peut excuser le non-respect de
la loi[...]. Si, a un mariage ou la mariée qui a me de quinze ans, a été achetée par le gendre
a ses parents, on arrétait ce gendre pour séduafione mineure et viol; si on arrétait le
gendre, ses parents et les parents de la fille pafic d'étres humains, si on arrétait le reste
des participants pour l'apologie de l'infractionpraplicité a privation de liberté et au viol,
cette coutume barbare disparaitrdit’ Ou la méme rhétorique légitimée par la signatiue

scientifique tres appréciéil faudra que le niveau matériel et culturel desiganes soit élevé

%9 En 2005 et 2006, Valeriu Nicolae, Membre de la @ission européenne et @iropean Roma Information
Office, Bruxelles a pris la parole dans plusieurs journeamains et internationaux ainsi que dans desrferu
virtuels en dénoncant le racisme des stades en &uamll expligue que les organismes compétents non
seulement ne prennent pas de mesures contre seneaahais ne reconnaissent pas non plus publiquesoant
existence.

0 Actuel et proche de la rhétorique de la stigmétisades minorités d'origine migrante en Occidestdiscours
rappelle aussi celui des colons du Nouveau MondeXatiet XVI°™ siécles: les Indiens étaient pour les colons
"sans loi, ni roi". Et si dans ces premiers siédieda colonisation, on se posait la question deisai les Indiens
avaient une ame, aujourd'hui on se pose la quesioBavoir si les migrants et les minorités "veul@ont
capables) s'intégrer".

" Dorin C.Domuta, "Despre integrargiganilor cu simpatie, fara menajamente” [Sur lgmion des Tsiganes.
Avec sympathie et sans ménagementsilema vechel27/ 2006http:
[lwww.dilemaveche.ro/index.php?nr=127&cmd=artica&il 642[Page consultée le 06.07.06].
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progressivement jusqu’au niveau des RoumaiBsfa, 2001: 286>

Il est aussi important de noter que le discoursucaliste folklorisant de certaines élites rom
rencontre paradoxalement ce qu'elles voudraienbatine. Les folkloristes rom investissent la
tradition rom; on en parle dans des termes tresrggres et vagues comme "la femme rom",
"le culte de la virginité dans les communautésitiathelles”®, des termes qui opérent un
découpage de la "culture" fantasmée comme entfiaréé de la vie en société. Ce discours
correspond a l'imagerie utilisée par ces folklesssur leur site Internet: la roue du char (avec
en son centre le symbole bouddhiste yin-yang)hteval, le feli* parlent sans équivoque de
l'obsession identitaire fondée sur la mythificatam |'origine exotique. Cela contribue a créer
une image des Roms comme étant archaiques et r&eas, de quoi alimenter l'anti-
tsiganisme par des idées comme la nécessité deenedtRoms dans des réserves du méme

type que celles des Indiens aux Etats-Unis ou aiada

En somme, politiques publiques incohérentes et mirf@politiquement correcenvers les

institutions européennes, idéalisation mythiqustgmatisation dans le discours des médias
convergent pour remodeler - tout en réifiant sagsse - "la question tsigane”, sans jamais
guestionner les enjeux politiques ni les conditidnstoriques de la production de cette
guestion, sans jamais accepter qu'elle est undiarégadje dans un rapport explicite de

domination.

De plus, comme nous l'avons vu a la fois au nivearopéen et national, I'attribution de
I'étiquette "nomades" dans ce remodelage joue lercté pour encapsuler la marginalité et les
eventuelles différences culturelles (pas toujoufaale a déterminer) d'une population qui est
constamment regardée comme "étrangére" malgré goohdonie. Asséo affirme a juste titre
gue "les Tsiganes sont une des figures emblématidaeces fluctuations de pensée sur le
contours de la civilisation européenne” (Asséo420Q). Ainsi, on peut considérer que plus la
catégorisation est I'apanage des élites, desqaii et une affaire d'Etat, plus cela alimente les
séparations, la distanciation, la rupture des Rosganes des Gadje. Autrement dit, elle

devient racialisée, donc exclusiviste, le moyenstiiuer un clivage profond dans I'ensemble

2 Trés appréciés dans les milieux académiques ateide, les travaux de I'historien Lucian Boia spatr la
plupart traduits en francais.

3 Delia Grigore, "L'idéal traditionnel est le cougleie" in Revista 22, 848 /2006,

http: //www.revista22.ro/html/index.php?art=2793&86006-06-09 [Page consultée le 23.06.2006]

" http: //www.romanothan.rgPage consultée le 11.07.2006].
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de la société. C'est a partir de ce cadrage déssétjue s'enclenche I'emboitement
problématique de la classe, de l'ethnicité et dlecés a la citoyenneté, si défavorable aux

Roms/Tsiganes.

Comme le montrent les écrits postcoloniaux, a conugepar I'ceuvre phare de Said (1980)
ces catégorisations homogénéisantes, témoignant libgoin de forger I'existence d'une
population-repoussoir située en bas de I'échetimlsoet de la représentation de I'humanité, ne
guestionnent jamais les différences existantemig@rieur de ces catégories, comme l'age, le
sexe, le statut social. Dans ce sens, a propoRa®s/Tsiganes, les catégorisations existantes
ne tiennent presque pas compte du genre. Miseg &epdohémiennes, dont la représentation
est instrumentalisée pour entretenir le fantasméeaetisme féminin (voir aussi chapitre 6),
mises a part les mentions des Tsiganes comme Iégthdans toute une série de circonstances
historigues (vente d'esclaves, migrations, stagorent desVoyageury le genre est
systématiguement absent. Or, si cette absenceobsrente avec toute une construction
institutionnelle et élitaire de I'Autre, elle sembtomplétement inadéquate si I'enjeu est la
compréhension de la construction quotidienne di#éreihces entre Roms et non-Roms. Des
conclusions similaires se dégagent des réflexics fdministes travaillant dans le champ
d'études postcoloniales. On y montre l'importancgehre dans les rapports de domination qui
assignent a la différence les populations colosisteles groupes autochtones (Mohanty et al.,
1991). Autrement dit, dépasser ces catégorisatians une ambition plus anthropologique de
comprendre les Roms, passe nécessairement parida en compte du genre dans

l'interrogation.

2.5. Roms nomade<Kaldarari, Corturari ,...

Dans ce paysage extrémement complexe et fort gilibn se demande, certes, dans quelle
catégorie il faut penser les Roms d&led@i, Noroieni et Turulgi. lls-elles se dénomment
parfois Kaldarari en se souciant surtout de la distinction avecM@sasi [sédentarisé-e-s].
Voici une définition que j'ai identifiee lors de mdravail de terrain'Kaldarari ce sont des
gens comme nous, qui font des alambics [en cueteloyagent dans les villages pour les
vendre et dont les femmes mettent des longues pligsges et colorées, et se tressent les
cheveux comme ¢a [...] On nous appelle parfoistioari”, parce qu‘on monte les tentes et on
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y habite pendant les voyad®&s On pourrait dire que les Romsillarari sont effectivement
ceux et celles qui pratiquent le métier du cuivrgud ont gardé des coutumes que l'ont peut
conventionnellement désigner comme "traditionn&llddais a regarder de pres, l'artisanat du
cuivre n'est plus que ponctuellement pratiqué stfelmmes avec des habits “traditionnels” font
aussi du commerce de tapis ou de casseroles, quesde la politique culturelle rom (voir
chapitre 6). Sont-ils / elles ceux et celles quigrd le romani kalderashle dialecte le plus
répandu, ce qui voudrait dire qu'il faudrait lesngber parmi les 237'570 locuteur-rice-s de
romani identifié-e-s par le recensement de 26@Kalderash(kilddrar) apparait alors comme
une catégorisation linguistique, un sous-dialecteldx romani.Ou faut-il les compter parmi
les ancien-ne-s nomades, les esclal@sanati (du prince) qui jouissaient de plus de libertés
gue les autres esclaves (notamment par la possidai pratiquer des métiers itinérants)? S'il
s'agit de nomades fontils et elles partie des P5t¥porté-e-s en Transnistrie et des 67'000
compté-e-s dans l'estimation de 1977, ainsi que23800 existant-e-s en 1987? Ou a ces
moments-la avaient-ils et elles déja été sédeptaris (en partie ou totalement)? Difficile a
dire sans savoir comment la sédentarisation e¢ddmations faites ont défini et employé les
catégories "nomades"” et "semi-nomades”, ni comrmelgg ont été pratiquées. Et s'il s'agit des
métiers traditionnels, faudrait-il les compter paten10,3 % sur 1'515'626 Roms/Tsiganes (a
savoir 146'147 personnes) estimé-e-s par I'endquetdRoms 1998 de ICQCace, 2002: 163)
qui pratiquent des "métiers traditionnels" (doattisanat du métal et du bois, la fabrication de
briques, la bijouterie en argent, le rétamage, lasique)? Selon certaines élites rom, les
Kaldarari sont des nomades traditionnel-le-s, et c'est ectitimde cette référence vue comme
fondatrice qu'elles définissent la "culture” rdmMais qu'est-ce que désigne le terme de
"nomade" dans le cas des trois villages ou lesliesnéffectuent des itinéraires saisonniers en
essayant de pratiquer des activites commerciatgs gle les enfants dessinent a chaque fois
gu'ils-elles ont l'occasion des maisons? En quai feomadisme est différent de celui des
agents de vente des différentes sociétés comnesdiabmmeé-e-s sur les cartes des visites en
Roumaniesales directoy, si nombreuses de nos jours. L'usage du syntdgmmade” ne

serait-il pas une maniére de stigmatiser une ptipalandésirable?

En reprenant la définition donnée auparavant, an y@r des Roms'comme nous"c'est-a-

dire avec une apparence semblable a ceux et a#kedrois villages, & Horezu auprés d'un

> Caldare en roumain signifie "seauCort, signifie tente. Des Roms/Tsiganes similaires das®tcupations et
le port d'habits sont appelé-e-s en Transylvaaiéurari.

® Voir http: //www.recensamant.ro/pagini/tabele/t47a [jféfge consultée le 13.08.06]

" http: //www.romanothan.ro/
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monastére, le 8 septembteQuelques dizaines de familles rom étalent aprépeélerinage
religieux leur bien-étre sur la forme d'une célébraabondante en nourriture, boissons et
musique en marge d'une foire et des animationgmkeltina-parc. On peut toujours voir dans
n'importe quel marché d'une grande ville, dansgke®s, dans les trains, quelques femmes
ayant cette apparence qui vendent ou achétent deshamdises. Comme les Bohémiennes
d'autrefois, elles attirent l'attention et de pledes ne sont presque jamais seules, mais
accompagnées d'enfants et parfois d'hommes. Sudamsla trace de ces femmes"@pes
plissées et colorée®t appréhendons le sens de la distinction "aves/sges”. || me semble,
gue ce sera une clé de lecture de I'ethnicité nmohg de ce que ces gens vivent au quotidien

dans leur maniéere de construire les distinctiors d&s autres.

2.6. Comment les catégorisations sont pensées alisges au niveau local

2.6.1.Zlatari, une étiguette mystérieuse

L'appellatif deZlatari, bien qu'informel, est employé par tou-te-s legj&avec qui je me suis
entretenue pour désigner les Roms des deux ruefigbes de Gleni. Il est pour le moins
mystérieux que les Roumain-e-s de la région n'eiepigamais le nom de #darari pour
désigner cette population, bien que le mddare signifie seau en roumain, eildarari,
fabricants de seaux et chaudrons. Dans le @brtari, il y a la racinezlat qui signifie en
langues slaves "or". Cette dénomination correspandne certaine réalité concernant les

pratiqgues des Roms autour de l'or.

Dés mes premiers contacts avec les Roms, jai geréala présence de monnaies en or,
accrochées sous forme de colliers aux cous deggefifes ou des femmes mariées. Cette
exposition de I'or semblait contraster avec la amiée des maisons et la qualité de vie. En 2006,
j'ai vu pour la premiére fois aal@ni une exposition d'or quantitativement impor¢ar@@'était le
lundi de Paques, occasion de rendre visite auxainas/parrains, faire des cadeaux, écouter de
la musique, manger, boire et danser — occasionoats de laquelle beaucoup de familles
mangent dehors dans la cour et sortent une tatdéegucouvrent de plats, de bouteilles de vin
et de biere, chacun essayant de montrer ce de'ipessede. Deux freres dont les maisons se

situent I'une en face de l'autre, avaient expaséde respectif: de chaque c6té, accroché a un

81 s'agit de la célébration chrétienne orthodogdadNaissance de la Vierge:
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arbre, pendait un ruban noir d'une dizaine de re&teclongueur sur lequel étaient cousues de
30 a 40 pieces de monnaie. A mon arrivée, les ghonenmes des deux familles s'efforcaient
de relier les deux rubans pour faire une arcadeisant la rue.

Les pieces de monnaie en or sont une valeur &€inez nous I'or est comme chez vous le
dollar, quand quelqu'un a fait un peu d'argent alkes business, il achéte quelques piéces"
(Bradu).

Une économie monétaire a existé parmi les Romsdiery dés le Moyen Age. Trés
probablement, d'autres catégories de Roms (ainsi daps Roumains, Juifs, Arméniens)
détenaient de I'or dés la fin de l'esclavage ejusgu'a la fin de la deuxieme guerre mondiale,
I'or servant de valeur slre dans des périodesbiestalu point de vue économique (ce que la
Roumanie a connu de maniére quasi-continue). @eltenaie a continué a circuler parmi les
Roms grace aux transactions intra-communautairésmmoent — une institutionnalisation du
prix de la mariée et de la dot en or est encorsemt&®. Comme on peut le voir dans le roman
réaliste de I'écrivain roumain Zaharia Stancu (1P868) les Roms déportés en Transnistrie
ont perdu sur le chemin de I'exil la plupart derteavoirs en or. Ensuite, pour ceux et celles
qui avaient survécu ou échappé a la déportational’continué de circuler tout en étant sous
une stricte surveillance et soumis au pillage depdat de la police. En effet, la police
communiste rackettait systématiquement l'or des fRoem contrepartie de la levée des
sanctions dues a des délits réels ou inventésoiram de Stancu évoqué plus haut en parle

largement.

Malgré ces pertes systématiques, I'or n'a pas dofdit disparu. Les piéces qui circulent
actuellement sont appeléesmhmudgmot turc] ougalbanu baro[le grand jaune], elles sont
datées de 1915 et gravées a l'effigie de Frangasisph, dernier empereur austro-hongrois, et
ont un diametre d'environ 3 cm. Radu expliqgue géenm pendant la répression de la police
communiste, des Tsiganes de I'Ouest du pays,\didale Timisoara, venaient en train jusqu'a
Caleni (a présent en voiture), Noroieni et d'autredreits ou habitent de§'siganes comme
nous, a Turulgi, Fierbins, Sarulesti...” pour vendre leurs pieceStUn Serbe traverse la
frontiére avec l'or, parce qu'a Tiguara il y a la frontiére [avec la Serbie] tout presn fait il
I'apporte d'Autriche en traversant par la Serbiarge que cet or est autrichien. Une fois, je me

9 Cf. chapitre 3.
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souviens, il avait un gars de Tigoara qui vendait I'or un peu moins cher, plein denate en a
acheté dans tous les villages, et ils ont découged c'était de I'aluminium couvert d'une

couche d'or [...]."

L'avoir en or constitue I'essentiel de I'héritagae personne mourante (ou croyant qu'elle
s'appréte a mourir) va distribuer ses piéces @asrfes distribuent leur dot) a ses enfants tant
gu'elle est encore vivante. Néanmoins, chacun-enantg cet héritage avec des pieces qu'il-
elle acquiert par la réussite des affaires, I'osgdion du mariage de ses enfants, ou encore la
dot que I'on recoit en tant que femme pour le ngari&n cas de dépenses pour une féte ou de
pénurie désespérée, des pieces en or sont cosvertigiquidités dans les magasins de
bijouteries des villes. C'est en parlant avec yaulier que jai appris que les piéces avec
I'effigie de Francois Joseph (1915) constituemtléglus pur qui existe sur le marché, 22Karat.
Cela est connu des Roms; Radu me parlait quanti 24 caraff. Il existe donc un stockage,
une circulation et un marché de ces piéces. En,2@0giece deanahmudéétait évaluée a 4
millions de lei, soit environ 200 CHF. En 2003, Rom de Noroieni disait avoir ramené
d'ltalie troismahmudgsoit 450 euros, car il les avait achetées poQrelsos chacun. On peut
donc supposer qu'il existe aujourd’hui une produactie pieces de monnaie dans des fonderies
illégales. Mais, pour que cette production entrelsunarché, le producteur doit respecter le
standard de pureté, de poids, les dimensions etqc est parfaitement réalisable par une
fabrication artisanale, selon le bijoutier). Siacelst respecté, les moyens de vérification d'un
simple atelier de bijouterie ne permet pas derdjster une nouvelle piéce d'une ancienne, m'a

affirmé le bijoutier.

Ainsi, on peut considérer que neahmudéest une veéritable monnaie alternative caractgtisti
des Roms considéré-e-s ici. J'emprunte ce termeillea'w/ Maurer: "alternative currency
proponents stress the 'local' nature of their operss, since alternative currencies can only be
used by the network of people who have agreedddhesn. Alternative currencies thus stay
'in' the community'{Maurer, 2000: 162}. Par ailleurs, comme dans le cas de la Russie sur

lequel Alaina Lemon (1998) attire I'attention, c@satiques doivent étre également

8 e caratexprime la pureté de l'or. 24 k représente unetgute 999,9 sur 1000, ce qui est impossible du fait
d'une consistance trop mole de l'or purdueatest le nom officiel employé également par le bigut
représentant le méme type de monnaie quealemudéu lefrankiosefen termes roms.

8 Dans ce texte, qui est un projet de recherche réfaintéresse a des systémes financiers altermatnme
Ithaca HOURS ou l'lslamic Bank. Il s'agit |a de mements ayant une idéologie de valorisation detit#at des
moyens de communication importants entre ses men{tmeernet). Ce n'est pas le cas ici, ou nous @\d&s
pratiques de résistance sans support idéologigaés cela prouve d'autant plus la richesse et largité des
alternative currencies.
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contextualisées dans le cadre des sociétés postwoistes (dont la Roumanie fait partie) ou,
apres la chute des régimes totalitaires, une daseonfiance et de loyauté envers les finances
étatiques ainsi que le réve de I'Occident et dmtidté de consommation ont été responsables
de la fétichisation de I'argent liquide. Dans cessd est important de remarquer que les Gadje
observent et dénoncent des pratiques d'affichatpmtasoire de I'argent chez les Roms, alors
gu'ils/elles n'objectivent pas les leurs. L'exisgede la monnaie alternative des Roms fait ainsi
partie d'un systéme de catégorisations -cumency apartheidLemon, op. cit: 46) — de la
société dominante. En méme temps, les idées deg Gautopos des Roms correspondent a

l'identification latente avec ces derniers-eressdBexpression de la peur dbecoming a
gypsy"(Ibid: 49).

Malgré le lien sémantique entre ces pratiques éscdé I'or et la dénominatiodldtari” aucun
des Roumain-e-s que j'ai connu-e-s qui utilisemb@® pour désigner les Roms n'a évoqué le
lien avec I'or. Néanmoins, questionné-e-s s’ileslbensent que les Roms détiennent de l'or,
les Gadje répondent affirmativement, en invoquargrix en or de la mariée et leur conviction
gue l'or est soigneusement gardé, caché et trardbomg génération a l'autre. Pour les Gadje
de la régionZlatari signifie paradoxalement le contraire: infortunéauyes, bons-a-rien.
C'est pourquoilatari m'apparait comme une étiquette associée avec ntentode maniere

tout a fait hasardeuse.

2.6.2. Les données sur les Roms d'une mairie

Les statistiques obtenues auprés de la mairie dde@iosont les suivantes:

Population totale dans la5562 Enfants
commune de Cordeni (2002) scolarisés
village de Gileni 1665 143
Roms 724 15

L'origine du ghetto rom au niveau spatial sembstde¥ dans un geste "généreux" d'un ancien
maire:"le maire communiste les a laissé s'installer ligicon — il a certainement eu de 'argent
d'eux. Au début dans des tentes. Ensuite, ilsmnteencé a acheter des maisons d'une ou deux

vieilles qui vivaient seules, d'autres Roumainsvantiu vendre parce gu'ils avaient peur d'eux,
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ils n‘arrétaient pas de voler, de détruire les jamsl— et les gens vendaient pour quasi-rien.
D'autres Tsiganes ont construit eux-mémes leursonaiet voila maintenant on peut plus les
chasser d'ici, tellement ils sont nombreux. Ceujelseux dire, les Ztari, qui sont les pires

des Tsiganes que nous connaissons par(iGieorge, 31 ansakeni).

Cela et le fait que les Roms 3#ri" se déclarent Roms dans les recensementsetsfic
justifient aux yeux des autorités locales I'exiseed'une telle statistique qui découpe les "Roms

semi-nomades” comme s'ils-elles ne faisaient paigment partie du village dea@ni.

En revenant aux données fournies par la mairfautldire qu'en 1992, la population totale était
de 4’644 personnes, dont 329 Roms déclaré-e-s 4lésri). Les quelques "Tsiganes
roumainisé-e-s" dans le reste des villages ne cdardét pas "Roms" selon les dires informels
des fonctionnaires de la mairie. Selon ces statiss, la population a augmenté de 918
personnes en dix ans, dont 395 (43,1%) sont Ronmn (oalcul). Donc, en dix ans, la
population de Roms déclaré-e-s a plus que doubksamt de 329 a 724 personnes. Le calcul
gue jai effectué avec l'aide de Silvia, Alexie sefs cousins Toma et Puia, répartit cette
population sur 104 familles (maisons). Selon larmailes données sur la natalité sont
impossibles a systématiser; pour estimer la sodecson augmentation, il faudrait mener une
enquéte quantitative approfondie sur I'ensembla gepulation, chose qu'il m'a été impossible
d'effectuer. Selon les dires des Roumailsssont venus de partout dans le pays, ils seenari
et ils s'installent ici; encore une information difficile a vérifier samse enquéte sur toute la
population rom. A Gleni, les Roms ne sont pas marié-e-s civilemengxception d'un seul
couple,"car le mari a voulu prendre le nom de sa femmey @ débarrasser du sien car |l

avait trop d'amendedla secrétaire de la mairie de Cordeni).

A remarquer que, grace aux programmes UE-PhAraeélioration de la situation des Roms en
Roumanie 'gérés par le gouvernement, la mairie emploie"erperte pour les problémes des
Roms; membre du conseil communal. Ainsi Simona L. (24, aétudes de travail social)
occupe ce poste depuis février 2002. Au moment atee rencontre, Six mois apres son
engagement, elle avait comme tache de mettre au gidierents tableaux et statistiques (elle
est la seule personne qui sait travailler sur uinateur). Elle ne connaissait pas le nombre des

Roms et elle ne s'était jamais rendue dans leunuorauté.
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Il me semble important de noter que malgré un discoral fort stigmatisant et des pratiques
de catégorisation trés marqués des Roms (informeli¢ appelé-e-Zlatari) les traces écrites

leur étant dédiées sont d'une grande pauvreté. d@ireprésenter une pensée institutionnelle
articulée et stratégique, ces traces témoignemedsérie d'ambiguités qui essaient tant bien
gue mal de masquer une indifférence et de justifess "mesures" plus que des actions, des
dépenses financieres et des maladresses struesyiahsi que de traduire dans le quotidien des

représentations fantasmatiques.

Le dossier" La situation des Roms 2001dui m'a été présenté était trés peu épais et il

contenait les documents suivants que j'ai pu copier

1. Situation de la communauté Roma 15.10.2001

Nr. maisons existantes: 132
Surface construite 8.047m2
Matériaux de construction utilisés: briques, tecute, bois, toits en tole, carton.

lIs ne détiennent pas d'autorisations de constam;thni de preuves de propriété du

terrain.
Mauvais état des routes.
Population: 724 personnes

Nous sollicitons de l'aide financiere du départetmg® Dambova pour effectuer

les travaux nécessaire a la salubrité de 40 haete=t
Surface du quartier: 82.485 m2

Etat matériel de la population: manque de ressosimoatérielles et financieres, ils
ne travaillent padlittéralement, "ils ne sont pas encadrés réguiemg dans un

travail", terminologie plus que catégorie, notamtriermot "encadré" me semble

dater du temps des communistes].

Métiers stables: confection de chaudrons
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Il existe un réseau électrique mais la communaet@ispose pas des ressources

financieres pour se connecter au réseau.

Forme de propriété: privée. Une partie des maisonsété construites sans avoir

des autorisations de constructions
Energie: non

Eau courante: non

Canalisation: non

Gaz: non

Salubrité: ils ont occupé 40 ha de terre, surfaestohée aux dépobts d'ordures et de

restes végétaux
Nombre de familles: 97

Signé par le maire et la secrétaire de la mairie.

2. Un rapport qui mentionnait I'école et le jardinndiamts comme projets a réaliser
jusqu'en 2009 pour améliorer la situation des Ratmws que les enfants rom ne
vont pas au jardin d'enfants et tres peu d'entxectles fréquentent I'école, comme

on le verra plus loin.

3. Une photocopie:
Attestation: Mihai Gogu, le fils de Jianu, né en 1950, est cileseprincipal
auprés de la préfecture de Dambavi Légitimation émise par la Police de

Cordeni ".[On m'a précisé que c'était le chef de la communearh — lebulibasa.]

4. La liste des familles rom sans habitation (il $'atg familles habitant dans une

méme maison, parents et un fils marié); 18 nomsutias étaient listés.

Ramona ., I'assistante sociale, m'a informée gu'anquéte socialeavait été effectuée a la
fin de I'année 2001. Elle avait pour Bévaluation des revenus en vue de la constitutien
dossiers pour l'aide sociale. Elle consistait dansemplissage d'un questionnaire avec des

rubriques telles que le nombre d'enfants a chdagmaison, les animaux, les biens de long
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usage, I'hygiéne... et s'était déroulée en préseémda police. Les résultats d'une si laborieuse
enquéte sont condensés dans la liste trés sugcumite parcimonieuse, ci-dessus. Cette liste
combine dans un vocabulaire de type langue deliée que les Tsiganes "salissent" le lieu
manguant de civilisation avec les items actuelleéntgpiques pour justifier la demande de
financement pour "améliorer la situation des comautés rom”, a savoir, le logement, le
manque de qualification professionnelle, des resanadestes, etc. On y affirme aussi que le
métier du cuivre serait stable sans aucun argumeletriére le mot "stable" on peut identifier
I'envie gadje que les Romastentartisans. Le syntagme "communauté Roma" est inppiréa
lecture des documents européens en anglais. Cengeélaontre a la fois indifférence,
condescendance et paternalisme, mimétismealéiquement correctgadje et désigne les

Roms comme un amas de pauvres avec un chef.

Ma lecture du dossier "La situation des Roms 2@Maitine aussi de l'information quant a l'idée
gadje de collaborer avec un représentant des Romsod leur "chef". Le terrain parmi les
Roms montre pourtant une trés grande ambiguité aomour des notions telles que la

représentation politique et le chef.

Apparemment, ldulibasg toujours un homme, est le chef de communauté&gumunique
avec les autorités gadje. Son autorité réside dansapacité de négociation avec le pouvoir
gadjo, de sorte a ce que les rapports des Romdes/&adje soient pacifiques. Dans le passe,
il s'agissait d'obtenir la permission d'installes ltentes pendant quelques jours aupres d'un
village. Aprés la sédentarisation, ballibasaa pris en charge la relation avec tout I'appareil
étatique, comme on le voit dans I'évocation queuRfait de son pére. Dans ce contexte, le
bulibasadevient souvent le plus corrompu de la commundulké; avait un gars de Feté
[commune a 50 km Est de Bucarest], on l'appelagdnt; il passait par le quartier tsigane, de
village en village et il apprenait qu'un tel a ptafille d'un tel et qu'il a fait ainsi trois-qued
pieces; apres il disait ¢ca a la police et la polienait nous battre [sous différents prétextes] et
apres, les policiers convenaient avec le bulibag@d camasse des piéces chez les gens et on
donnait de I'or aux policiers pour qu'ils nous kst tranquilles. Comment penses-tu que le
bulibasa de maintenant a fait sa fortune? Il trdkai main dans la main avec les policiers, il
prenait I'argent des gens et il en retenait unetipaiQu'il aille au Diable! (Radu). Comme on

a vu, bulibasaGogu (dit Istitel) de Gileni est actuellement conseiller communal (bienl qu’

participe aux séances du conseil seulement quaralit "des problémes des Roms").
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Ce soupcon de collaboration et de corruption geepr lui expliquerait peut-étre la réticence
des gens a reconnaitre son autorité. Raluca gdnré2000: 75) rapporte qu'il existe une

association nationale qui regroupe tous les Bulih@gsidée par I"empereur" autoproclamé
Cioati de Sibilf>, Asocigia naionali a romilor cildgrari nomazi. Cette association et la
gualité de chef absolu de Cigabe sont pas reconnues par mes informateurs-iEs une
perspective comparative par rapport a d’autres pgsutsiganes, Ignacy-Marek Kaminski
atteste l'existence des rois tsiganes en Polognpardir des années 1920. Selon ses
investigations il apparait que les rois sont degscte patriclans qui jouissent d’'une importante
réussite économique et d’'une légitimité spécialenp#es non-Tsiganes, Iégitimité en général
contestée par ceux et celles qui ne font pas paetieurs lignées (Kaminski, 1980). Mgeia
explique aussi que certains Roms n'ont pas besojadser par Ibulibasapour régler leurs
affaires avec I'Etat. Par ailleurs, dans des sdnstqui requierent une légitimation, les
informateurs de cette chercheuse exclamieous sommes tous des bulibasi"ainsi, elle
conclut sur le caractére "pluriel et éclaté du éealip politique” (Murgan, 2000: 79). Cette
"communauté imaginée" des fréres (telle que Mict&teart la décrit a propos des Vlah
Roms de Hongrie) et/ou dédlibasl' est-elle en contradiction avec le fait que chaljoeme
rom (s’)imagine un chef de tygmatron (voir chapitre 4), ou encore empereur ou roi ? la de
faudrait ajouter que les Roms considerent commd éis vrais interlocuteurs, le Préfet de la
Police, le Président de la République, etc. A memssce qui se dégage de la présence des
empereurs, des rois et deglibasi, c'est une certaine idée rom de l'autorité. Eltdet dans
'expérience historique de la domination exercéecesnles Roms/Tsiganes a travers I'apparell
policier doté de moyens spécifiqgues d’intimidatide. fait que les hommes rom s’imaginent
puissants avec un pistolet (voir chapitre 1) estfonme d’adaptation —€galement historique- a

cette répression pratiquée avec les ingrédienisig@l.

Cela se confirme dans la figure éclectique de 8Stamoroieni. Selon un policier du village,
Stan est uriTsigane différent des autres, il a suivi un péedle et il voudrait faire en sorte
gue les Tsiganes ne fassent plus de business uitegBifficile de juger cette affirmation
sachant que Stan fait du commerce avec l'alumidgiwme assez grande échelle. C'est ce qui lui
a permis de construire une grande maison, d'employgardien pour son dépoét d'aluminium
et d'ouvrir un magasin. Au moment de notre renepritravait subi un cambriolage armé

(exécuté par des voleurs masqués) qui lui avais&awne perte de 20dahmudéet des

8 ville en Transylvanie.
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blessures et il avait de suite engagé un gardeoths cSur sa maison se trouve l'inscription
suivante:"Nous collectons des métaux non-ferreux et noudectiannons des piéces de
monnaies en or et argent pour le soutien des Rosng/i de I'enseigne des Nations Unies et la
date du 12.12.1997. J'ai demandé a Stan si cléiale bulibasa et il m'a répondu par
I'affirmative (alors que le policier m'avait dit gbtan et ldulibasa Drila, étaient en conflit).
Stan a ensuite sorti deux livres pour me les man@&alin Zamfir, 7iganii intre ignoraresi
ingrijorare [les Tsiganes entre ignorance et inquiétude] eidManescu, Sorin Cac®ractici
pozitive ale Romilor din RomanjRratiques positives des Roms de Roumanie]. llpatéé de
son associatiofles Tsiganes'lancée quelgues mois avant notre rencontre etlel@s projets

de cette association: l'un étant une école d'atipsage du métier traditionnel (artisanat du
cuivre) pour les jeunes rom, et l'autre la créattame monnaie rom. C'est ce dernier qui lui
importait le plus: il avait recu l'avis positif dégence officielle spécialisée qui lui donnédie
droit de créer une monnaie de collectiaihsi que la maquette en argent — avec son effigie

le coté face et un embleme composé de deux adl@gadse croisant au-dessus du symbole des
Nations Unies et l'inscriptiofifwenty dollars, lové romané$lingt dollars- argent rom] sur le
cOté pile. Selon mon interprétation, I'intérét de pnésenter tout cela, était que moi, en tant que
personne éduquée, qui maintenant avait comprissgufiréoccupe de la cause des Roms (tout
comme moi-méme), je l'aide en sorte dleette monnaie, devienne une monnaie forte

d'échange comme le dollagh lui trouvant un programme qui financerait soojeir

On peut comprendre que Stan utilise tous les mogleniggitimation pour devenir un "vrai"
chef selon les critéres gadje et rom réunis (chfitancier mais aussi capital culturel et
scientifique, statut élevé parmi les Roms mais éfgaht prestige parmi les Gadje). Stan se
soucie peu du réalisme de son projet et du faitspseobjectifs sont loin de correspondre a
I'horizon des membres de la communauté. En fastoeyens sont censés le doter d'une aura
exceptionnelle, notamment celle d'impressionnerGasje et de gagner leur confiance. Il a
l'intuition que les autres ne reconnaitront satmosseulement s'il a de l'argent et une relation
privilégiée et personnalisée avec les Gadje. liffgrsans aucun complexe ses propres
représentations égocentrées du pouvoir (son effigigle, le symbole des Nations Unies) sur
cette réalité. On peut supposer que la méme logaguee la construction de tohulibasg y
compris I'empereur CiodbOn comprend aussi que la relation privilégiépezsonnalisée avec
les Gadje a changé de contenu depuis la confiscabasive de I'or vécue par le pére de Radu
au temps du financement des projets rom vécu faar, $tais elle est restée la méme dans sa

forme, celle d'obtenir des privileges par l'instauntalisation des Gadje tout en utilisant, tant
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bien que mal, leurs moyens: les proces verbauieghtaire de monnaie (Alexie), I'Internet et
le fund raising(Stan). Quant & ce que pensent les Roms sur leopade leurbulibasi cela
rappelle la question du pouvoir soulevée par Pi€hastres (1974). Les IndierSuayaki
laissent leur chef s'emparer de suffisamment deogaéives symboliques pour ne pas qu'il
revendique un vrai pouvoir, car celui-ci est aitieul est surnaturel. Tout comme chez les
Guayakj le vrai pouvoir semble étre ailleurs pour les Reaa savoir, chez les Gadje, il s'agit
d’'un pouvoir un peu surnaturel également: comm@jealéja dit, le parlement, le président, le
grand procureur de Bucarest, le directeur de Ithbml'urgence de Bucarest sont souvent
evoqués comme lieux ou personnes de pouvoir @uild'adresser directement. ludibasaest

la sans vraiment I'étre, ses capacités a négoear las Gadje sont utilisées le plus souvent
dans son propre intérét, ce que tout et chacunquemsi faire. Le chef est plus ce que les Gadje
veulent pour établir leur dialogue, et non pas ce tes Roms choisissent, désignent et

respectent.

C'est pourquoi, la question de l'autorité se pasendniére originale dans les jugements rom
qui réglent les conflits intracommunautairekris. Le kris est une sorte de tribunal ad-hoc: les
protagonistes sont les personnes rom en confligcuaine présente ses arguments, et il-elle se
fait des allié-e-s dans l'assistance. Ces alliés'dgit de maniére quasi-exclusive d’hommes)
peuvent avoir de l'ascendant sur les gens en teh#iur I'assistance; ils donnent ou retirent la
parole aux participant-e-s, ils ménent au reglengentonflit. Cela peut se dérouler pendant
plusieurs séances, jusqu'a l'obtention d'un consen@cton et al, 1993). Ces auteurs
traduisenkris parjustice celle qui intervient pour régler les affaires itedes et économiques.
Radu le traduit pgugementet Silvia dit"le kris c'est tout ce monde qui se bagarre, quiznd

est parti d'une querelle'Or, lebulibasan'a pas une place privilégiée dans cette dramiaturg

Néanmoins, aussi contesté et contestable qu’jllsditilibasane sera jamais une femme.
Enfin, les autorités de Contesti semblent ne carmalicunement ces nuances. Leur moyens

d"intégrer" les Roms se réduisent a l'enquéteatmca une lecture sommaire et superficielle

des exigences européennes et a I'emplbiutibasacomme conseiller local.
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2.6.3. Le dispensaire médical et I'école

Au dispensaire médical de Cordeni, le médecin ERRnasuivait les Roms dealeni, les
Zlatari, car sa collegue n'avait voulu en prendre aucars# charge. Voici la statistique qu'elle

m'a fournie:

Bébés 0-1 an 7 fiches

Enfants 1-16 ans129 fiches
Adultes 158 fiches
Total 294 fiches

Il résulte de mon calcul que 430 (724 moins 294)mRosoit plus de la moitié de la
communauté, ne sont pas suivis médicalement. Ndasmdme P. fait les remarques
suivantes sur I'ensemble de la population de Rd&Hssont des troubles cardio-vasculaires,
parce qu'ils mangent trop de graisses et trop sidérefusent I'hépital en général, les femmes
accouchent a la maison, elles ne se font pas spienelant la grossesse, elles ont peur de se
faire piquer pour les prises de sang. Pourtant,atseptent la vaccination anti-tétanos et la
vitamine D pour la prophylaxie du rachitisme. Eugsavezls sont tres précoces. Les femmes
ont leurs premieres menstruations vers 11 ans atdaopause vers 40-45 ans. [...] lls ont des
gastrites, des ulceres, mais pas sur une base pegitjue—je vous ai dit qu'ils n‘ont pas de
soucis comme nous c'est sur une base de mauvaise alimentation. Lésnensouffrent
d'hypotrophie staturo-pondérale. lls bénéficientttements gratuits, mais ne viennent pas
prendre les ordonnances. Pour les bébés, ils ontt gru lait en poudre, gratuitement, la
mairie en distribue selon mes ordonnances. Maigelsviennent pas les cherchefAvant que

je ne le lui dise, Silvia ne savait pas que lesuetsfavaient droit a I'assistance médicale gratuite
jusqu'a l'age de 16 ans.]. On peut certes se demandes troubles cardio-vasculaires sont
vraiment plus fréequentes chez les Roms que dapspalation totale ou bien qui d'entre nous,
les Gadje, aime aller a I'hépital ou se faire pigllepparait ainsi que I'expérience médicale est
utilisée pour creuser et Iégitimer la distanceest@ux " et "nous”. Ainsi dans la pensée de la
catégorie "Roms" c'est la différence physico-psiafiique qui prime. Aux yeux du médecin,

la différence sociale doit nécessairement y reposer
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Bien que nous ne connaissons pas la populatiole enfants en age de scolarisation, compte
tenu des fiches médicales ci-dessus ou l'on vdit yja 129 personnes entre 1 et 16 ans, on
peut penser que 15 enfants scolarisés en 2002'pnsemble de la population rom représente
un tres faible taux de fréquentation de I'écoléoibée directeur de I'école deiléni, Mihai M.

(36 ans), les Roms ont commencé a fréquenteréécphrtir de 1994, mais depuis ce moment,
seul un seul éléve a suivi sa scolarité jusqu@i &'était en 2002, mais cet enfant n'a pas
voulu se présenter a I'examen de capacité [firétledes primaires] en motivant que les autres
se mogqueraient de lui. Selon Monsieur Mes Tsiganes refusent de laisser leurs filles a
I'école, les peres craignent qu'elles puissenagsér séduire par les gargcons roumains. Il y a
guelques années, quelques filles sont quand mémeyg@endant quelques mois. Puis, elles
ont arrété". Aussi, cet informateur confie que I'école est eisecde ressources humaines

"justement, a cause des Tsiganes, les enseignantsutent pas venir ici et en plus il n'y a pas

des moyens de transport convenables".
2.6.4. Catégorisation et identification dans le trzail de la Police

Bien qu'aujourd’hui, grace aux dossiers d'assistaociale, la plupart des personnes (90%,
affirme le chef de la police de Cordeni) ont degiga d'identité, l'identification des personnes
reste problématique pour les autoritéls Se ressemblent tous, on ne sait pas qui estltgn
connais trés peu d'entre euxlit le chef de la Police de Cordeni qui a décidéaite un cahier
intitulé "Tsiganes- @eni" ou figure un tableau avec les rubriques: nom, premate et lieu de
naissance, filiation, rapport avec le chef de femdt surnom. Les rubriques ne sont pas
remplies intégralement, et dans la rubrique "susiosont notées des spécifications comme
"dit Ploiesteanu™ou "dit Bursucu".A Noroieni, le policier m'a parlé d'un mode d'itiBcation

qui utilise les lettres de l'immatriculation desituces. Ainsi, il parle des Roms comrie
OCT", "la femme de FKV", "le GUF'&tc. Dans le cahier figure également un repérpgtas
“rue nr.1, coté droit, 20 familles [chez Radu fignt Silvia, Alexie et Lucian mais non Radu],
c6té gauche jusqu'au pont 16 familles; rue nr. afoit 21 familles, c6té gauche 17 familles;
la zone "taudis" 4 familles; total 78 maisons-fdesl. Cela représente la moitié des 132
maisons calculées par la mairie (cf. supra) etiawss difféerence par rapport a mon propre
calcul qui est de 104 maisons. Pour finir, on tewgalement dans ce cahier les photos
d'identité de chacun-e des infracteurs-trices,issiigie leur surnom respectif.

En fait, en parlant avec mes interlocuteurs-rigascompris qu'il existait un systeme de noms
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paralleles, employés selon les circonstances etttagegies d'inspiration momentanée. Ainsi,
Silvia apparait dans ses papiers d'identité commamt é€Silvia Gheorghe, mais se dit
"Zambilica" auprés des Gadje, et Radu a des papiermme de Rancu Radun nom que tu

ne dois dire a personngalors que les Roms l'appellent 4Giun". De plus, probablement par
manque de certificats de naissance, la filiatioété& completement bafouée dans les cartes
d'identité: le frere de Radu, Dycapparait comme Rancu lon, alors que leur péppaait
Alexie Radu (Radu étant alors leur nom de famifeBradu, lui, est présenté dans ses papiers
comme étant Sebastian Goman. Mandra s'appelleatifiment Elena Shescu et Fraga, Maria
Mihai. Cette derniére se fait passer a la maridwahlesti pour la mere des deux jumeaux de
son frére, Micioc, car celui-ci, officiellement ag¢ Mihai Gildararu, a des papiers dél€ni et

ne pourrait donc pas bénéficier d'un dossier dtssie sociale a Turgte en faveur de ses
enfants, etc. Mai%chez nous, il ne faut pas que les gens sacheestgee qui est écrit dans les
papiers d'identité"dit Bradu (31 ans), car quelgu'un d'autre pousaiprévaloir de son nom et
l'utiliser pour endosser ses propres délits, cefajudire Silvia que maintenant tout le monde

connait son nom et elle se retrouve avec des ammende

Pour ce qu'il en est des statistiques d'infractay@st des dossiers pénaux, la police de Cordeni

rapporte ceci:

Année Nombre infractions des Roms (voldNombre total
dans les champs, vol de poules, vol ge'infractions  a
matériaux de construction) Caleni

2000 35 58

2001 15 (dont 8 des vols de poules faits|par

des enfants de moins de 14 ans)

Ces chiffres prouvent que la délinquance n'estlppanage des Roms et que leurs délits ne
sont pas parmi les plus graves. Toutefois, le deefa police de Cordeni s'obstine a dire que
"les Zlatari sont des malfaiteurs, ils détruisent toutes chiffres montrent aussi que s'il y a des
délits de Roms envers d'autres Roms, ceux-ci neasdénonces a la police mais réglés a

I'intérieur méme de la communauté.

La position de la police a propos du commerce diadium exprime largement cette obsession
gadje que les Roms sont délinquants par définiienprobleme d'un contréle s'est posé au

moment d'un conflit de travail a propos de la pisaion de la seule entreprise de laminage
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d'aluminium du pays, quand les syndicats ouvrierenacés de chémage, ont dénoncé ces
pratiques de piraterie nationale dans la gestiendégehets. En 2001, le gouvernement a exigé
la re-légalisation des sociétés collectrices de-fearux® et des controles policiers
sanctionnaient désormais les transports d'alumifiectués par les Roms déléni, Noroieni

et Turulati. Selon le chef de la police de Cordenl,y'a chez eux [les Roms] des évasions
fiscales pour le ramassage de métaux. Parce quiitrpas de papiers pour ces métaux. La loi
est comme c¢a, si le métal provient des maisorggiten'est pas imposable, sinon il faut payer
un impot de 10% et bien sdr avoir les papiers deachat. Mais c'est clair que ¢a ne provient
pas de chez eux, parce que ¢ca ne pousse pas comndag le jardin, alors on les attrape a
destination, la société [de collecte] aupres de WMalOn peut toutefois supposer qu'il s'agit
d'une application arbitraire de la loi (comment yy@t-on que le butin d'aluminium ne
provient pas de la maison ? — il y a alors unentdta priori des policiers sur la criminalité des
Roms), et que cette répression prend forme de traekia part des policiers. C'est en tout cas
ce que racontent mes informateurs-trices. En &dés réseaux de commercants d'aluminium
récupéré fonctionnent sous une forme semi-léggidusieurs niveaux, impliquant a la fois
Roms et Gadje, ainsi que policiers. Une choseettine: comme souvent dans ce systeme de
type mafieux dont les policiers font partie, laugération par petite quantité est davantage
réprimée que le pillage a grande échelle pour ggepbliciers gardent leur apparence de

justiciers tout en prenant part a l'affaire.

Par ailleurs, cette diabolisation du et de la Tseggacomme criminel-le (alors que la
participation non-tsigane aux délits est plus ingotte) s'enracine dans un imaginaire du
prolétaire forgé par l'idéologie communiste. Enfgige continuité avec les pratiques de la
période communiste, lorsqu'on traquait les "pagasitla Roumanie d'apres 1990 associe
meéfiance et haine envers les marchands de ruepdts commercants etc. mues par un
sentiment anti-tsigane:Gypsies are accused of parasitic commerce or duitrigrime in
contrast to Romanian ethnic 'business théBampson, 1994: 19). Cette idée de parasitisme

tsigane apparait également dans le dossier "Roenls!' mhairie dans la formulation ™ils ne sont
pas encadrés régulierement dans un travail", aoesle travail régulier n'est plus la regle

parmi les Roumains non plus et ce depuis plusxiars.

83 Cf. les sites internehttp: //www.guv.ro/presa/comunicate/200106/com-@B&paps-also.htm
http: //www.minind.ro
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On peut conclure quélatari et Roms semi-nomadesnt des appellatifs qui veulent exprimer
la différence envers un groupe indésirable qusfiant par réifier la stigmatisation. Dans son
ensemble I'administration locale par les institugi@tatiques se fait selon un principe implicite
qui consiste a tenir a distance tout en controlestRoms. Mais les moyens mis en ceuvre
semblent insuffisants pour aboutir a un véritaldaetdle et, de plus, les Roms cherchent par
leurs propres moyens a restreindre au maximumrtdation avec I'Etat et & échapper a son
contrble: les noms paralleles sensés défier lestaaes, les accouchements a domicile sans
suivis de grossesse, la scolarisation presquestate pour les filles. On voit déja que les
femmes sont un enjeu important dans cette "gueealistance/ rapprochement des uns envers
les autres. On devrait ajouter a cela une autritutisn importante qui se comporte de la
méme maniére, bien qu'elle ne soit pas du méme midne gére les mémes enjeux: I'Eglise.
Les Roms de &eni sont orthodoxes par baptéme mais peu, voisedpaout, sont pratiquant-
e-s (ce qui est également le cas pour les Roumaii)lise ne garde pas sous forme écrite les
noms des enfants rom baptisés et leur filiatiodegtRoms instrumentalisent I'Eglise comme

ils-elles instrumentalisent I'Etat. On verra ploisildes manieres originales de le faire.

A Turulesti et Noroieni, la situation est similaire en tesyde dimension de la communauté et
rapports multi-ethniques (je n'‘ai eu accés a auadmomenée statistique officielle de ces
communes). Leur situation difféere cependant synide de la proximité avec la ville: Noroieni
est presque une périphérie d'une ville de petiidetat Turuleti est sur la route de
contournement de Bucarest. Cette proximité d'axedlle a facilité I'acces a un niveau de vie
supérieur a celui de &&ni, du moins pour une partie des Roms: cela exle dans la
présence de nombreuses maisons de type villa @bitases de marque.

2.7. L'économie et les catégorisations ethno-cultelles.

Silvia avait I'habitude de dire aussies gens comme nous, c'est-a-dire qui voyagent lage
alambics” Dans un passé encore récent et/ou dans un présembie de disparition, la
distinction faite par les Roms/Tsiganes entre I#®rénts groupes tsiganes se référait aux
occupations et métiersatrasi (paysans)lingurari (travailleurs du boisgaramidari (fabricants

de briques)gyeambai (commecants de chevauxirsari (promeneurs d'ours), etc. En réalité,
pour les Roms de dkni, par exemple bien que le métier du cuivre sbintitaire (voir
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chapitre 4), il n'est plus pratiqué qu'a petiteefleh Le commerce avec I'aluminium récupéré a
concentré les énergies et a redonné un nouveawadamegociation de l'appartenance ethnique
et a l'individualité. Cette négociation identitairglise comme modele de référence le Gadjo

avoir achevé une réussite socialepdg¢ron (voir chapitre 4).

En 1997-98, soit au début de cette affaire, les RkRata Gleni avaient presque tous
(individuellement) des sociétés commerciales estefgs aupres de la mairie. Il s'agit
d'entreprises masculines, les femmes, bien quigesocn'étant pas cheffes d'entreprises.
Certains avaient mis en place des fonderies plusmoins artisanales pour transformer
l'aluminium en lingots. Trés vite, et probablemear un systéeme de crédits initié par les
multinationales de récupération, certains Roms demenus chefs-récupérateurs, eux-mémes
distribuant des crédits a de plus petits récupérsitgui leur apportaient ensuite I'aluminium. lls
ont ainsi pu jouer sur le prix et ceux qui se taemt au sommet de ce systeme pyramidal se
sont rapidement enrichis. A Noroieni par exemplelques Roms, dont Ingineru, lliescu, Stan,
sont connus pour leur réussite. A noter que lemurfiingineru” est le nom roumain pour
"ingénieur" désignant l'intelligence de cette parsa faire fortune, "lliescu” est le nom du
présidant de la Roumanie (1990-1996, 2000-2004)riregpt un trés grand pouvoir
(économique et politique). Il s'agit de modelesrélassite qui entretiennent a la fois le systéme
pyramidal et l'indépendance de chaque récupérateur.

Cependant, pour la plupart des Roms qui, au déhudjent enregistré des sociétées
commerciales, I'impét sur le revenu et le salaimeod de la comptable étaient des dépenses
fixes qui ne correspondaient pas au revenu irrégukellement gagné dans la collecte. A
Caleni, la plupart de ces sociétés ont été liquidgesbandonnées et leurs possesseurs sont
entrés en illégalité avec la collecte d'aluminiual®a fer et d'inox. Des 23 sociétés commerciales
enregistrées a la marie de Cordeni en 2002, le tabigpde la marie n'a pas su ou voulu me
dire combien appartiennent aux Roms. Plus queuassa les Roms dea@ni, excentré-e-s
des grandes sources d'aluminium (les ex-entrepiesesiépots ou les sites abandonnés situés
en ville) sont obligés de combiner ces activitda sente d'objets domestiques, fabriqués par

artisanat ou achetés dans les grandes surfaceserorales de Bucarest.

Malgré leur précarité, les Roms pauvres ded révent de faire le grand coup. Ainsi, perdre

ou gagner de l'or (et de l'argent, plus largemeait)si qu'un statut, une position, semble
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désormais un fait courant. Fraga de Tufuleu Gina de Noroieni parlaient de pertes de
dizaines de millions de lei [milliers, dizaines midiers de CHF] dans l'affaire de I'aluminium.
Cela s'explique par le fait qu'au moment de laalson de la marchandise, le collecteur n'a pas
l'argent liquide pour payer; dans le délai quiimdede, son affaire peut couler et si la
marchandise n'a pas fait I'objet d'une transacsioms forme Iégale, le livreur ne peut pas
récupérer son argent. Puia de Noroieni parlaitatefere qui avait embouti sa nouvelle Audi
achetée pour 80 milions de lei [35.000 CHF] laleeiétc. En somme, fonctionner selon ce que
Michael Stewart (1994) appelle le "coup de poktait, facilement perdre ou gagner. Voici ce
gu'il dit au sujet des Roms maquignons de Hongfechat d'un cheval est un coup de poker
rarement payant. Il est difficile de calculer I®fiirde telles opérations, les Tsiganes exagerent
toujours leurs bénéfices et une bonne affaire épantr eux plutdt celle qui leur permet
d'acheter un autre cheval et de tenter a nouveachance, que celle qui se solde par un gain
net" (Stewart, 1994: 108). Il en va de méme pow Roms considéré-e-s et leurs

investissements, perdants ou gagnants — tobkestune question dehance.

Cette économie non pas de production et d'accuinmlabais de gaspillage rappelle les
systemes de typgotlatch, dans le sens ou l'on dépense aussitot ce quipregaC'est a qui
sera le plus riche et aussi le plus follement dsieenlLe principe de I'antagonisme et de la
rivalité fonde tout " (Mauss, 1923-1924: 54). Démsontexte rom, cela veut dire surtout de la
consommatiori'vous savez, le magasin de Stan se vide en dewX',jalisait le policier de
Noroieni. On assure la consommation notamment paysteme de crédits — aléni, tous les

magasins du quartier rom vendent aux Roms a crédit.

Le gaspillage de biens et la dépense d'argent m@sents dans les rituels de baptéme, de
mariage et d'enterrement. Par exemple, le systgmbdique qui sépare les morts des vivants
participe de cette économie: lorsque quelqu'un thehacun-e vient lui rendre hommage une
derniere fois en déposant une somme d'argent danseycueil, somme qui est sensée étre
transmise aux autres défunts pour qu'ils-ellestalen’'argent dans l'au-dela. Chacun-e donne
donc pour les siens en utilisant le défunt comnterinédiaire de cette transaction. Toujours
lors de funérailles, ce qui n'est pas mangé danglls rituels est jeté — et plus on prépare,

mieux c'est; alors que moins on mange, plus onvergu'on respecte le mort.

Les pertes et dépenses contribuent en méme temee &galisation de statuts entre les

différentes familles. La perte réelle ou inventéd'drgent est ainsi une soupape pour occulter
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son statut inférieur. En 2006 par exemple, la géremumaine d'un magasin alimentaire a initié
parmi les Roms un systéme créancier dont le tamterBt tres élevé a attiré beaucoup de
dépotd®. Quelques mois plus tard, la gérante a disparereportant avec elle I'argent d'un
grand nombre de personnes. Dans cette affair®dds ont perdu 5 millions de lei [200 CHF]
et maintenant qu'une famille voisine leur propasg fille en mariage pour Lucian, voici ce
gue Silvia me confidlils veulent beaucoup de dépenses pour le mariggeais leur dire que
j'ai eu de I'or, mais que j'ai donné a Mariana 2@qes et que j'ai donc tout perdu"

La fonction de ce systeme est donc double: par@itjeurs plus riche que les autres mais en
méme temps et paradoxalement, créer de la fraéedetl'égalisation de statut (a long terme on
est rarement gagnant-e); d'ou une rhétorique goigine constamment les "ennemis" et utiliser
parfois des moyens violents pour empécher sonrvaisi s’enrichir comme témoignent les

pratiques telles que de casser les vitres avepige®s quand les Radu avaient participé au

tournage dé&adjo Dilo.

Or comme le montre la chanson (partie d'un réperttemanele genre trés prisé par les Roms
de Gileni, Noroieni et Turulgi®) ce systéme économique produit - si la chancerésente!-
des "Tsiganes-tsiganes" qui correspondent en darhadéle de réussite gadje, le patron ayant
énormément d'argent. Donc le paradoxe est quegplest alors un vrai Tsigane, plus on est
Gadjo. Du coté des Gadje, cette musique (de patrasdarge diffusion) constitue, une fois de
plus, un miroir grossissant, une caricature, insugjble par son ironie, de leurs propres
tendances. Qui plus est, elle parle pour Gadje @hsRde la construction idéale de la
masculinité si importante pour comprendre le gestréethnicité dans le contexte local de

Cileni, Noroieni et Turulgi:

8 Comme dans le cas de I'affichage de l'or, le systeyramidal des créances a été expérimenté p&ialdie
également au début des années 1990 dans une é&rénéshelle nationale, sous le nom de "Caritage Aropos,
Katherine Verdery note quene of Caritas's most important hidden effects thas it was working to produce an
abstract sphere in which money might circulate emdtiply without clear agency(Verdery, 1995: 5)

8 || s'agit d'une grande production musicale, catgsér la demande des Roms est sortie sur le magshdix
derniéres années. Cette musique se caractéristepgthmes a teinte orientale, mixés avec des myshdisco.
Des chanteurs-euses vedettes notamment rom (ns@isgadje) sont connu-e-s et écouté-e-s danseqatyls. Au
dela du rythme, cette musique véhicule par seslgmite plus souvent en roumain) l'idiome de ldesse, du
pouvoir et non en dernier lieu, des rapports elgsehommes et les femmes. En employant le termguadiA
Appadurai (1991), on pourrait presque parler dimoscapaom/tsigane diffusé sur l'entieéreté du territoire
roumain réalisé par cette musique. A mon sens,eségce un effet fédérateur sur l'identité romésmy— mais
aussi balkanique, @ulescu, 2000).
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"De estifigan de valoare
Faci casa cea mai tare
Cine eriganigan

Nu se lag fara bani
Tiganie dymanoag

Ca am banisi ca am casg.
Am maina si am bani,
Se oftig a mei dgmani
Am pistolsi celular

Nu mi-e fricz de dymani
Odatz supira-m-ay

Bag dymanii-n portbagaj
Jur @i nu conteaz banii
Cand Tmi canit lqutarii
Dau aimasa de pe mine
S se simd alfii bine

Dau camaa, dausi banii,

Ca si vada tgi dusmanii

Nu mi-e frici de oricine
Ca am pistolul cu mine

Nu mi-e fricz de dymani

Ca-i batsi-i platesc in bani.

Si tu es Tsigane de valeur,

Tu te fais la maison la plus en hauteur
Qui est un Tsigane-Tsigane

Ne reste pas sans un rond

Tsiganie, tu es mon ennemie

Parce que j'ai de I'argent et une maison
J'ai de l'argent et une voiture

Mes ennemis meurent d'envie

J'ai un pistolet et un portable

Je n'ai pas peur des ennemis

Si je me fache une fois

Je mets tous mes ennemis dans le coffre
Je vous jure que l'argent ne compte pas
Quand les musiciens jouent pour moi
Je peux vendre méme ma chemise
Pour que les autres s'amusent

Vendre la chemise, claquer l'argent
Que les ennemis me voient

Je n'ai peur de personne

Quand j'ai mon pistolet

Je n'ai pas peur d'ennemis

Je les tape ou je les paye.

(chanson de Nicolae Gi)
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Chapitre 3:

Bori, r(R)omni et mariage

Ai valoare de cinci stele T'as une valeur de cinq étoiles
Esti femeia vigi mele Toi, femme de ma vie qui m'emballe
Nicolae Gua

Ce chapitre recueille les éléments nécessairesrptiéchir sur la construction sociale du genre
dans l'institution du mariage. Je tenterai de psepaine réponse au pourquoi du mariage des
Roms, en montrant ce qu'est le mariage notammenmtlg® femmes, a la fois dans un dispositif
de relations de genre, dans le jeu de frontieresuetle plan de leur vécu subjectif. Mon
attention se focalisera sur les comportements f@siet moins sur les comportements
masculins; limite déja assumée dans le chapiteut gévelopper une réflexion sur le sens rom
donné a l'existence et la gestion familiale et comawitaire de la bru. En mettant au jour le
vécu des femmes en tant qu'épouses et belles-fllesi que leur vision du couple et des
rapports de parenté, je proposerai un scénario/temad de la position de laori chez les
Roms. Ainsi, la question de "pourquoi se marie-ebhaz les Roms?", précédée par "comment

se marie-t-on?" et "pourquoi se sépare-t-on?" vreceine réponse que j'espere intéressante.

3.1. Quelques termes d’alliance et leur significatin respective

Le sujet des mariages et des séparations a préédmihau long de mon travail de terrain. On
m'a beaucoup et souvent parlé des conditions sgamcessaires pour qu'une femme devienne
epouse et belle-fillebpri), pour qu'un homme devienne époux et gerfcyen, zamutra) et
ensuite veuve/veyfcar tel est le nom attribué a toutes les persogoene sont pas en couple,
peu en importe la cause. On m'a aussi évoqué tiemanécessaires pour trouver, avoir, garder

ou se débarrasser d'une belle-fille (pour en aaquie autre), respectivement, un maoim.
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Bori etrom me sont apparus dans un premier temps commeatassatle®’ centraux dans le
mariage rom, étant traduits par époux/épouse, teddgud'une rencontre codifiée entre deux
familles qui marient leurs enfants, car le "mariag@ deux groupes et non deux individus"
(Lévi-Strauss 1967, 1971). Bien entendboyi/rom ne peuvent étre compris uniqguement en
faisant appel a la notion de statut-réle mais @msant sans cesse représentations et pratiques
pour comprendre la naissance et la survivance d&garies rom, tellesomni - "femme

mariée" owori- "belle-fille", ainsi que la logique qui les souswie

Il est intéressant de voir que I'équivalent mascuale bori, zamutregendre ne bénéficie pas
du méme usage. Méme si je connaissais ce terme ld&tature, je ne l'ai pas entendu chez
mes interlocuteurs et interlocutrices. Quand jamdndé a Radu s'il connaissait le mot
zamutrg il m'a répondu qu'il se traduit par gendre maisl @ppelle ses gendres par leurs
prénoms, Sandu, Bradu, Puia, Ciorea, €je.lles appelle comme s'ils étaient mes enfants
comme sizamutroétait un terme dérogatoire. Chez d’autres Romsercee désigne le gendre
marié dans la maison de son épouse (Williams, 198#gz les Roms de trois villages
roumains, les jeunes hommes comme les hommes agEeéve®qués comme maris des femmes
sous l'appellatifrom: "ou est ton mari? Kkatar si tut rom?. Les belles-filles, elles, sont
toujours appeléeborio dans l'adresse directe et aussi tres souvent quareh parle d'elles.
Méme si elles ont des prénoms également: Fragag,Lsitvia, Lumina, ceux-ci ne sont que
peu utilisés par la belle-famille. Dans cette ndlevsituation, c’est le mari qui appelle sa
femme en utilisant le vocatif: Silvio, Frago, Irinetc. Bien que que le mariage chez les Roms
soit censé individualiser et créer la personnew&te 1997) — c’est certainement vrai pour les
jeunes hommes, alors que les jeunes femmes senghlgdt perdre cette individualité pour

remplir une fonction.

% Inspirées par la sociologie fonctionnaliste dec®tlParsons, les analyses en terme de statuis giles des
rapports sociaux de sexe, encore trés dominantesldaociologie de la famille, réitérent un mod&ematif de
la famille (nucléaire et bourgeoise européennejorSéarsons, normes et valeurs régulent des imtaria
structuraux (sous-entendus biologiques) et ménameaspécialisation fonctionnelle progressive. baicogie
féministe développée a partir des années '70 majteel'approche fonctionnaliste de la famille (feactions
étant, selon Parsons, instrumentale chez I'homnexpressive-émotionnelle chez la femme) fige ldswas et
sanctionne le "disfonctionnalisme" des femmes uidillent, en leur assignant la reproduction eclwesivité. Par
ailleurs, des anthropologues comme Collier, Rosatd6anagisako dénoncent cet ethnocentrisme declalsgie
de la famille (Collier et al., 1993). Néanmoinsttais aspects structuraux et fonctionnels défmssa "place”
occupée par ses membres dans toutes les sociétdsm@nt, il faut toujours rappeler que ces aspeetsont pas
des "données" biologiques ou naturelles mais dasteations sociales et que la "place" est dyna&jigéfinie
selon des logiques propres a la société respective.
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Williams donne les explications suivantebofi [signifie] I'épouse de mon fils, I'épouse de
mon fréere, I'épouse du fils de mon fils ou de nia,fmon épouse, I'épouse d'un homme de ma
vica (et cela peut étre ma meére, la mére de mon épbdépeuse d'un Rom si elle n'est pas
Romni)" (Williams, 1984: 147). Selon Williams etss@formateurs, le correspondant masculin
de ce type de rapport, le gendre, apaéutro,couvre au niveau sémantique des rapports
symétriques. Seulement, la différence dans la quratidiscursive qui conduit tout droit a
l'asymétrie est la suivante: au niveau du vocatfip/zamutrd, a savoir quand on s'adresse a
guelqu'un susceptible de remplir le réle respectifappelle ainsi toutes les femmes mariées,
toutes celles qui ont mon age ou sont plus jeutoedes celles que je n'appelle dabio
[tante]" alors que Zamutrd est peu employé aujourd'hui” (Idem.). Selon Steéwehez les
Roms de Harangos (Hongrie) il s’agit d'un évitemehis général d’employer les termes
d’alliance dans un effort de maintenir l'illusioflude communauté de fréres ; ailson-in-law

became son or brothe(Stewart, 1997: 64) ce qui n’est évidemment pasiepour leborea

Une fois mariés, les deux conjoints changent demémation: désormais, les femmes ne sont
plus shei mais bori et les hommes ne sont plasavo maisrom. Par ailleurs, on ditomni
guand il s'agit d'une quelconque femme mariée,i@nadissi "un groupe de femmestomnia,
ou quand on parle d'égal a égal entre femmes (eaismes, entre amies). Ce titre est traduit

par“figanai" — femme tsiganeRom/Romnsont en méme temps des étiquettes ethniques — ce

qui fait penser que le statut de "marié/e" conskappellatif ethnique.

En roumain, il existe deux termes pour "(se) maren pour la femme a (se) ndrita, et un
pour 'hnommea (se) insurale romani considére aussi cette différence, maiy atilise la
version transitive et non réflexive du verbe (mémnmag): on te marie, on ne se marie pas tout-e
seul-e. Au niveau des verbes auxiliaires, comnfealg;ais, le roumain utilise notammeptre
marié”, 'avoir une femme/mari" étant utilisé plus rarement et danssens purement
instrumental. Ceci n'est pas le cas pourolmani ou l'on dit ‘avoir un/e mari/femme" pour

"étre marié/e".

En outre, la question "as-tu un mari?siHut rom?— fait sens si elle est posée a une Gadji
(femme non-rom), mais non a une femme rom, carsilgses extérieurs dans la parure, la
coiffure et I'habillement traduisent sans équivoguane femme est mariée ou non, ce qu'on
verra plus clairement dans le chapitre 5 (surXe $éminin et ses parures). Le fait que pour les

Roms la Gadiji est la femme dont le statut matrimonial nfest explicite, en opposition a la
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Romni (femme mariée rom), place le personnage denfame mariée, soit en tant ghberi ,

soit en tant queomni, une fois de plus au cceur de l'ethnicité. Il esiefgant important de
noter que chez les Roms n’existe pas le terme "mimel que nous le définissons
ordinairement, c'est-a-dire lié a un sexe biologiglus ou moins apparent. Pour les Roms, on

estRomniou Gadji.

D’autres termes désignent d’autres places posgiaesles hommes et pour les femmes dans
l'alliance. Le couple terminologique,oacra/socru [belle-mére/beau-pere], exprime une
symétrie formelle des deux conjoints envers lewppr bori/zamutro-rom Par ailleurs, un
autre rapport d'alliance exprime une symétrie fdlemeentre, cette fois, non seulement
I'hnomme et la femme, mais aussi les parents dealdémet les parents du marié: ce sont les
guatre parents appelés entre eux et efgmmik/xanamikaPour 'Ego masculin, une relation
importante est celle avec le mari de la sceur, dorniee beaux-freressggore).Pour I'Ego
féminin, cela correspond a une relation avec larsdeu mari, donc entre belles-sceurs
(cumnaté. Stewart (1997) décrit une trés intense fratyiatsolique entre beaux-freres. Elle est
actualisée dans les liens économiques (le mar¢tsgd@oliques (le chant). J'ai entendu sur le
terrain des beaux-freres et des cousins se lamsemditations a faire des activités ensemble
(des affaires commerciales ou loisirs). Il est foossible que lesogorede Gileni aient des
rapports de fratrie symbolique analogues a ceuxitdégar Stewart, mais I'impossibilité a
participer dans leurs activités ne me permet pdafiiemer. Il ne semble pourtant pas y avoir
une relation symétrique, de sororité enttennate[belles-sceurs] qui ont le plus souvent un
rapport trés conflictuel. Méme lorsqu'elle habitssl une autre maison et a sa propre famille,
lorsqu'elle rend visite a ses parents, a savois deamaison ou siege bori, la sceur du mari
tend a adopteune attitude de supériorité envers cette dernienéhésite pas a la dénigrer ou a
I'inférioriser que ce soit devant ses beaux-parentsl'anthropologue. Deux belles-sceurs
épouses respectives des deux fréres, préferera@gbiter sous le méme toit, ou la rivalité
envers les beaux-parents les met souvent en codifiit entendu et vu plus d'une fois des
guerelles marquées par des cris, des injures, dasaas et des violences physiques entre des
belles-sceurs, méme quand elles habitaient séparéMens sommes donc plutbt loin des

relations de coopération, d’aide et d’amitié estrgore.

La résidence est patri-virilocale. Ainsi, méme suxl sceurs se marient dans le méme village,
leurs filles respectives, cousines paralleles,dmnfortes chances d'étre mariées ailleurs, sans

gue cela ne soit véritablement une regle. Nousowmermplus loin que la distance du foyer
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marital envers les parents de bari est parfois tellement grande qu'aucun soutien n'est
envisageable pour cette derniere. Ainsi, la prdhélgu'une jeune femme ait des sceurs ou des
cousines dans le village est beaucoup plus rédyite pour I'homme. Par conséquent,
politiquement et affectivement parlant, la femmeigese retrouve souvent sans paires alliées
(belles-sceurs) ou consanguines (cousines). Jerisa@n considération que les relations entre
personnes de méme sexe et non entre des persomrsexeal différent, et cela parce que les
relations d'amitié entre hommes et femmes, dormonypris entre ldori et sonsogoro(beau-
frere), font peser le soupcon, hautement charggrakté et d'enjeux, de relations sexuelles

illicites — ces relations seront soit entretenuesachette, soit tout simplement évitées.

Le statut formel de la femme mariée, traduit pamni, change a travers les ages de la vie
adulte. C'est surtout au moment de devenir belleeraé d’avoir elle-méme uneori, que la

romnise sent reconnue.

L’asymétrie des termes d'alliance culminant dareoleplebori/zamutro-romdisparait dans les
couples socru/soacraet xanamik/xanamika Sortant de la parenté pour parler "groupe",
"village" ou "Tsiganes"”, le couple symétriquemni/rom induit I'idée d’une certaine égalité
entre 'homme et la femme en tant que membresttie @@ammunauté ethnique. D'une part, les
asymeétries terminologiques nous disent que I'horadudte est désigné commam, alors que

la femme adulte est désignée comboei et/ouromni. D'autre part, a la base de ces couples
terminologiques, on peut considérer que les stalugsa I'age et le mouvement centrifuge qui
part de la famille vers son extérieur (village, coamauté), conduit vers une égalisation de
statuts entre 'hnomme et la femme, ne serait-c wu'niveau formel. Autrement dit, plus elle
est agée et plus on s'éloigne de la famille, @i®ti a formellement des chances d'étre vue en
tant qu'égale de sammm, c'est-a-dire plus elle tend vaxamni. Cela signifie que le statut de
romni est beaucoup plus difficile a acquérir tandis gel@iaderom découle automatiquement
du mariage. Pour comprendre cette asymétrie ealactiquebori-romni, il faut comprendre la

famille rom.

3.2. Le couple et la morale genrée

Dans la littérature sur les Roms/Tsiganes on gisaucoup sur I'importance de la famille et

de toutes les autres formes d’organisation sodjaley sont liées. Les relations de parenté
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tissent des liedd qui s'inscrivent dans un espace géographique spré@limitant des
appartenances territoriales tout a fait adaptdasnéobilité tsigane. On a affaire a un "peuple
de résistants" (Reyniers, 1994: 167), qui voyage famille et dont les agrégations
communautaires autour des liens de parenté stestrians la duré® Alain Reyniers (op.
cit.) et Henriette Asséo (1994) argumentent surdilmension historique d'une diaspora

familiale.

Le termevica recueilli par Williams parmi les Romsalderashde Paris a la fin des années
1970, désigne "un groupe ou la parenté se compteirsel seule ligne, celles des agnats”
(Williams 1984: 150). Gay y Blasco(1999) appellemi@me structure "patriclan”. Sur mon
terrain, les Roms emploieneampour la méme signification. Ce terme est égaleméhsé
par les Roumains pour désigner I'ensemble patilieéLes Roms de #&ni disentde neam
stricat — "de lignée pourrie” — pour parler de quelgu'@énndauvaise réputation ale neam

bogat— "de lignée riche"- pour évoquer la bonne répurat

D’autres formes d’organisation sociale sont intireeinconnectées aux relations de parenté.
C’est le cas deatra, pour désigner le groupe de plusieurs famillesvqyiagent et campent.
Chez dautres Roms, le groupement des famillespslég kumpania Kaminski, 1980 ;
Sutherland, 1975). Ces familles, chacune avdsaa — tente, sont le plus souvent (mais pas
nécessairement) apparentées: plusieurs frereslewecfamilles respectives, les parents avec
leurs enfants mariés ayant a leur tour des enfaetsermefamilia — famille, désigne dans les
propos de Silvia, tant8hous qui habitons sous ce todt cela serait I'ensemble formé par elle-
méme, Radu et les enfants vivant dans la maisam, laurs enfants respectifs, a savoir Alexie,
Mia et leurs deux fillettes, plus Lucian, encordibaaire, tantét'moi, le vieux, les filles,

Mandra, Gina, leurs maris et leurs enfants, Alexiecian, les fillettes... "Elle pense a une

87 Du point de vue de I'anthropologie sociale dedeepté, "ce sont les relations de parenté qui métent la
place des individus les uns par rapport aux auf@slliams, 1984: 151). Bien que la parenté précidiangage
pour certains anthropologues, en ce qui concereegteupes humains inscrits dans [I'histoire, il tnjess
envisageable de considérer que l'idergi&tentierement dépendante de la parenté ou que létéestla famille.
Il convient plutét de considérer, comme Godeliarjldn'y a jamais eu dé&in-based societiesauf dans les
manuels d'anthropologie et de sociologie" (GodeR€04: 517). Ce ne sont pgseles rapports de parenté qui
déterminent la place (changeante d'ailleurs) ddigidus dans la société.

8 »|es mariages ont tendance a se répéter, ilsemistes gens déja liés. A des liens de consangshijoutent
des liens d'alliance qui entrainent de nouveausslide consanguinité, bientot redoublés a leur paur de
nouveaux liens d'alliance, etc." (Williams, 199441 Williams montre sur une étude longitudinaléravers
plusieurs générations que chez les Kalderash ds, Ry mariages ont tendance a se conformer degplyplus a
la norme structurelle en respectant ce type d'eantiggy Cela stabilise les chefs de famille commeuégatre eux
et harmonise (structure) ce qu'auparavant n'é@tstyatégie de recomposition familiale dans leagay Sur une
période de temps plus longue (un siécle), d'agfrespes de Tsiganes (Manus et Sinte) pratiquenaliemance
entre exogamie et endogamie avec tout de mémerafé@gnce pour I'endogamie (Reyniers, 1994).
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définition territoriale avec un accent mis sur tugle et la consanguinité, elle désigne ses
enfants qui habitent pres d’elle car elle n'ingh#ss Fraga et Micioc, les enfants de son premier
mariage et elle oublie également sa bru, Mia. Haagit dans ce type de discours quéeda
n'appartient vraiment ni a sa famille d’origine @isa belle-famille. Désignant a la fois le
groupe consanguin, la famille nucléaire ou encer®yer, la maison (qui remplace en quelque
sorte la tente) —rbus sommes ici a peu prés cent maisons mais avaitti, on n'était que
guatre familles"comme dit Radu — le mot " famille" peut servir @dérence pour un gage
moral “que ma famille meure si je mens"de juron ou de blasphéméva au Diable avec
toute ta famille, tes enfants et les grands-enfan®nc les agnatd-amilia s'oppose aux
dusmani (ennemis) et trés souvent est interchangeable "d&s@nfants""tu dois jurer avec
l'argent dans la bouche sur tes enfafitsJe n'ai pas remarqué de différences rhétorigues ¢
les hommes et les femmes a propos du sujet demdldales individus des deux sexes

invoquent la nécessité ddonner a manger aux enfantsti de"nourrir sa famille™.

Si la question de la famille et les rapports daadtie ont été bien documentés chez certains
Roms (Williams, 1984, Reyniers, 1994), la relatioanjugale a recu beaucoup moins
d’attention. Pour Stewart, par exemple, elle séndéfn opposition a la fratrie entre hommes:
"nonbrotherly relation"(Stewart, 1997: 60). Or le couple est vu de manifféerente selon le
genre de celui ou celle qui parle. Le fait quediatron conjugale soit le contrepoids de la
relation fraternelle entre hommes adultes ne spéfs pour comprendre le mariage et le couple
vus du point de vue des femmes. En revanche, @gsgo (1999) examine la maniere dont le
couple est vécu par lgSitanas: bien qu’évaluée comme inégalitaire, mais aussiewid et
coercitive, la relation conjugale est cruciale poas femmes afin d’étre considérées comme
personnes sociales, les veuves et les divorcéas dtn marginalisées. Chez les Roms des
trois villages si c'est 'homme qui parle a l'aoppwlogue, son couple apparait dans son
discours sans statut de famille car il est intédmas sa famille d'origine (avec ou sans co-
habitation avec cette derniere). Si c'est la femmigoarle, elle définit une entité séparée, "moi
et lui". Cette entité est tantét équipe de travaihtda une référence affective. Certes, ce
décalage entre les hommes et les femmes dansnkéuéti respectif pour le couple n’est pas
spécifigue aux Roms. C’est peut-étre pour celalgseanthropologues hommes n’en parlent

pas suffisamment non plus.

8 Je reviendrai dans les chapitres suivants surapop plein de significations, liées notammentanactére sacré
de la bouche.
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Voyons maintenant qu'est-cavbir un mari/femme" sur le plan moral: je traiterai slaette
section de l'impératif du couple fusionnel hétéxosd de la fidélité conjugale, de la virginité
et de la chasteté, de la honte et de I'argent gu@ldans le mariage.

"J'ai de la peine pour Alexie, le pauvre, il n‘arpenne pour faire sa lessivetijsait Silvia
apres gu'un des mariages de son fils ainé de 1fiahgsé. Ainsi, un homme sans épouse est
considéré non seulement comme malheureux, inconewdés incapable de subvenir a un
devoir important, celui de se nourrir et de laves Babits. Si 'hnomme a un certain age et sa
femme est décédée, ce sera sa oubsesa qui rempliront ces taches pour lui, mais cette
situation est intenable, car laver les habits ddgqquun d'autre que son mari et ses enfants est
considéré comme souillant (voir chapitre 5). Leibz#l ou le veuvage est ainsi un état
indésirable dont il faut réduire la durée au maximiourtant, une femme agée ayant perdu
son mari ne se remariera pas, elle est tenue aegsmieux qu'un homme ces taches (on ne
parle pas en termes comme "par nature" mais dipaite que femme"). Etre en couple en tant
gu'adulte apparait donc comme une obligation maholue. Cela institue I'hétérosexualité
comme exigence incontournable. Certes, on peuts@er a dire avec Christine Delphy
(1998) que le mariage hétérosexuel est un systdgmogique qui ne fait que justifier un
rapport économique ou la femme accomplit un traytuit dont profite 'hnomme. Au-dela ou
en-deca de I'économique, on ne peut pas négligiitlgue pour les Roms, la propreté est
hautement liée au respect de la personne adule @le la saleté est explicitement considérée
comme indigne, dégodtante, abaissante. Nous alloimsque par le biais du nettoyage, le
registre du pur/impur, crucial pour la morale rasa,connecte avec celui du propre/sale. Au
fond ce n'est pas la saleté en elle-méme qui poselgme. La saleté montre un déficit de
lavage, or ce déficit souléve un point d’interregiatsur une accumulation illicite de souillure
(sexuelle) qui est, elle aussi, enlevee par ledava I'eau. Donc, pas question que la saleté
signifie source de microbes et bactéries, et qu'stit combattue par I'hygiene comme chez les
Gadje. Liés a cette moralité se laver le corpg®thbits sont des devoirs quotidiens. De quoi
étre étonné-e-s en tant que Roms quand les Gajeent haut et fort que les Tsiganes ne se
lavent pas. Le malentendu réciproque entre Gadgoets a propos de la saleté/propreté est un
elément essentiel de la frontiere interethnique.afkeurs, la responsabilité du lavage a I'eau
(ainsi que sortir I'eau du puits) repose surbesi. Remarquons a ce propos l'importance du
laver (et de I'eau) dans le comportement souhaita telle-fille "idéale":

I: - Comment tu veux qu'elle soit ta bori, Silvia?
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S: - Elle doit rien faire, je te jure. C'est moiidarai a manger, c'est moi qui ferai
tout dans la maison. Elle doit seulement laver iBlet se laver elle-méme, qu'elle
soit propre. Et qu'elle nous montre du respect aehau vieux.

I: - C'est-a-dire?

S: - Pas qu'elle réponde, pas qu'elle tienne tétplle se querelle avec moi et le
vieux, avec Alexie, pas qu'elle ne veuille pas poder un verre d'eau quand je le
lui demande, ou qu'elle ne veuille pas sortir |I'eaupuits.

La bori est tenue de "respecter” son mari et ses beauripai@ans ce sens, elle dfatre (ou

ne pas faire) certaines choses — intéressantewgitte en termes de compétences (verbes) et
non de qualités (adjectifs). Intéressante austi c&finition de l'idéal féminin par le négatif.
La morale de labori, soit-elle en termes de compétences, semble étreguée avec les
croyances concernant la pureté/souillure et notesant avoir une fonction de justification

des rapports de domination économique des hommes?

Si elle est jeune, une femme sans mari est soupbtend'étre une femme Iégére et ses parents
s'emploieront a la remarier de suite; et plus &lleauvaise réputation, plus ils ont intérét a la
marier dans un village éloigné. Or, comme on pewbir dans les propos de Silvia ci-dessous,
une bonne réputation est trés facile a perdre...

"Je la connais celle-la, une pute, elle est touehaps avec des garcons en train de

parler et de boire des biéres. Je sais qu'elle beupour des cigarettes et des

bieres, ils vont la remarier ailleurs, tellemeng¢st une pute.”

"Celle-la, Mia, nous fait honte: elle est tout kentps ici et 14, chez ses parents,

dans la rue; elle n'arréte pas de courir, elle hjggnais a la maison pour faire une

lessive, ou ne serait-ce que parler avec Alexig, reari quoi, parce qu'avec moi

elle ne parle jamais, mais au moins avec lui."

Rien que de sortir seule dans l'espace publiafales cafés) est tres mal vu et devient sujet de
médisances. Marcher dans ces espaces (étre mpbile)encore étre accepté (on se déplace
pour faire des achats divers) mais s'arréter, thscdemander une cigarette est vu comme une
démission des devoirs domestiques. Il s'agit dameeddréle de double contrainte: d'une part

I'idée de prendre une belle-fille lointaine pourp@s qu'elle soit tentée de retourner chez ses
parents et rompe le mariage, donc une fille aracies relations avec ses paires consanguines

(d'ou son légitime sentiment d'étre une étranget&utre part la morale qui lui défend
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formellement de circuler seule. Cette double camigarevient a entretenir un idéal deblari
comme servante domestique. Or, il apparait commapaal le fait que la question si cruciale
pour les Roms qu’est la pureté (sous la forme sk&e, nettoyage etc.) est dans les mains d’'un

étre si meéprisé.

La seule fagcon de s'en sortir sans heurter ceftble contrainte formelle est de se faire
accompagner de son mari, dans le cadre du coupkt:pourquoi partir en charrette pour des
affaires ou achats, sortir dans les cafés avea@arsont des situations qui font la joie de la
jeune femme mariée, situations qu'elle essaie deopuer et de multiplier car elles lui
permettent de jouir de libertés telles que de bdumer, parler avec les autres hommes et
femmes sans étre soupgonnée d'étreauma: (putain). En opposition a lbori, une vieille
romni restée veuve jouit de plus de libertés: elle ¢grfeyer, elle a de l'autorité sur ses fils et
leurs boreg elle peut se permettre de sortir davantage et'elegager dans des activités
extérieures a l'espace domestique sans qu'il h'dem médisances ou des soupgons a son
propos. On verra que les prescriptions liées autetp et aux rapprochements sexuels permis

sont & l'avantage de la femme & cet age de 2 vie

La présence d'urigori est la fierté de la famille: elle représente uroagalissement social. La
bori est une sorte de garantie de stabilité et de dgliéglipour la famille, de méme qu'un signe
de pouvoir - sa présence signifie le respect deplratif du couple mais aussi le pouvoir
economique de sa belle-famille, qui a organiséfaéteepayée cher pour I'acquérir. Soumise a
I'harcelement moral, sujette aux médisances etanfits, labori, immobilisée dans la double
contrainte évoquée, est une vitrine identitairerpsau belle-famille. Ainsi, dans ce dessin de
2002 Radu figure comme personnage principal (hotengen, avec un récipient de café a la
main) Mia, plus grande et plus attentivement déssigu'Alexie (en bas, tout petit) et que
Silvia (a gauche, trés petite). La figure de Miz@iposée d’éléments les plus standardisés de
la féminité: jupe, tresses, collier et poéle & ErmmNous allons voir dans les chapitres suivants

la signification de chacun d’entre eux.

% Nombreux sont les ouvrages et les articles queld@pent des réflexions autour du pouvoir des fesagges.
Ce qui les relie réside dans un rapport (le plus/eont causal) direct avec le veuvage et la mén@péBiown,
1982). Sur les femmes rom agées, un article aflans ce sens est celui de Lynette Nyman (1997).
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FAREL R Lyr LV

Le statut débori est néanmoins un passage obligé vers celwm@i. Le coupleromni-romest

un idéal moral, impératif dans la vie adulte ett&ymtiquement réitéré dans les questions
presque obsessionnelles que I'on me po%ait: est ton mari?".Vivant en couple, jai cru
opportun de déclarer a mes informatrices et infoeora rom que mon compagnon était mon
mari. Les questions se sont alors spécifis@smment te laisse-t-il toute seule, et toi, commen
tu le laisses lui? Qui lui fait & manger, qui lavie les habits? Tu n'as pas peur qu'il en trouve
une autre?’ Le soupcon s'installe & propos du couple sépaué ges raisons contingentet "
sais pas ce qu'il fait quand tu n'es pas, lme disait-on toujours a propos de mon "mari",
éloigné et resté sans muli. peut aller avec toutes les femmes qu'il vewrglil n'est pas avec
moi, comment je le saurais moi?e disait une femme d'une soixantaine d'annégmeant

de son mari. D'autres histoires d'infidélités ou rdacontres sexuelles illicites, réelles ou
fantasmées, ont parsemé mes séjours chez les Rofilvia se faisait un plaisir de me les
raconter. En général, il apparait comme tres ingporu'une femme garde son mari afin qu'il

ne"dépense pas son argent avec une autre".

Méme si la fidélité est un devoir conjugal pour @lma des deux conjoints, I'homme et la
femme ne sont pas sujets des histoires d'infidéhtditre égal: le plus souvent la fille ou la
jeune femme sort ou flirte avec "les" garcons, cemous avons vu plus haut; en revanche, tel

homme a couché avec "une" autre. En voici un exemgaonté par Silvia:
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"Stan est quelqu'un de trés dangereux. Prends gdirdst de cette sorte d'homme
a femmes tellement dangereux qu'il a rendu faléesnme, Thalia — tu l'as vue
comme elle est un peu a c6té de la plaque. Toutdede le sait, il n'y a que
guelques années, il avait installée sa maitresse, Rudreasa, Dieu sait ou |l
I'avait trouvée, il I'a installée dans le champsmais, juste a c6té de sa maison,

presque au vu de tout le monde, il dépensait dgdta avec elle".

En fait, l'infidélité des maris semble étre un fdét plus en plus répandu. Jai entendu a propos
de beaucoup d'homméselui-la en a une autre au bloc, a Bucarestli"il a une fille avec une
Roumaine et part toujours habiter avec elle au plbn'est jamais l&"' Ces doublons d'unions
matrimoniales, tenus a I'écart de la communauté smmt apparus avec la montée de statut
socio-économique de certains RdMmd.e double standard de la morale consiste darte cet
asymétrie entre le sujet-femme du soupcon (infiédtitente ou potentielle) et le sujet-homme
de l'action (infidélité manifeste). On sanctionravahtage les femmes que les hommes, ce qui
est une composante obligée de la domination mascdhns toutes les sociétés viriarchales, y
compris la nétre. Un homme dlén a une autre’peut toujours étre accepté comroen (mari)
alors qu'unébori sera renvoyée de suitde mari de ma niéce, la fille de ma sceur Tita,n& u
autre femme a Consta) une Roumaine, dans un appartement de bloc,ceremne autre a
Craiova, trois femmes en tout, et il a des enfavesc toutes. Et ma niéce va trés bien, il lui
emmene de l'argent, il lui a fait une grande majselte ne peut rien dire, elle doit étre

contente disait toujours Silvia.

L’exigence de virginit& au mariage ne fait qu'accentuer ce décalage tle dens le systéme
de la double moraléL.'homme secoue son chapeau et s'en va, mais ladamste tachédalit
un proverbe bien connu par les Roumains et ré@t@lpsieurs femmes rom. Le point de vue

masculin, repris par les femmes, consiste a'dioenment la prendre ouverte par un autre?!".

"Ouverte" dans le sens d™entameée", "commencéeeriendant ce propos j'ai eu I'image d'un
objet de consommation, car on dira pareil d'un g&anourriture, une pomme, un chocolat -

bien que la littérature anthropologique nous emseigue les femmes ne sont pas de simples

1 0On verra dans le chapitre suivapielles sont les conséquences pour les femmesddgtion par leurs maris du
modele gadjo de réussite.

% 0n a I'habitude de considérer la valeur de lainii) comme étant un fait social "dominant dangd'a
eurasiatique et se retrouvant sous des formesegagémme un principe du christianisme, de lislamde
I'hindouisme, mais aussi de la société chinoigditioanelle. La femme porte alors dans son colmmbheur et le
statut de sa famille" (Godelier, 2004: 152-153). Viminité féminine est le plus souvent liée auxeem de la
pureté de la descendance et de la pureté du gfoaste, clan, lignée mais aussi nation).

118



objets mais des symboles (Lévi-Strauss, 1967). itginté avant le mariage est une valeur
observée dans d'autres groupes tsiganes (Gay ygoBla899; Okely, 1996). Dans le cas des
Roms cela veut dire que le premier rapport segsilu devientmariage — ne serait-ce que par
fraude dans ce qu'on appelle "fugue” chez les Reimipt" dans la littérature. L'impératif de
la virginité vise les partenaires des deux sexes s raisons de protection contre la
souillure. Néanmoins, comme dans la fidélité, dastirginité de la fille qui fait preuve de la
pureté, on le verra lors de la cérémonie de marigns ce sens, et pour revenir sur
'asymétrie, la distinction de Jullian Pitt-Rivéfi®83) entre honneur-préséance (masculine; les
hommes sont d’honneuy et honneur-vertu (féminin; les femmes sdmbnorable¥ est
intéressante a retenir. Pourtant, s'agit-il vélitiadent de vertu dans le cas des jeunes femmes
rom vierges? Bien que I'on puisse inférer sang@aper qu'on a affaire a undébidinized
social reputatioft (Gilmore, 1987: 11), l'articulation honneur-honte semble pas faire
systémé® comme dans les sociétés méditerranéennes taitedétans la littérature a ce sujet.
En tous cas, l'idéal de la virginité et son exigeaa premier mariage ne veut pas dire qu'il n'y
a pas de mariage sans virginité, car les sépasasont plutdt fréquentes et logiquement,

I'exigence de la virginité n'a pas lieu d'étre isg@aux mariages suivants.

Bien qu'aidée par la virginité avant le mariages@vie, une fois mariée, par la chasteté, la
réputation de la jeune femme rom, toujours soudlgeret du soupgon, est surtout construite
sur sa capacité a étre une boboe, puis une bonneomni. Comme je l'ai déja affirmé, cette
compétence est celle de se plier aux exigencebadas<-parents et surtout de la belle-mére, et
consiste a étre une bonne a tout faire, toujowsgadiible pour la famille de son mari et donc
indisponible pour les autres, amies ou paremst belle-mere avait déja vu avant le mariage
avec Radu que j'étais une bonne travailleuse, gugejme reposais pas, car je courrais dans
tous les sens pour lui apporter des choses, jedtis quand elle parlait, je voulais passer du
temps avec elleévoque Silvia a propos du fait d'avoir été choisienme bori pour son
deuxieme mariage (aprés son premier mariage quré@de 12 a 15 ans, a cause du décés de
son mari, Silvia a été mariée par la famille delemier a Radu, fils de la sceur du décéde). Les
propos de Silvia qui divisent la catégorie de jeufemmes entre bonnes (dont elle) et
mauvaisesoreane sont pas celles d’'urmri. Mais ce sont ces propos de belle-mére qui
comptent car ldori, elle, est tenue dne pas répondre, ne pas s’engueler avec nfiest

ainsi qu'il m'est apparu qu'aprés une ou plusisgmarations, le soupcon de fréquenter des

93 "A total social fact regulating intra and inter-seations' (Gilmore, 1987;4).
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hommes en dehors de la maison, ainsi que le famed@lus étre vierge est quelque part
secondaire au fait que la bru soit absente, reeatide ou indisponible dans la maison. En
méme temps, cela revient a parler du contréle elesnfes dans un systéme politique complexe
— contrdle notamment exercé par les femmes agéssne le montre aussi I'étude de Gay y
Blasco parmi lesitanosde Madrid (1999). Autrement dit, I&®reasont sous le contrble de
romnia. |l s'agit donc d'un systeme répressif sur la baisgeshre gender-basedce qui est tout
aussi valable pour les sociétés méditerrané@hnEs méme temps, il est intéressant de
remarquer que les hommeasarvari (comme Stan) sont tout de méme mal-vus, méme si au
niveau des pratiques, comme je l'ai signalé aupatails sont moins sanctionnés, voire pas du
tout. Radu crache et dit que Stan ggstircat (souillé) —bien que caractérisés par une forte
masculinité, les hommes a femmes accumulent uusude souillure dangereux dans l'ordre

moral.

3.3. La cérémonie du mariage, une dramatisation dgenre

La cérémonie de mariage est aussi un rite de passag la vie adulte autant pour la fille que
pour le garcon. Mais ce rituel ne marque une Mdetaupture que pour les jeunes femmes qui
doivent quitter le foyer parental pour aménagercalge belle-famille. Les jeunes Roms
apprennent le devoir de conjugalité trés tét efuastion du mariage est discutée devant eux, et
en partie avec eux. Une cérémonie de fiancailleg@ameée auparavant — elle consiste en une
féte, financée par la famille du marié, qui rélest deux familles. Si on s'y engage, cette famille
est toujours sensée montrer son intérét enveranllé de la future mariée, en achetant des
cadeaux, a boire et a manger, comme une promeskendm future. On attend de la future
mariée qu'elle passe régulierement chez sa futelte-tamille et qu'elle propose des services
domestiques (balayer, apporter de l'eau), une maarp@ur la belle-mére de tester ses
compétences de futubmri. Il arrive toutefois que les fiancailles soientmues avant d'aboutir
au mariage: on estime qu'on a trop donné par rappoe qui est promis comme dot, que la fille
n'est pas suffisamment appliquée, ou qu'une megllepportunité concurrence la premiére. La

trame rituelle de la cérémonie de mariage opereyno® dans beaucoup d'autres cas, une

% e controle peut étre exercé tout en laissantpimantes portes d'évasion par le biais de lanigiLe pouvoir
des vierges va de pair avec la subordination desnfes: la Vierge Marie, les mystiques chrétiennedlayen
Age, les combattantes vierges comme Jeanne d'Ant des figures-emblémes des institutions les plus
patriarcales. Dans un exemple moins connu, teli abds vierges "jurées" albanaises qui sont des fesnm
travesties, parfaitement hommes du point de vugestuie, on voit comment on valorise la chasteté etrinité

des femmes a la fois comme point crucial de I'hanngar ailleurs une répression sur les femmesyrime sortie
exceptionnelle de cette condition de réprimées (igp2000). En ce sens, il est intéressant de netpuechez les
Roms, l'idée de rester vierge pour la vie ne saiseitun intérét.
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transcription symbolique normative du répertoirenrdes statuts féminins et masculins, ainsi
gue des statuts conférés par I'age et la hiéradarise le village. Par ailleurs, on y voit la scéne
sociale de l'affirmation du statut au niveau dedmmunauté pour l'entiéreté des personnes

participantes.

Entre réalité ethnographique et stéréotype, leefdss mariages tsiganes est notoire dans toute
I'Europe. Certes, tous les mariages rom/tsiganesomé pas "copiés" sur les films d'Emir
Kusturica®. Néanmoins, ce type de représentation attireefiiin sur une maniére rom de
concevoir et de pratiquer la féte et le faste, quimine pendant la cérémonie de mariage.
L'abondance et le gaspillage apparaissent dansiigeeen scene a la fois morale et esthétique —
on y voit se matérialiser Ibaxt, qui est non seulement la chance mais ales&ionheur, la
réussite et le bien-étre. On trinque et on se swmuhéciproquemernitT'aves baxtalo-i"[Que tu

sois chanceux-se]. Silvia expliquait a ce titre goar elle,"'homme beau est certainement bon
aussi",raison pour laquelle elle se tient a distance @es ¢pids ou ayant un défaut physique ou
mental. La féte de mariage est ainsi le lieu pégik de la mise en scene d'un glissement
sémantique entre bon, grand, beau et riche; onuypitrévec succes, au niveau réel et
fantasmatique, ces quatre facetteddxtdans une démonstration de prestige et de pauoir
cela est rendu possible grace a l'argent. A I'dooate la féte de mariage et des fétes en général,
il faut que I'onmontreet que l'onvoie I'argent. On y boit et mangbal thay pie] I'abondance
étant une valeur des plus respectées, une presibdevile la chance. En opposition, a l'occasion
d'un malheur (maladie ou enterrement) on doit beinmanger avec mesure ou discretement, ne
pas écouter de la musigue ni mettre en marchééagidn — on considére que le dit malheur est

dd a la malchance.

Un mariage important est un événement d'ampleunt tloccasion est saisie par d'autres
personnes que celles directement impliquées poumettre en valeur car la dramaturgie

cérémonielle est un moment de grace de I'affirmadi® soi rom.

Observons le scénario de la cérémonie de mariageddga mariée est vierge, quand les deux
familles xanamikasont aisées et se trouvent dans le méme villagejd2al, assez fréquent
dans la couche aisée de la population rom, notam@n@arulgti et Noroieni. Les moments de
cette cérémonie ont été attestés par plusieursedanterlocuteurs et interlocutrices.

% Je fais référence notamment au filthat noir, chat blan¢Crna maka, beli maor - 1998) qui met en scéne un
qui pro quoautour d'un mariage tsigane balkanique, montré aormmdélire luxueux.
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Le jour du mariage, le pere du garcon, accompagaéhdmmes de son patriclan mais aussi de
ses beaux-fréres se déplacent en ville pour fagr@rwn groupe de musique (de grande
réputation si possible); ils vont ensuite cherates cochons a une ferme voisine ou dans une
foire d'animaux. Le transport se fait avec des auflbs loués et conduits par des Roumains
payés ce jour-la comme chauffeurs. Une fois arrauéwillage, ce cortege masculin laisse un
cochon dans la cour de la famille de la mariéei & péere du garcon est riche, on laissera
d'autres cochons vivants a ses parents prochespggenet sa mere, ses fréres). Le chef de
famille, toujours un homme, sacrifie le cochon de sains — une séquence rituelle importante
d'affirmation de la masculinité (I'abattage du aocha Noél ou celui du mouton a d'autres
occasions cérémonielles se passe dans la mémeidogenrée qui privilégie et valorise les
hommes: les hommes tuent et tranchent I'animalfdesnes nettoient des organes et les
apprétent, division sexuelle du travail qui cormupa I'asymétrie de genre, et plus largement a
la domination masculifi). Le cortége masculin part avec le reste des eecluar il s'agit de

10 a 20 en tout dans certains cas) vivants quns&gorgés dans la cour du famille du marié
pour assurer la féte. Toute cette série d'abattBgeimaux est une dramaturgie de la
masculinité. C’est ’lhomme le plus important dddamille qui tue et tranche I'animal: le pere
ou I'un des fils. Il se fait aider par ses filss&ts beaux-freres. L'abattage de I'animal est un
moment ou I'on met le patriarcat en scene (aumétnt du couple et de la relation fraternelle)
car on y montre la hiérarchie entre hommes, emnenhes et femmes, et entre classes d’age. A
d’autres occasions (Noél, Paques), comme les GhjeRoms sacrifient un cochon ou un
mouton acheté vivant (a la différence des Gadjagabis-e-s qui le plus souvent I'ont élevé
dans leur cour). Pour les plus pauvres, comme &tuRon se met a deuxtar "c’est une
honte de passer Noél sans coch@hlexie). La maniere dont on partage le prix de I'animal
evoque encore une fois I'alliance déguisée enidératir ce sont de nouveau les beaux-freres qui
s’associent ainsi — de quoi donner raison a Ste{#8a7), les hommes se marient pour avoir

des beaux-freres ressentis comme des freres.

Pour revenir a la cérémonie de mariage, on attendedx et celles qui ont recu des cochons

"un don", une somme importante d'argent qui équipéws ou moins a la quantité de viande

% Nous retrouvons chez Bourdieu I'évocation d'urépsode & propos de la domination masculine: &jtasi le
souvenir que, dans mon enfance, les hommes, vaésiamis, qui avaient tué le cochon le matin, dam$bref
déploiement, toujours un peu ostentatoire, de migecris d'animal qui s'enfuit, grands couteaurgszersé, etc.,
restaient pendant tout I'aprés-midi, et parfoiqyjiesu lendemain, a battre tranquillement les cadepeine
interrompus pour soulever un chaudron trop lousthdant que les femmes de la maison s'affairaietgudecété
pour préparer les boudins, les saucissons et tés"p@ourdieu, 1998: 37).
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recue. Le don compense en partie les dépensesfaimilee du marié. Il est dédié a quelqu'un,
le plus souvent I'enfant du donneur — pendant gugrbupe de musique joue, on jette le
nombre de piéces respectives en or ou de l'argpntié (parfois des billets d'euros) sur une

couverture neuve; la aussi, ce sont plutot les hesnguie les femmes qui font ces dédicaces.

Le don lance la féte chez le marié, pour l'instaris mariée. Elle durera toute la nuit si les
musiciens résistent car c'est surtout de ces dsermjee dépend la durée de la féte. Le
lendemain, le marié et son patriclan, accompagnégrdupe de musique et chargés de
plusieurs caisses de boissons (biére et vin), vagricchercher la mariée chez sa famille qui
entre-temps aura fété de son coté. Le marié tidatraain une bouteille d'alcool fort dont le
cou est entouré d'un fichu neuf auquel on a attaoképiéce en or. Il améne aussi des cadeaux
a la famille de la mariée: actuellement des ap[sads télévision et des chaines stéréo avec
lecteur CD. Méme si la transaction a été convemyaravant, les deux péres en présence de
leurs "vieux", notamment les hommes, se comportembime s'ils n'étaient pas vraiment
tombés d'accord. Cela peut tourner a une véritéibfite:"je viens prendre ta fille, qu'elle soit
ma bori, je t'ai donné un cochon pour que tu le geanavec ta famille, je t'ai donné a manger
et a boire avant a maintes reprises, voila, le munest venu, tu dois me la donner maintenant.
On conclut cette affaire maintenant ou je m'en'vdisautre répondje ne sais pas, elle est une
fille trés sage, elle va nous manquéiVais je t'assure devant tout le monde ici présprielle
sera bien traitée, qu'elle mangera bien chez majuétlle ne sera pas battue, elle pourra te
rendre visite quand elle voudra. Donne-la md@ela continue ainsi jusqu'a ce que le pére de la
fille concéde a la transactiofje te donne ma fille, elle a été sage [viergele @st belle, je lui
donne cette dot de X galbafdent pieces d'or dans un collier de mariée sq@uoeés pour des
mariages a Turuddi], X jupes et X fichus, X grands coussins en pludiogs, ce lit, deux seaux
de savon, ces lavabosA ce moment, le pere du marié amene les cadeamtionnés pour le
remercier; on ouvre des bouteilles de biere, lesxdpéres trinquent et se souhaitent
réciproquement bonne chance.rumta[cérémonie de mariagehrt de chez la mariée vers la
maison du marié avec toutedastre[dot] étendue sur des longues batons en bois {garukes
jeunes membres du patriclan du marié. Dans ledléres riches, la mariée habillée en robe
blanche de mariée est aidée par les membres delaoifhommes et femmes) a soutenir son
long collier de quelques dizaines de piéces el®arrevoit a cette occasion ses beaux-freres

coOte a cote avec ses freres.
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La procession se fait accompagnée par la musigsiézdeari, qui contrairement a I'opinion
commune, ne sont pas toujours Roms. On pourratatirsimplifiant que les Roms considéré-
e-s adorent la musiqtfe les rythmes alertes et le volume élevé du son 568 prisés. Chez
eux, les Zitari, il faut étre comme un lecteur-cassette, tuxppas t'arréter. Et ils veulent un
rythmebanaear’®, trés rapide. Tu peux méme pas fumer une cigargite fois je suis allé
avec un ami, quand un s'arrétait, l'autre contirtudie n'irai plus jamais, c'est fou. lls sont
chiants..."(George, 31 ans,d8eni). Les vrais mariages sont évalués en fondiiema qualité

et la célébrité des musiciens jouéiwne, ainsi quele temps qu'ils sont restés a jouer (un a trois

jours).

Dans les récits, on parle peu de la mariée si estmle I'or dont elle est ornée. Comme si les
commodités de la dot étaient plus importantes gaelalités de la jeune femme. Les récits se
concentrent sur I'échange (plut6t les récits massguket sur la valeur et la qualité des biens
exposés (plutdt les récits fémininsJiu vois, ¢a se sait qu'un tel ou tel a une fillenarier,

gu'il est pauvre ou riche, les gens en parlent.r[Beemple] Chez Averescu, il a donné une dot
a la fille, c'était trois pieces accrochés au cansuite elle a eu une autre piece d'un oncle, une
de son grand-pere, une d'un autre oncle. Et ilguancore deux qui ont jeté des pieces au don,
la sceur de son pere et je ne sais plus qui en@rdput 8 piéces. Mais Averescu a aussi
dépensé, pour les noces il a fait égorgé 25 coclebries musiciens ont joué deux jours [l:
Alors, le pere de la fille a perdu et la fille &irl?] Mais on lui a donné un cochon, une télé, un
lecteur CD et je ne sais pas encore qu&adu). On comprend que le but n‘est pas uniquemen
de calculer les pertes/gains mais aussi de dépémsaaximum d'argent, le but étant aussi
d'offrir un spectacle aux autres: beaucoup a mamhgaucoup de musique et d'éclat, le mariage
est une scene esthétique. Cela ressort de mameoeeeplus prégnante dans le récit féminin:
"La semaine derniére il y a eu de grandes nocesiraldti, c'était la belle-soeur de Fraga,
Gina, qui a marié son fils. T'as jamais vu de sargte beauté. La fille a eu un dot de 150
pieces, 400 jupes, un grand lit, table et chaisesimoe tu peux voir dans les vitrines a
Bucarest, deux fois deux grands cousins en plutedis, vaisselle. Fraga et Jandaru ont donné
deux pieces au don. C'était une beaut®ilvia). En fait pour désigner le mariage, il d®is
plusieurs syntagmespocespour parler de cette scéne esthétiquéiloa pris la fille de.../il a

donné sa fille a...quand la féte n'a pas lieu.

% Des études diverses (Williams, 1993; Pasquali®®41 Stewart, 1989) montrent l'importance que rdaét
musique sur le plan identitaire pour les Tsiganes.
% De Banat, Sud-Ouest du pays.
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La séquence suivante de la cérémonie consisteqaedes jeunes mariés aient leur premier
rapport sexuel dans une tente spécialement mowté® le cour et surveillée par les femmes
des deux familles. Dans cette tente aura lieu florddéion de la mariée. C'est un moment
crucial de la cérémonie. Si la fille s'avere ne @ias vierge, il faut que son péimaie la honte

du garcon”,c'est-a-dire sortir des pieces d'or pour compeoseagachis moral et les donner a
sonxanamik S'il n'en a pas, il s'engage a les payer damedain délai. Il apporte la preuve de
sa crédibilité en faisant venir quelques caissesiéle. Si la vierge est déflorée comme espéré,
au moment de la "bonne nouvelle”, sa belle-meraei@a boire aux personnes qui sont dans
la cour (notamment la famille’que de l'eau de vie pure de bonne qualitd’ Silvia et je
comprends que cela doit étre comme une représamtde la pureté de la fille. La jupe
blanche, spécialement concue pour ce moment, tatdéang sera exposée ensuite dans une
deuxieme procession qui parcourra le chemin invéesia maison du marié vers les parents de
la mariée — elle seralanséé au préalable dans la cour au moment du partadeale de vie
notamment par les femmes agées de la famille (n@emdes meres), qui paieront les
musiciens pour cette danse. Aprés la défloratiotadeariée, les femmes qui ont veillé a son
accomplissement changent la fille en habit neyfggtyes des femmes mariées rom, les jupes
s'accompagnent d'un tablier, les cheveux sont pefgan deux nattes bien séparées et tressées,
la téte est couverte d'un fichu coloré et avecrdetfs floraux”. Et"elle restera ainsi habillée
pour toute sa vie(Silvia). Plus que le marié, la mariée est lordadeérémonie de mariage une

sorte de poupée, déplacée d’'un endroit a I'autreseg habillée-déshabillée.

S'il ne s'agit pas d'un premier mariage, comme pel# souvent en étre le cas, la féte se
restreint aux deux familles, la transaction estnaathargée de symbolisme et les valeurs
échangées sont plus réduites: on ne paie plusétaedur la mariée mais on donne un cadeau
a ses parents, on renonce a la musique (qui cbét@ et bien entendu on renonce au rituel de
déshabillement/habillement de la jeune femme. L&arién seulement n'aura pas lieu, mais sera
remplacée par un ‘scandale’ entre les deux famslides deux conjoints "s'enfuient” avant le
mariage: Shukarina mentionne ci-apres le viol délleaqui I'a obligée au mariage; Gina (26
ans), la fille cadette de Silvia était vierge el ans, elle s'est enfuie avec Sandu. A ce
moment, Silvia a fait un scandale terrible, ellaidi détruire par la souillure la maison de son

xanamik Elle n'a rien voulu donner a Gina comme dot, Blepas parlé aux deux conjoints

% Elle aurait porté en tant que fille nubile desitsabimilaires mais de maniére irréguliére. L'imtation sur les
cheveux et le port du fichu sont dés lors trés igmis. On verra pourquoi dans le chapitre 5.
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pendant quelques années et Gina, quelques maidmmdom, n'est jamais venue lui rendre
visite pendant cette période. C'est par la not®findariage par enlévement ou par rapt" que la
littérature décrit ces faits, difficilement saisibles en théorie, malgré leur fréquence.
Caractérisées par enlevement par la force ave@s s consentement de la femme — mais
comment parler de consentement si "céder n'est@asentir’ (Mathieu, 1985: 169)? — ces
unions finissent par étre acceptées par les pasamis avoir un statut vraiment différent par
rapport aux unions coutumieres: elles sont desiapes sans noces". Dans le mariage par rapt
on identifie la compétition selon Julian Pitt-Risefle mariage par rapt représente alors la
forme extréme d'une manceuvre d'acquisition audsemsystéme dans lequel les femmes font

I'objet d'une compétition plus que d'un échangét-FRvers, 1989: 55).

L'honneur/ honte dinste/ryine) apparait chez les Roms comme un bien: il s'agitedla
donner, prendre, payer et acheter. L'expres&oudat-o pe rgine" [on I'a donnée pour la
honte] qui signifie qu'une fille a été échangée rppas grand chose, montre bien cette
dimension d'échange monétaire imbriquée dans l#aimonte. Sa dimension matérielle réside
dans la preuve du sang virginBlsine — honte est I'absence de virginité (le pére ddléanon
vierge doit payer la honte faite ainsi au garcoa)snaussi I'incapacité de payer la mariée avec
une féte riche. Cette dimension est encore plugnarite chez les Gitanos de Madrid dont les
femmes sont les gardiennes des mouchoirs tachBerga qu'elles ont elles-mémes retiré de

leurs brus comme preuve de la virginité (Gay y &a4999).

L'interprétation de Pitt-Rivers s’applique pour IB®ms considéré-e-s. Autant le rituel de
noces que son absence dans le "mariage sans muesfait penser encore une fois que la
virginité compte non seulement dans I'ordre deniteair, méme si on utilise ce terme pour la
désigner —cinste— mais pour des raisons de compétition. C'estephrais de la compétition
qgu'elle arrive a structurer le scénario rituel dariage. La virginité apparait comme une
commodité parmi d'autres qui sont mises en traigaegonistique et un enjeu-prétexte de la
mise en scene de la masculinité (les deux péresligldguent dans la transaction, le jeune
marié prouvant sa virilité dans I'épisode de ldadéfion) et de la féminité (les femmes agés
qui "dansent" la jupe blanche ensanglantée). Latgqprede I'honneur, hantée en permanence
par I'anti-honneur (la honte), est juste un pré&eadur la compétition, car tous les acteurs
mentionnés semblent jouer en permanence avealeeride se déshonorer, ou bien "[I'honneur]

n'‘est pas non plus insensible aux realités deshdirgt du pouvoir, mais la forme possédée sur
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l'un de ces deux plans [argent et pouvoir/ réputagt statut hérité] peut étre utilisée pour

compenser des faiblesses accumulées sur l'aufteR{fers, 1989: 60).

Cortege masculin pour distribuer les cochons, poratoires des deux peres, compétitiaumn
don" et paie des musiciens pour l'affirmation du pgestdéfloration de la mariée, changement
de parure pour cette dernieré'@anse de la chemisespnt les principaux moments rituels des
noces qui hypostasient le cadre normatif des rapaciaux rom et de I'asymétrie masculin-
féminin. Dans ce cadre, les hommes sont d’honfesifemmes sont honorables, les femmes
agées agissent comme agentes de la domination inas®en surveillant la défloration et en
affichant sa preuve visible, la mariée est troqu@diérarchie du village et l'importance des

lignées des péres est réaffirmée par le don dédi@m@génitures.

J'ai traversé jusqu'ici le registre de la termig@ade parenté d'alliance, les principaux jalons
de l'ordre moral et du scénario rituel du maria@e.sont des discours, des pratiques et des
représentations normeées et normatives, une trarfeandeune "grammaire” dans le sens de "la
nécessité de la regle pour fabriquer du socialvr@aSaada, 2000: 31). Sans leur vécu effectif,
ces aspects resteraient des abstractions anthgiguadés or, mon intention ici est également de
livrer le concret des émotions, des ambiguités, adespromis. Parlant du mariage en Inde,
Francis Zimmermann nous fournit une bonne lecotad®cessité de prendre en compte les
deux volets ethnographiques: "Certains themes,fapti I'objet de discours abondants dans
I'idéologie de la société que nous étudions, nawaigsent livrer les clés de son organisation
politique et sociale, et nous disons alors quéprésentent des valeurs ou des catégories
fondamentales. C'est le cas de la pureté, du dosactifice et de l'alliance de mariage dans les
Traités de Dharmaet la littérature religieuse de l'Inde. Mais pawoq privilégier cette
interprétation dévote des choses de I'Inde? Je qroiine autre grille de lecture est possible qui
mettra en lumiere, dans l'institution du mariagega@mple, d'autres clés comme la passion, la
violence des sentiments, la feinte, la conquétaatbiguité du consentement mutuel, les
antagonismes de sexe et la domination masculing torcorps des protagonistes est

I'expression et l'instrument” (Zimmermann, 199852@ans ce sens voyons dans la section

19 Nicole-Claude Mathieu signale le tort de Mauriced@lier (1982) de dire que le contréle social dearfies
agées sur les femmes jeunes est une "source"diarimation (Mathieu, 1985:; 212). Mathieu expliqueilcs'agit
d'un apprentissage social a l'adaptation. Je pgmsd'un n'exclut pas l'autre. L'apprentissageasanfligé aux
plus jeunes par les femmes agées ne manque pasalgécni de cynisme bien qu'il puisse étre vu cenume
forme de solidarité, ainsi que le suggere Mathieu.
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suivante, au-dela de la scene des noces, la fandttieuse du vécu féminin dans les mariages

rom.

3.4. Se battre pour avoir unebori et pour étre uneromni

Je reprends ici quelques histoires de mariages fiit défaits, consignées dans l'ordre
chronologique de mes rencontres. Jai choisi denelo@ ces histoires les noms de leurs
protagonistes, des noms de femmes, des noms dusigoeu entendus par uberi dans sa vie
guotidienne Et ceci, non pour restituer a ces femmes une iddalité fantasmée par la
féministe que je suis, mais pour respecter laiorlajue nous avons eue, de femme a femme le
plus souvent, de prénom a préncghluna. Luna est mon nom. On m'appelle comme c¢a"
insistait la réponse a la banale question "comiteppelles-tu?". Je remarque a ce point qu'une
tendance a anonymiser les informateurs dans lesuxaanthropologiques classiques a été déja
critiguée, il reste encore que les femmes appamtisencore plus anonymes que les hommes
dans cette anthropologie et ceci est pour moi arsom de plus d'insister ici sur les prénoms
féminins. Autre précision: certains de ces prénaorame Ana, Silvia et Gina sont courants
chez les Gadje, d'autres sont des substantifs cosimoumains: Fraga (fraise), Lumina

(lumiére), Luna (lune), Mazea (petit pois), ou rom Luludji (fleur), Shukarifizelle)*.

Ana

Lors de ma premiére visite al€ni, la premiere personne dont j'ai fait la cossance a été
Ana, 14 ans. Elle venait d'accoucher d'une peatlee Ramona. Ana était I'épouse dand@ise,
15 ans, un des trois fils de BucCelui-ci, le beau-pere d'Ana, m'a fait part de sanuis
récents avec le pére d'Ana, samamik le nommé Radd qui malgré I'entente établie avec
Duci veut toujours reprendre sa fille et son enfanteffe occasion, il m'a montré un papier,
gu'il tenait pour acte Iégal, montrant selon lui sioit d'avoir cette fille comme bru. C'était un
texte dactylographi&Moi, soussigné...je déclare avoir donné 4 mahmude parce que mon
fils a épousé sa fille et nous nous engageons a tenir a cette convention. Je m'engage que
la fille ne sera pas battue, ni affamée, et qu'glteirra visiter ses parents quand elle le
voudra ". La feuille du texte porte le tampon de la mairiendvillage du département de

Mehedini (& I'Ouest de la Roumanie). Duavait payé le fonctionnaire de la mairie pour

191 |_e prénom ou le surnom peuvent changer au couiesde; plusieurs prénoms peuvent donc coexister.
192 cest une coincidence de nom, mais il s’agit d’an&e personne que le mari de Silvia, cet autduRat par
ailleurs son frére.
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dactylographier et mettre le tampon officiel en gt qu'il obtenait ainsi un atout dans sa
[égitimité a prendre Ana comme bru. Selon Silveapére d'Ana, par ailleurs son frere, avait
mauvaise réputation, c'est pour cela queadDugulait avoir une garantie en plus de sa parole.
On me montrant ce papier, il s'attendait & une meaissance de ma part a propos de sa

légitimité a "tenir" (le mot employé par DicAna.

Quelgues mois apres, Ana était déja "reprise"” pampgre. J'ai appris que celui-ci était venu en
visite et qu'il avait profité de I'absence de sétes pour s'enfuir avec Ana et Ramona. Silvia
accusait Ana de sottise, ou pire, de complot, @escparents pour retourner chez elle. Tout le
monde regrette ce départ, surtout d'avoir perdoute petite Ramona, "si belle". " Mais, est-ce
gue ce pére indigne veut plus d'argent ?", demasjdaBilvia affirmait que I'argent n'était pas
le seul argument: selon elle, Ana "veut étre pluss e ses parents”. Duavait proposé
(toujours selon Silvia) .nahmudégen plus des 4 déja donnés) mais Raduxaoamik,n'avait
pas accepté, il en aurait demandé davantage. leota douvelle discussion que nous avons
eue, Dué s'est montré en colere, en déclarant haut etiditt allait alerter la police, car en
plus, Radu, avait volé des affaires et de |'or dansnaison et que si personne ne lui donnait
son droit (de récupérer Ana et Ramona) il allagrcher, trouver et tuer Radu. Silvia m'a dit
plus tard qu'en fait Radu n'aurait rien volé, ntpie c'était un prétexte pour le chercher avec

I'aide de la police.

Le lendemain, Dug toujours trés tendu, m'a raconté que quatre aparavant (Qquand Ana
avait 14 ans) ce mariage avait eu lieu prés deur8everin, soit a 250 km daileni. Il avait
dépensé 15 millions de lei (I'équivalent de cinlgisas moyens en Roumanie a ce moment).
Malgré cela et depuis lors, le pere d'Ana avaissa@pit essaye de "reprendre” sa fille, alors
gue récemment, aux dernieres Paques, il était #eauvait eté accueilli dans la maison de Duc
a Gileni, accompagné de sa femme (qui n'est pas la d¥&na, a précisé Silvia)il a mangé

et bu chez moi, je lui ai donné méme de l'argerpatde”.Une premiéere fois, Radu est resté
deux semaines. Lorsqu'il est revenu, les deux h@rseesont mis d'accord pour que Buc
donne encore troimahmudé& Radu puis les dewanamikasont allés boire un coup au bistrot
afin de marquer la fin de la négociation. En buvsants trop de mesure, la suspicion et les
reproches sont revenus et ils ont commencé a pperaDuad dit méme avoir voulu le tuer.
Par la suite, les parents d'Ana ont continué a tuterpen convainquant Ana de les suivre, et
pour cela, ils ont tous profité de I'absence deaD@elui-ci exprime la peur que son fils,

Tanase, parte tout seul a la recherche de Radua%ilegommenté qu'Ana aurait di étre frappée

129



pour qu'elle ait peur; quelqu'un aurait pu lui gelela petite parce que si la petite Ramona
n'était pas partie, Ddcurait certainement cessé de s'affoler et Anatseseenue d'elle-méme
la retrouver. Dug reprend qu'il pourrait envoyer les pieces en odgmpoliciers si Radu, son
xanamik, accepte la convention initiale (trois pieces desplul rajoute avoir obtenu de
nouvelles informations sur Ana — elle est obligédrdvailler comme ouvriére journaliére chez
des Roumains et se fait battre par sa maratre.oBnmg, Ana et Ramona ont énormément

maigri, elles sont méconnaissables.

L'année suivante, Ana était de retour chezaDatamplicitement chez son mariaffase. Radu,
son pere, était décédé d'un meurtre, lié, selonaSia sa malhonnéteté dans les affaires, et a

son caractere tétu et méchant.

Silvia

Silvia m'a raconté une histoire de sa jeune€&3a:était avec le vieux, le pére de Radu a Glod,
et je n'étais plus allée voir ma mere et mon péres fréres, depuis au moins dix ans. Pourtant,
mes freres, venaient de temps a autre chez noas,d®s affaires. Rarement. J'avais les deux
filles petites et j'étais enceinte de quatre meiscacelui la (Alexie). On s'est dit, moi et Radu,
"allez, on va leur rendre visite pour une fois". @maissé les filles avec le vieux et la vieille et
on a dit au vieux: "si tu vois qu'aprés une semainaleux on n'est pas de retour, viens nous
chercher car quelque chose a da arriver” — j'aitskpit freres tres méchants. On est partis, tu
vois c'est loin, il te faut au moins deux jours pguarriver, je suis une fille de fin-fond du
monde, moi, comme je t'ai dit déja. Quand on esv@rils commencent: "t'es pas venue nous
rendre visite tant de temps, tu nous a oublié, goar tu viens maintenant si tu n’es pas venue
aussi longtemps, tu verras alors" et ils ont comréea m'insulter. Enervée, j'ai retiré ma
chaussure pour la leur jeter a la figure. On estéela, une semaine ou deux, si on sortait de la
maison, ils nous couraient aprés, ils ne nous &&® pas seuls, nous étions comme des
otages. Un jour ils ont dit "tu resteras ici, regiar celui-la — c'était un garcon qui s'occupait
des chevaux chez eux — on va te marier avec lufe Ee souviens, c'était tout d'un coup une
musique comme ca belle, une musique serbe, cdrylailes Serbes, il y a la frontiere, la
musique chantait, eux, ils dansaient et moi je jalisu Fachée j'ai pris le couteau sur la table
et j'ai coupé ma natte la, pres de l'oreille. Raglest faché, il a dit qu'il me laisserait 1a —
C’était une insulte; j'ai commencé a hurler qu'éd me laisse pas la. Et rien, ils ne voulaient

guere nous laisser partir. Un jour, le vieux, lae@éle Radu, arrive car il avait vu que nous ne
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rentrions pas. Il était heureux en voyant que Réidit vivant car il pensait qu'ils I'avaient tué.
Quand je I'ai vu, j'ai presque sauté a son cougieembrassé. Il est arrivé avec un pot de vin
en disant qu'il se réjouissait de boire avec sonaxaik et ses fils. Il y avait un gars avec un
accordéon au village qu'on a fait aussitét veningo. Moi et ma sceur on s'est mises a danser.
Et au bout d'un moment, aprés avoir bu tant de mies freres ivres se sont endormis. Et alors
le vieux, mon beau-pére, est allé chercher unaikide police, il les avait payé les policiers,
tu vois. Et les policiers les ont tous embarquédégtosés a la police. Le vieux avait convenu
avec les policiers qu'ils gardent mes freres judque que nous trois soyons partis et bien
rentrés chez nous. Il a téléphoné depuis Glodg\plloche de @eni] comme quoi nous étions
bien arrivés et c'est qu'a ce moment la qu'ilsdieslachés. Et depuis, je n'ai plus jamais voulu
y retourner. Ma mere et mon péere sont morts etgepas voulu y aller.”

Cette histoire a été racontée par Silvia avec graagsion. Elle considere cette rupture avec sa
famille d’origine comme une résolution heureuseti®autour de 12 ans de la maison, Silvia a
eu ensuite un parcours dont sa famille n'a pasétéourant. Elle a eu deux enfants avec un
mari qui est décédé et ensuite un mariage et datents avec Radu. Trés probablement
I'événement raconté se passe en 1980 (année dameasd Alexie), les filles, Mandra et Gina,
avaient respectivement cing et trois ans. Silvigadeavoir alors 25 ans et effectivement elle
n'aurait pas vu les siens depuis plus que dix Bnfin, elle se sent plutdt comme une orpheline
qui a da se débrouiller seule. Face a cette soadairendication de sa famille (ses fréres) apres
plus de dix ans de distance, Silvia manifeste dawgnt sa préférence pour sa belle-famille.
Les pleurs et surtout le geste de se couper urte patnme un marquage dans son corps

constituent I'opposition déclarée a leur emprise.

Tita

Tita est la sceur ainée de Silvia. Elle est marées de département de Vélcea, a 250 km de
Caleni, on lui suppose la cinquantaine passée et bianfaits racontés dans son histoire datent
d'au moins une trentaine d'années. Radu a priscbepule plaisir a raconter cette histoire:
"que je te raconte I'histoire de Tita, ca fait tleagtemps de ca. Elle avait fugué de chez son
mari et ses beaux-parents, elle avait déja unaeditie encore au sein et elle I'a laissée la.
Elle est partie avec un autre, comme ¢a. Son n&rakrs allé chez ses beaux-parents, les
parents de la fille et leur a dit: "voici la fillgu'elle a laissée, beau-pére et beaux-fils, que-doi
je faire? Son beau-peéere lui a dit: "laisse la fill@ et nous, moi, mes fils et toi, nous allons la
chercher". lls ont erré une semaine car a I'épogoeme je te I'ai déja dit, on n'était pas fixes,

mais partions d'ici |a, de village en village. Apréne semaine, ils n'avaient plus d'argent, mais
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ils les ont trouvé en bas d'une montagne, ils swent depuis le haut, trois tentes, dont une
pour Tita et son mari; elle allumait le feu et lilitravaillait a cété. lls ont attendu dans les
environs du campement pendant plusieurs heureseverc de faim et de soif en cachette
comme des bandits, jusqu'a ce que les autres enebasgnent un chaudron. Quand ils ont
terminé, ils sont partis au village et la les agtren haut, sont descendus et leur ont tombés
dessus avec des batons en bois. lls ont bien @igécbup, a les encercler sans les laisser
retourner aux tentes et sans tuer personne: "lofaut que tu la tiennes par les cheveux
pendant que moi je lui casse une jambe, il fautquésn lui fracasse la téte, la jambe se refait
apres". C'est ce qu'ils ont fait. Je t'ai dit gues lfreres de Silvia sont gravement dangereux.
Donc, Tita, ils lui ont cassé la jambe, elle étminbée par terre en hurlant et lui, ils lui ont
donné quelgues bons coups de batons jusqu'a depguté en courant. Ensuite, ils sont vite
sortis sur la chaussée et ont arrété un Roumainature pour les emmener a la gare en le
payant je ne sais pas comment car I'argent était Quand ils sont enfin arrivés a la maison,
sa mere s'est mise a pleurer: "pourquoi avez-vass& sa jambe?", "pour gqu'elle ne s'enfuie
plus, voila pourquoi”. Son frere cadet, le plus haft, a attrapé une poule et I'a tuée en disant
a sa mere: "'maman, va préparer cette poule parcerga faim, pendant toute une semaine on
a mangé que dalle”. La maman a chauffé de l'eaécleaudé la poule et lui a arraché les
plumes, et le garcon a dit: "je veux étre la quamda découpes. Maman, sors, le foie et mets-
le dans l'assiette de Tita". Ensuite, la mamanitdda la soupe et a frit les autres parties de la
poule, a fait de lamamaliga [polenta] et tout le monde s'est assis a table.gaacon a dit:
"viens soeur, mange, tu n'as pas faim?". "Si, gant a dit Tita. Alors lui, le frere cadet, a pris
le couteau et coupé le foie en quatre: "voici frimeg si tu veux manger il faut prendre au
moins un morceau de foie cru". "Tu es béte et &z, donnez-moi a manger quelques
cuilleres de soupe au moins". L'autre I'a attrajpée les cheveux et lui a ouvert la bouche pour
lui mettre un morceau de foie. Elle a dit alorsaiig mangera toute seule. Elle a avalé un
morceau et aprés le garcon lui a dit: "aussitdt quemangeras les autres morceaux tu peux
manger de la soupe”. Elle a dit que non, elle veuhorceaux, ni manger et on a commenceé a
la tabasser a nouveau. Elle a avalé les autres eaurg de foie et on lui a dit: "tu crois que tu
peux manger maintenant?! pas question. Puisquets a obligés a rien manger pendant une
semaine pour venir te chercher, tu ne vas pas mapgedant encore cinq jours; comme tu
nous a torturés, nous te torturons". Aussitdt @lleommencé a vomir et on a di appeler
I'ambulance, elle s'est fait internée a I'hbpitalrestée une semaine. Je te jure sur mes yeux
gue c'est vrai. Elle n'est plus jamais repartide @st restée jusqu'a aujourd'hui avec le méme

mauri".
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Il s’agit donc de mémes protagonistes de la videfltes mémes freres) que dans I'histoire
précédente. Les parents d’'une jeune femme doivamt étre consultés et remboursés si elle
entame un nouveau mariage, autrement, ils la reégeedt. J'ai eu I'impression en écoutant
Radu qu’il racontait un compte moral comme adreéssgutes les jeunes femmes qui veulent
quitter leur foyer: d’'une part, elles ne peuverd peaiment le faire, elles seront retrouvées et
ramenées a la maison, d’autre part, elles serdigrtnent punies, a savoir humiliées, torturées,
brisées. Malgré ma grande sympathie envers Itingbdession qu’il m’avait faite, jusqu’alors
d’étre quelqu’'un de retenu, de calme et de gesi yeux brillant de satisfaction quand il

évoqué le dégolt de Tita devant le foie cru m’angotbes frisons.

Golumba.

Golumba a 30 ans et vient de Targu Ne&400 km de &eni, au Nord-Est de la Roumanie).
C'est la qu'elle a été mariée avec un homme quiéesidé quelques années apres le mariage.
lIs n'ont pas eu d'enfant ensemble mais quandiageaient en couple pour le commerce de
tapis ils ont rencontré une Roumaine trés pauviavpit cinq enfants et un mari alcoolique et
qui venait d'avoir une fille. Golumba a achetéfah de quelques mois (blonde et avec des
yeux bleus). Apres la mort de ce mari, Golumbaregturnée avec Shukarina, cette fille
adoptée, vivre chez ses parents avec qui elleinjaas de bonnes relations. Elle a accepté le
mariage avec Averescupbdur I'ambition” a I'encontre de ses parents qui voulaient laemar
avec quelgu'un gu'elle n'aimait pas. Cela faitstenis qu'elle est venue &l€hi en se mariant
donc avec Averescu. Celui-ci était veuf avec treigants en bas age (avant le mariage,
Golumba n'a été informée de I'existence que de demtre eux). Ensemble, ils ont eu une fille
qui a actuellement 2 ans. Golumba semble tres &Bntente de cet arrangement méme si
elle a perdu la vie moderne de Targu Neatrune certaine liberté car étre mére de cingésifa
ne lui est pas facile. Sa fierté vient du fait quétescu a payédix mahmudé, en plus de ce

gu'il a dépensé pour la route et la féte la basawoir cing mahmudé échangés ".

Mazirea

Mazarea a 50 an%a des cheveux blancs, elle a mon age, méme plas,. elle a des filles
mariées et des petits enfants, mais, figure-teiaknt d'étre mariée ici chez nous a&ni" dit
Silvia. Sa famille, notamment une de ses sceurssegjandred’'ont vendue a un vieux veuf de

chez nous, Istrate'll y a quelques années, Istrate a perdu sa fed@oédée d'un infarctus et
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" depuis, il n'a eu que des ennuis, il s'est mphissieurs fois et dans plusieurs endroitg"est-

a-dire qu'il a eu des épouses provenant de plgsendroits.

Cela faisait un mois que Maea s'était installée aafeni, alors que toute une partie de sa
famille, "son [ex]mari, son fils cadet de sept ans, qui ét) fia sais, n'est pas né d'elle car elle
I'a pris d'un Roumain et I'a élevé — il est encpetit — les gendres, les filles et sa sceur [dans
cet ordre]" sont venus la chercher et la ramener a Piatra Neilvia remarque que tous ces
gens"descendaient de grandes voitures et avaient dgsidmsur les doigts et des mahmudé
attachés au cou et c'est sOr qu'ils ont de granaessons comme a Turgté. A cette
occasion, deux partis se sont donc retrouvés eflitcdviazirea et son actuel mari, Istrate,
d'une part et son ancienne famille de l'aut@était le kris tout de suite'C'est en écoutant
cette dispute que Silvia a appris I'histoire de Maa. Silvia raconté: pourquoi es-tu partie?"
disait I'ex-mari, " parce que tu buvais tout le pmmet tu me frappais ", le petit implorait
Mazirea de retourner, il pleurait et a fini par s'évarig " lI'autre te nique mieux ou quoi ?"
demandait toujours I'ex-mari. "Oui, il me nique,'hat elle commencait a embrasser Istrate.
Le gamin s'est mis a pleurer: "Maman, retourne araison”. Elle aussi, elle s'est mise a
pleurer". Au final Mazirea et son actuel mari, Istrate, ont violemmenpgdéa I'ex-mari,
l'ivrogne. Partie dans un premier temps, la fandéeMazrea est revenue et a commencé a
menacer les voisins comme quoi ils allaient kidraguelqu'un du village s'ils n'arrivaient pas

a récupérer Mairea.

Une semaine plus tard j'ai eu I'occasion de laaminer. Elle s'est empressée de me raconter
son histoire: elle a déja été mariée et a eu didlag,factuellement mariées a leur tour. Mais, il
y a quatre ans, le frére de son mari est mort, lesiparents, et encore un beau-parent, alors
gue suite a ces chagrins son mari a commencé @ &oitui faisant beaucoup d'ennuisi je
faisait la lessive, il m'éparpillait I'eau, si jaifais & manger, il retournait la casseroldJne
fois, il a voulu lui casser une assiette danstk t@ais elle s'est défendue avec la main qui a été
ainsi fracturée et elle m'a montré I'immobilité desgts. En parlant avec sa sceur, elle a décidée
de partir de cette maison. Istrate, I'actuel mazilkeni, a payé pour elle IahmudéEn fait,
sceur, filles et gendres ont encaissé cet argerst @ampremier temps pour ensuite revenir sur
leur geste sous la pression du mari en titre @iyre). De son c6té, Mazea revise aussi la
radicalité de son acte: laisser sa maison, sonafilsptif (roumain) et sa famille est bien
tragique et Maidrea se met a pleurericl, je ne suis pas stable, ce n'est pas ma mai&in,

laissé des pots de saindoux, des sacs de maispdesrtures et des tapis, j'ai laissé mon or

134



gu'on m'a arraché de force du cou, avec les deuxsnda propre fille m'a arraché I'or du

cou .

Un mois plus tard, Mdzea a fini par quitter la maison d'Istrate. Elless'finalement mise
d'accord avec lui pour retourner a son ancien fogefin, pour tout dire, elle I'a menacé de
suicide par empoisonnement jusqu'a ce qu'ils aikasemble téléphoner a sa famille pour
gu'elle vienne la chercher. Au retour, la famille Blazirea a rendu 3nahmudéa Istrate.
Pourquoi moins que ce qu'il a pay&arce gu'il s'est moqué d'elle, il a couché avéle e
pendant plus d'un moiglit Silvia. Istrate est resté de nouveau sans @(issansnahmudg

"ce qui se voit, il est sale, toujours ivreit encore Silvia.

Zana dite Vipera et sa sceur,a8ta

Zana est la fille de 11 ans de llie et Shukarimapte de 30 ans environ. Elle a été fiancée par
son pere avec le garcon de Frazola. La petite Zamaair tres fragile et en tout cas pas pubére,
elle semble avoir 8-9 ans. En 2001 elle est venee ane copine chez Silvia ou je séjournais.

Nous avons échangé ces paroles:

lulia: Alors, tu vas a I'école, toi ?

Zana: Non, parce que papa n'a plus voulu me laisser

Radu (avec mépris): Mais te fiancer, il a pu... v@s moi) Les parents sont sots

de les marier si petites.
J'ai revu Zana un an plus tard, avec la coiffure filles mariées et le fichu. Elle m'a semblé
aussi petite que I'année précédente, j'ai penséiegqavait peut-étre un probleme de croissance:
en tous cas elle m'a semblé avoir une puberté/igrdurait-elle eu déja ses regles? J'ai discuté
un moment avec sa mere Shukarina et sa grandeRo&mina; la petite s'est tue tout le long
de notre discussion d'un air absent et triste

I: Pourquoi tu I'as mariée, Shukarina, elle étaitsie fiancée chez Frazola? Tu

aurait pu attendre gqu'elle grandisse un peu, non?

S: Oui, mais qu'est-ce que tu veux s'il I'a violée?

I: (en regardant la fille): C'est vrai ? (Elle bas les yeux)

R. et S.: Oui, s'ils ont pris la fille comme cafallait la marier. Et maintenant ils

n‘arrétent pas de la faire travailler, surtout s&lle-soeur qui se croit grande

maitresse et lui donne des ordres.

L'autre fille d'llie, Stdina avait 12 ans. A l'arrivée de I'hiver, llie régvpas de cochon a
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sacrifier et a manger comme tous les autres dt lelegu'il a conclu l'affaire’ il I'a vendue
contre un cochon, le con, tous les Tsiganes lendaatels s'en moquent, parce qu'il est con et
pauvre et maintenant la fille travaille pour lestas, elle se léve tot le matin, elle va avec les
chevaux, elle fait tout"Selon Silvia,'ce sont des pauvres et du moment qu'ils ont péurs its

te tombent dessus [s'ils sont des parents par radéh et ils t'obligent a leur donner [des
vivres]", c'est pour quoi elle n'as pas voulu prendré&irf@&rcomme bru pour son fils Alexie

quand llie le lui avait proposé.

Ces histoires, a statut varié et mettant en sceagubtagonistes individuel-le-s tres différent-
e-s en terme d'age, de génération et de statub-éoonomique ont toutefois des points
communs importants qui mettent en exergue le systdéengenre. Elles nous apprennent en
méme temps toute une série d'aspects concernanaléesges:

- les aires matrimoniales sont trés vastes. Cettstatation justifierait, entre autres, la
conceptualisation des Romsmme une constellation de groupes partageant des
caractéristiques communes, car la "culture” ciremdec les femmes et les enjeux qui les
entourent. J'assume que mes considérations suRdess de Gleni s'étendent sur
d'autres Roms "comme nous" ce qui confirmeraigééid'un territoire identitaire dessiné
par les liens de parentReyniers, 1994; Williams, 1984) ;

- les unions conjugales sont soumises a des tournapisrtants et ceci de maniére
systématique;

- elles commencent a un age précoce, souvent pr@&eyuiE qui assure entre autres, la
virginité au premier mariage requise dans le cadrenatif honneur/honte;

- les compensations matrimoniales jouent un rolerakdans I'évaluation de la qualité
des événements et des personnes;

- de la violence est souvent exercée sur la femmefpozer le mariage ou la séparation

Sur 16 couples entre 12 et 35 ans connus par megtdment dans les trois villages, 10 ont
subi des ruptures. Il s’agit des couples dont ainsne mari appartient a des familles tres
aisées économiquement et ou les maris ont des suparalleles avec des femmes gadji a
I'extérieur du village et pour cette raison leleaimes rom se sont fachées et parties chez leurs
parents pour des périodes limitées de quelgquesisesna quelques mois (3) ; des couples tres
jeunes de moins de 18 ans (3) ; d’'un conflit pemnamui aboutit par des départs et revenus
successifs, les parents de la jeune fille habdans le méme village (2) ; de la violence grave

exercée envers la femme (2). Sur 10 femmes entet 36 ans avec qui je me suis entretenue
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plus en détails sur la relation conjugale, 4 (tewetre 20 et 30 ans) ont exprimé spontanément
le fait d’avoir quitté leur mari par le passé ouwariloir le quitter en sémariant ailleurs".
Mais, au-dela de ces chiffres, les histoires ramstles rumeurs sur tel ou tel homme"gusa
Romanca'ou telle ou telle femme qui est retournée chezaesnts me donnent a penser qu'il

existe une certaine fragilité du couple rom.

On pourrait dire que l'acquisition d'uberi semble étre un défi dont I'accomplissement est tres
incertain. Les tourments qui accompagnent les snaamjugales: infidélités, départs, retours,
disputes, violences nous font penser a une fragilit mariage. "Cette fragilité de la famille
conjugale, si connue parmi les peuples primitif$¥-Strauss, 1971/1956: 15) serait, selon le
célébre auteur, due a la perte de la valeur fomeéitle de la famille. Examinons les raisons de
cette fragilité pour le cas rom et essayons den@@osi oui ou non, il s'agit d'une perte de la
valeur fonctionnelle de la famille. D'emblée, orufpeéparer ces raisons en deux catégories:
structurelles et contingentes (le déces d'un conjmar exemple). Celles qui nous intéressent

principalement ici sont les raisons "structurelles"

Nous avons vu que la précarité du contrat du marcagsiste a faire sortir de I'argent comme
supplément a la dot — la famille de la mariée religure ce supplément comme si la valeur de
la femme qui a été négociée auparavant dans lardksmen mariage n'est pas fixe ou comme si
I'on oublie I'entente initiale. Nous avons vu addas le cas d'Ana et en voici un autre exemple:
Fraga (32 ans, Turuigg): "la femme de Micioc, Irina n'a rien emmené comme do
au contraire, nous avons dd l'acheter, nous avaagéptrois galbeni: elle était
mariée et sa belle-mére avec son mari sont vens méclamer l'argent qu'eux
avaient payé pour la prendre comme bru. Elle étairiée dans la contrée de
Valcea, et elle est venue par ici une fois ave@aents du coté de ma mere. Elle
avait méme des enfants la-bas, en fait une fill&tn mari était un ivrogne, il
dépensait tout pour boire. Et elle est restée agres, ils sont venus réclamer
I'argent et la fillette est restée chez sa belleanelle n'est jamais retournée la
voir. Ca fait huit-neuf ans de ca. Aprés, son perle est venu quelques fois par

ici en semant la pagaille, comme quoi on ne luiitan@n donné a lui'

Mais si précarité il y a, elle peut venir égalemérien que moins souvent) du mouvement
inverse — la répudiatioma dat-o drumului Dans ce cas, la famille de la mariée répudiée

refusera de rembourser (ou ne remboursera qu'etie,paoujours selon des longues
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négociations) les dépenses de la féte de mariageid de la mariée) en invoquant qil's’est
mogqué d'ellé La dette peut méme étre effacée quand il gamit le marié de se dépécher vers
un autre mariage: tel fut le cas aléhi d'un jeune homme qui a fait tomber enceinte filte
alors qu'il était marié avec une autre. Il a dludépr sa femme sous la pression de la famille de
la fille engrossée, situation dans laquelle, d'dtan cette famille qui a payé a la premiere le

retour chez ses parents.

Pour cause de violences, les femmes elles-mémésumiproches entament des séparations.
"Qu'elle ne soit pas battuefigure souvent dans les revendications des femehete leurs
familles d'origine. La violence a été évoquée dans les récits, un cas extréme d'abus sexuel
et de violence, raconté par Silvia mentionne urule de @eni qui "voyant que son fils
était tout petit et ne savait pas quoi faire ava@stite femme lui a dit: je vais te montrer moi
comment faire, c'est-a-dire il lui a fait cette ceala. Ca s'est passé quand ils étaient partis lui,
son épouse, son fils et la bori, pérégriner dans Wlages en charrette. Apreés, ils ont
rencontré d'autres gens de chez nous et la fitacanté aux gens, ¢a s'est su. C'était tout de
suite le kris, et le vieux ne voulait pas recomeatie qu'il avait fait. Apres, de retour chez les
siens, il a commencé a tabasser la fille et a lagber avec un baton — elle était toute gonflée
dans son con et déglinguait [délirait], la pauvide tant de coups. Mandra et Bradu qui se
trouvaient aussi dans le camp l'ont presque arractiés mains du vieuxCe cas a été discuté
devant moi par Silvia et ses filles, inquietes reftés, car chacune pensait aux violences
gu’elle-méme a subies ou peut subir. Ces atrocaéssi exceptionnelles qu’elles soient,
attirent l'attention sur la vulnérabilité de bori dans sa belle-familleEssayer d'éviter ou

réduire la violence est aussi une raison de voukipas marier sa fille dans un village lointain.

Mais la violence est aussi présente dans desisitgales plus ordinaires en minant l'union
conjugale au quotidien. Nombre de fois, les femmeglaignaient d'avoir regu des coups
terribles pour un billet d'argent pris de la podemari, ou sous I'emprise de l'ivresse de celui-
ci. Toujours pour un billet d'argent, j'ai retrouwée fois Silvia génée en essayant de cacher le
bleu sous son ceil qu'avait laissé le poing de Rudhe. certaine facilité de passage a l'acte
violent m'a semblé réellement exister méme sigepas vu de mes yeux ce que les médecins
m'ont rapporté a propos des Roms: tétes casséedepgros cailloux, plaies faites par des

couteaux, etc.
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En deuxieme lieu, le changement socio-économiqumidique dans la société environnante
gadje résultant notamment de l'essor financier eeains Roms, est trés probablement
responsable d'une démultiplication des mariageg®d@u profit d’'unions plus ou moins stables
avec leRoumaines au blo€ela expliquerait pourquoi tout en évoquant usthe si terrible
gue celle de Tita, qui date d'une trentaine d'aretéqui parle bel et bien d'un certaine
instabilité des mariages, Radu dit néanmoins awstaigie mystifiante!'Avant c'était plus

beau: on te mariait une fois, tu restais avec lamademme jusqu'a la mort".

Parfois, quand le statut d'un des deux contractslateéliore a travers le temps, il faut tout
repenser en fonction de cette nouvelle donne (Eesas de Dug le beau-pére d'Ana qui se
déclare sans répit harcelé par ganamij, comme si le prix de lbori serait lui aussi remonté.
Comme certains ont connu une brusque et fulminautesite économique avec les activités de
récupération de métaux non-ferreux, l'idée qu'apresan ou deux soranamika dd faire
fortune semble assez répandue, il faut alors tjebla accommoder ce gain dans une sorte de
logique de la redistribution, donc on incite ldefid partir pour que son mari et son beau-pére

viennent la chercher et ainsi "dépenser" ou emputant qu'il n'a pas payé ce qu'il a dit.

Ainsi, j'ai choisi d'utiliser dans le titre de cetsection le verbe "se battre" pour bénéficier de
son ambiguité. Il s’agit d'une part de dépenserl’deent et une incroyable énergie pour
acquérir une bru qui a du mal a étre stable cdewniée, pour employer les mots de Ktaa, se
battre dans le sens figuratif du terme. D’autrd,p@mme nous avons vu, il faut parfois se

battre au propre, en donnant des coups.

Par la suite, je fournis une explication plus tlgoe pour ces aspects en utilisant la littérature.
3.5. Partage et trafic des femmes

Edward Conte (2000) parle d'une "logique de paftdges le mariage arabe, a savoir articuler
des solidarités entre hommes a statuts égal, (aiagant l'accent sur l'apport des femmes et
contournant la vision de ce méme mariage comme idgarentre cousins”). En quoi

consisterait cette logiqgue qui semble s'appliguex Roms? Deux volets explicatifs sont

susceptibles de nous aider a la comprendre.
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Le premier consiste a considérer la pression sodial la redistribution des richesses: si
davantage d'argent est accumulé, il faut gqu'iltyphis d'événements pour le dépenser, or les
mariages sont un lieu privilégié pour ces dépenséassurent la redistribution. On comprend
gue le faste et le gaspillage s'expliquent doncsearlement par la trame morale qui les sous-
tend mais aussi par la logique économique de lastrdmition. Davantage d'argent et de
mariages, par conséquent davantage de séparatissisRar les dépenses de la féte, le mariage
exerce une pression vers |'égalisation des richkesse les familles, sans bien sir que cela
n‘aboutisse a une égalité dans les faits. Pouresiaviogique de la redistribution, le montant
des compensations matrimoniales augmente propodilement au statut socio-
économiqu&®™ Ce serait donc dans le but d'assurer le rythmla dedistribution économique
gue les mariés sont de plus en plus jeunes, commariarque malicieusement Radu a propos
de Zana, sans bien slr que I'age précoce soit aunezauté car il y a une trentaine d'années,
Silvia, elle aussi, s'est mariée la premiére fol2ans'je ne savais méme pas lacer les jupes
autour de ma taille, tellement j'étais petitd®our Stewart (1997), les femmes circulent en
réalité entre des "freres" symboliques, ce queRias refoulent complétement en considérant
horrifiant I'échange des sceurs chez d’autres ptipug Cet aspect fraternel accentue encore
davantage le caractére égalitaire de la société lt@em peut qu’il soit le cas des Roms dans les

trois villages également.

C'est dans ce but égalitaire que les mariagesd®ptus en plus fastueux et les dépenses que
les contractants se demandent réciproquement deeplyplus exorbitants. Cette tendance met
la pression, notamment sur les familles en pleiseemsion sociale. Silvia raconte qu'a
Noroieni, la sceur tres fortunée de Radu, Ginagdquement enlevé la nouvelle-née a sa bru et
I'a placée a l'orphelinatjustement, parce que avec ce qu'on donne poufilileehez eux, ca
ferait des dépenses trop grandes. Et si tu legas les gens te rient au nez, ils médisent sur
toi. Sa bru pleurait, voulait pas donner I'enfamiais Gina le lui a arraché®. Ainsi, plus une
famille est aisée, plus une fille est indésirattie:perds tout, tu ramasses toute la dot avec ton

103 Jean-Louis Olive (2003) rapporte des prix de laiéeade 50'000 euros parmi les Gitans de Perpigreui,
étant également en relation avec l'essor éconontgueeux-ci, di dans ce cas au marché noir dedgudr
(Missaoui, 2002). D'autres contextes culturels eissent le méme phénomeéne de dépenses exorbitantes:
"Aujourd’hui en Nouvelle Guinée, le mariage avedilla d'un Big-Man ou d'un député régional a I'Asshlée
nationale peut donner lieu a des redistributionpldsieurs centaines de cochons vivants ou mootst (@he partie
est achetée dans les fermes d'élevage industreel kargent que rapporte la vente du café), ausgpatfois
s'ajoutent une Toyota ou un camion Nissan et plusidizaines de milliers de kina en cash" (GodeR&04:
151).

194 Grace au systéme des noms paralléles, il n'estr@gmglifficile de faire passer I'enfant comme afgp@nt &
quelgu'un d'autre qui est effectivement pauvre pEte crédible aux yeux des institutions de la goiidn de
I'enfance.
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travail et apres tu restes et sans dot et sang"fthndis qu'un garcon peltie défendre, se
battre pour toi dans les querelles, il travailleygagamasser de I'argent pour son mariage et te
rameéne une boridit toujours Silvia.Suivant la méme logique, surtout parce qu'ils-efles
projettent dans la situation des riches, les mfartsné-e-s ne désirent pas des filles. Les Radu
ont été furieux quand Mia, la femme d'Alexie a mismonde sa deuxieme fille, Roxafj&:

lui avait dit: 'si tu fais une fille que tu te casschez ton pere, je veux plus de toi, que tugeste
chez lui, misérable!{Mia n'a pas été chasseée, les deux filles d'Alexide Mia sont élevées
chez les Radu]. En somme, la logique de la redigion est intimement liée a une valeur
attribuée aux individus en fonction de leur germe,sont les femmes “circulent” en faveur

d'égalisation des statuts des hommes et non I§aver

Le deuxieme volet explicatif est celui du "trafiesdfemmes” de Gayle Rubin: "les cérémonies
de mariage rapportées dans la littérature ethnbgrae sont des moments d'une procession
incessante et ordonnée dans laquelle femmes, enfaoquillages, paroles, noms de bétail,
poissons, ancétres, dents de baleine, cochonsnegancantations, danses, nattes, etc. passent
de mains en mains, laissant dans leur sillageiées lqui engagent” (Rubin, 1998/1975: 27).
Les femmes sordonnéeset les hommes sont ddsnneurs/preneursRubin, comme d'autres
auteures féministes, se pose la question de seewiment sont impliqgués les hommes et les
femmes dans la transaction de la mariée ("échaigda femme vierge plus la dot contre la
féte avec cochons abattus et musique). Ce sohblesnes qui exercent un pouvoir échangiste

mAL

sur les femmes et non l'inverse. Le terme "tradist’ justement différent de celui d"échange".
Rubin parle des femmes prises lors des combatgjées, vendues, prostituées. Donc, revenant
aux Roms, comment peut-on appliquer cette visioa®itdl d'une transformation en biens
dans la mesure ou les femmes rom font véritableffwdnét d'un troc''chez nous les filles sont
vendues, et non données comme ¢a pour rien comezevols, les RoumaingVandra, 28
ans). Or, dans une vision critiquée par Rubin, iStvauss considére que l'ambiguité et la
complexité de la relations des deux sexes sontaustatut & la fois de signe et de valeur de la
femme: " L'émergence de la pensée symbolique degrager que les femmes comme les
paroles fusent des choses qui s'échangent.[...] Radmlogue matrimonial des hommes, la
femme n'est jamais purement ce dont on parle sidais femmes en général représentent une
certaine catégorie de signes, destinés a un ceffpagn de communication, chaque femme
conserve une valeur particuliére qui provient de &dent [...] la femme est donc restée en
méme temps que signe, valeur " (Lévi-Strauss, 1969). Si lI'on croit Claude Lévi-Strauss

(op. cit.) et Jack Goody (2000), les femmes romtrpas le méme statut que les fournitures de
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maison, tissus pour un certain nombre de jupesgtdwet de cousins et pieces de monnaie en
or, elles sont "symboles et valeurs"...tout en rasties "choses". Mais tous ces objets sont
également symboles en dépit de leur utilité de codit@s. Signes ou valeurs, les femmes
contribuent par le biais du mariage a un rééqaiieréconomique, et implicitement politique.
Elles font partie du jeu agonistique sans vraim@né des joueuses. Cette logique semble
valable, qu'il s'agisse des besoins de base guige a couvrir avec un mariage vite fait (le cas
de llie) ou qu'il s'agisse de mariages fastueuast@a que résiderait la valeur fonctionnelle de
la fragilité du mariage. Cette fragilité semble uaes le rééquilibrage dans une période de
changements économiques qui tendent a apportecdgaul’inégalités dans la communauté
rom comme nous allons le voir dans le chapitreauivOr, les femmes semblent de ce point
de vue, a savoir de la fonctionnalité, plus insentalisées qu'actrices du processus, donc plus
commodités que symboles. C'est pourquoi il sembieect d'adopter le concept de Rubin de

"trafic des femmes" en dépassant la vision ambitguEévi-Strauss.

Néanmoins, l'idée lévi-straussienne de femmes-signinous oblige a garder a I'esprit l'idée
gue les femmes symbolisent quelque chose dontdsifatation est essentielle. Les hommes
rom, méme quand ils sont infidéles a leurs femmeslent néanmoins ne pas les perdre et ce,
on peut le dire, a la fois comme commodités et censgmboles, comme valeurs et comme
signes — ceci est trés bien illustré par des chrenpopulaires écoutées et fredonnées parmi les
Rom telle celle citée en ouverture de ce chapitge.notion de "biens symboliques" de
Bourdieu réunit ces deux aspects: "Les femmesrsért en tant que sujet de I'échange et de
l'alliance qui s'instaurent a travers elles, maisles réduisant a I'état d'objets ou mieux,
dinstruments symboliquete la politique masculine: étant vouées a circabenme des signes
fiduciaires et a instaurer ainsi des relations eetd's hommes, elles sont réduites au statut
d'instruments de production ou de reproduction ajgital symbolique et social* (Bourdieu,
1998: 49).

Mais comment les femmes peuvent-elles intervennroe actrices? On a vu que le mariage
peut se rompre sous la pression de la volonté éemane, qui trouve un meilleur conjoint et
"s'enfuit” avec celui-ci pour échapper a I'emprise d'un iwasgne, bagarreur ou violent et de
celle de ses beaux-parents. Trés souvent, c'esllexmeére qui est invoquée comme raison de
la rupture. C'est pourquoi dans un premier tempgsuae femme tente de persuader son mari
de partir habiter dans une autre maison, ausdiepetiimprovisée soit-elle, mais séparée du

foyer parental de celui-ci. Elle peut égalementfifigodes conjonctures, notamment liées au
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voyage, et trouver un autre mari. Les départs @esnfes du foyer conjugal sont assez
courants. Tel est non seulement le cas de Titap@ei tres cher pour sa fugue), de Irina ou de
Mazirea qui ont littéralement quitté leur premiers malliest également le cas de Miabtai

de Alexie, qui part systématiquement de la maisaur passer des semaines d'affilée dans la
maison parentale avec ou sans les deux enfargst dussi celui de Luna de Turigiequi est
tout simplement partie chez ses parents en Moldavi0 km) en se remariant et en laissant
sa fille chez les beaux-parents a Tugtijebien que quelques mois apres elle y soit retder
car son mari est venu la cherchen faisant beaucoup de déperisesglon ses dires. De toutes
les situations qui contribuent a la fragilité duriage, celle-ci, entamée par la femme, semble
la plus difficile a aboutir (quand j'ai demandé &s demmes'pourquoi ne pars-tu pas et le
laisses-tu te battfe la réponse énumérait maintes difficultés, doamtdistance, l'argent
nécessaire, la peur) et la plus réversible (déetpad le manque de ses enfants, cherchée par
son mari qui dépense ainsi de l'argent pour elleplaigée par la force, cette femme aussi
rebelle soit elle finit par revenir sur ses passdinplupart des cas). Ces départs et retours
féminins dans le foyer conjugal contribuent euxsguavec les dépenses d'argent qu'ils
supposent, a la "logique du partage généraliséisiAla participation féminine est imbriquée
dans un dispositif plus complexe qui est bati ses éléments économiques et politiques

(dépenses, pression vers I'égalisation de statatpétition).

3.6. De quelques moyens pour garder son conjoint

Et puisque fragilité il y a, il faut I'en empéchelEnléve cette bague non-fermée, sinon tu
auras les noces casséesi'a dit Radu en me voyant une bague qui permestéanent en
fonction de la taille du doigt — ce qui m'a rappképropos bien connu en Roumarilee
t'assieds pas au coin de la table, tu ne trouveras de mari;’ propos typiques pour signaler

que le destin social des femmes réside dans legeet la famille.

Les pratigues magiques de Silvia aupréSndes femmes qui me connaissent comme femme de
bien" (qui ne sont jamais des femmes rom déefl, mais des Gadji et des Tsiganes d'ailleurs)
sont concentrées presque de maniere obsessiormeber de I'amour et du couple. Ces
pratiques, qui rassemblent plusieurs procédéslddirage divinatoire des cartes, I'écoute d'un
coquillage, un office de transaction avec le Dialelie. ont en leur centre l'incantation de la

mandragora officinalisEn somme, apres un diagnostic négatif ou douteubaste de couple,
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Silvia s'emploie a donner a la cliente un morceanal plante qu'elle appell€odeur de la
Vierge". Celle-ci doit la garder sous l'oreiller, lui donnée l'eau et du sucre de méme
gu'allumer de l'encens a ses c6tés de temps a @eatyfgocédé marche pour les autres, pour les
femmes de l'extérieur qui paient pour ce serviceoet pas pour soi-méme. Je reviendrai plus
loin sur ce propos. Pour garder mon "mari” et pquil ne parte pas avec une autre, j'ai été
conseillée d'appliquer une méthode plus "indigeaesavoir acheter une piéce de monnaie en
or et de la faire transformer en quatre couvresiéntmettre sur nos canines supeérieures
respectivescar dessus [sur la surface de la piece] il y ateeatroix [sur I'enseigne de I'Empire
de la pile de la piece de monnaie en or, un vautent dans son bec un crucifix] et si a
I'Eglise en secret tu fais lire le pope une pri@aur bénir la croix dans vos bouches et vous

seriez ensemble pour toujours".

Pour Alexie, le fils ainé de Silvia et Radu, cemas ont entamé toute une série de pratiques
magico-spirituelles. Alexie a été marié une premifis a 15 ans avec une jeune vierge de
Caleni, mariag€'avec noces et beaucoup de dépenssaite a l'infidélité de la jeune mariée
qui a été prise en flagrant délit avec son amans da maison de Radu, tout a commenceé a
dégringoler. Silvia dit que la belle-famille a egpsément monté ce coup par jalousifacus
avions gagné beaucoup d'argent avec le film ehdlgs jalousaient, je t'ai dit que pendant le
tournage, ils ont méme cassé les vitres de la maisad'ou on peut repenser a la pression de
“ldiome égalitaire”, mais quelque part en le walyaon seulement dans le partage, comme
Stewart, mais dans la violence répressive qui senmstrumentaliser dans ce cas une jeune
femme pour atteindre son but, a savoir I'égalitéstdéut des familles. La jeune femme a été
renvoyée de suite chez elle et un an aprés, Akgst épris d'une femme de TustileFraga,
partie de chez son mari, et I'a épous€ette bori était une merveillghais en partant une fois
rendre visite a ses parents, ces derniers l'optise’. Elle vit désormais avec son premier mari
et leur enfant qu'elle avait laissé vivre avec Nombre de fois, Radu, Silvia et Alexie se sont
rendus en pelerinage a des Eglises ou monastenesis@omme miraculeux, pour demander
aux moines ou aux nones de prier pour le retouFmga. lls ont également fait venir a
plusieurs reprises un cameraman pour filmer lespblames prononcés par le pope de@
dans I'Eglise (service payé également). Ces cass¥tlS ont été envoyées par la poste a la
famille de Fraga, raison pour laquelle Silvia etdRant tres peur de se faire agresser a
Turulesti par les deux familles, celle de Fraga et de aacien/actuel mari. De maniere plus

générale, pour jeter des sorts a lintérieur desillizs, de la communauté ou des réseaux
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intercommunautaires pour cause de médisance, wmhgae ou adultére, les Rom utilisent
l'autorité vue comme supréme et exotique du pa@tteodoxe (Gadjo). On paie le prétre pour
prononcer des blasphémes dans un rituel qu'il penter sur le coup en bricolant avec les
objets ecclésiastiqueSusbeste popaignifie cette action performée par le prétre althxe et

payée comme un service.

Les pratiques sensées garder ou obtenioomou unebori utilisent un registre de gestes trés
concret, cette "preuve" par le visuel qu'est I'gisteement vidéo est notamment
impressionnante. En méme temps, les moyens mis wmeopour garder unéori sont
nettement plus complexes que celles pour garderomm ce qui rejoint I'idée de contrbler
l'incontr6lable féminin dont je parlais plus haut.

3.7. Les tensions du mariage

Repensons aux histoires de Silvia qui raconte cammke s'est coupé une natte et celle de
Tita torturée par ses freres, relatée par Radua @ffaire a une sorte de charte mythique (ou
réalité historique et fabrication fantasmatiquats@mélent) qui postule la fragilité du mariage,
sous deux formes différentes. Ainsi tout un systélmeésirs, croyances, valeurs, pratiques est
mis en place pour l'expliquer, la justifier maisssius'y opposer. En confrontant mes
interprétations avec la littérature anthropologigia décelé une série de tensions intrinseques

au mariage rom qui expliquent & mes yeux la freggdu mariage.

3.7.1. Tension entre honneur et pouvoir.

Parlons d'abord de I'honneur féminin. Si I'on gpaoate toujours a la littérature consacrée aux
sociétés mediterranéennes, on comprend, selon ppreche matérialiste et fonctionnaliste,

gue la chasteté des femmes est un capital deddamatrilinéaires (Peristiany, 1989) qui est
davantage exploité en temps de pauvreté ou de mexa€rieure du groupe (Schneider, 1971).
Dans un sens plus large, et sortant d'une appsidhement matérialiste, ce capital se rattache
a, et parfois traduit de maniere métaphoriquerdnpété fonciere ou le territoire occupé par le
groupe (Pitt-Rivers, 1983). Les femmmmntle territoire. En plus, il est actualisé au seund’

systeme politique, d'une part présent dans legioab, d'autre part transformé en régime de
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droit par I'Etat (Ortner, 1998%. Or il est trés difficile d'appliquer ces deux ceptions aux
Roms de trois villages. La virginité et la chastetérattachent aux interdits liés a la souillure
sexuelle — on célébre dans le mariage la fin dpueeté sexuelle et l'inauguration de la
souillure tolérée, constitutive du couple. S'il gsti que la virginité fait partie du capital
patrilinéaire mis en jeu lors de I'échange matrillprromme je I'ai montré plus haut, celle-ci
n'est pas rattachée a l'idée de pureté du sang tarritoire, mais a une idée de pureté du corps
spécifiguement rom. Par ailleurs, il n'est pas timesd'une intervention étatique ou d'une
transformation des femmes en sujets juridiques altréle masculin (les mariages étant
coutumiers, sans certificats civiles etc.), ni méhume intégration religieuse (méme si pronées
par I'Eglise orthodoxe, ces valeurs ne sensibilipas les Roms dea@ni qui ne fréquentent
pas I'Eglise). Manquent chez eux-elles les imadmifiges de la Vierge et le crime d'honneur
signalées chez les populations chrétiennes durbassiiterranéen. On peut donc dire qu'il n'y
a pas de connexion entre le niveau micro et maguopos de la virginité et de la chasteté.
Ainsi, a mes yeux, la question de la virginité chez Roms, loin d'étre un fait social total, est
une partie secondaire d'une logique partagée pagrande partie des populations tsiganes, a
savoir celle de la protection contre la souillura.pureté rom est beaucoup plus ample que la
virginitt comme on le verra dans le chapitre 5. Dae sens, l'idée de Mary Douglas
(2001/1967), reprise par Paloma Gay y Blasco (1,928)utile pour comprendre les enjeux liés
a la frontiere interethnique qui sont symboliséssda virginité.

Quant a I'honneur masculin, revenons sur la questiéola compétition. On pourrait penser que
dans I'épisode ou Tita est obligée a manger crfoidude volaille, on a affaire aux violences

des freres contre leurs sceurs, que pour défendre hienneur, ils s'engagent dans une
compétition presque guerriere avec son nouveau (m&mne si ce dernier n'est pas visé par la
violence au méme titre que Tita). Sans écarter t&tepent cette interprétation car on ne sait
pas quels étaient les liens établis entre le per€itd, ses fils et la famille du ex-mari de Tita,

on ne peut que s'étonner que les mémes fréeregyupsehnnées apres, prennent Silvia, leur
autre soeur, et son mari en otage, ne se souciarg gu méme honneur, et donc sans qu'il y
soit question d'adultere féminin. Une autre intéfgion mettant en lien ces deux épisodes

consiste a voir l'action des hommes envers les &neomme une volonté de contrble a tout

195 Une synthése critique de la question de la chagéninine dans la littérature anthropologique ‘deplace
méditerranéen est faite dans l'article de Mauree@idvannini qui montre que l'explication des codiesla
chasteté doit étre historiquement contextualiséeeant compte de la dynamique politique et écoga&jiainsi
gue des enjeux identitaires spécifiques (Giovaniipg7).
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prix sur quelque chose qui semble leur échappez hes sceurs et qui n'est pas lié a leur
chasteté. C'est peut-étre dans cet enjeu quecslarti pouvoir et argent avec statut et
réputation, l'un soutenant l'autre comme le dit-Ritvers (cf. supra). L'argent, les obligations
de travail, les enfants, la violence apparaissemince des moyens de controle de ce qui
semble par définition défier le contréla,femme. Cette entité n’est pas nommeée comme telle
chez les Roms, mais sa présence expliquerait landge des hommes contre les femmes, fréres
contre sceurs, beau-pere contre belle-fille, etctoln les cas, cette volonté de contrdle sur les
femmes, au-dela des droits engagés dans la treorsawcatrimoniale (et I'honneur), qui sont

d’ailleurs systématiquement remis en questiong™ters la rupture du mariage.

3.7.2. Tension entre éqgalité et asymétrie

Un point de vue trés intéressant a propos de itégall I'asymétrie entre les membres d'une
communauté rom est avanceé par Michael Stewart (1887). Selon lui "pour les Tsiganes, la
fraternité est un idiome égalitaire, les Tsigan@seflent tous les hommes garcoiist{avale)

ce qui signifie "hnommes célibataires" (Stewart, 9Lela est parfaitement valable pour les
Roms de trois villages. Comme nous l'avons vuhteames de tout age se comportent comme
s'ils étaient célibataires, que ce soit entre euxfdit de sortir beaucoup en groupes masculins)
ou envers les femmes aupres desquelles ils se enbdlisponibles pour un lien amoureux. Les
sorties au bistrot, en discothéque, les grandsp&ouans les affaires sont des activités
masculines. Stewart lie également le statut deenént I'idéologie égalitairésharing activity,
food, language was thus a form of continuous nertafrone another, a constant reinvention of
being. For this reason it seamed to me, the Rone iiercely insistent that Rom stepparents
love their acquired children exactly as their ow(i1997: 59); ce a quoi il ajoute en ndsnd
perhaps this, too, explains why the Rom loathedntbiion of divorced parents keeping in
touch with any children who lived with the othertyd Sans toutefois connaitre suffisamment
les activités masculines, je ne peux m'empéchepeateser que Stewart, comme d'autres
anthropologues, tels que Sutherland ou Williamgeatue, voire idéalise, cette dimension
€galitaire et équitable, au détriment d'une at@nportée a l'asymétrie et en particulier, a
'asymétrie entre hommes et femmes. Effectivensries hommes se voient ehave leurs
femmes, elles, les souhaiteraieama Stewart insiste sur le fait que le mariage romide
étre le contrepoids asymétrique de la relationrdii¢é symétrique entre hommes. Deux types
de relations se croisent et se débattent: égakt@intre hommes et hiérarchiques entre femmes

et entre femmes et hommes — ce qui veut dire quéeiames ne sont jamais impliquées dans
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des relation véritablement égalitaires. Stewartligup la fragilité des mariages par cette
tension, comme si les rapports entre "freres" igaent la communauté masculine provoque en
permanence le foyer, la domesticité, I'individuatidu couple. On pourrait penser qu'en vertu
d‘'un idiome égalitaire, similaire a celui vu pae®art, les hommes étendent non pas le partage
mais leur droit de possession égal sur les femmaifféremment de I'age et du rapport de
parenté: ainsi on retrouve des gendres réclamebkdle-mere (Maarea), des fréeres réclamer
leur sceurs (Silvia, Tita) au méme titre que le miaripere ou le beau-pére bien apres la
consommation de la transaction maritale. Cela seehbmmes dans une sorte de compétition
globale et permanente. Cette compétition globaleaesion sens, tres différente de celle entre

hommes honorables parce gu'elle brise les codataptés de I'hnonneur.

3.7.3. Tension entre fertilité et féminité

Le systeme étant patrilinéaire, les enfants apgarént au groupe du pere: une femme séparée
de son mari laisse le plus souvent ses enfantsdgiples dans la famille de leur pere pour
devenirbori dans une autre famille et éventuellement éleseeidants provenant d'un mariage
antérieur de son nouveau mari. Cela ne veut pasgdiune mére se sépare facilement de ses
enfants, comme Ana, elle essaiera de partir ave@sses enfants. Nous avons vu auparavant
gue contradictions, drames, disputes, voire vi@en@accompagnent ces dé(re)compositions
familiales. De plus, ces tourments touchent lexdgmées de parenté, voire de la parenté co-
latérale (les beaux-fils de Ma@rea étaient désormais les représentants mascuissrdclan).
Mais d'autres aspects laissent penser qu'il eristeertain clivage entre le statut loleri et la
fonction reproductive féminine: une femme ménopausEmme peut étre a nouveaari ; le
[premier] mariage peut instaurer comimari une fillette non-pubére comme Zana; la femme
stérile ne perd pas son statut la®i, bien qu'avoir des enfants (biologiques) soiteiorent
recommandé. Par rapport a I'accident de circuladidm par la petite Zenobia (mentionné au
début du premier chapitre), qui s'est soldé, s8libria, par I'ablation totale de son utérus, j'ai
demandé comment elle trouvera un mari le moment.vBadu m'a répondwchut, on ne dit
rien, et toi aussi tu dois rien dire, les Tsigamesdoivent pas savoir parce qu'ils demanderont
trop d'argent pour sa dot"Bien que ces exemples soient assez marginauanilattiré mon
attention sur la possibilité que les deux aspégtiertilité et la féminité, se retrouvent ainsismi

en tension, comme si l'idéal serait qu'ils coingidrais qu'en pratique, le contraire n'était pas
gu'une exception. Lesdéfauts de fertilité (ainsi que d’autres questions liéas sexe

biologique) ont un prix dans le sens propre du ¢effensons également, aux enfants adoptés
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comme celui de Golumba et celui de Mi@&a qui peuvent toujours compenser un déficit de
fertilité. Il existe donc toute une série de coindis pour une maternité sociale. Certes, il ne
faut pas minimiser la pression sociale envers ¢engation, les enfants sont tres importants et
un couple qui n’en a pas est vu comme une anomal@&ns la mesure ou on n'a pas d’enfant
on naura pas l'occasion de lui préparer le mariagieimportant pour les Roms. Bien
évidemment, il est d'autant plus important d’éteggmts de garcon pour organiser en chef un
mariage, pour avoir unbori. Mais la dissociation, pour le moins partiale,rerfertilité et
féminité rom, me semble toutefois exister. Celaliguprait la non-coincidence de la figure de
bori et deromni avec celui de mere. On peut é&toenni (et Romni! ) sans étre mere mais pas
sans avoir été auparavdmbri. Tout comme la compétition généralisée égalise daustdes
hommes, les statuts des femmes tendent vers $agiah (en dépit d'une capacité reproductive
différente en fonction de I'dge ou d'autres raisdusfait de leur transformation généralisée en
biens a circuler et contréler, autrement dit, leemrmanente potentialité d'étre (ou de redevenir)
bori. Cette constatation souléve un doute sur la prég&me de la "valence différentielle des
sexes" basée sur la fonction reproductive (Héyifieo).

Si nous pensons avec Gayle Rubin que les femmésatanhées a la catégorie "commodités”
échangées entre les hommes, nous devons égaleosart lp question qu’importe dans les
femmes pour qu’elles soient "trafiquées"”. Or, contenmontrent Jane F. Collier et Michéle Z.
Rosaldo la capacité reproductive des femmes natsysas le méme intérét partout — des
groupes de horticulteur-e-s pratiquant la chas$® @ieillette ou le mariage est caractérisé par
le prix de la mariéebfide service peopje'show little fear or respect about mothers, birth
rituals are virtually lacking, women celebrate sakprowess'(Collier et Rosaldo, 1981: 279).
On pourrait penser que les Roms, a mi-chemin entigewealth et brideservice people
seraient caractérisé-e-s par une certaine distmas les enjeux symboliques de la maternité.
En tous les cas, il me semble que ce que les homomeseulent contréler dans les femmes ce

n'est pas en premier lieu leur fécondité, maisgpesthose d'autre...

3.7.4. Tension entre couple et parenté

Une tension permanente semble exister entre lde@tpes lignées de parenté. Nous avons vu
gue la femme mariée essaie par tous les moyens piteger de I'emprise de sa belle-famille
et que l'existence en tant couple dans une résidegmlocale semble étre une alternative. Mais,
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en plus, I'histoire de Silvia, celle de Tita ou Mazirea, ainsi que I""ambition" évoquée par
Golumba témoignent d'une tendance des femmes@osepa leur famille d'origine en tant que
femmes mariées, soit en essayant de préserveupdecoontre I'agression de leurs consanguins
(Silvia), soit en fondant en nouveau couple (TMazirea). Elles s'opposent ainsi en principe a
la rupture des mariages, mais peuvent égalemegnblaquer cette rupture, comme on l'a vu

plus haut.

Ainsi, il semble que le grand défi pour les femnaesavoir protéger leur couple des infidélités
du mari et des méfaits des deux parentés, a corauhe solution de partir suffisamment loin et
passer du temps a deux le plus longtemps posdibldait d'avoir des enfants assure une
certaine stabilité méme si celle-ci n'est pas liitbéd. Si ces stratégies de se protéger (en
réduisant au minimum le réle dmri) et de protéger son couple (en maximisant le role de

romni) échouent on voit des déchirements, de la violetheda mélancolie.

Enfin, épouse et mere, surtout épouse, laauidevientromni, apparaissent comme deux réles
cruciaux. Or c'est bien les deux roles que nousn®rpour freins du point de vue de
I'émancipation de la femme dans notre société g&igst bien ce modele, par défaut connu
comme "bourgeois" dans la littérature féministei est visé par les femmes rom comme
émancipateur. Etre épouse et mére est la seula thespérer pouvoir échapper a la condition
d'étrangere ou dé&fille de fin-fonds du mondeet d'obtenir reconnaissance et autonomie
Romnj traduit par mes interlocuteurs-trices par "femmis en entendant "femme mariée", se
dresse ainsi pour effacer l'infériorité et la défserce de ldori qui coexistent dans la méme
femme C'est cela qui semble paradoxal, raison par exemple Jean-Louis Olive d'insister a
propos des Gitans de Perpignan sur "l'institutionmmériage, qui est I'une des activités les plus
focales: la nuptialité y prime sur le rapport amibé complexe entre conjugalité et parentalité.
Un peu comme si I'état nuptial constituait I'neseemétaphore du paradis social et culturel des
gitans" (Olive, 2003: 60). En somme, on pourraieden paraphrasant Lévi-Strauss que le
mariage des Roms est pour la famille "comme desgsadans le voyage, elles en sont a la fois
la condition et la négation" (Lévi-Strauss, 1975@:929}°®. Comme si, contrairement a l'idée
lévi-straussienne évoquée plus haut, selon lagleeflagilité du mariage fait dysfonctionner la

famille, la famille rom existe surtout parce quenariage est instable.

19 | e propos de Lévi-Strauss fait référence a laimriaentre la famille et la société: "des familtmns la société,
on peut dire, comme des pauses dans le voyage...".
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Arrétons-nous a ce point un commentaire théorigyeagpos de la famille. Selon Collier,
Rosaldo, Yanagisako (1993) et d'autres anthrope®déministes, les évolutionnistes du
XIX ®™sjécle, tout en voyant de maniére erronée la Eopigmitive, insistaient a juste titre sur
le fait que la famille dans le sens moderne d'udiéémitée, définie selon des criteres
biologiques ainsi que légalement associée a larigtépet a la subsistance n'est pas quelque
chose qui apparait a I'Age de Pierre mais danfoteses sociales complexes gouvernées par
'Etat. La famille apparait ainsi comme une cordiom théorique située dans le contexte du
développement des sociétés complexes ou I'on glistientre public et privé. Cette théorie est
ainsi infusée d'idéologie bourgeoise associée #atl'Enoderne. Ainsi, les sociologues
(Durkheim, Simmel, Mauss) et les anthropologuesr(}dn, Tylor, Malinowski) de la fin du
XIX ™€ et début du XX™ siécle voient dans la famille nucléaire et monogame forme
d'organisation sociale universelle. Lévi-Strausssatere lui aussi que "la famille, reposant sur
l'union plus ou moins durable et socialement appgeud'un homme, d'une femme et de leurs
enfants est un phénomeéne universel présent datesti@s sociétés" (Lévi-Strauss, 1971/1956:
6). C'est bien clair que I'ethnocentrisme des postfonctionnalistes et structuralistes n'est pas
tenable, la famille nucléaire et monogame n'étastyniverselle. Néanmoins, on peut trouver
des sociétés différentes de la nbtre, ou la cofifagaeut étre centrale. Plus encore, dans celle
des Roms , la conjugalité semble jouer un role namd pour les femmes car paradoxalement,
comme j'ai argumenté plus haut, msmpétences'épouse et mére sont le passeport qui fait
passer du statut deori a celui deromni. Ceci n'est pas dit pour suggérer une relecturia de

n L

société bourgeoise européenne mais pour placeodelamde la femme "épouse et mére" dans
son contexte culturel qui peut, comme dans le easRbmsdifférer du nétre. En tout cas, et

c'est la son originalité, si la société rom étatare plus conjugale qu'elle ne l'est, les femmes
pourraient échapper a ce contréle masculin gésérdlinspiration patriarcale (pére, beau-pére,
fréeres, belles-meres, belles-sceurs, etc.). Cetistatation met en exergue l'incongruité entre
domination masculine et patriarcat, la premiérevaati se retrouver dans des sociétés autres

gue patriarcales.

Ce qui me semble essentiel a retenir est ce rgpppdatfois de tension et fusion, enbreri et
romni, rapport qui est au cceur de tous ces mécanismesugttendent la fragilité du mariage
rom, comme si ce dispositibri-romni était une plaque tournante de I'organisation dpgarts

sociaux entre les sexes.
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3.8. Domination masculine dans les relations matrioniales.

Faisons maintenant un tableau récapitulatif deuzelgs femmes et les hommes attendent les
uns des autres. Les hommes veulent posséder leseferat/ou leurs progénitures, contréler
l'incontrdlable féminin, tout en gardant leur disgmlité pour d’autres relations
hétérosexuelles. Les femmes veulent la fidélitdeds maris, leur affection exclusive, du

respect, de la non-violence et des dépenses dtargeme preuves de tout c¥la

Mais, comme nous l'avons vu, autant dans la tréiosadu mariage que dans sa rupture, les
femmes sont plus objets que sujets. Lévi-Straussidere que "la femme y figure comme un

des objets de I'échange, et non comme un des pagg®ntre lesquels il a lieu" (Lévi-Strauss,

1967: 135). Le sexe de la femme rom entre en ligaecompte du troc: on demande

I'effacement ou la baisse de la dette du"fgiton s'est moqué d'elledbn entend le devoir de

payer le service sexuel durant le mariage — cynisuealisme rom?

Lévi-Strauss (1967) voit le mariage comme étamhéége direct des femmes (les hommes
échangent leurs sceurs entre &Het, il considére que le mariage fait des femmsbiens les
plus précieux. Surtout, elles sont des biens, mpas des biens comme les autres. (Goody,
2000). La sociologie féministe radicale (Christelphy, 1998), quant a elle, affirme que le
mariage assure I'exploitation économique gratuite féemmes par les hommes, il est le point

clé de I™appropriation” de la classe de femmeslpalasse des hommes (Delphy, op. cit.;
Guillaumin, 1992) En articulant le matériel et le symbolique, Boatdihéorise la domination
masculine comme étant un "habitus" maintenu surp@rt la "violence symbolique”, une
structure de pensée incorporée par les individysi Confere a ’'homme la meilleure part”

(Bourdieu, 1998: 39).

Pour le cas rom exploré ici, a travers la viri-patalité, a travers les asymétries au niveau des
termes d'alliance, du systeme moral, du prix deméaiée, des violences exercées contre les

femmes, le mariage et la relation conjugale cawestit un lieu privilégié pour observer une

197 Je reviendrai sur cet aspect dans le chapitra@stiv

198 Selon Gayle Rubir,es structures élémentaires de la paresuét "pour le vingtiéme siécle la plus audacieuse
version du projet du dix-neuviéme siecle pour camngre le mariage chez les étres humains" (Rub®8/1975:
22). Comme d'autres auteur-e-s, dont Mathieu, Redgimoche a la théorie de I'échange des femme dige
théorie implicite de l'oppression de sexe. Selmagdeures, considérer cette oppression commeigtanséque

a la culture est une facon de la naturaliser et doa la I€gitimer.
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forte domination masculine. La violence symbolicge en plus soutenue par la violence

concréte. Cependant, et paradoxalement, |"ap@igni des femmes" n'est en rien acquise en
raison méme d‘une certaine instabilité du mariageireulation des femmes, comme si le
systeme de domination produit en permanence quealgase qui va a son encontre et qui,

paradoxalement, le nourrit en méme temps.

Je pose également la question de savoir quellear@dggnanceuvre ont les femmes dans ce
systeme paradoxal, cette marge faisant intégralepsetie du systéme de la domination. On a
déja vu que les actes de la femme mariée ne sointémbcables, ni incontestables. Si elle
participe au processus de décision, elle n'estigas®ule a décider de son sort, mais qui et
quand décide-t-on tout seul et sans influence iexté? C'est vrai aussi que plus le mariage est
précoce (comme celui de Zana), moins la fille pdasibilité d'intervenir en sa faveur sur ces
plans, écrasée en raison de son tres jeune agéayarité de ses parents et de ses beaux-
parents. Mais cela est également valable pounlgejgarcon. A cela il faut se rappeler que les
enfants sont peu scolarisés et que les fillesié exacore moins que les garcons, la raison étant,
en suivant les propos de Radu dles peres ont peur que les filles se laissent ailigr avec

les garcons gadje”

En méme temps, il faut considérer que la dot dmdasiée (surtout les pieces en or) est une
fortune qui n'est pas censée étre dépensée aiséglEnticcompagnera si possible la femme
tout au long du mariage et sera distribuée commigagé aux enfants quand elle sera a la fin
de sa vie. La femme peut ou non accepter de canuert partie (ou la totalité) de I'or en
argent liquide pour un projet ou un besoin urgensa famille. Si une séparation est entamée,
la femme réclame la somme avec laquelle est arduéeme bru, bien que cela fera I'objet des
négociations qui n'iront presque jamais en sa fav@n pourrait dire que la femme reste en
principe la propriétaire de la dot, méme si ellesshpas la seule propriétaire de celle-ci. Dans
des cas extrémes comme celui de Mea, cette propriété est contestée: il est questian
moment donné de partir avec un collier den2ghmudget pour son plus grand malheur, une
de ses filles le lui arrache. Dans son cas de femérepausée mais a houvdsi, son avoir

est revendiqué comme futur héritage en pensansaueort n'‘est pas loin.

Au niveau des actes et des gestes concrets, lademaniée revendique consciemment un

regard de la société en sa faveur, une justiceoN®yar exemple lors de la cérémonie de
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mariage, au-dela de la symbolique et de la cordigum idéalisée des réles, ce qu'une chose
dite ou faite peut releveftelle s'appelle Gina, c'est une Roumaine qu'il autrée dans un
village et qu'il a ensuite installée dans un apparent a Bucarest. Alors a ce mariage, comme
tout le monde qui donne [de I'argemi de I'or], parce qu'on donne pour sa famille, cia dit
"pour mes enfants”, ou "pour mon fils, Lucian,'jedte I'argent sur une couverture neuve qui
est au milieu de la cour... et donne encore de li@rgeur que lesdutari jouent un morceau
spécialement en sodinste [honneur]... Alors lui, il a dit "pour Gina et notrenfant" et
Luludji, sa femme, tu vois, elle a entendu, elleommencé a pleurer. Elle a commencé a
l'insulter, lui ainsi que les musiciens. Elle vieagsez souvent ici, vers chez moi, ses parents
sont ici a coté. Elle pleure a chaque fois qu'orvai, elle dit qu'en ayant des filles, personne
ne va plus les épouser car tout le monde sait maarit que lui est un homme a femmes et ils
vont dire qu'on ne se met pas ensemble avec umawiais neam, ils diront c'eseam de
curvar [lignée de forniqueurs]. En fait, lui, il voudragmener sa maitresse, la Roumaine, ici
mais il a honte et il craint que les Tsiganes ggnne a lui — pourquoi amener une Roumaine
guand il a déja une Romni? Luludji, pour sa pa#, dispute avec lui au sujet des dépenses
d'argent qu'il fait avec la Roumaine, Gina. Luil'd bat, elle n' y peut rien. Quoique une fois,
elle est allée chez l'autre et elle I'a battueersuite celle-la I'a raconté au gars et a son tour,
lui, il a battu Luludji ici méme devant tout le nien Tu vois, la mere de Luludji est morte
l'année passée, la pauvre, elle est venue chepowique je lui fasse sa jupe de deuil, alors
elle était en deulil et lui, il partait s'amuserijolent habillé avec ses lunettes de soleil. Mogje |
rencontre souvent, on a les mémes trajets powmialium, je sais combien il crane partout ou
il va. Et Luludji est malheureuse, elle m'a dit quemdant un certain temps, il ne voulait méme
pas coucher avec elle, il I'a détestait parce caitihait I'autre”.

Fraga raconte apparemment I'histoire d'une femomegée par son mari. Mais en méme temps,
cette histoire, dont le protagoniste masculin @&a e nom, nous montre Luludji se battre au
propre et au figuré contre ce qu'elle percoit con@tamt une injustice, et plus concretement
contre l'infidélité sexuelle et I'abandon de latpmdr son mari. Certes, si un moment s'avere
propice a ces revendications, la vie d'une femmmpee et abandonnée a la surveillance des
beaux-parents est, dans son ensemble, assez insigoLumina (26 ans, venue de Moldavie
a Turuleti) a un garcon de 9 ans et un mari qui est paéc aine autre femme depuis six mois,
elle pleure et déplore I'harcelement qu'elle sdéita part de ses beaux-parents qui nourrissent
en permanence le soup¢on que Lumina reparte enaMeld
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On voit toutefois qu'une femme crie, pleure, men&ed, insulte, commet des tentatives de
suicide (réelles ou symboliques) et elle le faiblmuement. Une des formes de protestation
consiste a se couper les nattggmur que tout le monde sache qu'il me tue en colgpgoings

et de pieds a chaque fois qu'il revient a la maisoa-mort” disait Mandra, apres s'avoir coupé

une natte. Symboliguement ce geste représente émesslon du réle de femme rom, parce

gu'une femme mariée sans cheveux longs tressésctment est une aberration pour les
Roms. La natte coupée est un signe sur le corpsneol®as coups, les femmes s’approprient
ainsi leur propre corps dépossédeé par les homnres autre forme de protestation, consiste a
dire avaler, voire avaler, de l'acide chlorhydriquéisé dans le travail du cuivre. Quand une

femme prend une bouteille d'acide a la main omntries raisons pour lesquelles elle veut
avaler de l'acide on s'empresse de la lui arra@rercomme dans le cas de Luludji ou celui de
la fille violée par son beau-pere, cette forme d#gstation qu'est le suicide est une forme de
dire et non de taire la violence. Et ce n'est pasr gdénoircir le tableau de l'oppression”

(Mathieu 1985: 209) mais pour le nuancer car tueaehée dans notre sociéte, la violence
conjugale rom, elle, est dite, montrée, dramat&téeomme nous l'avons vu, fait I'objet d'une

demande de compensation financiere et morale.

Pour ce qu'il y a de la violence en actes, il aai que les femmes s'infligent plutdt des
violences a elles-mémes et expriment cette violatares le registre verbal ou symbolique,
davantage que physique. Elles recoivent plus desayu'elles n'en donnent; elles sont
davantage victimes qu’auteures de violences. Il wpw de méme un désir de vengeance
violente de I'un sur l'autre sexe. Rappelons-nau®re une fois les histoires de Tita brisée
physiquement et psychologiquement et de Silvia @uéiat de justesse a une séparation de son
mari imposée par ses freres. Silvia nourrit cerdésivengeance envers les hommes en me
racontant avec luxe de détails le meurtre d'uneddreres (le pére d’Ana ranamikde Dudg,
évoqué plus haut). Dans ce récit d'atrocités,dt#e culminant est celui ou, déja poignardé
plusieurs fois, la victime est torturée par une dagson par le pénis — anéanti en tant
gu'homme. De son c6té, Radu racontant I'histoir€ideaccomplit son désir de voir la femme

punie et brisée.

Certes, on remarque que les femmes trompées eti@ades ne sont défendues dankrike
gue si leur famille d'origine réclame la réuniolest pourquoi elles essayent d'obtenir justice
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par d'autres moyens. Bien que moins reconnus ei piéguliers, ces moyens peuvent

néanmoins étre assez forts, explicites, visibléewaeéstabilisants.

3.9.Bori etromni, protagonistes de 'identité et de I'ethnicité?

La fabrication d'unebori et ensuite d'une&omni, est selon moi un processus qui ne doit
principalement sa spécificité ni a la capacité edpctive de la femme, ni a la socialisation
différentielle des garcons et filles, bien que e@spects soient présents et aient un role
important a jouer dans cette fabrication. Cettecifip#é est due a une dialectique complexe
entre tout un systeme que l'on peut qualifier depgif basé sur des asymétries de genre et un
autre de tensions autour de la fragilité des masage passage dmri a romni se fait dans
certaines circonstances formelles: partir en coaplaettre en ceuvre les compétences d'épouse
et de mere et surtout, avancer en age et avonogagibori. D'autres conditions sont décelables
dans la dynamique des relations: c'estraneni et non unéori qui insulte les musiciens ayant
joué pour un mari infidéle, c'est uberi qui part de chez les beaux-parents mais en la méme
personne, c'est umemniqui allume le feu dans une lisiére avec son nouveat travaillant a

cOté et c'est a nouveau umari qui revient au point de départ apres la fugue, etc.

Pour conclure ce chapitre je reviens sur la quegtourquoi se marie-t-on? Nous avons vu
gu'on se marie pour troquer des objets des vakdudes symboles (dont les femmes), on se
marie pour obtenir les services domestiques et edgexdes femmes et pour mettre en
compétition généralisée des hommes réunis par iomél égalitaire. Mais la fragilité des
mariages et les différentes instrumentalisatioresfqat les femmes du mariage pour se donner
une autonomie nous font penser que le mariagenesiéene temps une scéne (dans le sens de
Goffman, 1979) féminine. Et si on se mariait paumnlariage, si le mariage était vu comme un
noyau dramatique créateur d'identité genrée et smrlement comme la |égitimation de
guelque chose qui le dépasse (la production, leodetion de la société)? Autrement dit, se
marier non seulement poavoir mais pourétre Etrebori et ensuiteomni. Passer du statut de
belle-fille a celui de femme mariée. Ce serait @drer que, paradoxalement, le mariage
représente un enjeu féminin d'autonomie. Peutddtie autonomie est davantage fantasmée
gue réelle mais elle représente une "menace" tdait actuelle pour les hommes, ce qui les
poussent a développer des moyens de contrble eindgens d'évasion (des relations avec

d'autres femmes a l'extérieur de la communaute).
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Pour faire comprendre cette idée je fais ici réféeea une production culturelle contemporaine
ou on voit limportance du mariage et du lien cgajupour les femmes: les soap-opéras,
feuilletons télévisés a complications sans fin auttes relations d'amour, mariage, paternité,
adultére. Selon Tania Modleski, ces soap-opérasoserissent d'une histoire sans fin, avec
prééminence de la morale sur le destin individaegc plusieurs protagonistes en l'absence
d'un personnage principal héroique — fournissene "tié pour I'élaboration d'une esthétique
féministe” (Modleski, 2004: 179) car notamment arpar le public féminin. Néanmoins, si on
regarde les soap-opéra sud-américains, la plupastrisent ces complications sans fin autour
d'un personnage féminiKassandra, Manuela, Perla Negra, Esmera(taes, par ailleurs, de
ces soap-opéras) qui sans étre héroique restalt®nt®r les mariages, les ruptures et les
remariages roms pourraient étre vus comme desdgsiste soap-opélae dont "le public”,
cette fois, autant féminin que masculin, s'ideatéin tant que femme/homMet dont les
relations se nouent et se dénouent autour d'ummerge féminin. On a vu la centralité de ce
personnage dans les récits évoqués plus haut. $thétigue féminine pour toute une sociéte.
Bien gu'elle ne suffise pas pour empécher l'oppesslle laisse entrevoir une autre fonction
du mariage que celles enseignées par la littérantteropologique classique et par la position
féministe radicale — accorder aux femmes une jposite protagonistes. Ainsi, dans ce
dynamisme parfois dramatique qui se crée autounduage, il s'agit de voir non seulement
des hommes qui trafiquent, traquent, violentent fi@mmes, bien que ces faits soient
incontestables, mais des femmes qui revendiquentvaleur, une position, une compensation
financiere, une réparation morale, un nom, unemegiszsance et surtout un statut, celui de

romni.

Que le mariage tsigane renforce la communautéiefohnant un sens culturel propre en terme
de morale, d'économie et de rituel a déja été \Wfilliams, 1984, Gay y Blasco, 1999,
Pasqualino, 1997). Son réle dans l'inscription g@olgque et temporelle a également déja été
relevé (Reyniers, 1994). Je considere que les dsnagportées ici confirment que le mariage
rom participe aux aspects dits "culturels" de fiité rom/tsigane. Ceci dit, il me semble qu'on
se doit de voir les aspects identitaires non seaérd propos du mariage comme alliance dans
'ensemble des relations de parenté mais dansnesne politiques qui entourent la femme

19 par ailleurs, plus d'une de ces protagonistesdamGitanes/Tsiganes.
10 Transmises par les télévisions locales, ces sgoiesréellement trés regardées et appréciées emakue. De
plus, les productions roumaines sont suivies atteation aussi bien par les femmes que par les fesmom.
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mariée. C'était mon propos dans ce chapitre, queog avec trois dernieres remarques a

propos de la frontiere ethnique avec les Gadje.

Premierement, comme on a vu, les mariages romengiedu droit coutumier. Ills ne sont pas
enregistrés comme civils, ni comme religieux. Nowesis souvenons que selon la mairie de
Caleni — un seul couple rom est enregistré officrabat comme marié. Dans ce cas, le mari a
pris le nom de famille de la femme (ce que la lefnpet mais ne se fait que rarement en
pratique) pour échapper aux amendes qui étaieess@ies a son nom. Grace notamment a
l'aide sociale, les femmes ont des papiers d'ieetiregistrés dans la commune. En revanche,
beaucoup d'hommes, notamment dans la populatiom d&g plus de 30 ans, ont des papiers
émis ailleurs. Sans les principales institutiorgitidatrices aux yeux des Roumains, I'Etat et
I'Eglise, les mariages rom apparaissent aux Rowsnsaus la forme des liens entre des
individus qui "vivent en concubinage” (terme desuwtuents de la mairie), ce qui fait partie de
la construction de la barriére interethnique —-Resns sont vu-e-s comme "Autres”. D'une part
il y a l'aveuglement officiel aboutissant a la rresennaissance, d'autre part, les fétes de
mariage rom font Iégende, deux extrémes qui oauuliee réalité rom tres semblable a celle
des Gadje des villages environnants: la vie en ledogtérosexuel est une norme extrémement

puissante, jamais transgressée.

Deuxiémement, a un micro-niveau, le mariage appataguotidien comme étant le devant de
la scéne familiale rom, une permanence référeati@bmme si étre Rom était synonyme
davoir une bori, d’étre rom ou romni— homme marié ou femme mariée, d'envisager les
mariages a venir de ses propres enfants ou pefasts et de se soucier des mariages des
autres:"nous avons une bori depuis peatl"il y a eu un mariage chez X pendant ton absence,
ils ont pris comme bori la fille de Sbnt les phrases leitmotiv qui ont accompagné ré@us

de terrainCe personnage de I'épouse-bru-femme rom est ureamabll incarne le monde rom

et le contexte de démarcation par rapport aux Gestjeres important: uriori est la pour faire
réaffirmer que"nous sommes des RomsImme le fait Mia, la contestée, la chassée et la

meéprisée par ailleurs, dans le dessin de Radu.

Troisiemement, il faut se rappeler que pour les RolmGadji est la femme dont le statut

matrimonial n'est pas explicite en opposition ddai — romni. "N'es-tu pas venue ici pour
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chercher un mari? m'interrogeaient avec suspicion des gens dansdaau début des mes
visites. De méme, malgré mon age qui était celqualibeaucoup de femmes rom deviennent
grands-meéres, malgré ma déclaration d’étre maB@eia m'a toujours nommée devant les
autresrakli [fille gadje]. Ainsi, lagadji et laromni se trouvent dans une situation de non-
reconnaissance formelle réciproque ce qui réiterearactere d'opposition antagoniste entre
Roms et Gadje. Pour cette raison, la |Iégitimitéademni, appuyée dans son ancrage ethnique,
se heurte de l'implacable frontiere qui sépar®lams des Gadje. Les Gadje, quant a eux-elles,
ne connaissent pas les avatars deotani, ni comment ces avatars créent la Romni. Pour les

Gadje, toutes les femmes rom, age et statut-role®odus, sonfiganci.
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Chapitre 4:

Une fille coureuse Travall, argent et femmes

"Femeia descurcarga La femme débrouillarde

Vinde toaf ziua in piga Vend au marché toute la journée

Ea isi vinde florile Elle vend les fleurs

Mi-aduce lovelile Elle me rapporte l'argent

Cu ea-n lume nu mi-e fic Avec elle je n'ai peur de rien

De eu cad ea ma ridic Si je tombe, elle me souléve

Nu mi lasi niciodat: Elle ne me laisse jamais

Ca-i femeie unicat Car elle est unique.

Sila bine sila @u e Dans le bien et dans le mal

Ea este sprijinul meu Elle est mon soutien

Ca-i femeie de valoare Elle est une femme de valeur

ca-n lume nimeni nu are " Que personne au monde ne posséde
. (Nicolae Gwi)

Au début de mes recherches, j'ai consulté la thésee chercheuse ayant travaillé dans un
village de Romgjue mes interlocuteurs-trices désignaient commentt éles leurs®. Cette
derniere affirme que "la femme ne joue presque mudle dans le métier traditionnel”
(Muresan, 2000: 115). C'est également la vision des kmpies roumains ayant fait des
enquétes sur de grands échantillons: "le sexessesti& avec les métiers en raison du mode de

vie traditionnel de la population de Roms, ou larfiee est généralement femme au foyer [...]

™M Sirulesti, le village en question, est cité au méme time Noroieni, Turulgti, Fierbini comme lieu connu ou
vivent des Tsiganes comme nous".
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les métiers traditionnels sont spécifiques aux hesim(Zamfir et al., 2002: 165). Cette
affirmation était en profonde contradiction avecsnpeemieres observations. A cette époque,
une de mes premieres interlocutrices m'avait déaae:"j'ai explosé mes poumons pendant
toute mon enfance a pomper de l'air dans le tragailcuivre "(Mandra, 27 ans, &eni). Ce
décalage a contribué a concentrer une partie deobssvations autour de la division sexuelle
du travail: que font les femmes et que font les m@s rom, dans le métier "traditionnel" et
dans les nouvelles occupations de récupérationédaux, surtout en rapport avec une politique

identitaire du groupe?

En partant de la division sexuelle du travail, bepitre décrit I'apport des femmes a I'économie
rom ainsi que la centralité du couple conjugal deee économie, tout en relevant les
changements et les déplacements des différentsixenie chapitre est introduit par une
discussion sur les différents défis théoriques pgssr le travail chez les Roms/Tsiganes.
Ensuite, les différentes activités qui produiseatrdssources seront passées en revue pour

relever la présence des femmes.

4. 1. Le travail rom. Kerel buti et kerel love

Les connotations qui sont attachées a la catétfoaieail” dans les sociétés européennes, sont
tres liees au développement des sociétés agriedesravail de la terre — et plus encore, des
sociétés modernes, ou nous avons affaire a un ntagpécifigue entre l'espace public et
l'espace privé, entre le travail et le non-trav@ici est un biais repris dans I'économie des
sociétés industrielles qui instaure la distinctemtre travail rémunéré et travail domestique
non-remunéré. D'une part, une importante critigeieette conception du travail est fournie par
les sociologues et les historiennes féministes tamnent a préciser que les femmes ont
toujours travaillé. D'autre part, paradoxalemems kecherches portant sur les femmes
professionnellement actives en reviennent en diéfnia une catégorie "femme" appuyée
principalement sur les deux dimensions du "nonditaves taches domestiques et I'éducation
des enfants. En effet, les études portant suntiidede femme comme travailleuses sont peu

nombreuses.
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En outre, la catégorie "travail’, aussi bien quedsgorie "travail des femmes", rend compte
des mécanismes sociaux voués a contrdler autgbthuction que la reproduction. Ainsi, la
division sexuelle du travail n'est pas neutre —sd@uites les sociétés, on s'en sert pour créer
une organisation politique du travail. Selon lesiiféstes marxistes, telles Delphy, Mathieu,
Tabet, cette organisation politique est définiesdam rapport de classe qui recoupe les rapports
sociaux de sexes. Ainsi, le travail apparait comedase matérielle de l'oppression des
femmes, notamment dans les rapports de productiapitatiste, donc des rapports
historiguement déterminés. Apparentés dans I'ceditiegels,L'Origine de la famille, de la
propriété privée et de I'Etat. A propos de recheshe L.H. Morgarf1887), les réflexions sur

le lien entre patriarcat et capitalisme laissentemtire que les rapports de production
capitalistes sont patriarcaux et inversement, gupalriarcat est une (la premiére) forme de

capitalisme.

Sous l'influence de la vision marxiste, les antbfogues qui questionnent la division sexuelle
du travail — avec une prédilection pour I'étude slesétés de chasseurs-cueilleurs considérées
comme "les plus égalitaires” — observent que danglupart de sociétés les rapports entre
hommes et femmes "ne sont pas de réciprocité otomgplémentarité, mais de domination”
(Tabet, 1998: 15). Dans les sociétés "simples",hase matérielle inégalitaire existe en raison
de l'accés limité des femmes a la technologie (fTadqe cit), et d'un systéme matériel et

symbolique complexe qui instaure le masculin cordrinant (Godelier, 198%Y-

Bien que cette "base" soit incontournable, queolaidation masculine soit universelle, que les
femmes travaillent bien souvent davantage quedemtes, il faut tout de méme admettre qu'il
y a des sociétés plus inégalitaires que d'autresa(@, 1977). C'est sous cet angle qu'il faut
revisiter les propos d'Engels (et de Morgan) swolution des sociétés. Dans ce sens, il s'agit
d'observer comment, dans les changements histsrigles aspects matériels contribuent a
l'accroissement des inégalités entre hommes et &mrPour Meillassoux (1977), le
changement fondamental qui transforme les rappi@rgsroduction en rapports de pouvoir des
hommes envers les femmes, se trouve dans la produagricole. L'existence d'un surplus

régulier dans la production facilite les relatianégalitaires entre les sexes et entre ainés et

12 Godelier considére que la place (matérielle) @esnies au niveau des réseaux de parenté et deigaodiv
sexuelle du travail ne suffit pas pour expliquerleppression, il faut considérer le niveau (syntha) politico-
religieux.
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cadets; le mariage oblige les femmes a la repramucte la force de production (les ainés
contrlent les cadets par le culte des ancétrela elot). Dans bon nombre de cas, ces
changements dans la direction des inégalités hoffeneses sont des effets de la
colonisatiod™® Quant & I'Europe, c'est le travail salarié débdlogie bourgeoise de la femme
au foyer et de 'nomme pourvoyeur des revenus dnagee qui jouent un rble clé dans
'avénement des inégalités hommes/femmes. Dargrcetas, comme nous le verrons pour les

Roms, l'accroissement de ces inégalités est undsfla mondialisation”.

Le travail rom kerel buti,signifie littéralement "faire du travail”. Selomapproche structuralo-
fonctionnaliste des tsiganologues (Formoso 198&ely) 1983 ; Piasere, 1985 ; Reyniers,
1998 ; Stewart 1993 ; Williams, 1982), les carasti§ues culturelles du travail tsigane
résident dans le fait d'exploiter les niches écdgass laissées par la société dominante. Selon
les auteurs cités, ces quelques traits du trasigiame sont: la spécialisation de courte durée,
'accomplissement simultané de plusieurs spéciamisa pendant une certaine période, le
manqgue de séparation entre loisirs et travail,olzallsation du travail a l'intérieur de la
communauté, la famille comme unité économique de bbaspect de négoce. Les activités
représentant ce travail sont les "fournitures migentes de marchandises, de services et de
main-d’ceuvre a une population dotée d’un pouvaachat suffisant, installée sur un territoire
plus ou moins étendu, mais dont les besoins nepamtéguliers” (Reyniers, 1998: 9). Ce qui
signifie tant6t la pratique des métiers traditiden@étamage, artisanat du cuivre ou du bois,
vannerie, etc.) tantét du commerce de tapis, deunes de deuxieme main ou d'appareils
électroménagers. Les Tsiganes résistent au treaksitié qui n'est qu'une solution de secours
ultime, en raison de leur tradition de professiamdépendantes (Liégeois; 1985 ; Stewart
1997 ; Williams, 1982). Toutefois, il ne faut owliqu’'un grand nombre, si ce n’est la
majorité, des Roms/Tsiganes ont été prolétarisél@ns les pays ex-communistes (Reyniers,
1998). Les Roms des trois villages ne font pasigae cette catégorie, mais de la minorité
échappant a la prolétarisation.

13 par exemple, les IKung du Kalahari, sédentarigésenus agriculteurs et travailleurs saisonniers lasi
plantations perdent beaucoup d'aspects égalid@®selations entre hommes et femmes (Draper, 1993)

114 3'entends ici pamondialisationle phénoméne caractérisé par I'expansion éconengtjia délocalisation des
entreprises, le role prépondérant que jouent lee@ises spécialisées dans les activités teriatdinanciéres,
(suivis de leffritement de la condition salarially désaffiliation et la précarisation de I'emplolpes
transformations dans les relations sociales accgngrd ces phénomeénes. Cette bréve définition migiete des
nuances et des critiques en fonction du point duadopté, des ressources, des acteurs, des coaditgioriques
d'une unité sociale ou d'une autre.
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L'approche du travail tsigane oscille entre le pdi& vue de I'anthropologie écologique (Rao,
1984 ; Gmelch, 1986) et celui de I'anthropologimisglique (Williams, 1982) qui lie travail et
identité. Selon le premier point de vue, les Tsigaapparaissent comme les premiers "Verts",
spécialisés dans le recyclage et le glanage; lelaptabilité aux marges de I'économie
dominante sert a la fonctionnalité du systéftteese minorities ensure the long-term viability "
(Gmelch, 1986: 312). Selon le deuxieme point de saeexplique leur travail indépendant et la
résistance au travail salarié par des traits stragk tels l'accent mis sur la famille, le

nomadisme historique et la marginalisation par oaip@ la société dominante.

Un point de vue qui dépasse cette dichotomie \emtc® par Day, Papataxiarchis et Stewart
(1999). Selon ces auteur-e-s, des populationglifiésentes (prostituées de Londres, Huaorani
d'’Amazonie, insulaires de Lesbos, Roms de Hongegsans polonais Gorale, travailleurs
saisonniers japonais, etc.) partageraient certmaits culturels issus de la relation avec la
société dominante — leur marginalité les incitena attitude de chasse-cueillett&elon les

auteurs de ce livre, dans ces sociétés de fouilferaging societies— les individus se

comportent comme s'ils étaient dans un monde dd#mme: que ce soit la forét, la rue, le
champ ou le marché, on s'y sert comme d'une ressaugpuisable. Pour les Roms — en tous
cas, pour les Roms étudiés par Stewart, co-auteucedlivre — cela se traduit dans le
commerce, le ramassage, la fouille, le glanageydadicité, la bonne aventure, en somme le
"moissonner sans semerRdm reveal in the idea that is possible to livehauit labor and

production and to exist instead through the matké@day et al. 1999: 4). Le mérite de cette
lecture pour le cas des Roms/Tsiganes est de niiattoent sur l'incontournable rapport avec

les Gadje.

De mon point de vue, il est tout aussi importantdépasser tant I'approche structuralo-
fonctionnaliste que la dichotomie écologique-synth@ et de placer l'analyse dans une
perspective interactionniste. Si le travail se joia@s la relation avec les Gadje, quelle est la
place des femmes dans ce jeu? Selon quelle logigugenre le travail devient-il identitaire ?

J'accentue par ailleurs les aspects liés au chargeau déséquilibre, alors que la majorité de

cette littérature met en évidence ce qui demeunstaat (le trait).

Ainsi, pour appréhender le travail rom, une perspechéorique doit étre attentive aux points

suivants:
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a) partir d'une définition non pas restreinte neaiensive du travail comme somme d'activités
organisées (socialisation des habilités, divisies thches) en vue de se procurer les ressources
de subsistance;

b) tenir compte de la tradition indépendante duditasigane, et d'une organisation du travail
qui se situe en marge du systeme capitaliste, cotgpiu de leur distance envers le travalil

salarié ;
c) prendre en considération "l'attitude de chassilette"

d) considérer les deux principes de la séparatioree la hiérarchisation des activités
féminines/masculines et I'éventuel lien entre &xports sociaux de sexe et les rapports avec la
société gadje;

e) se distancer de la théorie des deux sphéerese@imume et professionnelle) et celle du

modele de 'homme pourvoyeur des revenus et dentank au foyer pour ne pas tomber dans

I'erreur citée au début de ce chapitre et de cérmidjue les femmes ne travaillent pas.

Nous allons voir si dans une approche dynamiquesavair, en examinant le processus de
transformation des rapports sociaux dans le pagwageessif des activités traditionnelles a la
récupération de I'aluminium — ces perspectiveenegtertinentes pour expliquer la division du
travail chez les Roms. Une piste intéressante datie direction est offerte par Williams. |l
constate, parmi les Tsiganes Manouches du Masstfatdrancais qui commencent a vivre
aupres des zones urbanisées dans les annéeseé18,sycces dans les nouvelles activités de la
collecte de métaux va de pair avec la disparitieiadcomplémentarité traditionnelle entre les
activités féminines et masculines (Williams, 2063). Malheureusement, Williams n'‘examine

pas ces aspects plus en détail.

Voyons un récit que je qualifie d'identitaire —yofait l'inventaire des activités rom ainsi que la
participation respective des hommes et des femthenntient les premiers indices sur la

division sexuelle du travail rom:

" Moi, je suis né aupres de la roue du charret@ce qu' a I'épogue on n'avait pas
de maisons, on se déplacait de village en villageckarrettes tirés par les
chevaux, et la ou on nous donnait la permissiopldeter les tentes, on s’installait

guelques jours, une semaine et on se baladait Ban#lage en criant: ‘on répare
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des seaux et des pelles a ordures et les gensyvaient de [telles] réparations a
faire, nous faisaient entrer dans leurs cours.&rdparation était plus grande et
durait plus de temps, on lui prenait le seau, halac, ce que 'homme avait, et on
s'en occupait a la tente, apres on le lui ramertaitle gars te donnait en retour des
mesures de mais, quelques morceaux de savon,fdara, parfois un poulet, et
méme de l'argent s'il en avait, en fonction du aiba faire. Les femmes restaient
auprés des tentes pour faire a manger et s'occuless enfants et quand les
hommes étaient de retour, elles pouvaient partiit, gour mendier, soit pour tirer
les cartes aux femmes Roumaines, et elles appatrlles aussi [n.sin morceau

de pain"(Radu).

Mes informateurs-trices disent que le travail m@nagy la bonne aventure, travail des femmes,
ne sont pakerel buti Il en est de méme pour le petit commerce amb@ipour le ramassage
d'aluminium dans le but de recyclage. Tant les hemque les femmes ne considérent comme
kerel buti,traduit par "travail”, que la confection des aléesben cuivre, les réparations des
seaux et pelles a ordures. Néanmoins, le réciessuks parle d'hommes et de femmes dans leur

apport respectif a la survie.

En outre, on ne mesure pas le travail en effoiticualtés, temps ou énergie dépensés mais en
résultats, qui dépendent surtout de la chaha&f( Nous avons vu dans le récit de Radu que
ces résultats étaient jadis et équivalent toujaujsurd’hui a la quantité de nourriture récoltée.

De nos jours, ces échanges en nature se font careherche surtout a obtenir de l'argent.

En dépit de leurs différences, toutes les actidg&snes interlocuteurs-trices — petit commerce,
travail du meétal, bonne aventure, mendicité, conomeraluminium — se valent, pourvu
gu'elles fassent gagner de l'argent. La sommeeatiadgpend de la chance et celle-ci dépend
en bonne partie du monde des Gadje. A ce propogewoirejoindre Stewart qui considére que
la "chance [des Roms est] la capacité d'obtenitggeechose pour rien, de produire de la
valeur sans rien donner en échange" (Stewart,1822). Si on peut dire que ce n'est pas le
travail qui compte mais l'argent, quelle que saipsovenance, il ne faut pas comprendre pour
autant que les Roms ne travaillent pas. C'est danfonction du résultat, a savoir de l'argent
(et du prestige qu'il engendre), qu'il faut comprerie propos de Mandra:
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"M: Tu sais bien, nous les femmes romes, nousarvaitions pas, nous ne pouvons
pas faire de l'argent’® L'homme fait de l'argent, et s'il ne t'apporterria la
maison et en plus il sort avec d'autres femmedgelasnes tsiganes vont médire sur

toi. Elles s'en moquent et c'est la honte.

I: Mais quand vous étes en voyage, les femmes padsint chercher des choses

dans le village.

M: Pas moi, je n'aime pas y aller. Je reste a latde avec les enfants et d'autres

femmes."

"Faire de I'argent” opére donc une distinction inguate entre hommes et femmes, ainsi que de
la position sociale au sein de la communauté. Qistenction recoupe la division public-privé
sur laquelle je reviendrai. Mais toutes les femmesestent pas a la tente ou a la maison avec
les enfants et tous les hommes ne font pas tougmitgrgent. Nous verrons que le travail des
femmes, lui aussi, produit de I'argent, mais |@ségentations partagées par les gens n'integrent

pas cette réalité ce qui fait partie de la violesygmbolique.

Pour "faire de I'argent” il faut d'abord dépensei'édnergie (le temps ne semble pas compter):

Silvia a répété a plusieurs reprises son mot dteapori:

" Le loup mange parce qu'il court sans répit, altusvois, depuis que je ne peux
plus courir comme avant on meurt presque de fainje e suis pas malade, je
cours toujours, je n'arréte pas depuis mon révéoute jeune, ma belle-mere
voyait que j'étais une fille coureuse, c'est powoigelle a voulu de moi comme

bru".

Et pour se mettre en valeur par rapport a sa phogte-fille, Mia, Silvia dit:

" Je suis une fille du fin fond du monde, j'ai és@s meére, ni pere, j'avais onze ans
guand on m'a mariée alors que je ne savais mémdéapasles jupes autour de ma
taille, les autres femmes me l'ont appris, et ¢@ailiru, couru car personne ne me
donnait un bout de pain: j'ai travaillé chez lesuRmines, je leur faisais la lessive,

je leur cueillais les arbres. Alors gu' elle [Miagl)le ne bouge pas, elle reste assise

15 Kerel love littéralement " faire de l'argent ". Cette exsien met en évidence le fait d'étre trés loin de la
guestion de la rétribution selon des heures, omélite.
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toute la journée et fume ; quand elle bouge c'esir @ller voir sa mere ou pour

sortir avec d'autres garcons. Elle n'est qu'unealégnte !"

Il faut examiner en détail comment est défini kevail et en quoi consiste le travail des femmes
pour comprendre cet avatar identitaire de “filleireuse”. On a vu que pour les Roms de
Caleni, le commerce, le ramassage d'aluminium oualeatl ménager ne sont pas assimilés au
travail, mais les femmes sont néanmoins présedtasalyse la division sexuelle du travalil

dans ces activités en fonction d'éléements ment®an@aravant, a savoir l'argent, I'effort et la
légitimité. Je m'intéresse a saisir les structaieedorganisation du travail et les changements
actuels intervenus avec l'abandon progressif desgpations traditionnelles (la bonne aventure,

le travail du métal) pour le commerce avec l'aluorimde récupération.

4.2. Comment "fait-on de l'argent” ?

Je présenterai ici tout d’abord les activités tradnelles en voie d'extinction, puis les activités
actuelles. S'il s'agit de considérer la rentabdiéces activités, il est toutefois difficile didia

un éventuel calcul tsigane. Quand on initie undila@u un voyage susceptible d'apporter un
gain, on se fie surtout a des éléments peu caleslala chance, les éléments d'un réseau, les
rumeurs, etc. On raisonne dans un mode probabiksteode du joueur de chance, et non dans
un mode de calcul d'investissements pour tirerrdfitgen argent, nourriture et services que le
monde des Gadje est susceptible de fournir. Ndossakexaminer certains exemples de ce
mode probabiliste notamment a propos du commeree 8aluminium de récupération et

comprendre ainsi comment ce processus se déraubestement.

4.2.1 Le travail artisanal du métal

L'artisanat du cuivre est présenté comme une @rstofjue du groupe autant par les hommes
que par les femmes. Rokildarar signifie littéralement fabricant de seaux et dafedacs®.

Une auto-identification positive est a I'ceuvre guam me dit"Golumba comprend notre

18 jJusqu'a présent les villageois agriculteurs atilideurs fruits dans une production familialeabal fort appelé
" tuica ", dont la consommation est trés populaire.
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langue, mais elle n'est pas des notres, chez ellgedravaille pas le cuivre”, "une Rudareas
de je ne sais oy'ou "ah, ceux-la sont des Geambades misérablesbu "fais attention a la
gare avec ces Tsiganes ‘de VvAtfsédentaires] qui sont des crimin&l4. Ce qui fait la
différence entre "nous" et "les autres” Roms cd Bolangue, les coutumes, le niveau de vie,
mais aussi le savoir-faire dans le travail du maamme nous l'avons vu dans le récit de
Radu.

Concretement, 'hnomme adulte du foyer dirige ceditaartisanal dans un mode de production
domestique a autorité patriarcale. S'il s'agit aeriuer un récipient, il utilisera des outils
manuels, simples et souvent gardés dans un asseain&tat, comme la scie, I'enclume et le
marteau et il tapera le métal pendant des heurdssefours afin de fagonner la téle, avant de
réunir les différentes parties par une soudursanrdle. On s'arréte quand on est fatigué, quand
on en a assez, quand on a faim ou quand un incaédrieur survient. C'est 'homme adulte du
foyer qui concgoit I'objet et effectue les opérasigorincipales. Pourtant, ce travail long et
pénible ne peut se faire qu'en utilisant d'autersqgnnes, a savoir, les enfants préadolescents et
adolescents et les femmes. A force de participer tiavail, les femmes connaissent les outils,
les mouvements et les ingrédients nécessaires [@@audure, pour le nettoyage) — Golumba,
30 ans, disaitc'est avec ce mari que j'ai appris ce métier, gele connaissais pas avantll

n'y a pas d'interdiction pour les femmes de touched'utiliser les outils et les ingrédients
chimiques du travail du cuivre. Un seul interdiidbe le travail autant que les autres activites,
mais celui-ci vise la question du voyage et nongasgravail proprement dit: ne pas croiser le
chemin des chevaux et des homhieuand les enfants sont en bas age, les femmewfen
les travaux "auxiliaires™: entretenir le feu avec labis, ramener les ingrédients et les outils,
garder le feu a température élevée et constanteltavpompage d'air. Une fois I'objet fabriqué,
ce sont toujours les femmes et les enfants quéf@adent, le montent, le descendent de la
charrette, le portent sur le dos s'il s'agit d'ddevendre. Silvia dit a ce propd®1éme enceinte

je portais des alambics de 20-30 kilos, j'étaisegpoint courbée que j'avais les genoux qui me
touchaient la figure"A présent, la production de ces grands récipiarteaucoup baissé (la
production de masse d'alcool fort, de savon, etenglacé la production domestique de ces
biens nécessaires aux Roumains villageois). Fairg@lambic par an est déja considéré comme

une chance — alors qu'il y a dix ou quinze angpauvait en fabriquer six a huit par an, vendus

17 Ethnonymes désignant d'autres groupes de Tsigaigant en Roumanie.
18 Cet interdit découle de la croyance que le basodps est impur. Elle sera développée dans le thapiivant
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dans la région des collines qui surplombe le Sid@hrpates. Aidé par Silvia, Radu construit
un nouvel alambic si on lui fait une demande exggliet s'il fixe I'affaire & I'avance. Sinon,
comme les autres, il répare les alambics et legxsea tble troués ou fabrique des pelles a
ordures et des récipients a café. A Noroieni, @nBratu, un couple d'environ 45 ans, ayant
des moyens de subsistance plus que modestes gracemanerce de Il'aluminium, se sont
retrouvés dans la situation de fabriquer un alarapies cinq ans de pausk Vieille [Gina]

se moguait de moi, elle disait que je ne sais plugaire, mais je I'ai fait au bout de compte,

na !" disait Bratu en 2002.

Pourtant, le travail du métal reste, tant bien opad, une source de revenu aléhi, a savoir la

ou les gens sont les plus pauvres, et surtout peeo et celles qui ne se considérent plus
jeunes. Le travail des femmes dans l'artisanat éialnet dans les voyages qui y sont attachés
est trés important. Quelques précisions sont enoépessaires a ce propos: le travail des
femmes est le plus pénible et le moins prestigiewedles y participent "elles aussi" comme
disait Radu et dans la vente ce ne sont pas alie¥ant I'argent” comme disait Mandra. Ce
travail est pour les hommes un défi, une questioontheur et une source de légitimation (on se
souvient qu'a Noroieni, Stan avait un projet deni@tiion des jeunes au travail artisanal) ; alors
gue pour les femmes il est une obligation a I'égalelir mari. Respecter cette hiérarchie est la
loi:

Note du 18 aolt 200Radu n'est pas chez lui. Silvia travaille toutelesé limer un

couvercle d'alambic. Elle me dit avoir fondu tos&ile de |'étain et avoir couvert
le trou avec celui-ci, car Radu est parti avec li@arainé, Alexie, chercher de
I'aluminium dans les villages environnants. Elleé&a fait ca, dit-elle, plusieurs
fois méme, ce n'est pas difficile. Ensuite, jed@uopagne en train a dix km plus
loin, dans le village de Branesti pour remettredavercle a Angela. En route, nous
avons eu cet échandeQue tu ne dises pas que Radu est parti dansillages ! /
Pourquoi pas ? / Parce que, je ne veux pas qulelesache! Angela, une
Roumaine d'environ 50 ans, se dit intriguée du pgue Silvia demande, 200.000
lei**®. Pour Silvia, 200.000 ce jour-1a était une bonomme, j'ai imaginé que nous
allions acheter de quoi faire un bon repas. Cecpas été le cas, les 200.000 lei

ont été investis dans l'achat d'aluminium. Sihgarset tout de suite a raconter une

19 En 2001, cela représentait I'équivalent de 10 Ghifain codtait 40 cts et le salaire moyen étaitdron 100
CHF.
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histoire en se lamentanimon vieux s'est vraiment donné beaucoup de peiee a
ton couvercle, car il a le bras cassé et il en feufle grandes peinesAngela,

ennuyée par son bavardage lui a donné les dewtsbitjue Silvia a vite fait
disparaitre dans une sorte de poche cachée. Ainsr, obtenir l'argent prévu,
Silvia a effacé son travail sans aucun souci. Jepcenais enfin pourquoi il ne

fallait pas que je m'exprime sur l'absence de Radu.

Dans ce décalage de Iégitimité entre 'homme fdrfane dans le travail artisanal de cuivre, il
s'agit, malgré tout, d'un partenariat avec un santld'équité dans la dépendance réciproque,
sans pour autant nier le caractére asymétriqueaalasons de travail entre mari et femme.
Radu et Silvia font trés souvent des voyages epleoleurs itinéraires sont de 10 a 60 km, et
durent rarement plus d'un jour car avec I'age éfepe davantage rester a la maison et laisser
les jeunes partir. Pendant ces voyages, SilviaaguRrombinent plusieurs activités: vente de
pelles a ordures et de récipients a café en cuinmene aventure, récupération d'aluminium et
glanage sur des terrains agricoles. Cette palétersifiee d'activités est possible grace au
partenariat des deux époux: Radu conduit les clxeetla charrette, Silvia descend, fouille
dans les plantations, demande si les gens ontrbdeaiéparations en entrant dans des cours de
fermes et annonce la récupération. Elle est contgcide son role et de I'asymétrie autant dans
la quantité de travail que dans la Iégitimitéans moi le vieux ne serait pas capable de nous

ramener a manger, il bouge a peine, il a mal pat'tou

4. 2.2. La "chasse-cueillette?®

Les Roms de &eni ne font généralement pas la manche (a I'ekaepe Mutu [le Muet] qui,
débile et dans la déchéance totale, mendie desetiigs de I'argent, de la nourriture aupres des

An

voitures arrétées au passage a niveau a 1km dagejll "Mendicité" ne convient pas pour
désigner cette activitqui consiste a utiliser tous les moyens psychologgg moraux et
physiques pour tirer un bénéfice immédiat et maltéu monde gadje. Cette mise en scéne de

soi est appeléeitpression manageméntpar Gmelch (1985: 313), une stratégie de

120 Bjen que I'expression consacrée $ahasseurs-cuilleuts je refuse de I'utiliser car, le masculin absotuces
noms est en contradiction avec la féminisationriess que j'adopte. De plus, "chasseurs-cuillefesait
'impasse sur la critique trés animée dans |'amibtogie féministe des années 1970 a I'égard denthe
chasseur et la femme collectrice.
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manipulation psychologique de I'Autre dés les pegsnmoments de contact, se lamenter et se
comporter en victime en demandant une faveur pguéen est pauvre, malade, au bout du
rouleau, submergé par des difficultés et des delsne si cette stratégie ne donne pas
toujours des fruits, car agacante pour les Gatgeest tout de méme pratiquée avec insistance
avec le contrbleur des billets dans le train, diassistante sociale, avec le personnel médical
mais aussi bien avec d'autres Roms ou avec |'ethnel Ces activités, rapportant peu d'argent,
se situent sur le méme plan du point de vue désfaodibilité a les accomplir et, me semble-t-
il, de la rentabilité. A ne pas oublier que ce métmspositif de " jouer un réle, persuader,
baratiner, faire preuve d’audace et de persévetdRegniers, 1998: 9) est a I'ceuvre dans les

activités commerciales.

Pour illustrer cettéimpression managementoici cet épisode vécu avec Radu et Silvia:

Note du 30 aolt 200Nous sommes a B. Je reste avec Radu dans laetthadr

'ombre tandis que Silvia descend demander si &tlamaine qu'elle connaissait
avait collecté de I'aluminium pour elle. Un vieuwomsieur vient vers nous. Radu lui
demande des nouvelles. Aprés une courte convendatipaysan sort trois pommes
un peu pourries de son sac en plastic pour nousldeser. Radu lui rétorque:
"donne-moi en plusieurs s'il te plait, car j'ai dmupetits-enfants qui crévent de faim
a la maison ;' et il me fait un clin d'ceil. Le monsieur a firrpvider la moitié de sa

sacoche.

Je mentionne un autre épisode de ce type poutrdlusomment dans un jeu de roles familial
(ou I'nomme et la femme sont encore une fois paites) on contourne une entente
contractuelle et en méme temps un conflit. Cettégie a ici comme cible d'autres Roms (les

Geambai — vendeurs de chevaux) du village voisin:

Note du 17 ao(t 200Dn part ensemble dans la charrette tirée pardeat vers le

centre médical de Malu, a 5 km, pour emmener Lud¢ias malade chez le
meédecin. En route, nous sommes interpellés parfamédle de Geambai, sortie
devant la maison. Un homme d'une trentaine d'anaé@te assez fermement
Radu, en lui disant (en roumain) qu'il a appris ges tiers que le cheval qu'il a
acheté de Radu est revenu tout seul a la maisoa dernier’Non, je te jure, c'est
pas vrai / Il faut que tu jures avec l'argent a b@uche et sur la vie de tes
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enfant$®, sinon je te crois pas et tu me rends l'argent guéai payé pour le
cheval / Tu vois, je viens de chez le médecin,gaarin est gravement malade, on
m'envoie a Bucarest aux Urgences. (Silvia intetvearec aplomb, Alexie, I'ainé
aussi par dessus, les voix se couvrent l'une Bauliu vois, (dit Silvia) il [Radu]
s'est casseé un bras, il peut plus travailler, oreléement de soucis en une fois (elle
verse de I'eau d'une bouteille sur le bras en bgedade Radu) ! Tais-toi femme,
laisse-moi parler.../ Non, moi je veux que tu juraesla vie de tes enfants avec de
I'argent a la bouche / Mais, il est ailleurs le ¢hg il s'est enfui dans la forét, il
n'‘est pas chez moi, tu peux venir quand tu veux pouw, etc.... " Nous avons
quitté le Geamba sans résoudre le probleme et Silvia m'a expliqué
gu'effectivement aprés 25 ans, le cheval, vieukaditué a sa maison est revenu

chez elle en traversant les quelques kilometrahdmps qui les séparaient.

On remarque une concertation familiale dans ceitse ®n scéne ou la femme s'affirme a titre
égal avec les autres participants: elle prenddal@aelle défend un point de vue, elle lutte pour

un objectif.

Cette méme tactique est employée a chaque folss@git d'obtenir un avantage ou un gain, et
des qu'on quitte la maison on a en vue cette pbsils'il y a une poussette non occupée et
non surveillée au marché, hop! on lI'embarque darchérrette, ni vu ni connu; si des poires
pendent sur les branches d'un poirier pres derl&b®d'une maison, on escalade la barriere
pour les arracher — c'est peut-étre la qu'on devaoai I'attitude de type chasseurs-cueilleurs

face a un monde d'abondance.

Beaucoup d'activités différentes de par I'enjeliegtvergure s'inscriraient dans ce dispositif:
du glanage des champs déja récoltés une premi&repdm les Roumains, ou on pourrait
effectivement regarder l'activité rom comme étarl@gique, au braconnage des poissons
d'élevage dans une ferme privée dont on a esc#éabarriere pendant la nuit. Une grande
partie de ces activités, notamment les plus anedsmnt trés féminisées. A ce propos Judith

Okely parle de I'extraordinaire habilité de la feengitane d'obtenir des biens et de I'argent de

121 Nous allons revenir sur la signification de cepm® dans le chapitre suivant — la bouche est saetée
embrasser est un acte de bénédiction, de recoana&sgositive, etc.
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Gorgios (Gadje) en Grande-Bretaghshe is greatly valued for her ability to obtainagts and
cash from Gorgio, a process which may involve cogiaind trickery'(Okely, 1996: 66).

Les femmes ont également des sources d'approvesioemt bien spécifiques. A la foire
saisonniere de septembre, au marché de la pdtaedei Glod, Silvia rencontre toujours "ses"
femmes: la "Serbe'* vieille agricultrice et ancienne connaissanceldionné en ma présence
une vingtaine de kilos d'oignons de qualité in¢eeajue Silvia a trié a la maison; une autre
fois, la Serbe I'a faite venir chez elle pour gtales tomates et les poivrons qui restaient dans
le jardin apres une premiére collecte; Gica, vesdalans un petit magasin, se laisse tester sa
chance par le tirage de cartes, et avec ou sameehelle donne a chaque fois quelque chose
du magasin a Silvia. C'est la référence a cettéitéatpui est contenue dans le propos de Silvia

J
ses filles, Gina:

étais une fille coureusec'est aussi bien une raison de fierté pour Radparlant d'une de

" Quand elle était petite, tu sais, elle ne voufss rester a la maison [sans nous],
si elle m'avait entendu attacher les chevaux, sfleserait levée du plus profond
sommeil en venant avec les chaussures a la mairejmiedre dans le char. Une
fois, avec elle et Silvia, nous sommes allés vemdr@&ambic assez loin la-bas vers
la montagne. Et puis elle, aussi petite qu'elletétae dit: ‘t'es capable de rien toi,
car j'ai vu un Tsigane avec une poule a la maimg endu son alambic' — c'était
pas vrai, tu sais, pour vendre un alambic, tu rester place cing-six jours, mais
elle voulait me charrier, que veux-tu, elle étaifant et elle avait faim. Silvia s'est
arrétée pour tirer les cartes a une femme du vélagt puis elle, Gina, tout d'un
coup, elle avait disparu. Elle est revenue une éelus tard avec le tablier plein
de morceaux de fromage, pain, pommes. Qu'as-ty Ifat petite ? Tu sais ce
gu'elle avait fait ? Elle était allée mendier chies Roumaines: ‘Grand-mere,
donne-moi quelque chose a manger ! / Mais commergecfait que tu es toute
seule, ou est ta mere ?/ Grand-mére, maman estraison, elle vient d'accoucher
et puis moi, je suis venue avec un voisin qui nedore rien a manger. Tu
imagines, la femme I'a fait venir chez elle ealdionné tout plein de choses. Et j'ai

lui ai dit: ‘mais t'as pas honte ?'. Et elle m'gondu '‘pourquoi avoir honte — ici,

122 Une population bulgarophone, de fameux cultivateler Iégumes, vit dans quelques uns des villages
avoisinants. On les appelle les " Serbes ".
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ce ne sont pas des Tsiganes pour meédire, ici @eRdumains, un jour on y est, le

lendemain, on n'y est plus'. Ainsi était Gina tquerite .

Parfois, le recours au glanage et a la fouille pEte un geste désespéré. Régulierement,
Mandra est abandonnée pour des longues périodesopanari, Braduparti sur le terrain,
chercher de la marchandiseSans aucun revenu pendant des semaines, Mandeice din
jour de ramasser toutes les bouteilles vides ded@on et de la cour et d'aller les vendre au
centre de collecte du village. Elle a eu ainsi 'degént pour deux pains et un paquet de
cigarettes. Ce fut aussi I'occasion de se fairebliegsure sur I'épaule avec l'acide coulé d'une

bouteille quand elle portait le sac.

Le glanage et les autres collectes requierent amescertaine force physique, de la souplesse
et de la rapidité (pour fuir la police ou d'autésdje). Dans les descentes en charrette tirée par
les chevaux pour du foin, du mais ou du bois, éesnfies et les enfants préadolescents font la
collecte et les hommes conduisent les chevauxfdmmes sont toujours prétes a s'occuper de
cet approvisionnement ordinaire: tres souvent deesac a dos, sans outils, a pied. En
revanche, les actions a caractére plus exceptigeo#len raison du risque comporté, soit en
demandant plus de savoir techniqgue) comme le bragende poissons, la descente nocturne
dans les champs ou les jardins des villageoishl@aschements et débranchements du réseau
électrique, la mise en marche des appareils vig@at, masculines. Matériellement, ce savoir
mangue aux femmes du fait de la socialisation ifféiée des compétences. Une connotation
symboligue est rattachée a ce partage pour Idigusti on défend plutét aux femmes de sortir
la nuit, vue comme sieége des dangers, impureté&areoralités. Il est bien possible que dans
ces exploits de nuit, les groupes de jeunes homomegjui s'adonnent au vélent le chien du
paysan et ne se contentent pas de voler les powdés ils détruisent tout autour, c'est leur
style",comme disait le policier de Cordeni. On y voit unise en scéne de la masculinité assez
typique, a savoir le courage, la dureté, la peréoroe et I'exploit, ce qui n'a bien évidemment
rien de typiqguement tsigane dans sa constructiotrastante avec le travail dans 'ombre des

femmes.

Il est difficile d'estimer ce qui reste de ce tidwke glanage, ramassage et petit vol chez les
Roms plus aisé-e-s. A Noroieni, Stan, lliescu,gBmieur et Drid, forment une catégorie
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différente: lespatrons Selon Silvia, ceux-ci soriplus grands et riches qu'a Bucarest, et ont
des maisons que tu n'oses méme pas regarder, ¢gltegties sont bellesUn patron comme
Stan posséde plusieurs voitures de marque, un®@mai®c un étage et un jardin cultivé par un
employé — un paysan pauvre. En principe, Thalidgsene, n'a donc pas la méme vie de "fille
coureuse" que Silvia. Elle est maitresse de matkmme des ordres (aux employés: le paysan
et lebodyguard?®® et & sa belle-fille, imaia). Elle n'a pas besoin de fouiller dans lesngsa
pour survivre. La situation est similaire pour eares femmes de Turgtequi emploient pour
les travaux ménagers des Roumaines provenant saoMoldavie (une région trés pauvre),
en leur payant des salaires mensuels d'un a ddiignsilei [0 CHF]:"méme toi, si elles te
voient, elles te demandent de travailler pour elless grandes riches, ces patronnes de
Turulesti”, disait toujours Silvia.

4.2.3. La bonne aventure...et un peu de sorcellerie

Cette activité est la seule exclusivement féminimajs elle est plutbt rare et exercée de
manieére ponctuelle. Silvia pratique de maniere siotmelle le tirage des cartes et la
sorcellerie. A ce sujet il faut préciser gu'il égisles formes d'incantation guérisseuse pour les
animaux et les membres de la famille. Les vieuxnimes et femmes les connaissent parfois,
mais la plupart des problémes de santé sont teité&&dressant au persongedjede la santé.
Silvia est une de rares femmes qui I'exerce endoréait d'avoir hérité de sa belle-mere le

savoir, les ingrédients et les vétements devengggues:

"S: La vieille était une sorciére connue au-delatdes départements, elle a fait
beaucoup de choses, peut-étre trop méme —je ngdis'est pour cela qu'elle est
morte de ce cancer comme cela — et moi, j'ai tosgsschoses, ses habits, tout... et

on me craint pour cela.

I: Mais pourquoi alors tu ne fais pas en sorte gmadu arréte de boire et de
battre Mandra ?

S: Mais qu'est-ce que tu crois, je I'ai menacéisria le sauraient que c'était moi,
toute sa famille viendrait se venger, et c’est lait@ de Tsiganie [le quartier

tsigane] ".

123 )| s'agit en fait d'une garde de sécurité employéer protéger les stocks d'aluminium des voleleranot

bodyguardest emprunté aux médias et fait partie du vocateutie mes interlocuteurs-trices.
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Comme il s'agit parfois de magie noiréa(vieille travaillait avec le Diable"ou "je dois
sacrifier une téte [de poule noire] et Lui laiss#e I'argent) mobilisée pour guérir d'un vice,
se débarrasser d'une rivale, mettre un terme datezilles maudites, réussir dans une affaire,
il faut que cela sorte des enjeux locaux et aitamactére secret et exotique. Pour cette raison
surtout, la bonne aventure s'adresse aux Gadje eautinstrumentalisant la frontiére
interethnique. Et comme chez [€savellersétudiés par Okely, pour y parvenir, les femmes
pratiqguant la bonne aventure mobilisent d'une [marstratégie dempression management
d'autre part, les stéréotypes autant gadje que samda féminité: mystére, empathie, etc.
Comme l'artisanat du cuivre, cette activité traditielle, spécifiguement tsigane dans la plupart
des villages et villes (pratiquée par des femmigmiies des autres groupes parfois) s'est vue
concurrencée par les nouvelles stratégies plusgerest de “tester” I'inconnu (dont par exemple
I'hnoroscope télévisé). Silvia exerce cette actiagsociée a d'autres dans un ensemble qui
définit pour elle la catégorie "coureuse", a |dé&té#nce de certaines sorcieres professionnelles
rom, ayant fait fortune avec des consultationsvieées etc. Aucune des filles de Silvia ne
connait les incantations, le tirage des cartes@bre moins lgravail (littéralement, le mot de

Silvia) avec le Diable.

4.2.4. Allocations et aides sociales

Deux catégories de financements publics méritegtred’considérées ici comme "faisant de

I'argent” pour et par les Roms dal&hi.

Les allocations pour les enfants scolarisés sonsidérées comme une paye pour un travail.
Lucian économise sous formes de cheques tous bssdes mensuels. Selon sa famille, il a
raison de garder cet argent uniquement pour Ineeten préter a son frére ainé, ni aux parents,
parce qu'il's'est levé toute I'année de bonne heure, il aléaitajet de deux kilometres a pied

gu'il fasse froid ou chaud, c'est son argent qud’est une facon de "faire de l'argent”

typiqguement masculine car les filles ne vont gés preu a I'école et pour le peu qu'elles y vont,
elles n'ont pas le méme comportement, a savoiroicizer dans les cheques: leur mere

s'empare de l'argent.
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La deuxieme source de revenu est l'aide socialdauiles défavorisées. Pour constituer les
dossiers d'aide sociale, les personnes concernéeent présenter mensuellement une
attestation de I'Agence d'Occupation et Formatiaie8sionnelle (de la ville de Glod située a
20 km) prouvant qu'ils se trouvent a la rechercha ttavail sans avoir de l'aide de chémage,
aussi qu'une attestation de la comptabilité de d@riey montrant qu'ils n‘ont pas de sociétés
commerciales. Ce sont uniquement les femmes qui foutes ces démarches pour la
constitution des dossiers et leur mise a jour matesuLa loi prévoit 72 h de travail par mois
au bénéfice de la communauté en contrepartie e I&ociale pour les personnes ayant des
dossiers et aptes physiquement. Les autorités ieotileenoncer tacitement a ce volet, car la
premiére fois que les Tsiganes ont été convoqueas greuser des fossés pour la canalisation
dans la partie centrale du village (pour empéceerdébordements de I'eau de pltiks) ont

pris d'assaut les cours des gens, en volant pleiohibses{Ramona ., assistante sociale). On
a tout de méme organisé cette action collectivedeuxieme fois, journée que j'ai pu observer.
En réalité, il s'est avéré que "les Tsiganes" Btalans une écrasante majorité des femmes: j'ai
en effet pu compter une trentaine de personneg, doseul homme et deux jeunes garcons.
Elles motivaient lI'absence des hommes comme éfamtis sur le terrain”. Comme dans
d'autres situations supposant une identificatios personnes, s'ils peuvent s'esquiver, les
hommes évitent de se montrer devant les autotiggsonflit avec les villageois venait du fait
gue les fossés étaient devant les portes de payesnfemmes considéraient donc qu'elles
fournissaient gratuitement un travail a ceux“éillez, la vieille, laisse moi te prendre une
pomme du jardin car je te fais ce travaiteé qui donnait lieu a beaucoup de propos anti-
tsiganes de la part des villageois. Ainsi expos@emépris gadjo, a l'identification des autorités
(contrairement a leurs maris) les femmes se bagterdre une fois, avec leurs moyens, pour le

montant de l'aide sociale qui leur revient.

L'argent de l'aide sociale, que les Roms appellenth6mage”, est le seul dont les femmes
demandent l'exclusivité dans la possession et pard® — Mia et Alexie ont eu une violente
dispute quand Alexie a touché a cet argent enetachune paire de chaussures. Ainsi, on voit
gue bien que les femmes recoivent des coups & wiechent a l'argent de leur mari sans
permission, mais défendent en revanche le leur aweloition. En général, cet argent est
dépensé de suite notamment dans des achats degmsules jupes, de fichus neufs, d'autres

objets vestimentaires pour les enfants.
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4.2.5. Le petit commerce

De maniere irréguliere, femmes et hommes rom #@lenCse rendent en train & Bucarest et
ensuite dans une surface commerciale de gros oaciistent, en plus des biens pour leur
propre consommation, des cuvettes chinoises, d=eimdes turques, etc. En général, il s'agit
de biens domestiques qu'ils-elles essayeront ddreemux villageois roumains dans leurs
tournées. Il n'y a pas d'exclusivité masculinednihine pour ce commerce, ni dans le sens de
l'achat, ni dans celui de la vente. A les écoutertaines femmes disent ne pas aimer aller dans
une grande surface commerciale sans étre accongmga® un homme: on a peur de se
perdre, de se faire voler, de se faire arrétetgpolice et se voir confisquer les achats. Ekes |
font tout de méme, en essayant, au contraire, dmaee faire accompagner par leurs maris,
juste aprés avoir recu l'allocation familiale; slEachetent des tissus pour les jupes, dautres
accessoires vestimentaires, des habits et des sthieaspour les enfants. En fait, elles se

dépéchent de dépenser cet argent pour elles-mé&mmiscaie les maris ne s'en emparent.

4. 2.6. La récupération de métaux non-ferreux

La pratique rom de cette activité mérite une desion détaillée. A Gleni, beaucoup de Roms
entreprennent des voyages allant d'une journée edoundeux semaines environ. lls se
déplacent le plus souvent en famille soit en tradit, en utilisant comme moyen de transport la
charette tirée par les chevaux ou la voiture.pidicipé quelques fois a de tels voyages. Un de
ces voyages en charrette a duré approximativemahthbures et nous avons parcouru une
cinquantaine de kilométres aller et retour. Le fimincipal était de se rendre chez un Roumain
d'un autre village, censé avoir ramassé de l'alumimpour Radu. En cours de route, nous
avons croisé un Tsigane sédentgide vate) qui nous a convaincu d'aller chez lui (une
vingtaine de kilometres plus loin que notre deskmd car, disait-il, il en avait chez lui 80
kilos. Le prix a été négocié a 22.000 lei/kilo, ne&ési notre client voulait 25.000 lei/kilo
"comme les Tsiganes de Noroieni donnaient aux géhsg fois sur place, il s'est avéeré qu'il
n'y avait pas 80 mais seulement 10 kilos a aclater lui et en plus, Ingineru [l'ingénieur]
était déja passé dans le village avec sa voiturachetant la plupart des stocks. Silvia a crié
partout en vairj'achéte de I'aluminium et du cuivregt on s'est rendu sans succes chez le

Roumain initialement visé, aucun autre kilo n‘aatketé. Si les 10 kilos d'aluminium allaient
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étre vendus a 27.000lei /kilo chez les gens de idordj'ai vu quelques jours plus tard que
I'achat se faisait a ce prix a Noroieni) et contpteu des deux bieres, les quelques saucisses, et
les pains achetés pour nourrir les enfants en raetgour-la, le voyage n'avait rien rapporté
sauf la fatigue des hommes et des animaux. Ledld® $e sont rajoutés a d'autres collectes
gu'Alexie, le fils ainé de Silvia et de Radu, avé#lisées en s'associant avec son beau-frere
Sandu, propriétaire d'une voiture — leur voyageEatldu pays avait duré trois jours, les
dépenses pour la nourriture, I'essence et le sathir chauffeur d'un montant de 200.000
lei/jour [10 CHF] devant étre déduits du gain. Ateavait emprunté 9.000.000 lei [450 CHF] a
sa sceur Fraga de Turgtieet ramassé (acheté avec cet argent) au totakil@&0d'aluminium —

j'ai pu observer l'opération de tri et de pesémadlle Silvia participait aux cétés d'Alexie et de
Radu. Dans la nuit suivante, Alexie, Sandu et einimes Roms ded®ni transportérent chacun
sa quantité a Turwé (a 50 km, ou l'aluminium était acheté a 31.08ikkilo-15CHF) dans un
camion loué avec chauffeur. En route, il a fallygrde pot-de-vin au contréle de police planté
expres a l'entrée de Turglie environ un million par partenaire (car bieneu, il n'y avait
aucun papier, méme faux, pour la marchandise duocanselon mes calculs, Alexie et Sandu
ont gagné net 1.700.000 chacun [60 CHF], sommeesasgedis d'un salaire moyen) apres cet
exploit dont I'effort et les risques (se faire targse faire refuser une partie de la marchandise

comme étant trop impure, avoir un accident de ratte) me paraissent considérables.

Comme principe général, on s'enrichit si on codldostaucoup d'aluminium dans une courte
période. Pour la productivité de la collecte, migaxt avoir une voiture plus que des chevaux
et une charrette, mieux vaut détenir un permis afedgire pour ne pas devoir employer un
chauffeur, mieux vaut aussi habiter Noroieni etulegti que Gileni, mieux vaut vendre sa
collecte la ou le prix est plus élevé, mieux vaudiaun réseau de connaissances suffisant et ne
pas devoir aller chercher I'aluminium mais disteibbdes crédits afin que d'autres collecteurs le
fassent pour soi. En somme, mieux vaut @a&on Par le systeme de crédits, le pouvoir
économique descend progressivement du "patron”tu Bie Noroieni est un patron plus petit
gue Stan, mais plus grand que Sandu et Alexieatlnic au petit récupérateur, celui qui doit
s'associer a d'autres pour remplir un camion, @orenpire, celui qui fait la collecte a pied,
avec le sac a dos et qui vend son petit butin avremin. Néanmoins, méme les pauvres veulent
paraitre riches. Michael Stewart (1994) décrit cantries maquignons tsiganes se créent sur
le marché des chevaux une image de nobles (gémstbdement). Une mise en scene de soi

comme patron (costume, chemise en soie, téléphmégbles, bracelets en or) apparait chez
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les hommes rom riches de Noroieni et de Tytuleées autres, surtout les jeunes, les imitent

avec succes.

La récupération d'aluminium a reconfiguré les refet, les identités, les stratégies. Des gens
comme les Radu investissent tout ce qu'ils gagdans les autres activités pour l'achat du
métal blanc, avec tous les risques que cela comp@mn 2002, les garcons de 5-10 ans
creusaient la terre pour retrouver des déchetsétal et vendaient a leurs freres ainés deux ou
trois kilos d'aluminium pour se faire de l'argeet mbche. Ce systeme est parfois instauré au
détriment de la subsistance. Pour garder intast208.000 lei [LOCHF] obtenus d'Angela pour
le couvercle réparé, afin qu'ils soient investisiddlaluminium, Silvia avait acheté de la
nourriture de mauvaise qualité au marché: elle @sches tomates les plus détériorées qui
existaient sur les étalages, un kilo de pates ebds de volaille. Fraga de Turgtieremarque
cette différence de niveau de viehez maman, a &eni, on mange que des patates, alors que
moi je ne peux pas manger s'il n'y a pas un borncesr de viande dans la soup®ans le
méme sens, on remarque que Sandu, Gina et leurs efdants habitent dans une petite
baraque de 20 fnles enfants viennent souvent manger chez Siivias toutefois, Sandu a fait
un crédit de 9 millions chez son frére pour achetee voiture en vue de chercher de la
"marchandise" -marfa plus loin. Pratiquée sur le mode du joueur de cbaoette activité de
ramassage présente néanmoins l'inconvénient deesgue jamais produire des liquidités pour
les biens et/ou services indispensables. Par exerfgllait en poudre pour les bébés, les
médicaments, les examens médicaux, ou les caloears'pcole. Pour survivre pendant I'hiver
2002-2003, saison peu propice a toutes les adivjté procurent la subsistance, le dernier
secours pour les Radu a été de vendre leur jurB@etd.réduit encore davantage les moyens de
cette méme subsistance pour une famille qui se pasesa survie sur les chevaux pour ses
périples de glanage, petit commerce. On a donada@fiaune insécurité matérielle allant jusqu'a
la précarité. Pour la contourner, il existe la Solu du crédit remboursable avec un taux
d’intérét croissant dans la durée. Le crédit famie surtout entre fréres et beaux-freres.

Certaines femmes actives (Fraga, Gina) sont pdwies comme sources de crédit.

Pour les"patrons”, le capital obtenu n'est investi ni dans une aétidifférente, ni pour
transformer la collecte selon une stratégie a lplng terme (Stan est une figure singuliére avec
ses projets économico-politiques). Hormis les sillvec finissions trées chéres en marbre,

mosaique et meubles sculptés disposant méme despedd’'avant, les voitures de marque, les
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bijoux, les téléphones portables, les antennedlisgties repas riches en viande de poietc.
I'étalage de statut se concrétise dans de nouveanages paralléles ou alternatifs, notamment
avec des femmes de I'extérieur de la communaut@, Gen que les style de vie d’une
minorité a Noroieni et Turulesti, représente le gledéveé par les autres. Avec les Gadji (les
femmes roumaines), les hommes fortunés s'instalttams un appartement en ville,
entreprennent des vacances au bord de la mer,dwdaaser dans les discothequdut le
monde le sait"|ngineru, un des patrons de Noroieni, a intitulseaété de récupératidina
Comd'apres le prénom de son amante urbaine. Simiadds de Stan, Damaskin, le fils de
Bratu, Macho, le fils de Dl (bulibasa)de Noroieni ont tous dé®Roumaines dans les blocs".
Bien que tres en-dessous des possibilités finaggige ces derniers, Bradu, le mari de Mandra
a Gileni, les imite et a s‘®Romanca a Morent?® ol il va souvent pour chercher I'aluminium et
ou il reste plusieurs semaines pour le collect@i. récueilli les propos sur les ménages-
doublons d’'une dizaine d’hommes désignés par lear et I'endroit ou séjourne la concubine.

Il est difficile de dire ou se situent ces rumeensgre réalité et projection. Il est trés probable
gue la plupart de jeunes hommes mariés ont depaxses amoureuses plus ou moins longues
et plus ou moins sérieuses occasionnées par lgdgsépour la recherche d’aluminium. Il est
aussi tres difficile d’estimer si et comment cesnages survivent a travers le temps.
Néanmoins, réalité ou soupcon, cela représente [gsufemmes rom une préoccupation
permanente. C’est pourquoi Silvia s’empresse dedmeque Radu, son mari, et Alexie, son

fils ainé,"ne vont pas ailleurs".

Dans ces propos le terrfigloc” fait référence au mode d'habitation spécifique iauxeubles

de type HLM, tres répandus dans les villes de Roignd ’'usage de ce terme est tres
ambivalent. D’'une part il signifie la vie urbaineea davantage de confort. D’autre part, du
point de vue rom, c’est tres suspect d'avoir ldsttes et les égouts dans le méme espace que
celui ou 'on mange. Dans la conscience rom, geitevelle vie des hommes a femmes dans les

blocs les rapproche des Gadje.

L'argent provenant de cette activité, les relatidass le partenariat d'affaires, ainsi que ces

relations amoureuses nouvellement entamées, chaogsidérablement la traditionnelle

124 En Roumanie, la viande de porc est davantage eipprét consommée que la viande de beeuf. D'aillRau
considére que la viande de bdng sent pas bon".
1% village dans la région collinaire des Carpates.
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rupture entre Roms et Gadje dans le travail. Cenqus fait mettre en question le propos de
Sutherland (1975: 66):the code of economic relations among Rom must é&ed in
opposition to the code of economic relations witlzeaj. Les réseaux d'échange et de crédits
traversent les groupes ethniques, les villagessetdmilles. Cependant, I'achat-vente est une
prérogative masculine. Elle exige des compéteneesaltul acquises a I'école (méme peu
fréquentée) et de I'expérience, dont les femmesesmtues. Quelques fois, les femmes gardent
sur elles (dans des poches de leurs tabliers) diiaqtes liquidités en argent, comme si elles
étaient le coffre-fort le plus sar, mais elles aetfpas de transaction et de marchandage avec le
fournisseur de marchandise ou le débiteur de créait ailleurs, on peut observer que le
systeme de crédits est particulierement propiceetirenen place la représentation du travail
pour soi et celle d'une séparation entre affaimangerciales et implications personnelles a
l'intérieur de la communauté. L'argent sert d'osyiinbolique et matériel pour signifier cette

séparation, et pour reconfigurer l'autre, entre RehtGadje.

Dans ce systeme, les femmes subissent une donmirsafpplémentaire: parfois la précarisation
du niveau de vie (Mandra vend des bouteilles pendae son mari fait la féte avec sa
Roumaine de Moreni) mais toujours la honte de serabaissées aux yeux de la communauté
parce gu'abandonnées. Il n'y a pas de comparagssibfe entre la souffrance due au fait de ne
pas avoir de quoi nourrir ses enfants et celleedeor remplacée par une autre. Toutefois, la
stabilité psycho-sociale me semble plus grande denmemier cas. Dans celui-ci, on est
capable ddaire quelque chose de maniére autonome, que ce soitienegkhner, voler, tirer
de cartes, vendre des bouteilles vides, ou criguidesa charrette pour quelques kilos
d'aluminium. Dans le deuxiéme, on se voit démunitoa dépend exclusivement des autres
(parents, beaux-parents, mari) pour trouver unetisol. Derniere tentation d'échapper a cette
emprise, comme nous l'avons déja vu: les femmescean de retourner chez leurs parents ou
de se suicider. Le moyen employé le plus souveat [aotentative (rarement, I'aboutissement)
du suicide est le recours a I'acide chlorhydrigtiésé comme ingrédient pour le nettoyage du
cuivre. Il convient de considérer que l'acide estmétonymie pour le travail du cuivre,
implicitement pour le "nous"” rom, le "nous" couplele "moi" personne digne. Peut-on y voir
une revendication symbolique de l'autonomie féng@inge rattachant a la complémentarité

traditionnelle des réles ?

En somme, plus le commerce est ample, moins lesyé&nont la possibilité de garder leur réle

de travailleuses. Durant les voyages de collecteognre, on ne combine plus les différentes
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activités. On organise le voyage de maniere cibtéefirmant par téléphone portable si le
fournisseur (urfami") a ramassé la quantité promise. Il faut ensuitséaiassez de place pour
l'aluminium et pour le chauffeur roumain employ€s’ensuit qu'au maximum deux Roms
(hommes) peuvent y participer. Dans un transporica&mion organisé en équipe, chaque
participant accompagne sa propre quantité d'alwmnDe plus, pendant la nuit, une femme
ne peut se trouver a c6té d'autres hommes que aonQ@ette proximité serait vue comme un
risque de dérapage sexuel. Avec cette envergurgvités, désormais, c'est 'hnomme et non la

femme qui est "coureur”.

Qu'est-ce qu'on exige alors des deux partenairas da couple ?Que I'homme fasse de
I'argent— ca se sait qu'un tel a de la chance, qu'il faitjoous de I'argent et que la femme est
sage, qu'elle obéit a ses beaux-parents, qu'ellsendispute pas avec eux et les autres de la
famille " (Fraga, 32 ans Turuj#i). Alors, "étre une fille coureuse'gtre capable de nourrir sa
famille, ne sont-ils donc plus des compétencesrar@ent considérer alors les propos de Silvia
" le loup mange parce qu'il courtdinsi que les autres descriptions de ce que asnés
faisaient dans toutes les activités mentionnéesmnaznt considérer les propos de la littérature
tels " in their middle years, [American Rom] women acgupower by having children,
becoming effective money earners and through cbawer the ritual purity of men (Gmelch,
1985: 320) ou [Gypsy women] are forced to by their men and gdidly beaten if they don't
earn enough (Okely, 1996: 78) ?

4.3. Le travail domestique

Selon Okely (1996) et Gmelch (1985), contrairengelat femme gadji, la femme adulte tsigane
passe la plupart de son temps a l'extérieur dur fey@ccupant diversement pour se procurer
des ressources en vue de la survie. On peut intagiriey a une dizaine d'années les femmes
rom fonctionnaient de maniere similaire aléhi, Noroieni et Turulgi. On laissait les enfants

jouer aupres de la grand-mére, et un nourrissos ldgnbras, on allait mendier, tirer les cartes
aux paysannes, fouiller dans la poubelle d'uneatdk couture, etc. Il s’agissait du méme mode
de fonctionnement que chez les femmes des chasseeileurs qui se déplacent avec leurs
enfants en bas age, parcourant de dizaines de éilesnpar jour. A leur propos, Nadine

Peacock (1991) parle de la garde alterradterphate caretakers)ce qui s'applique tout aussi
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bien a la garde des enfants chez les Roms observ®e nos jours encore, quand on doit
travailler, c'est-a-dire partir pour un voyage glawisionnement ou de collecte d'aluminium
(en char), on fait appel a ses beaux-parents (#ustamn habite avec eux) ou a ses parents pour
garder les enfants. Silvia pour Mia, sa bru, Fragar Irina, sa belle-sceur, remplissent ce réle
de alternate caretakerTant une femme enceinte qu'une jeune mere saglen charrette,
font tous les travaux mentionnés ci-dessus. Laepids d'un ou de plusieurs enfants ne pose
pas de problemes particuliers. Au contraire, I'ehfaeut tres bien étre instrumentalisé pour

servir les stratégies dhpression management.

En fait, les soins d'un enfant sont respectés comnee véritable profession féminine. Les
enfants déja grands sont une preuve de cette cengeét Silvia sait comment on doit faire,
c'est comme c¢a qu'elle a élevé tant d'enfants auti sains et saufs. Pourquoi tu ne fais pas un
enfant ? Elle te I'élévera, tu viendras le cherchaand il sera déja grand disait Radu avec
respect pour sa femme. En faisant les soins: b@ssage et préparation du lait en poudre pour
sa petite-fille Pisa, Silvia restait assise et Radportait les ingrédients a chaque fois qu'elle
demandait quelgque chose. Le méme rapport inveragé lésu pour le travail de cuivre. Les
hommes participent en général en donnant & mamgar promenant les petits enfants, mais
jamais pour les laver ou changer leurs langes. Dpac le biais de la garde alternative, de
'accompagnement et de I'instrumentalisation defdiat, ainsi que par la professionnalisation
des soins, s’effectue une " conciliation famillaviil " brassant les espaces. C'était, et c'est

toujours dans certains cas, l'originalité du trbstas femmes roms.

Quant au registre des taches ménageres, tellda guéparation des repas, I'apport de l'eau, la
vaisselle, la lessive, celui-ci est exclusivemedmihin. Nous avons vu dans le chapitre
précédant que des qu'un homme devient veuf, omse |p question de savoir comment il va
faire pour sa lessive et sa cuisine. Pour desnsaitiées a la pollution qui seront expliquées
dans le chapitre suivant, il n'y a presque pasodesjsans lessive pour une femme mariée.
Chaque femme lave ses propres habits, ceux de adnetnde ses enfants dans une logique
complexe de séparation. Cela représente une inmperzharge de travail. D'autres taches
domestiques sont a la charge déodai, elle doit étre préte a tout moment a servir agean
pour celui qui a faim, a balayer le sol, a alleercher de I'eau, une cigarette, du feu, '@en,
voila, avec ces fiancailles, ils ont eu [ma filMipera pour travailler chez eux, balayer, faire a

manger, tout quot c'était pour que quelqu'un travaille chez eux, refugte, ils voulaient plus
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faire le mariage"(Sukarina, 31 ans,#&ni). Au contraire, les taches rituelles ou qupEasent
un savoir-faire, telles la préparation d'un pladyiscération d'un mouton ou d'un cochon, le
lavage et le nettoyage des poissons, bien queitiffj sont une occasion d'affirmation pour la

belle-mére tomni).

Chez les plus aisé-e-s, 'homme, absent du foysti, ghercher de la marchandise ou passer
son temps dans de nouveaux loisirs et compagrieeglus I'occasion d'observer et d'apprécier
les soins des enfants fournis par sa femme, emsones d'y participer. Si on a une domestique,
celle-ci s'occupera du grand nettoyage de la maisais la cuisine, la lessive et les soins des
enfants comme travaux domestiques resteront taijua charge da®mmnia Toutefois, ces
travaux apparaissent désormais comme de plus en gifermés, sortis du cadre large

communautaire et de leur contexte lié au voyage.

Dans ces conditions, il est évident que d'une patte conception de la division public/privé,
domestique/professionnel ne correspond pas aukésabm. On allaite ou on nourrit son
enfant dans I'espace public, que cela soit au ¢tbedd route, sur un trottoir, au marché, ou dans
une institution publique, etc. De maniere complémies, pour le travail du cuivre, I'espace
domestique, de la cour, de la tente devient uncespeofessionnel semi-ouvert aux voisins et
parents avec lesquels on a des bonnes relationshaaette est un espace hybride par
excellence. On y dort, mange, berce les enfanty, imet la marchandise, le mais volé ou les
achats du marché. Et en méme temps, l'espace pidsicues, des magasins, des bars et
restaurants est pleinement investi par la présemede ce "nous" familial. Or, si ldsorea
sont limitées dans leur mobilité dans l'espace ipuldsromnia quant a elles, l'investissent

pleinement:

"Vous savez Madame, le Tsigane, s'il est seultipesareux. Seulement dans la
meute, ils sont courageux: ils font du bruit, ilsailent, on comprend rien,
notamment les femmes, elles s'engueulent, c'sstitfedale. Si t'es dans un bar a
une table voisine tu peux méme pas discuter a cdiefles” (le policier Vintila,

Noroieni).

Cet informateur est interpellé par cette préseaoarfine rom parce qu'en général, les femmes

gadje a la campagne ne sont pas aussi présenteceldyppe d'espaces — elles se limitent a
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sortir aupres des portes mais ne sortent qu'arde cecasions de fétes rituelles dans les bars

Oou restaurants.

D'autre part, comme nous l'avons vu, cette origi@atom se voit mise a mal dans les
transformations sociales induites par l'affairel'deiminium. Lesromnia aisées sont moins
sujettes a brasser les espaces, leur vie quotieliapparait désormais davantage soumise a la
division gadje des spheres publique et privée.

4.4. Ou va la "fille coureuse"?

Cependant, la "fille coureuse" ne disparait pas ptérament. Je considere notamment
'exemple de Fraga qui illustre bien cette dynamiglans sa complexité. Sa situation est
significative a propos de la tension entre deux aesrgui se retrouvent a la fois en conflit et en

continuité.

Fraga est la fille ainée du premier mariage deicBiklle a 32 ans et est mariée avec Jandaru,
33 ans. Elevée par sa tante, Dolina, décédée deraiga était encore enfant, elle s'est mariée a
I'Age de quinze ans, laissant derriére elle unsanabdu elle'lavait et faisait a manger pour
deux hommes'lioncle (pére adoptif) et le fréere, Micioc. Fraggt illettrée mais tres sociable et
possede un esprit vif, ce qui lui procure beaucdegucces dans le monde de Gadje. Elle en
est fiere. Elle a fait plusieurs fausses couchass pouvoir avoir d'enfants. Fraga et Jandaru
habitent a la périphérie de Turgtiedans une maison en terre d'une piéce, pas bicetle de
Micioc, mais nettement plus solide, propre et sé@riLa cuisine, située dans une tente derriere
la maison, abrite une cuisiniére a gaz avec bordobDfautres meubles sont abrités dans la
maison de la meéere de Jandaru, en attendant d'aweimaison et non pas une cabane. Selon
Silvia et Fraga elle-méme, elle est une "fille ®use", du fait de se lever trés tét, de conduire
les mulets au champ et de préparer la nourrituweti@ennement, Fraga fait a manger pour les
enfants de Micioc, son pere adoptif et son couplaeitant les enfants de Luna, la belle-sceur
de Jandaru qui se trouvent dans la maison voiBiagia se débrouille aussi pour aller chercher
un chauffeur pour certains transports de marchangerticipe a la décharge, le tri et la pesée

de celle-ci. C'est aussi elle qui fait des traggtgaxi chez la comptable, a la banque a Bucarest,
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ou chez le débiteur en lui ramenant la dette quranesite pas par la banque (elle a son propre
téléphone portable pour garder ce contact). Erepetle "court" pour des raisons familiales.
Concrétement, pour obtenir de lait en poudre gratuirr les deux nourrissons jumeaux de son
frere (nés dans les champs et hospitalisés ultérnsnt pour quelques jours durant I'été 2003).
Elle est allée au centre médical pour les enragistison nom, se déclarant donc leur mére, car
le fréere en question, Micioc, est enregistré sumdiamune de &eni et Irina, sa femme dans le
département de Craiova. C'est en fait le méme nsroanque pour les allocations familiales:
les parents ont des certificats de naissance é&udcalités et au lieu de passer par la
bureaucratie pour changer de résidence sur legrmgapitoujours incomplets — ils préferent
déclarer les enfants au nom de quelqu'un d'auira des papiers autochtones. Sans le lait en
poudre gratuit, la pratique est de longue datexglique pourquoi les enfants portent souvent
d'autres noms de famille que leurs parents supadpsers officiels d'identité. Ce qui fait que
chaque mois, Fraga doit aller chercher personneliéhe lait en poudre pour ses neveux. Bien
gue tout cela lui confere aussi une position devpwwenvers son frére et sa femme, elle doit y

déployer du temps et de I'énergie de "coureuse".

En 2002, Fraga apparait comme tres impliquée daffiside avec I'aluminium. La société est
enregistrée a son nom. Elle veut économiser dgebdrpour se faire batir une maison au bord
de la route principale. Bien que chez les Romsy@peut pas étre célibataire, Fraga songe a
quitter son mari si on ne cesse pas de lui reproehemanque d'enfants et de l'insultawn
partage l'argent, je n'aurai pas plus de quinzegvimillions [1000 CHF] maintenant, mais je
m'achete une voiture, je continue l'affaire et dansan et je me fais construire la maison”
Mais, cela est loin de se transformer en réalitdg& est submergée par des obligations
familiales trés contradictoires. D'une part sonimyar, non seulement lui fait des reproches
guant au manque d'enfants, mais essaie de praad®lle-sceur, Luna, dont le mari (le frere
de Jandaru) est arrété pour trafic illégal d'alinmm et avec qui Fraga se retrouve
constamment en conflit. D'autre part, Micioc, sard, la sollicite pour ses problémes liés a la
pauvreté et il est toujours en train de lui demaradenanger ou de l'argent, car |'état de sa
famille est vraiment déplorable. Fraga est celledmit contacter et payer I'avocat du mari de
Luna et le frére de Jandaru en prison, c'est alissqui va aller lui rendre visite, profitant des
trajets en taxi déja prévus pour aller a la banguechez la comptable. Il y a un échange
d'insultes permanent avec Luna, cette derniérd étmvaincue que Fraga ne fait pas assez

pour l'aider. Fraga résiste a ces pressions et k@pbgue, les échanges allant jusqu'aux
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violences physiques, elles se tirent par les chewwidonnent des coups. Dans ce cas, on voit
des belles-sceurs, non fgasrea maisromnia, qui sont en conflit. En plus, avec Jandaru, les
disputes sont assez fréquentes, Fraga étant acdasgevilégier son frére, Micioc, au lieu
d'aider la famille du frere de Jandaru. Au momentnies discussions avec Fraga, elle était
aussi soucieuse de devoir payer I'aumdne d'unecaaprés la mort d'Adrian, le fils de Micioc,
mort noyé, et le baptéme pour ses deux jumeauxenaient de naitre. Un an plus tard elle a
aussi payé une partie des frais pour enterrerdexvDumitru, son oncle-pére adoptif (I'autre
partie étant payée par ses freres a lui). Ces dépeainsi que la perte d'une immense somme
d'argent dans l'affaire de I'aluminium en 2005t fijure la maison au bord de la route principale

reste un réve, ainsi que l'indépendance et la aépard'avec Jandaru.

Fraga est tres entreprenante parce que, comme,SélNe est selon ses dirésans pere, ni
mere”. Un monde dépend d'elle, sans qu'elle puisse dépate personne. De par ces va-et-
vient fréquents a l'extérieur de la communautégé#&rast toujours soupconnée d'avoir des
relations sexuelles extraconjugales. Ainsi, l'egpi@n “fille coureuse” qui avait une
connotation positive chez Silvia, en acquiert uégative dans le cas de Fraga, qui se plaint de
la méchanceté et I'envie des gens la soupconnawbid'des amants fréequentés dans ses
périples commerciaux. Trois aspects sont particilehez Fraga. Elle n'a pas de famille sur
laquelle compter (c'est cette famille qui comptedle). Elle n'a pas d'enfants. Elle a un mari
moins entreprenant qu'elle (les Radu considereiitryest pas assez intelligent et qu'il ne sait
pas gérer son affaire). Un seul de ces aspectsuaanguffirait probablement pour faire de
Fraga, une "attachée" a l'opposée de ce qu'ellactstllement, une "coureuse". En fait, ses
"défauts" sont aussi sa chance (dans mon accegitioan celle des Roms). Bien que son cas
représente une exception, il illustre bien ce qeetdaire une “fille coureuse” dans la
génération des changements. Elle "fait de l'argentélle fait tous les autres travaux de
proximité et domestiques — ce que nous appelledans notre monde gadje, une super-femme
avec sa double journée de travail. En outre, @eérido-indépendance féminine est payée en
termes de stigmatisation morale: le soupcon digéhe femme légere. Ainsi, en dépit de la
frontiére culturelle qui nous sépare, ce qui nauis Noi et Fraga est ce stigmate, alors que ce
qui unit unRomet unGadjo a une connotation positive: l'argent, les amouexgMusieurs
femmes, etc. Cette constatation me ramene a relgoasile terme "fille". Silvia m'a dit a
plusieurs reprises que moi, comme elle, j'étais"fithe coureuse". L'usage de "fille" au lieu de

"femme" représente non seulement la distance syqualkenvers une Gadji, comme je l'ai
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expliqué auparavant, mais aussi le retour révage lt'or de la féminité, ou on était en dehors

de tout soupgon et on courrait librement.

On comprend aussi que les représentations et &&gyes ne correspondent pas toujours les
unes aux autres. Si Fraga partage les représergtalmminantes qui opposent comme nous
avons déja vu leom a labori — un homme "fait de l'argent”, une femme "obé#ea beaux-
parents" (cf. supra) — ainsi que les partageaie@hdvh et Silvia, leurs pratiques expriment
souvent le contraire, soit I'expression de l'idérdie la femme travailleuse, "coureuse”. Mais, a
I'exception des rares cas comme celui de Frage identité tend a disparaitre en passant de
Caleni a Turulsti, via Noroieni, ainsi qu'en montant dans la hiéng sociale indigene du
pauvre au riche, ou dans la pyramide des collestel@ ceux et celles qui font la collecte avec
le sac a dos, a ceux qui la font avec le camionemeore, de la femme isolée a la femme

entourée par la famille.

4.5. Le temps de Gitan¥® n'est pas celui des Gitanes...

Si nous nous penchons sur les récits scientifiquelgjques ou de fiction sur les Roms, nous
comprenons le plus souvent que les changementsusodans la société environnante ne les
affectent pas, car ils sont par définition adamab('d'une grande vitalité !" disaient la
démographe et le médecin cités dans le chapitem 2gconfigurant leurs activités ou que ces
changements sont fatals en tuant leur essenc&nllast pas question pour les Roms que jai
connus a @leni, Noroieni et Turulgi. Les changements consistent pour eux et elles a
abandonner progressivement l'artisanat du cuigrbphne aventure et la "chasse-cueillette”, a
motoriser leurs voyages et a investir dans le coroenge I'aluminium de récupération pour se
batir des villas et s'acheter des voitures de near@es changements affectent surtout les
rapports de productions entre hommes et femmeplusnloin d'étre fatals pour la cohésion du
groupe sur le plan de I'ethnicité, ces changemsmtsblent renforcer l'appartenance ethnique

par le biais du genre. Le "nous” rom gagne enraéiion.

126 jJe paraphrase ici le titre du film "Le Temps deég@" (1988) de Emir Kusturica, également repis p
Michael Stewart pour son ouvragbe Time of the Gypsi€t997).
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Les voyages des Roms, et par consequent toutenkaploa d'activités décrites, se faisaient
traditionnellement en couple. A propos des taclmeseastiques et de la charge des enfants nous
avons vu que la séparation des taches masculinisnatines ne recoupe pas la séparation
public/privé. Il s'agit d'un rapport entre hommedsf@ammes caractérisé par des tendances
€galitaires, ou les principes de hiérarchisatiometséparation qui caractérisent la division
sexuelle du travail en général sont contournés,iraane dans beaucoup de situations, sans
gu'ils ne disparaissent complétement. L'arrivédadechesse correspond a la création d'une
séparation de plus en plus marquée entre les depaces et entre les taches
féminines/masculines. Conjointement, on voit apji@aine hiérarchisation entre ces taches
selon le critéere de l'argent. La femme finit parphes "faire d'argent”. On redéfinit les deux
sphéres (domestique et professionnelle), et ontadip plus en plus le modéle de I'homme
pourvoyeur des revenus et de la femme au foyers BEmncouches supérieures, la femme jeune
et sans enfants, ou avec enfants en bas age, amuanane réduite dans sa mobilité, davantage
bori queromni. Avec les parures en or, les habits chers et lguihage, elle remplit de ce
point de vue la méme fonction que les voitures e$ Nillas: servir de vitrine

intracommunautaire pour afficher le statut des hesinom.

Un acteur important et nouveau agit dans cettestoamation sociale: le marché. J'admets que
le marché de l'aluminium n'est pas un instrumerstraldb pour les Roms mais, comme le
marché des chevaux pour les Roms hongrois étudréStpwart, "par le coup du poker [...], un
moyen de prendre pied sur le monde extérieur”" (&tew994: 108) ; autrement dit, une mise
en scene de soi tres importante dans la stratdgiditaire. Mais ce sont les hommes qui se

mettent ainsi en valeur, et non pas les femmeshbasmes sont les "fils du marché", comme

dit Stewart, sans que les femmes n'en soient iléss"f

bY

Nous avons vu que le profit de l'affaire pousse Hesames rom a aller chercher de la
marchandise de plus en plus loin. Pour rentabilseroyage, ils restent sur place plusieurs
semaines et sont logés chez des Gadje partenansslel commerce. lls ont ainsi I'occasion
d'une socialité basée sur la coopération et liadiielle. La mise en scéne de la masculinité se
concrétise également dans les ménages alternatifssdiaisons extraconjugales qui motivent
pour eux encore davantage la longueur des séjh@s.hommes traversent les espaces,
brassent les frontiéres, gagnent une mobilité ast@atiale que sociale, adoptent des pratiques

sexuelles nouvelles a l'extérieur de la communatatdi, en gardant une vitrine de soi a
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l'intérieur de celle-ci. Dans ces conditions, lesnes femmes que j'ai connues se retrouvent
soit seules avec des enfants comme Mandra et lamiapresque en otages chez les beaux
parents comme Lumina. Des contraintes matérieltemarales, la solitude, lisolement et
parfois la précarité pésent sur elles. Le conflécles belles-meéeres devient plus manifeste, les
relations sociales en général, plus tendues. Aauretles maris, les frustrations et les
malentendus ne tardent pas a se faire sentir.desres veulent féter les retrouvailles avec la
famille et les amis, ils s'enivrent et finissent pattre leurs femmes. Or, Michael Stewart
constate que ces informateurs hommes rom de Hasamgoaussi des amantes gadji, mais il
affirme toutefois’like sex imagined with the women in the quasi-pgraphic pictures on the
wall, and sexuality of little children, this sexchao social consequenceStewart, 1997: 226).
Minimiser ainsi les conséquences de ces comportsmaasculins me semble un exemple
typique de biais androcentrique de I'anthropolodutethnographie de Stewart non seulement a
privilégié lI'expérience des hommes mais, elle semhbttacher peu dimportance aux

souffrances potentielles des femmes (qui ne fergias partie des conséquences sociales).

Par ailleurs, cette nouvelle situation d’aisancenémique fait que les femmes perdent en
mobilité, sont de moins en moins "coureuses" etptles en plus a I'écart des enjeux
environnants. Patrick Williams semble étonné erirmafint "it seams that loosing the
experience of the non-Gypsy world, Kalderash Ronmevo have lost the capacity to
participate actively in their own communityWilliams, 1982: 324). En fait, c'est l'aliénation
de toutes les femmes confinées dans le domest@uepourrait ainsi dire que le marcheé
mondial de récupération de métaux est le sponsdiadeoissement des inégalités de genre

chez les Roms considéré-e-s.

Ce processus de changement met en lumiere quedgpests dans la théorie du genre, plus
particulierement sur le postulat féministe indiqugoe la division sexuelle du travail est la
base de l'oppression patriarcale des femmes.

Nombre d'études ont démontré qu'il est fallacieenpdrler de complémentarité a propos de la
division sexuelle du travail, car cela induit l'&dd'une réciprocité en gommant I'oppression des
femmes. Selon les féministes radicales, cette n@ai@ est un leurre, le travail de reproduction
est un travail de production gratuit presté pafdéesmes, la famille étant un lieu d'exploitation
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economique (Delphy, 1998). De leur part, les anqblmgues ont observé que dans les sociétés
hiérarchiques comme dans toutes les sociétés: prestige system always seems to have
powerful interactions with gender systemg$Ortner, 1996: 61). Méme les sociétés dites
égalitaires ne le sont pas quand il s'agit deVsidin sexuelle du travail. Pour ces raisons, il ne
faut pas idealiser les chasseurs-cueilleurs etdgages des Roms en charrettes tirés par des
chevaux. L'oppression des femmes y est partoueprgsComme disait Silviaglie peut-on
faire, on est chez son maitté? ".

Pourtant, I'idée de complémentarité mérite d'&@tebilitée ainsi que I'exprime clairement le
propos de Silvia cité auparavatsans moi le vieux ne serait pas capable de nooserer a
manger, il bouge a peine, il a mal partou©n pourrait accepter l'idée de complémentarité
entre taches féminines et masculines comme indssydes les unes aux autres. Parfois, ainsi
gue nous l'avons vu dans l'exemple du couverdes @euvent méme étre interchangeables,
bien que l'on se garde d'avouer cette interchanldgégimur sauver la face de la masculinité. Ce
serait donc une "complémentarité" comme dérivékcdmplétude” ce qui n'a rien a voir avec
le partenariat librement consenti (ni avec les mlggisations comme "I'harmonie”, ou "les
gualités naturelles"). Complémentarité rime aingcaco-présence, besoin réciproque pour
accomplir une action et couple — on se souvieneffests centrifuges de laori pour passer le
plus de temps avec son mari a I'extérieur du féamilial et devenir ainsiomni. Or, cette co-
présence hommes-femmes me semble absente commignmatbation dans les travaux
ethnographiques sur les Roms/Tsiganes: soit oe darh mode de production familial comme
le font Reyniers et Williams, soit on parle de papt de la femme a cette économie comme le
fait Okeley, soit on parle d’'une ségrégation deaxdsexes dans les activités "faiseuses
d’argent” comme le fait Stewart. Dans un couple m@ntelui de Silvia est Radu, Radu disait
toujours"nous ne pouvons pas faire ceci ou cela parce dwea®’est pas Id et Silvia, a son
tour disait souveritje suis allée avec Mo —le Vieux, avec lui comme d’habitud€omme je

l'ai affirmé dans le chapitre précédant, les femrtiemnt un immense profit de cette co-
présence, elles peuvent se soustraire a la predsida belle-famille, faire I'impasse sur leur

réle debori pour étre davantagemni.

127 En roumain le mastapanexprime sans équivoque la domination, alors gfi&cais maitreest polysémique.
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Si I'on comprend la complémentarité comme co-piEsenutuellement utile, elle existe dans le
métier du cuivre, dans la "chasse-cueillette", dansetit commerce et le colportage et méme
dans la prise en charge des enfants. Elle exissi d@ans la collecte de I'aluminium, et cela
jusqu'au point d'ascension au rang du patron. @urton comprend la valeur de la
complémentarité des réles féminins et masculingdjdle tend a disparaitre. Nous avons vu
au moins trois situations qui suppriment les coodg de la complémentarité: les exploits de
vol nocturne, la collecte et le transport motorigéaluminium, la gestion masculine de
I'entreprise "faiseuse d'argent” par la collecteakwente d'aluminium. Si le vol nocturne est
plutét une activité occasionnelle, les autres #&éBvmarquent un changement structurel
d'occupation. Elles deviennent un mode d'actiorégarte les femmes de I'espace public et des
enjeux du marché: l'entreprise "faiseuse d'argehifilise pas les femmes pour s'alimenter,
mais d'autres flux d'argent. Ceci est contrairecasl des maquignons tsiganes décrits par
Stewart (1994): le marché de chevaux est poss@teeue les femmes élevent des cochons et
travaillent dans les usines. La, le marché eselriéti non pas la principale occupation comme
chez les Romde Gileni, Noroieni ou Turulgi

Ce changement serait pour les Roms un véritabmaot social. Dans I'histoire des groupes
humains, la sédentarisation, le passage de la ddaeharrue, du tissage manuel au métier a
tisser, I'avénement de la révolution industriediet été des changements radicaux sur le plan de
'organisation sociale. Engels avait raison de idgmer (malgré ses inexactitudes
ethnographiques imprégnées de l'idéologie évolntita du XIX™siécle) que c'est d'abord au
niveau de la famille, de la division sexuelle davail que I'on voit apparaitre I'oppression et
I'exploitation au cours de ces révolutions: "audua mesure que les richesses s'accroissaient,
[...] elles donnaient une situation plus importante’ldmme qu'a la femme" (Engels,
1976/1884: 64). Chez les Roms présenté-e-s icisitnation d'inégalités accrue entre hommes
et femmes confirme cet argument. Dans l'histoire deoupes humains, ces inégalités
adviennent par des éléments aussi importants gegdientarisation, l'agriculture productive de
surplus, la révolution industrielle ou la colonisat dans d'autres contextes pour d'autres
sociétés. Elles découlent pour les Roms de la pcésge I'argent des crédits, bulle financiere a
I'échelle locale. Disposant de I'argent comme Ioaatrielle des transformations sociales tout
en étant dépourvus de propriété fonciere et samsséjets véritables de I'Etat roumain, les
hommes rom deviennent tout de méme, pour paraphEasgels, bourgeois, alors que les

femmes rom, elles, restent... prolétaires.
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En revenant au propos introductif de ce chapitneseddemande si les femmes sont si présentes
dans le travail, pourquoi ne pas considérer la fetnam comme travailleuse ? Ce chapitre
explique gu'en realité elle I'est —dans un décatgggue entre discours et pratique - mais dans
le cadre des transformations actuelles, elle peti @ petit cette identité. Certes, ces aspects
visent de manieres différentes les diverses catgaole femmes, selon leur age, leur statut
matrimonial, le fait d'avoir ou non des enfants (exemple de Fraga ci-dessus). Pourtant, il
me semble bien que ces changements économiquesastécisent par une tendance a exclure

les femmes des activités qui se déroulent a I'extéde la maison.

En outre, si ces groupes roms se sont définis ars @e I'histoire en opposition au modéle du
paysan (Stewart, 1997) et du prolétaire (Okely,3)98ertains d'entre eux aujourd'hui, tels les
Roms de Gleni, Noroieni et Turulgi, s'identifient avec succes au modele dominargatton.
C'est en tout cas le modele masculin. Les femmesperdant les activités extérieures,
s'identifient davantage au modéle defémme du patranStewart constate que pour étre
maquignon tsigane, il faut se séparer rituellendmtsa femme, pour que sa pollution ne
contamine pas sa chance (Stewart, 1994). Poupétren, il semble qu'il faille également se
séparer de sa femme, mais cette séparation preridrifee des ménages alternatifs, des
escapades de plus en plus longues et fréquentedisTgue la séparation entre les hommes et
les femmes devient de plus en plus nette (dons, quiestion de co-présence), on voit comment
les distinctions itinérants/sédentaires, Roms/Gatfgiennent plus floues. Néanmoins, la
romanité semble préservée car les femmes servent de gageardéeur mise en vitrine

intracommunautaire.

Quelgues précisions s'imposent encore a propos yhandisme de cette organisation des
rapports sociaux. Premierement, ces changementewrieu dans le délai trés court de

guelques années. Il est tout aussi plausible gueassiste a un retour aux anciens rapports
(plus égalitaires) une fois que l'affaire de la upEration d'aluminium sera épuisée.

Deuxiemement, dans cette nouvelle donne économapmale et culturelle, les femmes ne

sont pas passives ou figées. A suivre les théoscieontemporains de la culture, elles

s’affirment parce qu'elles consomment. En faitregardant de pres la consommation, on peut
dire que les rapports égalitaires tendent a shpueer. Les femmesourentsans faire de
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l'argent, mais pour le dépenser — les voyages arBsaux foires, aux marchés, aux grands
magasins du centre de Bucarest font partie de [gaisirs. Dépenser l'argent “fait" par le mari
serait-il une maniere de reprendre I'avantage siui-ci ? A entendre les femmes parler de
leurs rivales (amies, maitresses, épouses dermanis), I'argent dépensé semble étre le critere
d'évaluation de la transgression (un homme quirtkgavec sa maitresse roumaine est plus a
craindre qu'un autre qui sort avec ses pairs).cOmme on la vu a propos du gaspillage,
dépenser de l'argent est une maniére pleinemeritiveod'étre Rom, comme s'il y a un
continuum et non pas une scission entre "fairdatgdnt” et le dépenser. Désormais, la lutte
des femmes consiste a faire en sorte que leurss nd@pensent le plus que possible a
“l'intérieur" et non a "I'extérieur". Ce disposiéét cohérent avec la mise en vitrine des femmes
et sert au renforcement de I'ethnicité. Dans leexgqmsé par Stewart (1997), le rapport est
inversé — les hommes dépensent ce que les femsegeas d’économiser (c’est aussi le cas de
Silvia quand elle garde intact I'argent gagné deefaration du couvercle quitte a acheter de la
nourriture de mauvaise qualité). Cette inversiomlde alors étre constitutive du changement

économique.

Mais qu'en est-il de la domination envers les festim& partir de I'exemple rom on peut se
demander si le genre comme expression de l'ex{iwoitgpatriarcale peut véritablement
s'appliquer a toutes les sociétés. A mon sense ghart, il faut de la prudence quant a la notion
de patriarcat, car comme le remarque Gayle Rubiexiste des sociétés stratifiees selon le
genre qu'il n'est pas adéquat de décrire commearaies [...].Toutefois le pouvoir des
hommes dans ces groupes n'est pas fondé sur lewderdéeres ou de patriarches mais, sur leur
caractéristique collective de méles adultes" (Rub898/1975: 19). Nicole-Claude Mathieu se
réfere a ces sociétés comme étant "homogenemeautcales” (Mathieu, 1985: 186). D'autre
part en suivant l'optique radicale de Delphy, lassdu terme “"patriarcat” n'est pas celui
strictement admis en anthropologie, et "genre" eél@vsynonyme d'oppression des femmes.
Quoi qu'il en soit, il reste gu'on est en présene¢ partout dans le monde — d'une organisation
politique a la base du sexe/genre. L'anthropold®®ama Tabet (1998) argumente aussi dans ce
sens en faisant une analyse transculturelle mhséeiae 'exploitation économique et sexuelle
des femmes. Elle montre, avec des exemples etlplugrees pris chez les chasseurs-cueilleurs
autant que chez les agriculteurs, les pécheure®éleveurs d'animaux, que d'une part les
femmes font un travail plus considérable que learhes, mais moins valorisé et effectué avec

des outils plus rudimentaires dans des conditiofsibes, et que d'autre part elles sont
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violentées sexuellement et forcées a la reproduc@ns le cas rom, bien que participantes
dans toutes les activités "faiseuses d'argent'fel@snes ont droit a la part la plus ingrate et la

moins valorisée du travail.

Néanmoins, cette position radicale est défiée paralguments venant entre autres de l'analyse
historique. Il serait fallacieux de considérer dee patriarcat serait antérieur a d'autres
structures sociales (Scott, 1988, Walby, 1989,drpllL996). Entre le modéle de sexuation
sociale de Margaret Mead que Christine Delphy §jaatlie "statique” (Delphy, 1991) et celui

e128

de la société francaise capitaliste qu'elle-méraatitie =", il existe d'autres versions possibles,

dont, me semble-t-il, celle décrite ci-dessus.

En méme temps, il ne faut pas sous-estimer la d@pde chaque société a soumettre les
femmes et a les constituer en une catégorie plusans homogene, équivalente ou similaire a
une classe exploitée ou exploitable. Autrementutie vision marxiste du travail des femmes
(perspective qui relie a la fois les travaux desdaogues et ceux de certains anthropologues)
révele que de maniére quasi-universelle, les fensoessurchargées de travail. Elles font les
activités dites "résiduelles” les opérations lass@rchaiques a mains nues ou avec des outils
rudimentaires. Elles dépendent des hommes pouabdcation de ces outils, travaillent de
maniére solitaire, font des travaux pénibles, mones, a temps perdu (Tabet, 1998). Dans les
sociétés industrialisées, elles sont moins bie®gmymoins promues, moins valorisées et peu
reconnues. C'est pourquoi les féministes marxisdelcales considerent que c'est par la
reproduction de ces rapports de classe dans lailtrgwe |I'oppression des femmes devient
constitutive des relations de production.

A la question de savoir si la société rom constilne société patriarcale, ma réponse est
nuancée. Si le marché est idéal pour une miseareste soi rom masculin, pour les femmes,
I'équivalent est dans la fouille (sous toutes sEmés) car c'est dans les activités liées au
voyage en char qu'une forme de couple en partémaead forme. Le marché de I'aluminium a
instrumentalisé avec succes la spécialisation @@ssRlans la fouille, leur capacité de faire un
travail indépendant et de tenter leur chance pardep de poker" dans une attitude de "chasse-

cueillette". Il a également instrumentalisé la siion sexuelle du travail en radicalisant les

128 De plus, on peut se référer a Sylvia Walby (1388)argumente que le patriarcat et le capitalisom s
analytiguement indépendants, méme si en pratiguseitrouvent en tension
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différences entre et femmes et en éliminant la démentarité. A partir d'un certain niveau de
développement, le marché de l'aluminium devientraignatoire, alors que la "chasse-
cueillette" I'est beaucoup moins. Ainsi se crée sggrégation hommes/femmes. Si I'avenement

de la mondialisation est le "temps des Gitans¥'eibt en tout cas pas le temps des Gitanes...

Paola Tabet considére que "métaphoriguement, tdetedemmes ont les doigts coupés"
(Tabet, 1998: 69). En paraphrasant cette autewme&omclusion a propos du travail des femmes
rom serait qu'il ne faut pas couper les doigtsfeesnes pour limiter leur acces aux moyens de
production. Il suffit de ne pas employer les doigiselles ont — en les empéchant de courir,
pour employer les mots de mes informatrices. Aiosirestreint leur mobilité, leur autonomie,
on rend inutile leur travail a I'extérieur en leféguant a I'exclusivité du travail domestique.
Par contre, et en critiquant la position marxiga)e vois pas ces rapports inégalitaires comme
des rapports de "classe" au sein d'un systemeagatki C'est pourquoi, il ne faudrait pas
oublier les limites de cette perspective quand slappligue a des systemes autres que
capitalistes.

Enfin, & un niveau méta-analytique, la logique &@be rom dégagée de l'analyse du travail
apparait en méme temps comme une critique de riGpalogue. Courir pour parler aux gens,
courir sans but commercial et sans vouloir trouwrehomme, est tout simplement absurde, car

nous (Roms et Gadje) dans un monde ou il fdaire de I'argent "..et/ou”le dépenser".
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Chapitre 5:

Rotkia, mij et Faraoance deux corps en un.

Dans ce chapitre, j'établirai un rapport entre ila sociale du costume des femmes rom et les
pratiques et les représentations du corps, aficodgprendre la relation existant entre le corps
des femmes et le "corps” de la société rom. Sanglé de cette anthropologie du corps, il
s'agira de poursuivre la réflexion sur l'articidatientre le genre et I'ethnicité rom. Il sera
guestion des significations du corps féminin dasssituations et les domaines de la vie sociale
qui modelent et instituent le genre et I'ethnidiig base ethnographique de ce chapitre provient
notamment de l'observation des pratiques, et méss e terrain évoquent une dimension

visuelle que le texte tentera de transmettre.

Quelgues remarques a propos des objets sociolagijueorps et du costume s'imposent a titre
d'introduction de ce chapitre, ainsi que des pi@tssmethodologiques. J'explorerai ensuite les
éléments du costume féminin, le systeme de pemséaelatif a la pureté/souillure du corps
gui méneront a une exploration de l'imaginaire mnclivage du corps. La conclusion du
chapitre portera sur les rapports de ces aspeets lavconstruction de I'ethnicité et sur une

proposition de lecture féministe du corps rom.

5.1. Corps et costume, objets matériels et outilséthodologiques

Méme si des réflexions sociologiques pionniéredesaorps et le vétement, telles que celles de
Veblen, Simmel et Mauss, ont laissé des traces tEnsciences sociales, les recherches
empiriques sur ces aspects sont dans leur majeitdate récente. Dans I'ensemble de ces
réflexions, on considéere que le corps véhiculerdpggsentations de la société et dans ce sens,
son enveloppe, le costume, est un langage (Barfl$$), un ensemble de codes sociaux,
moraux, politiques qui expriment la société toutieer selon les époques, les enjeux et les

contextes culturels: "c'est la société qui parfantasme dans le corps, et parle d'elle méme
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tout en parlant de lui et a travers lui (GodeliefPanoff, 1998: 25). On y recherche l'unité
(Godelier,1982; Héritier, 1996) ou la correspon@afidouglas, 2001/1967; Strathern 1996)
symboliques entre le corps de l'individu (mort ieemt, masculin et féminin, avec ses organes,
ses limites et ses substances), le cosmos et pg®ria sociaux (de parenté, politiques,
religieux). En méme temps, au sein de ces réflexion considére que le corps s'inscrit dans
I'économie et la politique, et on analyse son ers historique. Et quand il s'agit de préter
attention non seulement a ses parties, non seutedrson intérieur mais aussi a son extérieur
et ses parures, on s'intéeresse a "l'ensemble deserds qui servent a recouvrir et parer le
corps, incluant la coiffure, le maquillage, les ements corporels de tous ordres et les
accessoires." (Fischer, 2006: 241).

Le costume reléve dans ce cadre de pensée, dummmila "culture matérielle". Mais cet
encadrement ne signifie pas pour autant une exclusés dimensions symboliques, et plus
largement sociales, la matérialité étant vue conithe fabric of cultural worlds"(Miller,
1998: 6). Dés lors, on considere que les objet$ ot aussi importants que la parenté ou
I'ethnicité, non seulement parce qu'ils participgrieur mise en scene, non seulement parce
gu'il s'agit d'établir une relation entre tel obgtttelle dimension sociale, mais parce qu'ils
"comptent". Il s'agit de répondre & la question plee de"why things matter ?%°. Et plus
particulierement, pour la présente étude, il s'dgitépondre a la question de savoir "pourquoi
les éléments du costume féminin comptent pour @adR et en corrélat "pourquoi comptent-

ils pour nous".

En autres termes, les approches contemporainestBropologie envisagent le costume a la
fois comme bien et comme symbole (Hendrickson, 19%¥8les tachent d'explorer la
complexité de ce que le costume montre ou cacheedp'il révele sur les groupes humains
insérés dans I'histoire, sur les aspects éconosiiquaitiques et religieux, individuels et
collectifs: "Signifying rank, status, sexuality, power, ided@lqthe cloth] individuates the
person. But it can also dissolve a person's sowmahtity as in uniforms and sackcloth”

(Schneider, Weiner, 1986: 178). Bien que la dinmnsiu genre n‘apparait pas dans les écrits

129 | e terme anglai$matter”, traduit ici par "compter”, est, selon Daniel Mill différent de termes comme
"importer" ou "signifier". Il comporte une dimensidiffuse, une association complexe, parfois sesiale. Il
rend compte également du passage historique dethgtion matérielle vers la consommation. |l ngost de
limpasse d'étudier autre chose que ce qui compte [gs gens, il nous sort du positivisme et il mora
possibilité de faire entrer les voix de I'Autre (i, 1998: 11-12)Why Things Matteest le titre de I'ouvrage
coordonné par Miller.
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classiques sur le corps et la parure (Simmel, MaBssthes), elle est centrale dans ces
nouvelles approches, et cela grace notamment atwenches menées par Annette Weiner sur
les objets vestimentaires féminins aux iles Traftjaa Samoa et & Nouvelle Guinée, qui ont
ouvert une nouvelle piste (1983, 1992). Un panoraawaparatif sur plusieurs cultures et

sociétés (Schneider, Weiner, 1988)montre qu'en ce qui concerne la production et la
distribution d'habits, les femmes I'emportent s hommes. Dans beaucoup de cultures et
sociétés, de par leur réle dans les activités skagie, broderie, couture mais aussi dans la
manipulation et I'échange rituels des objets vestiaires, les femmes maintiennent les liens
ethniques et religieux au sein de leur communa@tést a la lumiére de cette littérature

ethnographique que sera discuté le costume fémamn ci-aprés. Nous pouvons remarquer

d'emblée que mis a part les études historiquedesureprésentations de la Bohémienne, ce

dernier a recu, curieusement, peu d'attention gartades anthropologues.

Chez les Roms des trois villages considérés, lgstobestimentaires, comme la plupart de
biens domestiques (meubles, appareils électriasselle, etc.) ont une vie courte. Une fois
porté ou utilisé une premiere fois, n'importe goljet, sauf I'or, perd son intérét, sa valeur
esthétique, sa brillance, sa fraicheur et ses emjléd peut étre abandonné, oublié, négligé ou
détruit avec une étonnante aisance. Pour les Ronsd&ré-e-s, les objets neufs sont de vrais
objets et cela s'applique d'autant plus aux hajpitsont si visibles en public. Mis a part l'or,
rien ne vaut la peine de constituer un héritager po mariage, un baptéme ou des funérailles
les objets nécessaires sont tous nélsistu mets pour la dot des anciens tissus, de cgiex
nous portions il y a quelques années, les gensteorite au nez. Personne n'ose aujourd'hui
montrer ces tissuddffirme Silvia. Ceci est également remarqué cheflitanosde Saragosse
par Miriam Lee Kaprow:"speedily consuming of depleting such valuable steas cars,
furniture, new clothing, moneyKaprow, 1991: 225). Selon Kaprow, ce mode d'usdes
objets correspond a ce gqu'elle appétielebrating impermanencg'ine résistance face aux
structures et a la continuité, une réaction issaelad précarité traditionnelle des Gitans.
Cependant, on attache une certaine importance &eaxnents qui ne sont pas neufs: les habits

déja portés, objets intimes, sont considérés alesrvertus de la personne, parfois des vertus

130 e texte cité de Schneider et Weiner est le réstioné colloque organisé en septembre 1983 par eesédes
sous I'égide de la Fondation Wenner-Gren, réunissatour de la thématique de I'habit des archéalsgdes
anthropologues, des historien-nes et des artisteyamt pour ambition une comparaison a grandelléchia
major concern of the conference was to documensitir@ficance of cloth traditions in historical delepment of
world's societies'(Schneider, Weiner, 1986: 178). La totalité destrbutions fait I'objet du volume éponyme
paru en 1989.
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magiques. Silvia nourrit la croyance que les hatétsa belle-mére, la sorciére, lui donnent du
pouvoir pour ses actes magiques, bien qu'elle siegie les utiliser et qu'elle ne les montre
jamais a personne. D'autres vétements déja paegepnent de magasins de deuxieéme main,
car peu chers et accessibles pour les moins fatlinge reste pas moins que le comportement
normatif est celui de "célébrer le moment" parhacdu neuf comme une maniére de se

montrer riche, beau et puissant aussi souventegueeVenus le permettent.

5.2. Un inventaire: la jupe féminine et ses accessEs

La plupart dhommes sont vétus de pantalons, clesmisshirt, vestes alors que les femmes
sont habillées en hauts communs (blouses, pullpwren jupes plissées, tres amples et
longues (otkia), fabriquées dans des tissus imprimés de couldues, avec de nombreux
motifs floraux. On remarque tout de suite cetteaappce vivement colorée des femmes rom.
Dans le paysage environnant, ou la poussiere doemn&é et la boue et le temps grisatre en
hiver, tout autant que dans les rues des villde®iRoms sont présent-e-s de par leurs activités
et ou les habillements sont le plus souvent terlesscouleurs explosives des costumes des
Romniaremplissent et illuminent lI'espace. Si quelquesnies se trouvent ensemble dans la
rue et que leurs pas décidés enflent leurs jupesachant, I'image de ce groupe est fort

picturale>",

Si au niveau de leur apparence, les femmes ditfexiesi fortement des femmes Gadiji, qui ne
s'habillent pas en tissus colorés (les jeunes modes pantalons ou des minijupes, les plus
agées des jupes de couleurs ternes), tel n'est gas des hommes qui semblent ainsi vouloir
passer pour des Roumains. D'emblée, I'on constpstde costume rom est caractérisé par un
"dimorphisme sexuel" tres marqué et fortement "ggmiré”. Les deux termes appartiennent a
Elisabeth Fischer (2006) qui, en étudiant les eostide I'enfant européen entre les XVII- XXI

éme siacles, constate la persistance du dimorphismeesenalgré les différentes évolutions.

Dans son article, cette auteure parle égalemecbsteme "fermé" (le pantalon des hommes) et
"ouvert" (la robe des femmes). Elle explique quené XVII *siécle et la fin de la premiére

Guerre Mondiale, le port de la robe par les enfagdscons et filles, représente une continuité

pour les filles et une rupture pour les garcons.destin social des femmes de s'habiller en

131 Cette dimension picturale a beaucoup séduit leasites, tels Emil Loteanu et Toni Gatlif.
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costume "ouvert" correspondrait a leur conditionposée par la société, d'éternelles non-
adultes, d'étres inachevés. Quelle est la sigtidicale ce méme dimorphisme sexuel de I'habit
en ce qui concerne les Roms? Quel rapport entretignles femmes rom avec la robe (la

jupe)/le pantalon?

Les Roms considéré-e-s mettent leurs plus beauxshaboccasion des mariages, du lundi de
Paques quand on rend visite aux différents parente,8 septembre — Naissance de la Vierge,
féte associée a une foire villageoise. En plusedeoccasions, les garcons et les jeunes hommes
s'’habillent de maniere soigneuse a l'occasion de#es hebdomadaires en discotheques,
occasion qui ne concerne que trés rarement les éanfpour lesquelles il est interdit de sortir
la nuit). Aux occasions rituelles, les femmes atspparticulierement les jeunes filles qui
envisagent un mariage dans un avenir proche pantenjupe en soie plissée avec des fleurs,
bordée de dentelle dorée, une blouse en lamé au&uws vives, des bijoux; elles se lavent et
se peignent les cheveux, en mettant des accessol®@sgs, elles s'épilent les sourcils, mettent
du parfum, du fard sur les paupiéeres, du rougeraseet du vernis a ongles. Les jeunes filles se
donnent davantage d'occasions de se faire belles s'affichant devant les futurs beaux-
parents, devant des copines et des parents quelldsnt impressionner. Pour les occasions
rituelles, les hommes, surtout les jeunes, s'anhéte nouveau pantalon et une nouvelle paire
de chaussures, mettent des T-shirts neufs avecotes de joueurs de football ou des noms de
marques comme Nike, Adidas, Puma, des vestes enilsuront chez le coiffeur et affichent
leur téléphone portable, dernier modéle. En faigrsles critéres rom, la beauté de I'apparence
signifie principalement le port de pieces vestim@rts cheres et tres a la mode. Cette mode
vient des jeunes hommes gadje du village ou desagsy tandis que pour les femmes, elle
provient des femmes rom les plus fortunées, déageis rom comme Turuie, qui portent,

elles, tel ou tel tisstde X lei le metre"

Le port d'habits chez les adultes se fait de manig¥s homogéne. A I'exception d'une
variation de couleurs et de la robe blanche de&eaainsi que de I'habillement et de la coiffure
des femmes mariées le lendemain des noces, ilstéegas d'habits cérémoniels particuliers.
On dit d'ailleurs a propos de la jeune femme makhigillée pour la cérémonie d'aprés les
noces:"elle restera ainsi habillée pour toute sa vi€omme si un destin implacable était
transfiguré dans son costume. La robe blanche diéeng@vec les accessoires typique, tels la

coiffure et le voile) est la méme pour les GadjeeAégard, il ne faut pas oublier que lors de la
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céremonie de mariage, la mariée habille cette rédedje) pour la changer ensuite

cérémoniellement avec les jupes rom. Le mariénkiichange pas d’habits.

La différence de statut social est difficilementeléble par la seule qualité des habits: riches et
pauvres s'habillent de la méme maniere et s'effibrd@apparaitre sous leur meilleur jour. On
ne change pas d'habits pour aller au travail, or pder en ville, on porte les nouveaux habits
sans souci de les conserver ou de les protéger.

Pour leur jupes, les femmes se procurent des te#s une richesse de motifs, en majorité
floraux, et une variété de couleurs dont le coterast fort: violet, vert sur orange; jaune, vert,
blanc sur rouge. Ce sont les marchands chinois daesgrande surface de type bazar
("Europa”, située a la périphérie de Bucarest)cguaimercialisent ces tissus. J'ai remarqué que
les couleurs un peu ternes des tissus existaniesumarché dans la période de pénurie
communiste incitaient les femmes a rajouter desllbes dans d'autres tissus ou a accrocher
des boutons de couleurs plus vives pour obtenicahiraste. L'avancement en age pour les
hommes s'accompagne du port du chapeau; pour mesids, on remarque la disparition
progressive des tissus en soie ou en nylon pod@&element, signifiant que leur garde-robe
peine a étre renouvelée avec l'age, sauf excepdoguelques femmes agées de Tuytilket
Noroieni. Les femmes agées portent en effet dessjgpnfectionnées dans du tissu en coton
qui existait dans les commerces il y a dix ou geians. En dépit des modes et de I'age des
femmes, la longueur des jupes est néanmoins caestsa limite inférieure se situant a la

cheville.

Des accessoires tels que le tabliettiintsg, le fichu noué sur la nuqudiklo), les colliers de
coquillages(ghioacg et de pieces de monnaie en or, la coiffure sound de deux nattes
prolongées par des bouts de tissus (notamment deancheveux ne sont pas assez longs)
complétent le costume féminin. Le tablier et lehficont une apparence semblable aux jupes,

des couleurs vives, des motifs floraux, parfois@@ements dores.

Le tablier est dans son format ancien, comme urie gupe: larotkia se lace devant; le

katrintsg moins large, se met par-dessus et se lace pagrgeDans la version actuellement a

204



la mode, la juperotkia, est boutonnée devant a la verticale, alors qtebleer se présente dans
une version "mini", arrondi et avec une poche devdlune femme de Turyteen a apportés

et vendus, et ensuite plusieurs jeunes [femmesbommencé a le [ce modéle] copiexXplique
toujours Silvia. Le tablier peut disparaitre conghdent chez les jeunes femmes mariées, ce
qui n'est guere apprécié dans les commentairetudéigées. Avec le tablier on peut s'essuyer

les mains et le visage ou essuyer un enfant lavéisparition enléve aussi tous ces gestes.

Une difféerence d'avec les femmes gadje dans le qhoriablier est tres significative. Judith
Okely note a ce proposThe apron for a Gorgio housewife has a diametticalpposed
function which is to protect the dress from thet"dif food and cooking. For the Gypsy the
apron is to protect the food and cooking from tldet" of the dress which is ritually
contaminated by the outer body and specially th@aeparts”(Okely, 1975: 64). De maniére
similaire a celle décrite par Okely, il est de coné parmi les femmes gadje (plutdt agées) des
villages considéré¥ de porter un tablier, mais non seulement pourireeisnais aussi pour
sortir, comme signe de moralité (a savoir I'applmadans le domaine domestique) tandis que
le méme tablier signifie chez les femmes rom laqmtion de leur souillure sexuelle dirigée

vers l'extérieur.

Les tresses sont un signe distinctif des femmesgpgoort aux filles. Jusqu'au mariage, si I'on
tresse les cheveux d'une fille en deux nattesuil foujours lui laisser une partie non-tressée a
l'arriere. En tressant une fille, j'ai été corrigiees ma maniere de faire (séparer les cheveux en
deux parties pour deux tresses) en tirant un bonttressé sur la nuguepdrce que c'est une
fille, et non une femmeh'a alors expliqué sa mere. A l'inverse, au morsérémonial de la
coiffure pour le mariage'de trois [les deux tresses plus la meche librdadauque] restent
deux'(Radu) A ce moment, la fille est peignée en divisant teas cheveux par une raie au
milieu, les cheveux de devant sont enroulés deg déiés en entourant les oreilles par devant
afin de ne laisser aucun cheveu dehors et une petite meche reste sur le front. Cette

coiffure est couverte ensuite du fichu noué sumique.

Tout comme les tissus de jupes, les fichus sonbrdérés dans la dot — il en faut de 40 a 100

pour avoir une bonne réputation. Le fichu est sdilaussi comme une amulette protectrice —

132 Et de la campagne roumaine en général
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étendu sur un malade de la famille, emmaillotanbéiné. Un fichu neuf est noué au cou d'une
bouteille d'alcool donnée a boire de maniere cénéglle dans les fétes. Le fichu change aussi
de signification quant a la fagon de le porter: éaurr la nuque en temps normal, sous le
menton en temps transgressif, tel celui du deud'one sortie & Bucarest quand on veut cacher
les boucles d'oreilles de peur de ne pas étranactie vol. Comme le tablier, le fichu fait aussi

partie de I'habillement traditionnel (porté encpa les femmes agées) des Roumaines. Mais
tiré davantage sur le front, et en tissu de cosalgives, il apparait dans le costume rom comme

décalé, un véritable marqueur d’'une apparencerdiite.

Les jupes se remarquent tout particulierement aatsensemble. Une vie sociale intense
s'organise autour d'elles: acheter les tissus erersmtant régulierement en train ou en bus a
"Europa”, les stocker en metres dans l'ordre degsiel on les achetés, coudre ou faire
confectionner les jupes, les donner en cadeau pamemte proche, en déchirer une et la jeter
sur une barriere ou une maison lors d'une queretiegccumuler en vue de composer la dot,
changer de couleurs quand il y un décés dans léidanevenir au port du rouge quand le deuil
a cesse, etc. Elles sont par ailleurs un instrurdengouvoir des femmes. Quelqu'un qui recoit
une jupe a la figure sera stigmatisé. Tel est ke dlane famille habitant a un kilometre de
distance des autres maisons, dans les champseetqgay'personne ne veut avoir a faire".
Silvia raconte que dans cette familllg femme, Veta, était en colere parce qu'on luitardit

de retourner chez ses parents, elle s'est essuyi8dge avec la jupe et ensuite elle a souillé
(contaminé) son mari et ses enfanf®ans une autre histoire, la jupe a servi a ostacise
famille dont on estimait la présence comme illégiti "c'est une famille qui est venue
s'installer ici de Fierbin, des voleurs, des gens qui faisaient venir teutemps la police qui
s'en prennait a nous tous...une fois, bulibasa a dedaa femme de les souiller, pour qu'ils
s'en aillent. Elle est allée vers eux et a jetgup@ sur la maison. Tous étaient dehors. Et quand
ils ont vu ¢a, le vieux, a vidé de l'essence deinep a mis du feu sur toute la maison. lls ont
laissé tout brdler, jusqu'aux murs et apres, il$ écrasé aussi ce qui restait des murs. Tout a
bralé, habits, meubles, les pots saindoux, lesnsislails venaient d'égorger un cochon...Tout.
Deux mois apres, bulibasa lui a donné trois piedes comme ils ont convenu au kris, pour

reconstruire sa maisonOn verra plus loin d'ou vient ce "pouvoir de laifate” des jupes.

Comme je l'ai déja dit, les tissus pour les jupds®fichus constituent un stock qui fait partie

de la dot. Il s'agit de tissus, de jupes et dadedlainsi que de fichus entierement neufs, jamais
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portés. Les vétements portés ne sont pas meélangésuires, on verra pourquoi plus loin dans
ce chapitre. Bien gqu'il ne s'agisse pas d'hérgestock mais de le constituer a chaque fois, on
trouve toujours un endroit de la maison, voire cin@mbre a part ou les tissus et les jupes déja
confectionnées sont empilés. Ceci est di a plusigsons: la présence de plusieurs femmes
dans la maison, des achats successifs pour conegpa la mode, parfois, il s'agit aussi des
stocks de brus fugitives qui ont tout laissé enigmdirou ceux des filles ou petites-filles a marier
dans l'avenir. Zenobia, la petite fille de Silvigét& promise en mariage, mais les parents ne
tombaient pas d'accord sur le montant de la dogtemdant, les jupes de Zenobia reposaient
dans une chambre de chez Silvia, uniguement @&ifie@ir conserver des objets importants tels
que les pots de saindoux, certains jouets des tsnfi@nvélo de Lucian pour ne pas qu'il soit
volé si on le laisse dehors, etc. Un stock compsadeijupes neuves est réutilisé: chez Mandra,
une souris avait troué la plupart des jupes quicgevaient dans une chambre; celles-ci ont fini
par étre transformées en tabliers ou jupes potitlsale sept ans. Ceci étant, nous pourrions
penser avec Annette Weiner qu'il s'agit de "ricegs®t "possessions” féminines (Weiner,
1983, 1992). Mais, au-dela de cet attribut "féminparce que portées, manipulées,
transformées et converties en pouvoir souillantigafemmes, les jupes constituent une piéce
identitaire tres prégnante, un embleme de l'appanize et un signe d'unité ethniquéune
grande chose pour nous, les Tsiganesét un critére de distinction enties Roms, comme
nous, qui avons des jupegSilvia) et"ceux dune autre sorte, les Rudari ou legthasi, [dont

les femmes] 'ont pas des jupestie méme qu'un stigmate tsigafieous, les femmes, des que
les policiers nous voient avec ces jupes, ils deleain— vos papiers!, encore que maintenant
¢ca va, mais avant, au temps de Ceausescu, ils dkiggm ou I'on travaillait — c'était pour
nous endosser des amendes car ils savaient tragjbie nous les Tsiganes, nous ne travaillons

pas dans les usinegMandra).

Dans ce registre identitaire, on constate que $tuoee féminin, bien qu’il change a travers le
temps de couleurs, de tissus, de modéles et desnedeonfection (de la couture a la main a la
couture faite a la machine a coudre), garde umaicertconstance dans son ensemble, ses
significations et ses usages, raison pour étreafdavec Annette Weinel...] the most that
such possessions accomplish is to bring a visiopenimanence into a social world that is
always the process of chang@Veiner, 1993: 8). En méme temps, nous pouvonsdegde
costume féminin comme un instrument de la résist@mvers I'appareil répressif des Gadje car

les femmes rom n'ont pas cessé de le porter malgtégmatisation qu'il leur confére.
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Pour le moment, observons que méme si I'habit iepés tout seul le genre, il est sans
équivoque un marqueur de la différence entre masetféminin, ce qui correspond a d'autres
situations culturelles, y compris la nétre, commedmarque Elisabeth Fischer (2006pus
avons aussi vu que le costume est un marqueurdiéfdeence de statut de la femme: une fille
nubile n'as pas un stock entier de jupes a ellenmromebori, mais une garde-robe diversifiée,
qui comprend une ou deux jupes ainsi que des hghitfe a la mode— par exemple, elle peut
s'habiller en pantalons (souvent ¢egsng ce qu'une femme mariée n'est pas autoriséeea fair
Néanmoins, les premieres vraies jupes de jeunkes fjjlusqu'alors, les fillettes portent des
jupes improvisées, cousues rapidement et sangfigjta partir de 9-10 ans, sont investies
d'une grande importance et portées avec fiert@éwati £sthétiqgue. Nous avons vu également
gue la différenceshei bari(jeune fille vierge) bori (épouse, bru) est lisible également dans les
autres éléments du costume: la fille nubile neesse pas les cheveux en deux nattes avec raie

au milieu, le tablier et les fichus apparaissemguement dans le costume des femmes mariées.

5.3. La souillure

Les croyances et les pratiques concernant la soaiitlonstituent le noyau de la représentation
rom du corps. Une explicitation de ce registresesteptible de nous fournir la piste principale
pour la compréhension du costume féminin. Plusiggéwent, je cherche a comprendre la
codification des éléments du costume a la lumiéseadoyances et des pratiques de la pureté et
inversement comment ces €léments se positionnarttcglent entre eux, se mettent en scene

en réitérant I'ethos de la pureté.

Deés leur premier contact sexuel, les jeunes paremnedes deux sexes sont considérés comme
souillés. " Marié-e" équivaut a "avoir des relaiosexuelles"”, et avoir des relations sexuelles
signifie étre "souillé-e". Chez les adultes, latigainférieure du corps qui participe du contact
sexuel est impurespurcati. Tout ce qui est au-dessus de la taille est coreésiolér, mais aussi

ce qui est a l'extérieur de I'habillement (par eplemle tablier avec lequel on peut s'essuyer le
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visage ou les mainsypurcatou marimeéest distinct denelaloqui signifie sale. Un autre mot,

pacali, désigne les exclus a jamais par une souilluregupas été gérée correctemént

L'enfant résultant de la copulation naitra impaeryéntre de la femme enceinte est la preuve
visible de cette impureté. Ainsi les accouchédsgs nourrissons sont eux auspurcai: "Si

tu as accouché sous la tente, tu y restes troisjde quatrieme tu sors, tu te laves, tu mets des
habits neufs. T'as pas le droit de sortir de tarcau ne touches pas le chaudron, les
casseroles, rien de la cuisine tu n'allumes paspiaa le feu pendant six semain¢slandra).
Effectivement, il est strictement défendu d'accenatans la maison: soit on prépare la tente et
on y fait le feu, soit on accouche dans les chamepi,on va a la maternité. Les femmes
enceintes et les parturientes ne peuvent pas grég@ananger ni manger a la méme table que
les autres membres de la famille, elles évitensaelenontrer et de prendre la parole. Cela est
respecté surtout si l'assistance est nombreukebslle-mere et/ou une autre belle-sceur sont la
pour prendre la reléve des travaux domestiquese Souple tout seul est en voyage (car a
I'extérieur de la maison, les femmes enceintesegdiigurs activités inchangées) ou sans aide
des parents plus ageés, le mari assumera tant beemgl ces taches et la femme va transgresser
les interdits dans un accord tacite avec son riaie femme avec un nourrisson dans les bras
ne sera pas prise en voiture par une autre famlk la sienne, pour ne pas souiller cette
voiture. A la maternité, ce qu'on apporte a margkr parturiente ne sera pas partagé avec les
autres membres de la famille qui lui rendent visit®n jettera a la poubelle tout ce qui reste
aprés son repas. Du fait de la souillure de lauparite, on ne pratique pas l'allaitement
d'autres enfants que le sien en cas de difficdldkitement ou d'autres problémes post-natals
de la meretaucune autre femme ne voudra se souiller par dargmqui n'est pas baptiséi'a
expliqué Silvia quand j'ai suggeéré que sa petite-fiouveau-née soit mise au sein d'une autre

femme que sa mere qui ne pouvait pas l'allaiter.

Accoucher et se marier plusieurs fois signifie @gré supplémentaire de souillutelle est
spurcai de tous"dit-on sur une femme qui est passée par plusiaargages. Ceci nous donne
une autre clé de compréhension possible des mariagépétition (dans la méme ligne de

parenté): afin de restreindre le risque de contatiun, on préfére s'allier avec la méme famille

133 e romanj a repris, transformé et parfois détourné le séineombrables mots roumains. toarimeet melalo
sont "originels" romaniSpurcat(spurcat,adj masc. sgspurcata adj. fém. sg.spurcati/te masc. et fem .pl.) est
un mot roumainPgcali (vb. tr.), en roumain signifie "tromper" alors go’eomani, il a changé de sens.
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gue son frere ou sa sceur, ou en cas de veuvage digswlution de I'union se remarier dans le
méme groupe de parenté qu'auparavant, ou mémeptexcesllement, de recourir a I'échange
des filles (mariage des cousinsju sais, Averescu et son frére ont pris des bhus thez
l'autre, c'est des cousins, c'est pas norif&ilvia). Le mariage dans la méme lignée de parenté
n'‘est pourtant pas formulé dans les termes delw@uimais I'explication donnée vise le
contrble matériel:"ils se connaissentét I'on comprend que le risque de fuite des madés,
tromperie sur le montant de la dot est moindre.sMdant donné l'importance des croyances

sur la souillure, jinterprét8ls se connaissentgalement, dans le sens ci-dessus.

Le nouveau-né est purifié par le baptéme chréfenfait de I'office religieux il s'agit de la
présenceyadje.ldéalement, Igarrain ou la marraine sont eux aussi Gadje, cesfuinoins le
cas aujourd’hui qu'auparavant — on demande auxeGadsi investis de faire une série de
dépenses financieres qui ne sont pas aisées outlégeois. Pour justifier cette demande, les
Roms disent ce que les Roumains croient (ou croyaeparavant)''ca porte chance de
baptiser un enfant tsiganeA force de le dire pour que les Gadje y concediénty croient
aussi:"c'est bien de baptiser cela donne a penser que ce contact rituel avecuidlure du
nouveau-né est porteur de vertus magiques, la ehataot le concept qui les englobe. En fait,
comme c'est une femme, une des grandes meéres otantee qui se charge de chercher a
baptiser l'enfant, elle ira du cété des femmesaadipnc nous avons plutdt des marraines
gadje:"c'est une Roumaine dans un village qui I'a bapt{#éandra a propos de sa fille ainée).
On peut ainsi voir le baptéme comme une affairdetlemes gadje et rom qui transgresse
rituellement la frontiére interethnique. La mére lmkbé ne va pas a I'Eglise, elle est encore
impure dans la suite de couches et n'a pas le dtailer dans un endroit sacré (cette
prescription vient des croyances de l'orthodoxiputaire et est également rigoureusement
respectée parmi les Roumain-e-s, a la campagne eaniawille). L'enfant y est conduit par la
marraine et d'autres femmes de la famille. Devieairraine m'a permis d'observer directement
ces aspects et de comprendre la logique rom a grdporble purificateur du baptéme.
Comptent ainsi beaucoup les contrastes et l'intdivme d'éléments exceptionnels: c'est bien si
I'eau du bain rituel de baptéme est froide, voeldg et que I'enfant hurle; c'est bien s'il pleure
(au besoin, on lui pince les oreilles pour le faleurer) quand le prétre et la marraine lisent
(c'est beau la lecture) les textes sacrés; enduiér,que mouillées aprés le bain rituel, il faut
garder les premiéres couches et 'emmaillotagé skerbébé pendant une journée. Les couches,

la couverture et un complet d'habits neufs polnéleé, des tissus pour au moins une jupe et un
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fichu tiennent une place trés importante. Apresbaim et I'habillement dans des vétements
neufs pendant I'absence du bébé, la mére atteedilaroier & son retour de I'Eglise. L'enfant
baptisé purifie ensuite la mére par le biais da.seout revient a I'état d'avant la grossesse: la
mere peut s'occuper a nouveau des travaux domestiquanger avec les autres membres de la
famille, etc. Il est vrai que le baptéme orthod¢aeec immersion complete du bébé dans I'eau)
représente une purification pour les Gadje égalgnmeais dans leur cas, c'est le bébé qui est
souillé par les couches et non la mere qui estlléeupar le bébé, fruit du contact sexuel

souillant comme chez les Roms.

Du baptéme au premier rapport sexuel, les enfamsentierement purs. Néanmoins, ils-elles
peuvent étre sujets d'une contamination par lesbd# pratigues non-conformes ou de
situations exceptionnelles: on ne va pas les lasseir la nuit, on va leur défendre de jouer
avec des enfants malades ou de rendre visite palests malades aussi (peu importe la nature
de la maladie). Néanmoins, les enfants serventade de la pureté dans certains actes rituels:
c'est un enfant qui va porter le grand cierge dutdmae, on donne des bonbons aux enfants
apres avoir accompli des gestes concernant lesn@oimme les Gadje, les enfants ont un réle

de Iégitimation dans I'accomplissement du passad@pur au pur.

Apres I'enfance vient le mariage marqué par le femapport hétérosexuel. Du fait du rapport
sexuel entre mari et femme, chaque couple se d@tatéger les autres de sa pollution et de se
protéger de la leur. Je vois le mariage comme uatrepoids de la pollution pour I'ensemble de
la communauté: il est sensé d'empécher la propegai cette pollution. Les couples qui
cohabitent dans la résidence patrilocale doiverseseir de lavabos et de savons séparés ainsi
gue seéparer les linges du haut de ceux du bas, emnla principe était "a chacun-e sa propre
pollution”. C’est ce qui se dégage d'ailleurs dggoorts avec les nourrissons et les parturientes

décrits plus haut.

La préoccupation pour la pureté/impureté des haitene une grande charge de travail aux
femmes. Elles doivent fabriquer du savon et laesruétements en les séparant les uns des
autres, et ceci tous les jours. Le savon est fabride maniere artisanale dans de grands
chaudrons, avec du saindoux et de la soude caasfitans le trousseau de la mariée entrent

obligatoirement les cuvettes et une vingtaine deskde savon, c'est pourquoi quand une
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femme achéte trente kilos de soude caustique, @sa le stock du magasin du village, I'on
sait qu'elle prépare le mariage de sa fille. Ermsplkette fabrication artisanale est moins
colteuse car elle permet d'utiliser un morceauasterspour chaque catégorie d'habits a laver.
Une femme mariée doit constamment laver les pamgatte son mari et ses jupes, pieces
vestimentaires qui se trouvent en contact aveartaepinférieure du corps, celle qui intervient
dans l'acte sexuel. Les habits des enfants so@s ldans un lavabo a part, avec le morceau de
savon qui leur est destiné. On peut leur rajowerfichus et les habits du haut, entierement
purs aussi. Le tablier, lui, doit étre lavé a pawssi. Si des cuvettes distinctes ne sont pas
disponibles pour toutes ces catégories d'habitsroimprovise une avec un sac en plastique
étendu sur un vieux pneu par exemple. Ensuiteaea tlans un lavabo a part avec un autre
morceau de savon les jupes et encore a part l¢al@as —'je ne mets pas les pantalons et les
jupes, bien que tu puisses dire que les deux smuntcai, car les pantalons d’homme ont des
poches et parfois, 'homme met des graines de ésotrdedans et il en mange, je ne peux pas
les mettre avec mes jupes souillées, ¢a va leleguilieu nous protégefaconte SilviaCertes,

on se demande comment on peut garder ces dishecigns se tromper de savon, de cuvette,
etc. Il est fort probable que des confusions emisteuvent mais elles doivent rester privées et
tues. Pour les Roms des San Francisco (chez Issipelmémes précautions de pureté
existent), Ann Sutherland note a ce propbi one can adhere to such an ideal at all times in
its strictest sense, nor it is considered necesgado so'(Sutherland, 1977: 384).

Il est important de noter que les jupes ont pamwoissi des poches. Il s'agit d'une poche qui est
cachée sous le tablier et dans laquelle on méadght (et actuellement le téléphone portable),
mais celle-ci a tendance a disparaitre dans lesjaptuelles, les jeunes femmes commencant a
porter des sacs-a-main. Si on a porté une jup@uwm ¢t une autre le lendemain, la premiere
doit étre lavée de suite — porteuses de pollutemjupes ne doivent pas trainer a la portée des
enfants, ou sur l'oreiller du lit. Du fait de lgpaéation des habits requise par les prescriptions
mentionnées, une machine a laver est un appamtilinméme pour les femmes dont le statut
economique permet une telle acquisition. Une jetemame, qui semble insuffisamment
appliguée quant a ce devoir de laver les habitgpigment et soigneusement, sera qualifiée de
melali, sale, dégoltante. Et on associera aussi cela @sactére, en la disant repoussante,

bonne a rien.
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Le lavage répété au savon artisanal, souvent duimiringage insuffisant a I'eau froide, associé
au travail des femmes qui consiste a couper, ram#sdois et faire le feu sont responsables
d'une vie des jupes assez courte: on les met zaedide fois tout au plus. Ensuite, si le tissu
est décoloré mais encore entier, elles passentafut sle jupon — c'est en fait ce jupon qui

touche directement le sexe qui est le plus souil&nqui sert d'instrument fatal dans les

vengeances. De maniere plus générale, la logiqueaieclage des habits, savoir féminin, suit

la logique de séparation entre pur et impur. Diahuf pur on peut faire une chemise d'enfant,

de plusieurs ont fait une chemise de femme, maiseopeut pas transformer une jupe déja
portée, donc impure, en tablier qui est la protectiontre I'impureté. C'est pourquoi, les jupes
portées, ne pouvant pas étre a leur tour transfesnubivent étre détruites. Quand on a décidé
la fin d'une jupe et d'un jupon, on les brile dansfeu allumé loin de la maison, dans les

champs. En pratique, si on fait le méme feu chézdsoriere la maison, il ne faut surtout pas

dire qu'il s'agit de jupes souillé€'su mets les jupes dans le feu en essayant de fagdevoir

par personne, si quelqu'un te voit et te demanda'est-ce que tu briles 1a? — tu ne lui diras

pas que c'est des jupes, car il dira — ah, la furiéat sur ma maison, je la respire et tout — tu

lui diras, c'est des habits trop vieux des enfantsin truc comme ¢axplique Silvia.

Hormis la sexualité, la distinction entre pur etpium vise d'autres fonctions physiologiques
principales du corps: manger, uriner, déféquer.thisttes des maisons sont souvent absentes,
les adultes préférant se perdre dans les chamjpbrades regards pour faire leurs besoins,
tandis que les enfants le font un peu partout, \pogue ce ne soit pas dans la maison et
gu'eux-elles restent purs de toute facon. Cela&&mautour de I'age de 3-4 ans. Les adultes
doivent se laver avec de I'eau quand ils-elleereent de ces sorties ainsi qu’au réveil car I'on
suppose que pendant la nuit on a touché ses partie®es (ou celles de son-sa partenaire).
Avant de se laver, ils-elles ne peuvent toucheuauécipient, il faut que quelqu'un d'autre leur
fassent couler de I'eau. Bien entendu, si on est &esavoir a I'abri des regards extérieurs, on
se débrouille, de la méme maniére que pour lensagtdles cuvettes ...

Des degrés difféerents d'impureté, dont certainsrables et d'autres intolérables, sont désignés
par des catégories discursives indigespsrca(tolérable car inhérent au rapport sexuel — mari
et femme sontspurcat), pacali (intolérable, représentant un acte grave et emndines

conséguences importantes, Vetaiaalit son mari)masairi (médire, parler en termes sexuels,
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tolérable par défaut — dans une querelle quancdanse des mots a référence sexuelle, aprés

avoir dit des gros mots il faut cracher).

Nous avons vu que les catégories pur/impur détemiides classifications de personnes a
I'intérieur de la communauté rom: Veta, Oaie etdeanfants habitent en dehors du village, ils
sontpacaliti. Elles établissent aussi une classification pargoaiés ontologiques: les nouveau-
nés et les morts sont souillés, les enfants som, das Gadje peuvent parfois se faire
intermédiaires de la pureté (le pope, la marragte), les femmes sont plus souillées que les
hommes. Une géographie des espaces suit la mémedodextérieur du village, les champs
peuvent supporter la souillure, mais la maisorpastdéfinition un lieu pur, on n'y mettra pas
des enfants au monde, on n'y déposera pas les moms. Pour ces deux dernieres catégories
de situations on monte la tente dans la cour gtaccomplit des rituels de purification (ce sera

a un autre endroit que la ou on fait le feu poépprer a manger en temps normal).

Nous observons donc que de ce principe de souilareet dans I'acte sexuel découlent des
regles, et implicitement des interdits, non seul@men matiere sexuelle mais aussi de
comportements hygiéniques et alimentaires ainsi duwsage de l'espace, d'objets, de
I'environnement social avec une définition propre mlblic et du privé, de la parole, de
l'argent, des relations avec les autres. Sutherl@®¥5a, 1977) voit le systeme de la
pureté/souillure comme une métaphore géenéralisgggugae avec la chance et la santé qui trace
des séparations entre des instances tels fémirsoliia, enfant/adulte, nourriture/non-
nourriture pour maintenir - plus dans le fantaspagce qu'en réalité il s'agit d'une dépendance
économique- la frontiere avec les Gadje. Ce fantassh évidemment crucial pour maintenir le

symbolisme de la frontiére. Cela semble étre valpblur les Roms dea@ni également.

Une remarque importante quant a la souillure ctmsisetenir la distinction entre la source de
pollution chez les Roms et chez d'autres populatopn y croient. Dans un grand nombre de

cas les menstrues détiennent un pouvoir nui¥amtoriginalité du cas rom, bien qu'il ne soit

134 _es pratiques juives de purification des femmeagsjfeurs régles et les couches ont été reprisegaptées par
le Christianisme entretenant pour longtemps laamog selon laquelle les menstrues sont dangerdbsaglas
(1998/1975). D'autres sociétés africaines ou oeéamis partagent la méme croyance Héritier (19963elter
(1982, 1997).
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pas uniqu&® réside dans le fait que le sang menstruel n&supe source de pollutiorurie

fille vierge quand elle a ses regles peut s'assewirla table, il n'en est rien, c’est seulement
guand elle est mariée, elle n'a plus le df¢Radu). Dans le méme sens, j'interpréte le fait qu
les discussions sur les douleurs menstruelles etélaopause ont été de loin plus aisées que
celles sur les rapports sexuels, elles avaienplatois en présence des hommes. Bien entendu,
les menstrues sont vues comme précondition detmdité, cat'l'enfant se forme du sang de

la femme qui est coagulé par cette chose liquidevigmt de 'homme, c’est pour ¢a qu’'apres
le sang coule plus(Silvia). Ce n’est pas leapacité naturellel’engendrer maiacte délibére

qui est codifié culturellement par les Roms.

La souillure provient donc du rapport sexuel, edtecomme la rencontre des fluides sexuels,
et au niveau catégoriel de la rencontre de dewcipes differents. Cependant, bien que les
femmes et les hommes sexuellement actifs aienbleqr de souillure dans le bas de leur
corps, les femmes sont plus souillées que les hemdoelith Okely explique cela ainsior a
man, sexual intercourse involves temporary absompinto the other, while for the female it
may entail permanent absorption, by conceptiorthef'other' into inner body(Okely, 1975:
65). C'est aussi ce que Leela Dube dit a propda deuillure sexuelle des femmes en Asie du
Sud (Inde, Pakistan, Bangladeshihe pollution she incurs through sexual intercauns
internal whereas that incured by men is only exa€rrifDube, 1997: 50). Dans tous les cas,
cette pollution intrinseque au rapport hétérosexseldangereuse par son omniprésence: tout
rapprochement entre mari et femme est vu commegéhde sexualité, donc de pollution

potentielle:

Note du terrain 22.07.200%ilvia et moi, nous avons dormi chez Fraga a [Bstiu

Sa maison est en fait une chambre d'une vingtaenmeétres carrés, trés simple et
avec tres peu d'objets: deux lits, une table, ypuagil de télévision et un autre de
radio s'y retrouvent. Fraga m'a expliqgué que tseale [fournitures domestiques,
notamment textiles], a savoir les tapis, les cowwves, les grands coussins en plumes
sont chez sa belle-mére en attendant la construdtime nouvelle maison. J'ai été
étonnée de constater la maniere dont Silvia etaF@yg arrangé notre facon de
dormir: nous, trois femmes, dans un lit, chacuneeserrant, les jambes pliées, et

Jandaru, le mari tout seul dans l'autre lit. Janhdndé a Fraga pourquoi elle n'a pas

135 _eela Dube (1997) le signale pour de nombreuxmgsien Inde, Pakistan et Bangladesh.
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dormi avec son mariiparce que tu comprends...la nuit...'lhomme etdmrhe...et

devant toi et ma meére, c'est la honte".

L'homme aussi peut souiller, mais ses actes saaintiage volontaristes et plus rares, en raison
des ses vétements fermés. A ma premiere arrivéle serrain en 2001, un scandale venait de
se produire: au bar-magasin le plus central dutignasom, un Rom énervé qu'on n'accepte
plus de le servir a crédit, car n‘ayant pas renggibsa dette depuis trop longtempsest
arraché des poils [pubiens] en les jetant sur lenptoir en disant 'na, si tu ne me vends pas a
moi que tu ne vendes plus rien a personne' etléomonde est sorti et le bar a di étre démoli
car personne n'y va plus{Méandra). Le but de cet acte extréme était qubde perde sa
clientéle rom qui était majoritaire, ce qui s'esiltkurs produit. Pour y remédier, le propriétaire
a été obligé de démolir toute la construction etbdér un nouveau bar pour regagner ses
clients. Pourtant, ce cas est exceptionnel, riesemeblable n'est arrivé depuis; en somme les
femmes restant plus polluantes que les hommes. &nentemps, cette capacité masculine de
souiller montre que la souillure n'est pas nataneéint féminine, ni intrinseque a la féminité,

mais qu'elle provient d'une configuration relatieke

5.4.Mij, sexe anatomique de la femme

Ainsi s'explique l'accent mis sur la virginité, vaemme non-relation sexuelle. L'argument
invoqué dans le mariage pour vouloir une belleflierge ou un gendre puceau ede'ne pas
le/la prendrespurcat/gpar un/e autré’ Cependant, c'est bien la virginité de la fillé dait étre
prouvée apres nuit de noces, par lI'exposition ggépbiée d'une chemise blanche rituelle
tachée de sang, comme on I'a vu dans le chapitta 8irginité donne du sens au mariage car
sans elle il n'y a pas de féte. Si la fille n'eas$ pierge, et que I'on n'en a pas été averti, ta do
(zestre)doit étre sur le champ augmentée par les parentta ddle pour compenser le
supplément de souillure infligé au garcon. Dansamre marchand, le costume féminin et les
autres ingrédients pour la protection contre l'inep@l (savon, cuvettes) constitue la partie la
plus importante de la det" autrement la belle-mére dira a sa belle-fitigoi, tas donné que

ta chatte ?'"(Gina)
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"Donner la chatte",dai mij*°, est aussi une menace et une injure grave quiraippa
verbalement et gestuellement dans les querel@guobserver que beaucoup de plaisanteries
amicales et de jeux de tendresse parentale touanéor dumij de la petite fille et beaucoup
de craintes autour de celle de la femme mariée. hitge fille qui montre son sexe en
soulevant sa jupe apprend le rfjeau (rusine, honte) alors que le garcon qui montre son petit
pénis est encouragé avec rires. Néanmoins, ledexpetites filles est regardé par les garcons
plus agés avec curiosité et grand sérieux quamdelz leur donne le bain ou quand on peut

jouer avec elles.

Les femmes ne mettent jamais de culottes. Si eerhalles doivent se protéger du froid et
mettre un collant, elles le découpent entre lebganDepuis I'age ou I'on apprend le contrble
des sphincters, les fillettes veulent que leurtantd soient découpés, qu'elles puissent uriner
en position debout et sans se soulever les jupesgsaalement en écartant les jambes, comme
leurs meres. On considéere que les culottes géneasteeignent les mouvementshez nous,
grace aux jupes, les femmes peuvent écarter lebgams'asseoir comme elles veulent,
commodément, on y voit rien, tandis que vous, tesrRines, vous étes tout le temps en train
de serrer les jambes, d'essayer de vous couvric @os minijupes si petitegDumitru, 72
ans) Ainsi, les culottes-string, qui attirent l'attentiales jeunes femmes sur les stands du
marché a "Europa", influencées par une surexpaositie ces articles vestimentaires a la
télévision, sont vues par les personnes agées cajualgue chose d'inutile dans la mesure ou

elles ne peuvent pas étre portées car cela sigaiifeevoir soulever les jupes pour uriner.

En approchant plus en détails cette partie infégi€lw corps, on s'apercoit que tout ce qui est
dans le périmetre de I'écartement de leurs jandopegput ce qui a été en contact avec les
jambes (les chaussures) ou le sexe (les jupesnnaat le jupon intérieur et la bordure du
bas) est considéré comme porteur de pollutionebanie ne doit pas enjamber le foyer ou I'on
allume le feu, le passage des hommes ou celuitdssuax — il faut qu'elle avertisse son arrivée
devant une maison ou I'on est en train de prépa®echevaux pour le voyage de maniére a ce
gue le maitre puisse orienter ses chevaux de cdtéque la femme ne croise pas leur chemin:

"avant on disait méme que tu ne pouvais pas enjalab@&xcréments des chevaux, il fallait les

136 Mes informatrices et informateurs traduisent emmain” mij" par " pizdi", ce dernier étant le nom familier
pour le sexe féminin, raison pour moi de l'avoadtrit en francais par "chatte". Les Roms ne cosmaispas
d'autres termes pour le sexe, relevant du langagical par exemple.
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enlever avec une ramassoire, sinon on disait quehkval va s'emplir de mousse dans le
voyage, c'est a dire gqu'il se fatiguera davantagi&ihsi, la femme dit a un homm®&rak
[tourne-toi, que je puisse passer|ll faut aussi faire en sorte que ce qui touchbdache ne
touche pas le bas du corps et vice-vetsag femme chez nous ne s'assoit pas sur le sac de
mais ou de patates [...] Avant, quand nous étiorecdes tentes, tu n'avais pas le droit de
porter les seaux d'eau a la main pour ne pas lasher avec les jupes, combien de seaux n'ai
je porté sur ma téte?! C'étaient de grands seauje é¢s portais sans les soutenir avec les
mains. Maintenant, moi, je mets le tablier toujocosnme c¢a de travers sur la hanche, en sorte
gue le seau le touche lui et non la jupe. Mais mmes femmes qui n'‘ont pas des
tabliers...elles ne respectent plus ¢&n réalité, ces jeunes femmes critiquées par Silvia
essayent tout de méme de porter les seaux a disthncorps ce qui représente un effort
supplémentaire. A nouveau, nhous voyons commentpeeltiétre manipulé dans un jeu entre le
registre public et privé'elle, la voisine qui est au fond [de la cour], nd& un jour que j'ai
touché avec la jupe son seau en passant a c6té.juee sur les yeux de mes enfants que c'était
pas vrai. Elle m'a demandé de lui acheter un seauf.rJe lui ai acheté un seau en plastique et
ensuite elle a dit que non, son seau était enddiaillée et qu'elle veut un seau émaillé. Je n'y

pouvais rien je lui ai acheté un seau émailigtonte Silvia

Une jupe trop longue qui touche la terre ou lesusbares est vue comme ramassant toute la
pollution des autres qui se trouve dans la ruebdae et la poussiere des rues du quartier
tsigane sont considérées comme imprégnées de ilusodes femmes, c'est pourquoious

ne laissons pas les oies sortir de la cour comraatds font, parce qu'aprés tu vas manger
cette oie qui a trainé la ou passent toutes lesrfegh(Radu).

Dans une autre histoire on apprend {Qmrica avait deux oies. Doira, sa bru, a vu les oies
venir vers le coin ou étaient mises a sécher lggegude Mia dans notre cour et elle a
commenceé a crier: 'ah, les oies, les oies, voiliéseont touché tes jupes, elles septircate
maintenant'. Ensuite, évidemment, Cidricon beau-pére lui a dit ‘'mais, idiote, pourquoi
cries-tu comme ¢a, tu pouvais pas te taire?' Maiate, il est obligé de se débarrasser des
deux oies, il cherche a les vendre aux Roumigi@svia). Pour les mémes raisons, une lutte
guotidienne est menée pour chasser le coq de &iguc vient aux poules de Silvia, les

volailles n'étant enfermées que la nuit.
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Ainsi, bien que trois freres - CioticCriciun (Radu) et Due vivent les uns a c6té des autres,
leurs territoires sont strictement délimités pas darrieres improvisées en restes de todle,
branches d'arbres, vieux pneus etc. Etonnée, au débmon séjour de terrain, de voir une telle
délimitation, car je croyais nalvement a un commisrégsme rom absolu, j'ai posé la question
suivante a Dug, le fréere cadet: "pourgquoi avez-vous mis des tabatrieres?". Il m'a répondu
d'une maniére qui m'a paru incompréhensible sardment:"mais qu'est-ce vous voulez s'il y
a des tas de brusOr, cela apparait comme l'explication causaleegaellence a la lumiere de
la question épineuse de la pollution: chaque maswte et supporte la pollution de sa ou de
ses brus (chez Dac par exemple, il y a deux brus). Entre suspicioénonciations,
accusations, leborea et plus largement la®mnia voisines ne peuvent pas étre trop amies.
D'ou la justification de se retrouver, comme Silétangere: "bien avec mes filles, et avec les

Roumaines mais pas avec les romnia ici. Avec autune

Par ailleurs, comme dans le cas des jupes usé&edrén secret mais sans toutefois faire
I'effort de se déplacer loin, c’est le dire davgetaque le faire, a savoir, rendre l|'affaire
publique, qui marque la transgression. On peui aossidérer que d'une part la question de la
souillure est non seulement déterminée par un ayrbolique mais qu’elle dépend aussi de
'usage et de l'instrumentalisation individuellefaniliale que I'on fait du public/privé et du

dire/faire. D'autre part, on comprend comment layance en la souillure sexuelle est non
seulement déterminée par des représentations sédauns un credo mais qu’elle est une affaire
de conformité sociale sans cesse réitérée danmaxis. Sans suivre l'idéologie a la lettre,

I'application des regles est directement dépend#mtmrganisation sociale concrete — pour les
Hindous, Olivier Herrenschmidt (1989) propose lstidction "organique/sociale” pour rendre

compte de cette double portée de la souillure.

On remarque aussi que les jupes sont ambivaleatds [fait qu'elles protégent de la pollution
et la propagent en méme temps. Dans ce sens l&f&@geure est moins polluée, que la face
intérieure — on peut s'étendre sur le lit en sesktes jambes, mais en général on va éviter de
dormir sur le lit de quelqu'un d'autre pour la mé&aison du principe "a chacun-e sa pollution”.
Par ailleurs, dréle de protection que celle quédaia l'impureté dmij la voie libre vers le

monde social, voie libre au propre sens du ternte eéne d'action du sexe féminin est celui
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défini, géométriguement, par la jupe, vétement duv@r, ce cone a une base extrémement
large grace aux plis faits sur la taille — une jufsst pas appréciée si elle n'est pas assez large.
Le sens de vétement ouvert spécifiqguement fémisinaasi trés différent du sens gadje
(européen), décrit et analysé par Fischer (2006)n'€st pas lI'immaturité de la femme que le
vétement ouvert met en évidence mais le potentigllant permanent dmij. Les jupes sont
dangereuses parce qu'elles portent la souillurgesa féminin. C'est cette souillure ohij qui
compte. Ainsi, quand sa fille cadette, Gina, "s#gtiie" avec son mari sans féte de noce, pour
se venger de la famille du gendre, Silvia s'eshaléiiée et a escaladé la barriére neuve de leur
maison — cette famille a di ensuite démolir etdor{d barriere. Néanmoins, tout en laissant de
la liberté et du pouvoir au sexe des femmes, lagmee de la jupe réitere la frontiére entre
dessous et dessus, entre intérieur et extérieael@tussi en raison de...son poids: 6 a 8 m de
tissus sont nécessaires pour confectionner une gepgui fait qu'une jupe peut peser autour de
3 kilos — certes, les matériaux synthétiques stu# l@gers aujourd’hui, mais il n'empéche que
porter une telle jupe contraint certains mouvememizigré les propos tenus a propos de la
liberté des mouvements des femmes sans culotéssplils haut. Ce poids est également sensé
empécher que le vent puisse la soulever. M'étamnmdme habillée d'une jupe, je me suis dit
gue je ne voudrais pas devoir courir en la portatiement elle m'a parue lourde. On imagine
comment Tita, personnage du chapitre 3, n'a pasgmifuir face a ses agresseurs qui ont fini
par lui briser une jambe, peut-étre a cause dgupes notamment. Somme toute, il apparait
gue la jupe (ainsi que la pratique de la portes sarotte) est ainsi congue et utilisée, de sorte a
laisser libre voie a la pollution duij et ainsi justifier I'idéologie selon laquelle larfme est
davantage polluée que I'homme. Ainsi, on voit s&siber un cercle de justifications: le corps
féminin est davantage polluant, il faut délimitarralisance par des restrictions de mouvement,
d'action, telles celles décrites auparavant eravail de purification accompli par les femmes
doit étre fait en permanence tout en laissant yiere d'action de la souillure grace au

vétement ouvert qu'est tatkia.

5. 5. Le cou, la téte, la bouche

Les femmes portent tres souvent, dans un colligsaaal autour du cou ou attachés a leurs
tresses, plusieurs coquillages en guise d'ornen@atte pratique ornementale semble exister
d'assez longue date car j'ai pu voir des photestiiees du début du siécle, ou des jeunes filles

rom portaient ce méme type de coquillage. Il essiatemarquable que ces coquillages ne se
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trouvent pas dans la Mer Noire (dont la Roumanigna partie du littoral) — il s'agit d'une
version tropicale ou méditerranéenne. Des vendauomsulants, ayant vraisemblablement un
lien avec le port de la Mer Noire, Constanta, vemae genre de coquillages et a chaque fois,
"les femmes tsiganes se tapent dessus pour eredthetlate Silvia. Ils sont donc plutét rares
bien qu'ils ne soient pas tres chers — le prix madfan petit coquillage d'un centimétre de long

est comparable au prix d'un pain.

A part les colliers, d'autres usages retiennetteifiion. Le coquillage, dans une version de plus
grande taille, est utilisé pour la bonne aventls. petit coquillage peut étre cousu sur le
bonnet d'un nouveau-né en guise de porte-bonheais, @m dehors de cette situation, aucun
garcon ne le porte comme amulette, seules les fdteddes femmes en portent sous forme de
collier ou attachés aux tresses. On se les passedeen fille mais on n'en fait pas un trésor
familial — comme d'autres biens, les coquillagast souvent égarés — on les perd, on ne sait
plus ou on les a mis ou cachés, on les distriilouwand on en a enviedux filles ou petites-
filles. On enleve les colliers de coquillages quandporte le deuil. Et si on est riche, on les
remplace avec des pieces en or, d'ou l'idée diomktgde symbolique entre les deux objets. A
ce propos, on pourrait dire que c'est une subistitytar défaut — en visite aatisaru avec
Silvia, un vieil homme de statut supérieur s'estjndod'elle ~'ha, t'as des coquillages autour
du cou"— en sous-entendant, selon Silvia, qu'elle n'adpagiéces en or a se mettre et qu'elle
devrait avoir honte de son infériorité manifestéaslle manque d'or. Les coquillages sont donc

un substitut "pauvre™ de l'or.

Un événement plus personnel est venu s'ajouters ologervations. Au cours d'un de mes
séjours de terrain, mon compagnon est venu meeensite chez la famille de Silvia, c'était
ainsi enfin l'occasion de montrer que mon "marditétéel, afin d'écarter les soupgons qui
m'entouraient et selon lesquels j'étais la a laemhe d'un mari (parmi les Roms). Des lors,
tout a été tres différent et ce moment a changéelations avec mes informateurs-trices, j'ai
désormais été davantage légitimée dans mon tradails ma prise de parole, dans mes
décisions. Par ailleurs, ce moment-clé m'a faitubeap réfléchir sur la condition de la femme
seule sur le terrain, a savoir sur les obstacssdu genre ainsi que sur les compromis avec la

"vérité" que ces obstacles nous poussent a faire...
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Note de terrain 12.08.020n est invité dans la maison pour regarder la tée

m'assois a c6té de Mia qui me file deux petits dlzges sur une ficelle. Je n'ai
méme pas vu d'ou elle les a sortis. Je suis tméece, je les attache autour de mon
cou [...] Silvia vient apporter deux grands cousgdour moi et S. et demande aux
enfants (Lucian et Bakrin) de mettre la télé mofost. Elle prend les deux
coquillages en disant qu'elle va s'en occuper,'es pas joli comme ¢a — Mia n'est
pas contente. Je m'apercois dix minutes plus tmdallant chercher Silvia a la
cuisine, qu'elle est en train d'ajouter quatre emutroquillages sur une ficelle trés
résistante — de celles utilisées pour la coutusetelgtes''voila, maintenant ‘est bien
joli, tu peux méme te laver avec, ¢a ne se détacpas"dit elle en rattachant ce

collier derriere ma nuque.

Dans cet épisode, quelques interprétations se isgrasées a moi. Miayori de Silvia, se
projette dansma situation de femme mariée — elit ce que c'est, orse comprend
mutuellement bien qu'on ne se parle pas. Les dages deviennent un signe de solidarité et de
partage, entraous les femmeslesuis désormais desennesSilvia et Mia, belle-mere et bru,
trouvent, chacune dans leur souhait d'initier larfee étrangére a la féminité, un terrain de
concurrence. Silvia finit par s'affirmer du fait deaitriser une logique non seulement
symboligue mais aussi esthétique de la mise erest@ifiobjet. La victoire de Silvia, réaffirme

la distinction catégoriellbori/romni: la deuxieme est davantage "femme" que la premiere.

Le fait de vouloir m'attacher une ficelle solide ge se défait pas est une volonté de sceller
mon mariage et d'affirmer le statut de femme mar@ame stable. Désormais, mon collier, vu
par d'autres femmes tsiganes qui ne me connaisgaiendans le village ou dans le train vers
Bucarest, provoquait des étonnements manifestesplusieurs reprises, j'ai été méme
interpellée "comment se fait-il que tu as ce colfié Elles se méfiaient de ma réponse: "j'ai des
amies rom qui me l'ont donné", en considérantgrébablement que c'était une imposture de
ma part. Du coté des Gadje du village, on me diganhs, les Tsiganes t'ont donné des
coquillages**’. J'ai considéré ces réactions comme une confiomaii fait que les coquillages

sont des signes identitaires pour les femmes rooindMfrappants visuellement que les jupes,

137 En poursuivant le chemin du collier attaché & roon en dehors du contexte villageois, je dois dirél a
acquis des connotations fort exotiques, on craivent que c'est un ornement africain. A chacun"santique”,
pour paraphraser une fois de plus le titre dedlarte Jean Bazid chacun son Bambard999)
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ils appuient leur appartenance a une communauférdemes rom, en signifiant & mes yeux

guelque chose qui serait lié a la féminité.

Quel est le sens de cet objet particulier qu'esbtpiillage? Pourqudse battre pour en avoir"
guand d'autres bijoux (plastiques et imitations)dont aujourd’'hui disponibles a des prix trées
accessibles, pourquoi cette relation de substitugiar défaut entre coquillages et or ? Les
explications émiques sont tres peu claife®st comme ¢a chez nous, on tient cette coutume
des vieux'J'ai néanmoins considéré que le coquillage ajipayame associé a un au-dela qui
aide a prédire, a la chance, un au-dela lisibles danprovenance — il vient d'une mer lointaine
ou personne ne s'est jamais rendu. Il m'a sembid gueut expliquer la place privilégiée des
coquillages parmi les ornements avec deux intapo#ts possibles. L'une tient a la
représentation figurative du coquillage qui faihper au sexe féminin — on accroche au cou et
aux cheveux de petites fentes, évoquant le sexmifépour montrerce qu'onestcar, il s'agit

de leur percer un trou de sorte qu'accrochée ni feoit orientée vers I'extérieur. On pourrait
penser que, représenté dans le coquillage, le féexiain acquiert enfin une valeur positive,
pouvant étre ainsi déplacé dans la partie supériedsonne du corps (a savoir, le cou et la
téte). On montre en haut du corps ce qu'on caclhafr_'autre réponse tient a leur provenance
lointaine, exotique, connotations également atédsua la féminité, d'ou le lien avec quelque
chose de jamais vue — la mer. Mais tout cela giggne piste interprétative possible car je n’ai

pas pu obtenir une explication sur le pourquoictegiillages.

Quant a la bouche, il faut dire que l'acte de mgnggamment, doit étre absolument pur. Il
s'ensuit qu'on ne partage pas un repas avec ntiengai; il faut s'assurer de sa fiabilité morale.
Méme en bas age les enfants refusent de mangeteshtzmilles qui ne font pas partie de leur
lignée, méme s'ils sont invités et en ont envie.bbache ui) est pure: en mangeant, en
embrassant, en crachant, en parlant on est dudtdigur. C'est pourquoi on crache pour
purifier (sur le front d'un nouveau-né, sur lesmsajui ont touché une chaussure par exemple).
C'est pourquoi médire, répondre avec des gros seadstspurcat la gud (souillé a la bouche).
Pour les mémes soucis consistant a ne pas rappiadheuche des impuretés du bas du corps,
il est trées pénible pour les Roms d'accepter uouséj I'hbpital, entre autres parce ¢dans

les toilettes [des hopitaux], les femmes lavent tedottes dans le méme évier ou elles boivent
de I'eau” On se souvient également du propos du Tsiganehawad de chevauktl faut que tu

jures avec'argent a la bouche sur la vie de tes enfants, sjade crois pas"On se souvient
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également du bon présage di au fait de se coegicdnines avec de l'or et de recevoir la
bénédiction du pope a I'Egliséen secret tu fais lire une priére par le pope pdénir I'or
dans vos bouches et vous seriez ensemble pouutsujGette juxtaposition entre l'or, I'argent,
la bouche, la parole de vérité explicite en plusidarmes les sens du pur absolu qui équivaut
au bien, au bonheur. Ainsi, toute atteinte a laefgude la bouche est vue comme une horreur:
"Tu sais avec quoi j'ai coupé le nombril [cordon lheal] quand j'ai accouché? [Avec les
dents? ai-je répondu] Non, non, Dieu nous prot§geyai été souillée, non, avec un morceau

de verre, parce que si tu prends le couteau, tg tiojeter apres{Mandra).

Il est intéressant de remarquer que la partie dpscentre la taille et le cou recoit le moins
d'attention. A I'exception bien sdr de l'attentd®s enfants qui, eux, peuvent bénéficier du lait
maternel jusqu'a I'age de quatre-cing ans, netssrajue de maniére occasionnelle, les seins
(ciucia) ne semblent pas étre investis d'une quelcondasti@n bien que pour s'amuser et se
faire plaisir avec des articles neufs, les jeursranfies, sous linfluence de la télévision,
s'achetent des soutien-gorges (vus, comme lestesHsiring, par les plus agés, comme
inutiles). Les seins ne font pas I'objet de pudenrallaite en public. La beauté d'une jeune fille
n'est pas commentée en lien avec ses seins maisaygeux, sa peau, ses cheveux: elle doit

avoir idéalement les yeux bleus ou verts, les almel@ngs et blonds, la peau blanche.

5. 6. Le corps féminin scindé

Arrivée a ce point, il me semble important de négsrreprésentations de sirenes figurées dans
les peintures murales en acryliqgue a l'intériels thaisons et parfois sur les frontispices des
maisons et sur les chars. Ces peintures se renmarngaeun tres bon sens de la composition et
de la symétrie, bien que ne respectant pas toujesrggles de perspective. Des femmes aux
seins nus, le plus souvent a la chevelure blonédatures hybrides et fantastiques que Silvia et
les membres de sa famille nomnk@raoance - Pharaonneslanguissent en grandeur
surdimensionnée dans des paysages avec petitsolaesrts de nénuphars, ou sur des mers ou
'on voit des bateaux a voile a I'horizon. D'autigsrsonnages humains et animaliers
apparaissent dans ces peintures: des paysannastpies seaux ou des paniers, des bergers,
des pécheurs, des brebis, des lapins et des Teliges, roses, poires, pommes et moitiés de
pastéques ornent les encadrements de ces paysage®rnes des fresques qui s'étendent le

long des murs ou sous forme de guirlandes qui cgewe vers le plafond, vers le centre
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occupé par lI'ampoule électrique. Les Pharaonnes mmsitionnées de fagon centrale et de
maniére immédiatement visible, sur le mur oppo$érdrée ou a l'extérieur au-dessus de la
porte d'entrée. Dans la composition globale, elesnblent régner sur des mondes
paradisiaques, abondants, pacifiques. Selon mesmafeurs et informatrices, il y a une
vingtaine d'années, un Roumain célibataire et ivepgCostid, peintre de fresques dans les
églises, errait de village en village tsigane emgmant (et il parait, seulement sous l'effet de
l'alcool) une maison par-ci, une autre par-la @mes paiements souvent en nature (on lui
offrait surtout a boire, a manger et un abri pendapériode des travaux). Peu de temps apres,
ageé alors d'une soixantaine d'années, Costst décédé et a été enterré par les Roms de
Fierbinti, lieu ou il a séjourné le plus longtemps. Al€hi, quinze maisons auraient été peintes
pendant cette période et Radu, Silvia et Alexiesanhommer sans hésitation les maisons "a
Pharaonnes". Costica pris deux semaines pour peindre les trois chesntle la maison de
Radu et Silvia. Troig-araoancerégissent sur le mur principal de la chambre dentdeux
d'environ un metre chacune se trouvent face a taeefroisieme, plus petite, siege au milieu.
Au-dessus de cette danse a trois est accrochéenage lithographiée et encadrée du Baptéme
de Jésus. L'origine de cette représentation deesiret l'origine de leur nom est, certes,
ambigiie et en I'absence de Cdstia ne peut que spécuidt D'autres artistes semblent avoir
intégré ou subi l'imposition de cette thématiqudadpart des Roms. A Turykd les maisons
des riches intégrent les sirénes en peintures egifalA Tandirei, un village se trouvant a

plus de 150km, un Tsigane maréchal-ferrant peirdussi des sirenes sur les chars.

Cette popularité dont jouit la siréne n’est pasliggge par mes informateurs et informatrices
autrement que par la présence de Custic par une mode qui s’est propagée du fait de

limitation. Néanmoins, je considére que la sir@sé une version iconographique dedani

138 Des fées saisonniéres apparentées aux nymphasesiou dyades sont présentes sous différentesdatams
tout le folklore européen. Nues et d'une beautéisédte, elles dansent les cheveux épars et eznitade pauvres
malheureux dans leur danses. Elles sont égalemdentées pour voler le lait des vaches, rendre desmies
stériles, causer la sécheresse des terres et Haaledranse saisonniére décrite dans plusiegisn® balkaniques
— exactement les mémes accusations portées cestreotciéres villageoises lors des procés de senieehu
Moyen Age. La période de leur puissance est celieprise entre I'Ascension et la Saint Jean, leuil Bien que

la croyance dans I'existence des ces fées ne suiwviparmi les personnes agées de la campagne fétettde la
Saint-Jean, que les Roumains appel&fiziengest 'un des noms de ces fées, l'autre &astlii, c'est-a-dire
Pentecote (date se trouvant en plein milieu dailsos des fées). Dans un registre archétypal phge| la siréne
exprime"the human male's ambivalent response to othermesssponse that connects what is not male (woman)
with what is not human (naturefDinnerstein, 1977: 105). La figure mythique dami Wattaen Afrique Noire
est une parfaite illustration de I'étendue de aetiéaphore de la siréne.

139 _es maisons que jai visitées n'en avaient pais Imaite Internet du photographe Jeremy Suttdretdimontre
de telles peintures impressionnantes dont le stiffere de celui de &eni, signe de la survivance thématique
indépendamment du styléttp: //www.jeremysuttonhibbert.com/features.asifeéfitures=23Page consultée le
20.07.2006]
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dont le bas du corps est énigmatique et invisible @aut, lui, est humain. Par ailleurs, on ne
peut s'empécher de penser que la siréne est aassiengue les coquillages, autrement dit,
aussi "d'ailleurs”. Si I'on se rappelle du reldtfsintérét rom envers les seins des femmes, on
comprend que la sirene n'est pas principalemetif@eocomme dans les représentations gadje,

mais principalement double.

En tous les cas la figure de la sirene m’a renthntive a des pratiques de démarcations dans
le corps réel des femmes. J’ai observé par exelapimite supérieure des jupes ou les lacets
enserrent trés fortement la taille: il ne faut ghsser la blouse sous cette limite et pendant la
grossesse, le ventre entier doit étre au-dessosidagets dans la partie du bas du corps
délimitée par la jupe. Dans les moments de joidecféte quand les femmes dansent, c'est
€galement cette partie, la taille et le haut dexinas, qui bouge le plus, tandis que les jambes,
les bras, les seins, les épaules font des mouventr@st discrets, voire imperceptibles. Cette
facon féminine de danser, apprise avec aisanckepditles dés I'age de 3-4 ans, met en relief
la taille et les hanches, autrement dit le pointujg#ure entre la partie haute et la partie basse
du corps. A ce propos, je remarque qu'au contchirlamenco par exemple, lors de la danse
desromnia,on ne manipule pas les jupes, on ne les soulévavaasles mains et on ne fait pas
de mouvements qui pourraient les soulever (desigites, des sauts, etc.). Pendant la danse,
les bras et les mains évitent de toucher la jupiisant des claquements au niveau des épaules

et de la poitrine.

Le clivage se reproduit au niveau des parties dpscéminin, c'est-a-dire qu'on retrouve le
contraste des éléments, la dualité, le double aeani des jupes, de la téte et du cou. Des
accessoires tels que le tablier, le fichu a mesue la téte, entierement purs, semblent
fonctionner comme des représentations inverseds jge, comme pour la récupérer dans le
registre du pur. Les fichus, avec des motifs flaraaemblent étre des métonymies de la jupe
déplacées du bas vers le haut: en témoignensksstsemblables ainsi que le soin et |'attention
gu'on leur préte. Dans les querelles, les femnagashent les fichus en les jetant par terre,
domaine impur. Cela semble un geste symétriqueetie plus grave et plus rare de la jupe
sortie de son périmetre — le bas du corps — pderr &rs le haut (la figure de quelqu'un, une

maison).
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Dans cette perspective, je pense également affarecdisigane: rappelons-nous qu'au moment
cérémonial qui suit la consommation de l'acte skexiugagit de fairé'de trois deux'et de tout

de suite mettre le fichdOn ne doit pas apparaitre devant les vieux avet&ia découverte, le
diklo est un signe de respecEnsuite la facon d'enrouler les cheveux devardgrgaurant les
oreilles, en laissant parfois une petite mechelsuront fait penser a l'anatomie du sexe
féminin externe (les levres, le clitoris) comméesmoment cérémoniel de la coiffure puis tous
les moments ou I'on se refait la coiffure appaesissomme la métaphore de la défloration, des
soins du sexe. Ainsi, la chevelure et la coiffur@pparaissent comme symbolisant le sexe
féminin et le fichu comme symbolisant la jupe dansdéplacement du bas en haut ou l'on se
sert de la métonymie comme moyen d'expression. r@ogment au bas du corps, des
juxtapositions et des substitutions sont possiblesiiveau de la téte tout simplement parce

gu'il s'agit de formulations en termes de symboles.

Cette dialectique haut/bas du corps apparait commmélément central dans I'ethos rom du
masculin-féminin. Elle est I'expression de la mBtajue contenue dans I'anatomie du corps.
La présence de la jupe marque clairement la digtimdhaut/bas — comme si le corps des
femmes était un corps de sirene, deux en un. Argpop, observons que Michael Stewart
constate quehez les Roms hongrois, I'attirance et le désiuskgont connotés comnggadije
(Stewart, 1997). Ceci n'est pas exactement le eanas informateurs et informatrices qui ne
parlent pas dans ces termes. On peut tout de méns=ipque par les représentations et les
pratigues de mise a I'écart duj, du corps scindé en deux moitiés, une "normale"net u
deuxieme, dangereuse, inconnue, autre, la dialectiRpm/Gadjo se retrouve dans celle des
partie (haute/basse) du corps. Toutefois, il resfmssible a dire quelle est la partie rom et la
partie gadjo. Si I'on tenait compte de la provepahes habits, on verrait que les habits destinés
a habiller le haut du corps des hommes et des fenansi que les pantalons du mari sont les
mémes que pour les Gadje, et en plus, s'ils proei®@ndes magasins deuxieme main, ont
méme pu étre portés par les Gadje; tandis queipes jdestinées au bas du corps féminin sont
confectionnées dans des tissus neufs, touchésnoaiportés par les Gadje et tres difféerents
des habits féeminins gadje. Dans cette optiqueasedu corps féminin serait davantage rom que

le haut et que les corps des hommes.

Pour revenir aux sirénes, il faut prendre en contipée de corps nu. Or, chez les Roms, on

prétend ne jamais se déshabiller intégralement pgaime I'amour (selon la discussion
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occasionnée avec Silvia et ses filles par le faitajarder des danseuses presque nues dans des
vidéoclips télévisés). En méme temps les sirengdgsesur les murs peuvent étre vues comme
des représentations pornographiques. Stewart ieterpe type d’'images ain$By decorating
their homes with pornographic pictures which thégcpd alongside pictures of themselves,
with their chidren in Gypsy clothes, as well as g®s of the Vigin Mary, the Romnis illustrated
how different they were from the gazis who letdbeual aspect of existence take over their
lives”. (Stewart, op. cit: 227). En ce qui me concerneggasidere que les sirénes ne sont
justement pas pornographiques pour les Roms maidid@le représentation des Romnia (et
non des Gadijia) en illustrant si bien le corps @&&irne fois de plus, je précise que j'esquisse
ici une interprétation trés personnelle a la ba&seaéments rom — elle serait entierement valide
si les Roms et les Romnia s'y reconnaissaient. Baafle est valide, nous pouvons alors voir
dans les Faraoance une représentation rom d'un idéal de féeminité. LUemsraoance

correspondent bien a I'imaginaire rom de la femmgée en deux.

5.7. Corps de femmes, corps de société

Dans bon nombre de religioresg.les Juifs et les Chrétiens et sans oublier les dlisdc'est a
partir du corps et de lidéal d'un corps pur qoe prescrit des lois religieuses, morales,
politiques, etc. Et c'est aussi dans ce corps tureihscrit les lois respectives. Pour ces
sociétés, il s'agit principalement de deux caté&gode prescriptions: alimentaires et sexuelles.
Elles supposent des interdits et des purificatitioglles. Mary Douglas constate a juste titre
gue ce n'est pas la pureté mais l'impureté guiwdsirellement thématisée (Douglas, 1998) et
cela se confirme dans le cas des Roms. On donihenggya raison a I'anthropologue quand elle
dit que "chaque culture a ses risques et ses pnesléspécifiques. Elle attribue un pouvoir a
telle ou telle marge du corps selon la situatiomtdie corps est le miroir" (Douglas,
1992/1967: 137), et on pense évidemment a la paréieure du corps (notamment aux
organes sexuels et plus particulieremenmgupour les cas des Roms

Les tsiganologues, pour leur part, s'accordent'isgportance de la pureté (ou de l'impureté
devrait-on dire en suivant Mary Dougla¥)ollution ideas not only are the core of the sgste

of beliefs that give order to the moral universdh&f Rom, but they give meaning to the social
boundaries, both external and internal, and are kieg to the survival of the Rom as group”
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(Sutherland, 1975: 253). Il est également importennhoter ici que les enjeux idéologiques de
la pureté se cristallisent dans le cadre des répperdomination: pour un groupe minoritaire,
se protéger de la pollution correspond "au souaéfendre [son] unité politique et culturelle"
(Douglas, 1992/1967: 139). Autrement dit, on paypp®ser que ces enjeux durcissent en
situation de marginalisation ou d'exclusion du gegomme c'est le cas des Juifs d'Erythrée
immigrés en Israel (Schwartz, 1998). Dans la méugile, pour les Roms de trois villages, la
dialectique pur/impur serait non seulement une ritédeulturelle propre et une “fabrique" des
relations sociales a l'intérieur de leur communauigis une réponse a I'exclusion de la part de
la société environnante. La force du systeme dendéfde la pureté, son articulation dans une
homogénéité des pratiques vestimentaires ou leimastet en particulier les jupes, apparait et
fonctionne comme un uniforme, souléve un certaimim@ de questions sur l'oppression
exercée par la société gadje. Toutefois, ces nmeseperspective théoriques apparaissent
comme insuffisantes, sans expliquer comment |ldgrdifites catégories d'individus et forces
qui les lient participent de cette "clé de la sardes Roms comme groupe"”, autrement dit,
quelle est la part des femmes et des hommes dges secial avec l'impureté.

En essayant de répondre a cette question, lestaspbnographiques et leur interprétation
apportés dans ce chapitre rejoignent ceux qui fezeré a d'autres groupes tsiganes. Judith
Okely élabore un modeéle fort intéressapti met en relation le corps de femm@pgsies
travellersde Grande Bretagne et la configuration de la fesatinterethnique. Okely prend
trois aspects en considération: la pollution memdie et gestante des femmes, leur travail a
I'extérieur lié au soupcon des maris selon legllkes$ @ourraient obtenir de la nourriture contre
des faveurs sexuelles et le stéréotype @esgios (équivalent de Gadje) qui considérent
gu'elles ont des moeurs Iégéres (Okely, 1975). bartsis, les femmeg/psiessont soumises a
un strict contréle de leur sexualité. Selon Okddg, tabous de la pollution (qui requierent des
précautions trés similaires a celles décrites pag: lavage séparé des habits, interdiction de
toucher les jupes, port du tablier etc.) traduisentontrole et en méme temps expriment le rble
joué par les femmes en tant qu'intermédiaires dagésorgios et les Gypsies. Les premiers
sont souillés, les deuxiemes sont purs, les femgypsiesse retrouvent au milieu. Cette
auteure considere que la frontiere entre les deutieg du corps (féminin) correspond a la
frontiere dans le corps social, entre Gorgios gigBas. Le corps féminin est ainsi littéralement

traversé par la démarcation interethnique.
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Chez les Roms des trois villages roumailes Gadje ne sont pas vus comme impurs, mais
comme neutres du point de vue de la souillure.drgact sexuel entre une femme gadji et un
homme rom est possible et méme fréquent comme llmvass vu dans les chapitres 3 et 4. Si
le rapport entreomni et gadjo ne l'est pas, c'est en raison, me semble-t-il,opg®rtunités
manguantes et non pas de souillure potentielle.r@®mn I'a vu, les Gadje jouent également
des réles rituels intermédiaires entre les domaimeas et impur. Néanmoins, le contact
permanent avec leur altérité est transcrit danéeles rom sous la forme symbolique des
aspects concernant la pollution corporelle rom.cbeps féminin évoque quant a lui cette
altérité si essentielle. Si le corps féminin esuXien un" c'est parce le monde est deux en un:
gadjo et rom. Commeéexpligue Michael Stewartthe upper/lower distinction was but the
acknowledgement and tangible representation ofieper duality between two ways of living
the world ...so is not that ‘upper’ is to Rom as ‘tiis to gazo but that what makes people is
that they realize to be human, one must dividdtty, and what makes others gazo is tht they
do not"(Stewart, 1997: 230). En outre, on constate cpst paradoxalement la partie inférieure
(la soi-disant "autre" ou "étrangére" [gadjo]) ogst la condition de possibilité pour la
“romanité” car on ne nait pas Rom, on le devierd tois le premier rapport sexuel qui
consacre la transformation dhavo(garcon) etshei(fille) en Rom(homme marié) eRomni
(femme mariée) accomplis. En plus, comme nousd'awa, rien de plus "rom" que les jupes,
attachées a cette partie "étrangere" du corps ajosi tous les gestes rituels qui les
accompagnent (lavage, "tourne-toi”, etc). Autrendijtposséder, utiliser, manipuler, acheter,
vendre, raccommoder les jupes et les autres admEss@stimentaires, c'est jongler avec la

dialectique du pur/impur, du Rom/Gadjo, du fémimasculin.

Les pratiques exceptionnelles de transgressiorinvestaire ne font que mettre en lumiere

limportance des jupes.

Note de terrain 31.07.2003e rencontre Fraga et une copine a elle, Lumina, a

marché de Rahova [quartier de Bucarest]. Je léeiokiez moi boire un café. Le taxi
privé qu'elles ont payé pour la journée nous y ameémr chauffeur, un retraité
d'environ 70 ans, attendra les deux femmes danaxlependant une heure. Une
discussion entre les deux femmes commence déjalelsams: Lumina:"Allez, on va
faire la féte a Bucarest, on s'habille comme lesljGan se met des pantalons, on va
en discothéque” Fraga."Tu veux faire la féte alors que t'es triste. Téesnme ¢a,

moitié triste, moitié gaie. C'est parce qga te manque. C'est pas bien ¢a te
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manque'[rires]". En arrivant chez moi, Lumina a absoluteoulu se faire prendre

en photo habillée avec un de mes pantalons etudettés de soleil avec la consigne
gue je dois envoyer les photos en secret chez Fsaga que personne d'autre,
notamment sa belle-meére, ne s'en apercoive. Aprégdnce photo, autour du café,
elle a pleuré en disant que son mari est partadadison depuis six mois, qu'il vit

avec "une autre", qu'elle ne sait plus quoi faire.

Par le pantalon dont elle s’habille, Lumina meg&gidence une volonté non pas de s'approprier
une identité d'homme, mais une identitégaelji. Peut-étre bien, la femme avec qui son mari
est parti et avec laquelle il va dépenser l'argarge distrayant en discotheque, comme d'autres
Roms le font de nos jours. Le port du pantalon cemeievant de la liberté attribuée aux
femmes de I’ "Autre” (ici Gadje) est également g par Paloma Gay y Blascdkt the back

of the letter Sara made a drawing of ourselves ihgldhands, smiling broadly and wearing
trousers. The significance of this gesture is cledren the very negative connotations that
wearring trousers have for women are taken intouste-and in fact | have never seen Sara
wearing anything but skirts"(Gay y Blasco, 1999: 116). Donc, il s’agit non seuént de
transgresser I'habillement, mais de se projetes dprelque chose d’interdit chez soi. Il est
aussi important de signaler que dans les pratiadsavestisme en général, c'est un pouvoir et
une identité d'hommes que les femmes veulent gpppr, voire usurper, bien que cela ne se
passe que de maniere rituelle ou exceptionnellsaes mettre en question l'ordre patriarcal
(Sanders, 2000). Par exemple, les vierges jur@disafiie, étudiées par Antonia Young (2000),
sont des femmes travesties en hommes, qui ontérefeisse marier et qui occupent des réles
sociaux d'hommes, en prenant en charge des vetides enfants (comme les femmes stériles
Nuer qui épousent d'autres femmes). Ce n'est peaasleci, ou Lumina veut tres clairement
transgresser la frontiere interethnique et nongetle de genre. Elle se déguise en Gadii, elle
ne se travestit pas en homme. Ainsi, l'identité regparait comme transcrite dans le port de la
jupe, alors que l'altérité gadje est signifiée denpantalon. Faire semblant d’oublier pour un
moment son appartenance rom par le fait de se délsar des jupes est une issue fantasmée de
la situation dramatique dans laquelle elle se teouar pour exercer ses pouvoirs de pollution il
faut le courage d'assumer la violence qui peusslere. Il faut également savoir sortir de la
condition debori pour revendiquer l'identité demni. En ayant sur le moment une fonction
guasi-thérapeutique, le déguisement de Lumina rmaantjuel point genre et ethnicité articulés

peuvent étre un fardeau pour la femme rom.
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Pour conclure cette section, le costume féminin apparait, comme nous l'avons constaté
dans toutes les situations et pratiques évoquéesme la transcription symbolique de la
frontiére interethnique. Le double, qui est somgide, est une sorte de loi fractafequi se
reproduit a chaque niveau: des parties du corps;odos entier, de la société rode trois
restent deuxn'est-ce pas? Autrement dit, la rencontre héérgdle est consécration de la
“romanité” — on I'a vu également dans le chapitriellg@ est également le miroir de la rencontre
Rom/Gadje et en méme temps le principe de la di@mdu genre. En revenant a la question
posée indirectement au début de ce chapitre "poutgucostume féminin rom compte-t-il",

j'estime que la réponse se trouve dans la man@reildnet en lumiére ces rapports.

A un niveau davantage théorique, on peut considprerles objets — ici, le costume féminin -

créent des relations et des identités des acteurdux. Dans ce sens, Bruno Latour propose la

140 es objets dits "fractals" (ou fractalesont des objets qui se répétent récursivembintérieur d'eux-mémes
a plus ou moins grande échelle, et cela de facbnian Ces objets peuvent étre obtenus a partiémiénts
simples, par des courbes ou des ensembles de.points

"Fractale" est un mot inventé pRenoit Mandelbroen1974sur la racine latinfractusqui signifie briséFractal
était au départ un adjectiés objets fractalsOn nomme fractale (nom féminin) une courbe ofeserde forme
irréguliére ou morcelée qui se crée en suivantéigies déterministes @iochastiques

o Soit un carré.

o0 On ajoute sur chaque c6té un carré de cété 2 fas petit (& droite de chaque c6té dans
I'exemple), soit 4 carrés rajoutés au total.

0 A chacun de ces carrés on applique la méme fornfidleil n'y a plus que 3 carrés
supplémentaires, le 4éme étant confondu avec té tatial), 3x4 soit 12 carrés de plus!

o Eton continue ainsi de suite...

On appelle_itératiore fait d'appliquer a un objet, a un stade quejcende son développement, le méme
traitement ou modification. Dans cet exemple, oit gonc I'état initial et le résultat des 3 preragitérations"”.
(http: //gjoly.free.fr/fractales/#depage consultée le 2.07.2006)
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notion de "faitiche" — condensé de 'fait’ et 'fiétic— deux mots que I'histoire discursive oppose
('un est le centre d'un discours positif de véaifion, I'autre est la cible d'une dénonciation
comme faux) mais que I'étymologie rassemble (tesgleux proviennent du verbe "fabriquer")
(Latour, 1996). En accord avec Latour, il me pagpattinent de conceptualiser les éléments du

costume féminin comme "faitiches" rom par exceléenc

5.8. Les pouvoirs des femmes, quel pouvoir?

Les points stratégiques de la société rom (accuioanlde fortune, jugements des conflits dans
le kris, relations commerciales et politiques avec les Qastjat formellement contrdlés par les
hommes. Comme on l'a vu, I'école et son aboutissedsns un permis de conduire est elle
aussi plutbt réservée aux garcons. Commerce, aeoirsr et transgression de la frontiere
interethnique dans les relations avec les institigtigadje (école, police, justice) sont les
prérogatives du pouvoir affiché masculin (mémen&bt pas toujours réellement détenu): Stan
est le "vrai" Rom d'aujourd'hui, de méme qu'Alexepere de Radu, était celui du passé. Il
importe de ne pas oublier que les femmes rom nerth&nt pas de magasins, d'entreprises
collectrices d'aluminium; elles ne sont pas dekbasa Au niveau de la famille, surtout tant
gu’elles sontori les tdches ménageres et les soins des enfantergmur elles. Pounori et
romni, les prescriptions de la pureté imposent desdoismarquent le corps et qui occupent
lesprit. Autrement dit, on est dans un systéméutdire au principe de la domination
masculine. Pour finir ce chapitre je pose néanmt@ssquestions suivantes: est-ce que les
femmes ont du pouvoir dans un systeme ou le jeialsecpolitique est fait par les hommes?
De quelle nature est ce pouvoir? Quel est sontsdakintérieur des autres types de pouvoirs

qui caractérisent un systéme social? Peut-on vrdipealer de pouvoir des femmes?

Une discussion plus théorique a la lumiére dettéréiture sur ce sujet me semble pouvoir
m’aider a trouver des réponses a ce sujet. A uréme se situe la position de Bourdieu qui
n'‘entrevoit aucune possibilité de pouvoir pourfesames: "Les stratégies symboliques mémes
gue les femmes emploient contre les hommes, coreitess @e la magie, restent dominées [...]
Insuffisantes pour subvertir réellement le rapglErtdomination, elles ont pour effet au moins
de donner des confirmations a la représentationirdonte des femmes comme étres
maléfiques, dont l'identité toute négative est trée essentiellement d'interdits, bien faits

pour produire autant d'occasions de transgressignLgs femmes sont ainsi condamnées a
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apporter quoi qu'elles fassent, la preuve de laaligmité et a justifier en retour les interdits et
le préjugé qui leur assigne une essence maléfilRmirdieu, 1998: 38). A l'autre extréme, la
théorie de Francoise Héritier argumente que lesrfesnont un pouvoir exorbitant qui est celui
de donner la vie. C'est pour s'emparer de ce pouvdodlogique que les sociétés mettent en
place des pouvoirs sociaux efficaces pour domiesr femmes, dit Héritier (1996). En
reléguant ce type de pouvoir, s'il en est un, amaioe des représentations, quels pouvoirs
sociaux peuvent tout de méme avoir les femmes ksngratiques? Entre ces deux extrémes,
qui correspondent pratiquement l'un a l'autre darsens d'une séparation sexuée des pouvoirs
— aux femmes le symbolique et aux hommes le sec@nment peut on concevoir gartain

pouvoir des femmes ?

Il est vrai que le pouvoir reproductif est mis exeree de maniere rituelle dans des contes,
chansons ou danses qui sont performés dans uni@lioiié d'espaces sociaux, tres souvent par
les femmes, ou en mettant en scene la sexualitéiféam Ainsi, le pouvoir symbolique de la
femme est métamorphosé en une affirmation puissdnteelle-ci comme actrice sociale. Tel
est le cas du flamenco en Andalousie par exempdsqg{Ralino, 1998), ou l'ampleur des
mouvements de la femme, son assurance, sa démeaoafgeson agressivité, font le poids de la
chorégraphie. Mais aucune danse, aucun culte deitdiféminine ou de la fertilité ne
contrebalance les rapports de domination des horemess les femmes dans le quotidien. Le
temps d'une danse et sa dimension scénique ne rfeameaucun cas rivaliser avec les
dimensions étendues de la domination masculinepeoia souligne Bourdieu. Dans ce méme
sens, les anthropologues féministes réfutent I¢éagyme de "rituels de rébellion", donné a ce
type de manifestations par des anthropologues co@lmekman — il ne s'agit pas de rébellion
mais tout simplement d'une transcription dramatidgiéa complémentarité des sexes (Sanders,
2000).

Nombreux sont les exemples qui montrent une pa@saiticulation entre pouvoir reproductif et

pouvoir social des femmes, dans le sens ou |'absemda disparition du premier laisse place
au deuxieme. Ainsi, les vierges (Young, 2000), fememes menopausées (Brown, 1970) et
méme les femmes stériles (Evans-Pritchard, 1960ygre jouir dans certaines sociétés de
fonctions religieuses et politiques importantesisdMhtres exceptionnel que ces prérogatives
accordées aux femmes équivalent a celles des hgnenessuite, ce type d'aménagements

sociaux laisse toute la cohorte des femmes en @geptoduction (la majorité) dans le non-
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pouvoir social le plus évident, si bien qu'ellesagant un pouvoir exorbitant sur le plan

symbolique s'il faut en croire Héritier.

Ensuite, on pourrait aussi arguer que tres soulenfemmes régissent le domaine domestique,
les registres des rituels des cycles de vie, léidjea, ainsi qu'elles peuvent avoir des pouvoirs
chamaniques, sorciers ou magiques qui influentelaent sur la vie sociale. Les femmes
prennent des décisions sur la politigue du coupldeda famille, sur I'éducation des enfants;
elles gérent parfois le mode de production domestites gains et les dépenses du foyer. Elles
peuvent monter les enfants contre les maris, gaaientairement la nourriture pour protester,

etc.

Je m'arréte surtout sur deux études anthropologique je considére exemplaires parce
gu'elles mettent en évidence la maniére dont lEgyodes de sexe/genre se (re-)définissent en
situation de précarité selon des items qu'on pppélar "culturels" en proposant des regards
différents sur urcertain pouvoir (ou les capacités d'agir des femmes). N&woheper-Hughes
(1992) part de I'observation d'une indifférence neses face a la mort de leurs nouveau-nés
dans un bidonville brésilien (la moitié des enfaneurent avant I'age de trois ans et parfois les
meres les "laissent aller" par déshydratation)e Eflontre que cette réaction, loin d'étre
pathologique ou "non-naturelle”, s'inscrit dans certain rapport hommes-femmes (les
hommes sont absents mais idéalisés, les femmedeonbmbreux enfants qu'elles élevent
seules) et plus loin, dans un rapport particuliercdtte population extrémement pauvre avec
I'Etat et la société environnante. Laissé-e-s gounpte, les habitant-e-s de Alto sont réprimé-
e-s violemment par les institutions dont la polieegcorps médical, etc. Dans le comportement
des meres il s'agit donc d'une réponse adaptativeea insécurité ontologique et a la
banalisation de la terreur, a une vie de miserdaomort est ordinaire. Philippe Bourgois
(2000), quant a lui, montre a partir d'une ethnpli@ d'un quartier portoricain de New York
ou la plupart des hommes actifs sont chémeursafifjtiants de crack, comment une idéologie
du genre basée sur la passion, I'amour romantionoee(ir social du devenir femme) et la
violence des hommes envers les femmes maintientdeesieres dans une dépendance
symbolique envers leurs compagnons (aussi abs#gnsssionnaires ou désengageées dans les
relations de famille), bien qu'il ne s'agisse pamea dépendance économique. Bourgois
parvient a expliquer le lien entre la violencedaux hommes par un systéme social qui sape

leur estime de soi, brime leur étre physique etipispe, et la violence qu'ils infligent aux

235



femmes et a eux-mémes par la consommation de dsoBams ce lien est imbriqué également
un rapport entre hommes et femmes qui hérite duapedt des paysangbara, parents

immigrés des interlocuteur-rice-s de Bourgois.

Est-ce alors vraiment un pouvoir que celui de &igmourir des nourrissons, de croire au
romantisme le plus creux quand on se fait battre#, ou de tenter de se suicider? Quant a la
sorcellerie, a la magie ou au pouvoir de guéritmmfemmes détenant un tel statut sont dans la
plupart des cas marginalis&8svoire exclues de leurs propres sociétés, legigds donnant
encore plus de Iégitimité a l'idéologie dominante igprime les femmes (Lallemand, 1988).
Nicole-Claude Mathieu (1985) est trés catégoriqueeasujet: ce ne sont que des gestes

désespérés dans un systeme ou les femmes sonmhéppnpar définition.

Toutefois, dans de nombreuses sociétés, les ferantesi trouvent des marges de manoceuvre,
inventent des moyens de s'opposer a la dominakimm que cette opposition ne soit ni
rébellion, ni subversion a l'ordre établi. On paitrappliquer a cet égard la distinction de
Michel de Certeau entre stratégies et tactiquasn”fu'elles soient relatives aux possibilités
offertes par les circonstances, ces tactiquesrsgvres n'obéissent pas a la loi du lieu [...] les
stratégies sont capables de produire, quadrillemebser, alors que les tactigues peuvent
seulement les utiliser, manipuler, détourner" (2et€au, 1980: 76). Ces tactiques,ant) sont
pour De Certeau équivalentes a dgdesou a desnodes d'emplogui utilisent I'ordre pour
délimiter leur espace propre, insinuer leur partcd&ativité et de pluralité sans toutefois
changer la donne principale du systeme. Ce sorilatesd'autonomie et des maniéeres adaptées
de résister qui, n'étant pas munis d'un pouvaippsisent au pouvoir en faisant avec. "Ces
activités semblent correspondre aux caractérisigles ruses et des surprises tactiques: bon
tours du "faible” dans l'ordre établi par le "fordtt de faire des coups dans le champ de l'autre,
astuces de chasseurs, mobilités manceuvrieres emaughes, trouvailles jubilatoires,

poétiques et guerrieres” (lbid: 91).

Ainsi, nous pourrions considérer que toute la s&rmuée d'activités des femmes fait partie de

cette catégorie de "tactiques". C’est dans ce tigpeegistre qu'il faudrait considérer également

141 Quand l'accusation de sorcellerie s'étend & teblseplus ou mois équivoque de femmes, comme dans

I'exemple des femmes de Jaunpur (Inde) , celdadhdt plus un argument du contrdle et de donunates
femmes (Yazgi, 2003) cela.
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la capacité d'agir féminine qui existe méme damssiwiations les plus répressives et les plus
contraignantes déa domination masculine surplombée par le racisnigatd Bourgois et
Scheper-Hughes, dans le sillage de la théorie tpostisraliste qui parle de la capacité d'agir
des femmesagency),attirent l'attention sur le fait que les femnmes sont pas les simples
victimes des situations dramatiques qu'ils déctiv€rs auteur-e-s indiquent la nécessité d'une
réinterprétation: "[...] on doit réinterpréter kprésentation des meres toxicomanes: ce sont des
femmes qui cherchent désespérément un sens ai¢eet wefusent de se sacrifier a la tache

impossible d'élever des enfants en bonne santéemogés” (Bourgois, 2001: 325).

Mais tout cela devrait étre pensé également dartsclllation avec la distinction (émique et
donc, contextualisée) entre le privé et le publiest vrai que dans la plupart des cas ou il est
guestion d'une division public/privé, a commencar fa société européenne contemporaine
mais sans oublier des groupes comme les BaruyacadwdlNe Guinée, par exemple, c'est
surtout dans le public que les acteur-rice-s siigégnt et que le politique prend corps. C'est
pourquoi, parler d'un pouvoir domestique des femmmsdent a ignorer les rapports de
domination structurels. Si les féministes des asrlé&¥0 ont adopté le slogan "le privé est
politique”, c'est parce qu'elles demandaient que deestions comme l'avortement, la
contraception, la violence domestique, le travaihager soient reconnues dans I'espace public,
le prétendu pouvoir privé dont les femmes dispasetane se traduisant pas dans les faits. En
termes d'efficacité et d'enjeux, le pouvoir prives demmes n'est donc pas a la hauteur du
pouvoir des hommes dans l'espace public: le p@hiordonne le privé dans la plupart des
cas®’, et s'en démarque nettement et constamment pdairegBourdieu, 1972). Cependant,
je considére qu'il faut tenir compte du fait quezxhes Roms, la démarcation entre public et
privé est constamment redessinée, remise en gogesticc du voyage et par la maniére
féminine de jongler avec les prescriptions de laefguentre regles (interdits) et pratiques
(transgressives). Cela leur donne un pouvoir "gEawt”, qui méme qualifié de privé, se
translate continuellement dans le public, ce quiiquement conduirait a la reformulation de la

revendication féministe selon laquelle "le privépditique”.

Sans doute, la croyance selon laquelle le sex®mngie Mij) de la femme est I'épicentre de
I'impureté est une base idéologique de la dominatiovers les femmes. Restreintes dans leur

mobilité, surchargées par le travail de nettoyage Habits, ostracisées quand elles sont

142 Mais non toujours, le domaine privé peut étre stivdans une société ot le domaine publique espommis
moralement et politiquement. C'est le cas par ekengs sociétés post-socialistes.
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enceintes et accouchées, transformées en boucsaessresponsables de la malchance, sans
compter la charge mentale de ne pas enfreindredegreuses lois de la pureté, les femmes
sont les opprimées dans le systéme de genre. ba@gi$ées radicales formulent cela de la
maniere suivante: "L'appropriation physique desnfie® par les hommes ne se limite pas a
I'exploitation sexuelle et a la reproduction, edliéeint aussi d'une autre facon lintégrité et
I'expression corporelles: motricité contrainte (fmbiais de I'éducation, des vétements, etc.),
claustration ou confinement, délimitation de I'espat interdiction de voyager, bandage des

pieds, engraissement forcé, mutilations sexue{lEgbet, 1998: 68).

Or, d'une part, cet accent exclusif sur l'oppressies femmes — toute proportion gardée entre
les mutilations sexuelles, d'ailleurs, et les ddtiigns de se protéger de la pollution des jupes
chez les Roms — occulte la capacité d'agir des fesniqui s'origine elle aussi dans le
fonctionnement de la pollution. Bien que les femmseat soumises a un systeme qui les
stigmatise en tant que femmes, les jupes et lenlomyation-substituts, tels les fichus, un
idiome rom et féminin & la fois, sont la pour ities et rappeler rituellement le contre-pouvoir
des femmes. Par ailleurs, les activités féminingsua de |'évitement de la pollution ne sont
pas que du travail domestique. Comme dans d'acréextes culturels, la domesticité peut se
métamorphoser dans des importantes stratégiesit@ier® qui ne sont pas que soumission
féminine mais aussi affirmation de soi dans une pEdition pour occuper des positions
sociales (Drazin, Cimpae 1999). Les enjeux de ces activités ne visentppiagipalement a
assurer la productivité des hommes a I'extériedoyer, bien que cette fonction ne disparaisse
évidemment pas. Elle vise en premier lieu, me seftib)] la cohérence du soi individuel et

collectif, ainsi que la cohérence de ce double mand/gadjo.

Dans I'ensemble des rapports de pouvoir intrinsequegenre chez les Roms, il est vrai d’une
part que les femmes ne sont pagibasa elles ne sont que porteuses d'or sans partiaifser
transaction, elles ne gérent (qu'exceptionnellejrientsociétés de collecte d'aluminium, elles
sont trafiquées plus qu'elles ne trafiquent, edtes trahies, abandonnées, chassées, battues par
leurs maris et/ou leurs belles-familles, et ellapportent le fardeau de I'ethnicité dans les
obligations et les restrictions imposées par lardoe de la pureté/souillure. Mais d'autre part,
leur position dans ce systeme est active. Ellesrgggumanipuler la fragilité/stabilité des
mariages, elles s'opposent a la relation fratexregitre les hommes adultes, elles défendent un

réle d'épouse dans le couple gu'elles essaientisd®cier de la parenté, et surtout, elles
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contiennent dans leurs corps le symbole de la itnantd'avec les Gadje. C'est dans
I'articulation bori-romni avec le corps scindé (que j'appelle génériquertigartaoancé) que
pourrait résider un éventuel pouvoir "exorbitangsdemmes rom pour reprendre I'expression
d'Héritier. C'est par cela qu'elles peuvent menamermanipuler l'ordre et elles le font

concrétement, sans pour autant I'ébranler.

Comme dans les cas explorés par Scheper-Hughesiggdss, on voit les "femmes" apparaitre
selon une définition sociale bien contextualisé@atdes acteurs macrosociaux (Etat, commerce
de la drogue, institutions gadje) font partfeCela montre I'imbrication du genre, de la classe
et de l'ethnicité dans des situations concrétessiAlgender is not the only game in tdwn
(Ortner, 1996): le genre traverse I'ensemble degords sociaux en croisant d'autres variables
complexes comme l'ethnicité et la classe. Qui phkisdans cette configuratiomyédmen is not

an empty categofy(Downs, 1993). Le genre apparait comme un syst@mmulti-niveaux a
partir duquel se dessine une catégorie "femmesheaiteent sociologique, telle que Nicole-
Claude Mathieu I'envisageait.

Pour conclure, je synthétise ma position a promsspbuvoirs des femmes. Il est bien clair que
si dans d'innombrables sociétés, la naissancexlaabté, I'entretien domestique, ainsi que des
danses, des chansons et des gestes quotidien$ affaires de femmes", ce n'est pas pour
autant que les femmes odi pouvoir. L'art de faireféminin, tel que le définit De Certeau,

construit des tactiques qui sapent I'ordre sassitb@ertir. Les statuts exceptionnels de vierges,
de femmes stériles ou de sorciéres ne font quenenfla |égitimité de cet ordre. Le statut de
polluantes potentielles des femmes rom fait de mémepourrait considérer que les femmes

ont un pouvoir qui n‘en est pas un.

Pourtant, si I'on juge un systéme social dans ssamble et dans sa spécificité, I'échec de tout
pouvoir des femmes est moins évident. Pour Aniwfiener (1983), les femmes détiennent un

143 Cette définition contraste avec les idées créslifgar toute une série de théories bio-psychologigiee la
différence entre les sexes et selon lesquelle®liamaternel serait instinctif ou la violence mais®userait due a
une agressivité et compétitivité naturelles des esjaletc., théories qui marquent encore beaucoup les
représentations occidentales. Nombreuses sontudesen psychologie cognitive et sociale ainsilgse/ersions
féministes de la théorie psychanalytique qui varisice sens. Je citerais seulement les classigquek@llligan,

In a Different Voice.Psychological Theory and Woimné&evelopemerdt Nancy ChodorowThe Reproduction of
Mothering (1978), deux ouvrages trés influents, qui réfutendlicitement le déterminisme social de la fén@nit
pour privilégier une vision essentialiste.
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pouvoir "cosmique" qui se traduit en pouvoir sodi@Ens la mesure ou les Trobriandais
accordent une importance cruciale au lien aveategtres et a la régénération de la vie par la
mort. Or, ce sont les femmes qui régissent lesnoénées funéraires, notamment par le biais
des objets gqu'elles produisent et échangent elfde des bottes de taros transformées en jupes
gu'elles donnent au défunt pour le libérer de ddigiations et le transformer en une essence
féminine (matrilinéaire). Bien que les hommes odletnt la propriété et la vie socio-politique,
ce pouvoir cosmique des femmes n'est ni secrapanginal — c'est une partie intégrante et
actuelle de la vie de cette société. Wiener conglé les Trobriandais reconnaissent ainsi
publiguement la valeur de la féminité. L'auteurasidere quepower is constituted through
rights and access to these cosmological authetiina that give value to certain kinds of
possession which are fundamental to the organisaifeexchange. (Wiener, 1992: 5).

Nous avons observé une configuration similaire dasZRoms, dont les propos de Wiener me
semblent s'appliquer parfaitement. Cela incitepemser le poids du symbolique dans I'ordre
social général, et ainsi a replacer les femmes datie configuration et a réinterpréter leur
position en tenant compte de la spécificité loc&le.méme temps, bien que j'aie émis des
réserves quant a la théorie de l'oppression desésmil reste pour moi difficile de concevoir
gue le pouvoir des hommes serait équivalent a abdsi femmes — Wiener, elle méme,
reconnait la précarité et I'ambiglité de ce derraest pourquoi, suivant l'interprétation de
Wiener j'ai été sensible aux objets que réalismitetent et donnent les femmes. Cependant, il
est important de mon point de vue — en réitéraccéption du genre comme systeme — de
réfléchir sur la confrontation et le jeu de foresdre le "domaine" des femmes et le reste de la

Société.

Dans ce sens, la critique de Marilyn Strathern dn@feest pertinente: il ne suffit pas que
certaines richesses soient échangées et distrilpaées les femmes pour qu'on puisse parler
du pouvoir des femmes (Strathern,1981b). SelortHatna il faut se demander si les hommes
sont intéresseés des jupes en bottes de bananadrid@nd) ou des filets a porter les produits du
jardin et les nourrissons (Nouvelle Guinée). Coniesehommes Hagen étudiés par Strathern,
les hommes rom ne se montrent pas trop intéresfudes mais ils savent parfaitement au
marché ou il faut chercher et combien coutent ézsik tissus et lediklo. Evidemment, si une
femme sans jupes (sans filet, sans bottes de lmnaans corsage, etc.) est une aberration,

c’est parce que munies de cet accessoire, les fenpmissent étre dominées dans l'ordre
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culturel respectif. C'est pour cela que j'ai vaddarire le genre chez les Roms des trois villages
en termes deefations de pouvoir impliquées dans la constructies catégories comme "bori"
et "romni". Ainsi, pour les manifestations du pouvoir fémirjlimcline plutdt pour I'utilisation

du terme "contre-pouvoir" pour le distinguer du yaoiu en général, et surtout pour signifier

son statut, son poids et son enjeu différents ¢aeirmées) par rapport au pouvoir des hommes.
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Chapitre 6:

Imaginer les Tsiganes comme Autres.

Le corps féminin en scene

Tigancuwa esti frumoagi, figancusa mea Petite Tsigane, ma belle petite
Te iubesgi nu te pot uita Je t'aime et je peux pas t'oublier

Chanson populaire

En octobre 2003, par le hasard de mes relationsadesi j'ai pu faire venir Radu et sa fille
Mandra afin d'exposer et vendre des récipientsafi@ et des habits féminins dans une foire
artisanale organisée par le Musée du Paysan RouikitRR) de Bucarest. En observant la
posture des Gadje et respective des Roms lorstdvé&eement, j'ai été conduite a développer
une réflexion plus large sur le poids de I'imagecdyps féminin dans la structuration de I'idée
gadje sur I'’Autre Tsigane. Dans ce chapitre, jes i la présence des femmes rom dans cette
foire que je mets en relation avec d’autres imapsyiganci dans la littérature, le carnaval et
le cinéma pour déceler une logique des stéréotypesernant les Roms/Tsiganes. Je réfléchis
sur les conséquences de la reproduction de ceSostges dans une institution comme le

Musée.

6.1. Les jupes en premier plan

La rencontre fortuite avec une amie travaillantMusée et préparant la foire en plein-air
"Mabhalasi figanie” (Faubourg et communauté tsigane) a abouti a cgapmmpagne Silvia,
Radu et Mandra pour discuter avec le directeur @dirprésenter leur produits "traditionnels”
lors de cette foire. J'avais dans l'idée de leocprer, aussi ponctuelle qu'elle fat, une source
de gain financier. En attendant ensemble danslldéehdirecteur nous avons échangé quelques
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paroles avec la secrétairquel est votre metier?”,a-t-elle demandé€'Nous faisons des
alambics et des chaudrons...et imice*** de café"a répondu Radu en sortant de sa poche un
ibric. Mais tout de suite l'attention de la dame a été&éattpar les jupes plissées des deux
femmes:"pour I'été avec ces matériaux légers jaimeraissiven mettre"Silvia a dit que des
dames faisant du cinéma sont venues au village gcheter des jupes et qu’elle pourrait en

vendre également.

Apres avoir vu le directeur, mon amie nous a canauwiisiter la salle "Roms" ouverte depuis
guelques mois au Musée du Paysan Roumain par '@We&Aven AmentzaMes ami-e-s,
venues pour la premiere fois dans un musée onkjinger leur perplexité, trés justement en
se posant la question de savoir ce gu'est un muasépy profite son existence. La salle
d'exposition temporaire, d'une quarantaine de meerés, exposait principalement des objets
(outils et produits) juxtaposés représentant léacpraux métiers artisanaux pratiqués par
certains Roms/Tsiganes, travailleurs du bois, dtainée l'argile. On pouvait y voir aussi
guelques photos "d'époque" (en noir et blanc, deges 1960) et des ingrédients pour la
divination (cartes, mercure, etc). Au milieu destdle était exposé un char en bois peint avec
une sirene et deux murs étaient occupés par legsha@minins: jupes et blouses a vives
couleurs. Il y avait aussi un lit avec grands cmsssolorés, un appareil de télévision et un
magnétoscope témoignant de la vie tsigane modAwmine explication concernant cette mise
en scene, aucun discours sur I'ambiguité du tefisigdne”, sur la multitude et la diversité des
communauteés, de leur rapport avec la société gadjiin mot sur la déportation des Tsiganes
en Transnistrie en 1943-1944.

En voyant les jupes sur les murs, Silvia a dit ber'en a des plus belles a la maison. Elle
comprenait que les habits féminins rom étaienefodnt convoités car exposés au grand jour
dans cette salle ou ils occupaient la moitié dgp#ee d'exposition. En I'entendant dire qu’elle
avait des jupes plus belles a la maison, mon ami@ proposé d’en apporter a la foire. Ainsi,
durant les trois jours de foire, Radu et sa fitlar(Silvia était tenue de garder le nouveau-né de
Alexie, Mia étant retournée chez ses parents pause de disputes) ont tenu un éventaire
présentant et vendant des habits féminins et qeslgécipients a café en cuivre. En effet,
I'habit féminin "traditionnel” rom, tel qu'il a étéécrit dans le chapitre précédant, a attiré

beaucoup le public gadje: une journaliste en vdgisit son reportage déguisée en Tsigane,

144 Mot turc adopté par le roumain pour désigner éépiént dans lequel on prépare le café.
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une jeune muséographe a donné son avis expegss&®oims pour une chaine de télévision en
étant également habillée dans ce costume (quidié dlailleurs acheté a Mandra). Le stand de
I'ONG Aven Amentsatait animé par deux activistes, elles aussi ladsiidans le méme type de

costume. Les jupes mises en vente par mes amiaentcelles non-portées mais démodées

dont j'ai expliqué le "cycle de vie" dans le chapjirécédant.

Ainsi, les Roms avaient l'occasion de vendre auxdj&sades objets corporels liés
symboliqguement a leur intimité et identité (alorseqd’habitude on leur vend des objets
identitaires gadije, tels les objets domestique&n RBjue récente, rare et troublante, cette
pretique n’'est pas exceptionnelle : Silvia m'atéelque des journalistes ou des touristes
étrangéres sont déja venues @#e@i et certainesomnia ont vendu des jupes. Il y a eu des
disputes par jalousie, avec l'argumelmourquoi donnes-tu tes jupes a des GadjiiSait
Silvia. Méme si elle ne voit pas le moindre incae@h A ne pas oublier gu'on se débarrasse
des jupes qui ne sont plus a la mode, comme si élent des "soldes", forme de compromis
entre ce sentiment de voir un avoir identitaireligpfque certain-e-s Roms ressentent) et
'opportunité de vendre aux Gadje et gagner dgedtar Cela s'inscrit dans une transformation
de la tradition en marchandise, propre a l'intésactie I'économie globale des biens culturels
avec leur production locale. Radu et Mandra serabtaavoir compris qu'il faut retirer le
maximum d'avantages de cette interaction: a la& fdir MPR, le prix du costume était assez
élevé — jupe, chemise et fichu étaient mis en vgate Radu et Mandra a partir de deux
millions de lei [80 CHF].

Radu et Mandra m'ont demandé de m'habiller égaleiercette maniére pour attirer des
client-e-s. A ce moment un visiteur nous interpella

"V: Toi [envers Radu, 53 ansg], tu es tres intéressan

R: Cest a dire ?

V: Tu es... spécial, tu as une figure...typique

R: Sivous le dites, Monsieur...

V: Ce sont tes filles ? [envers Mandra, et envesg§ m

R: Oui.

V: Mais alors comment ¢a se fait'elles sont belles alors que tu reslpas ?

Nous remarquons l'idée de trouver le/la Tsiganbeaiique qui est une obsession des élites

car, il faut le dire, le public de ces foires eriplair (comme du Musée et des musées en
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général) provient de la classe moyenne supériddoels remarquons également dans les
propos du visiteur, une autre obsession, celleoitetqr sur la beauté féminine. Ses remarques
paternalistes et sexistes m'ont rappelé des prdpssGadje sur mon terrain villageois, des

Gadje faisant aussi partie de I'élite intellecteddicale:

"Que voulez-vous savoir encore ? SiTéganci sont belles ? Oui, elles sont belles

si on les lave bien. [rires](Mihai M., directeur de I'école deaéni)

"C'est la loi de la survie, ils ont plus de 4-5 enfgnt] Mais dun autre coté, 'est

vrai, ils sont trés beaux, surtout les femrh@®ana M., médecin Cordeni)

Ces exemples montrent l'application d'un jugemstitéique pour signifier une sous-catégorie
bien plus intéressante que la catégorie entiees: fdmmes de I'Autre”. Cette esthétisation est
une expression du maintien de la distance envatgre (Said, 1979). Voici un autre exemple
roumain d’esthétisation exotisante des Tsigahe&svec leurs grands yeux ronds et noirs, les
jeunes filles de la tribu ont le regard digne etdémarche svelte; elles tapent des mains sur
leurs hanches ensorcelantes, font clinquer leuriecs, leurs boucles d'oreille et leurs
braceletd'*® (Zaharia Stancu, 1986/1968: 91). Les femmes rogaftsis incarnent ainsi le
fantasme de I'Autre.

Cette exotisation des Tsiganes n'est pas nouviglgegifiguement roumaine. Elle a des racines
dans I'histoire moderne de I'Europe. A la fin dXX1° siécle elle se fait la sceur jumelle de
l'orientalisme et du primitivisme des élites aristdiques. En Europe Centrale et Orientale a
cette époque, les fétes des nobles et des milital@ccompagnent immanquablement de
cheeurs et troupes de musiciens tsiganes "passio(heEseo, 1994). La littérature, l'opéra et
l'opérette de cette période évoque la fascinatropuseuse des hommes de la haute société
gadje pour les femmes gitanes ou tsiganes. L'inegde la tsigane "chaude", défiant
temporairement la domination masculine par le chpmxsonnel d'un partenaire (ce dernier
étant éventuellement Gadjo et héros principal listdire) est a la base d'un schéma narratif
retrouvable autant chez les écrivains romantiqoesnte Mérimée et Pouchkine, que chez les
réalistes comme TolstoTl, voire méme chez les ctagantemporains tels Kusturica et Gatlif.

Dans leurs ceuvres, la Tsigane est constammentnptéseomme entourée de mystere,

145 Ma traduction du roumain.
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représentant la passion érotique grace a des @piaéxuelles et psychologiques présumées

exceptionnelles.

Tout comme dans nombre d'images coloniales (cadstales ou illustrations de presse) les
femmes de |'Autre Tsigane sont vues-fantasméesisgsnen scene comme esthétiquement
attirantes — implicitement donc, sexuellement @édas aux yeux des Gadje. Ce qui
m’interpelle dans la foire et I'exposition "Romst PR est le fait que la beauté révée des
Tsiganes passe par les jupes. Or, il se trouvdegugipes tsiganes apparaissent comme signe
de la beauté-séduction des Tsiganes dans d’autsesem-scene gadje, ce qui signifierait qu'’il

s’agit d’'un stéréotype plus profond et ancien.

Dans le film d’Emil Loteanu (1975) par exemplest@ne d'amour physique entre les deux
protagonistes est focalisée sur un interminabléevemhent des jupes de Rada, déshabillement
gui n'aboutit jamais a la nudité. Or, comme le morette scéne de film le mystére psycho-
sexuel de la féminité semble incarné par les juplss généralement, les vétements féminins
sont davantage mis en évidence que le caractgserdannage qui les porte: le seul personnage
qui a droit dans le roman de Stancu (1986/1968)eadescription en couleurs vives (tout le
reste étant sombre, obscur, gris) est la jeunentisa tsigane qui défie son mari en aimant son
rival: "La femme, sachant jusque dans les moindres détailgue 'attendait [étre battue en
public] avait mis une jupe jaune en coton et unaubé blanche en soie, ell@tait serré la
taille avec une ceinture et ell&git attaché les cheveux derriére la nuque averban bleu”

(Stancu, op cit: 26).

Contrairement aux images coloniales, la produdiies représentations de la femme tsigane ne
s'intéresse pas a la domestication de la femmenjepar exemple dans le cas des femmes
maghrébines, figurées en train d'accomplir certicervées comme la portée de l'eau, la
préparation de la nourriture) (Savarese, 2000) wimontage pornographique par le nu
(Wastiau, 2003). La centralité de la figure fémanitsigane dans le discours sur ['Autre
s'accompagne d'autres ingrédients que celle deertané noire, maghrébine ou asiatique

(figures fantasmées de I'Empire colonial francascuiées par Savarese). Ces ingrédients
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m’apparaissent comme étant constamment des halhiises comme s'ils venaient du théatre

ou du carnaval ainsi que les éléments de la bae@#tatcomme le chant et la danse.

6.2. Se déguiser effiganci

On remarque que dans la mise en scene de la ikRR, le stéréotype de la femme tsigane,
belle et provocatrice va de pair avec un dispositiscarade qui se met spontanément en place.

Comment expliquer ce godt pour le déguisemenfiganc:? De nos jours en Roumanie, le

carnaval comme féte publique est assez limité:qyueal rituels de masques autour de Noél et
Nouvel An s'y apparentent. Le carnaval avec desop@ages mythiques divers se retrouve
dans une forme urbaine et plutdt bourgeoise, notmmans les fétes d'école, plus rarement
dans des fétes privées. Mais aussi limité qu'il, s:@ type de féte met invariablement en scene
uneTsigane. Comme le chat botté, le personnage dsitmiie diseuse de bonne-aventure est
costumé d'une jupe en volants aussi colorés quelppesde bijoux brillants et clinquants, deux

nattes improvisées de tissus tressées lui sori@mfidhu noué sur la nuque.

Qui plus est, les Roms eux-elles mémes appréciemmcitent a ce type de déguisement. A
Caleni, Mazirea évoquait sa participation a une féte d'écolaiéant les filles a se déguiser
"correctement” a la demande de I'enseignante. Qaisément de Rona Hartner en Sabina, le
personnage du filnbadjo Dilo de Tony Gatlif a été tres apprécié par mes intatkurs-rices
sur le terrain et constamment évoqué comme étamiatdiere par excellence de Rona-Sabina
d'étre avec eux-elles tout en étant une Gadiji.thfapologue que je suis a aussi été nombre de
fois incitée a prendre les habits traditionnelsiféns quand il s'agissait de faire la féte. Silaia
fabriqué quelques fois des costumes taille-enfant fes fillettes de mes ami-e-s. En général,
le peu de femmes gadje qui arrivent a intégreotamunauté sont positivement appréciées si
elles mettent les longues jupes plissées et |kadic

Cette transgression vestimentaire féminine esthoemians le carnaval, la maniére symbolique
de franchir des frontieres autrement infranchissaldntre deux registres imaginés comme

incompatibles et d'intégrer l'altérité dans laguéBadje et Roms percoivent la femme rom.

1481 e terme "bacchanale”, originairement féte de Basalans I'antiquité romaine, est synonyme dei¢okan
de Port (1998) I'utilise pour parler des fétesaleddraisonlgmpovaniji¢ des Serbes qui font jouer les musiciens
tsiganes dans des bars sordides.
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Comme si les femmes avaient cette faculté de sesftnaner en I'Autre par le simple
déguisement. Certes, il ne suffit pas de mettrejume pourétre Romnimais cela semble faire
aux yeux des Roms un grand pas vers lincorporatiera féminité a la maniére rom.
l'inverse, le déguisement de la Romni en Gadjinfettant des pantalons), comme nous l'avons
vu dans le chapitre précédant, a un caractére eanapl et représente une rupture existentielle

qui n'a rien de rituel et encore moins de diveaitiss

A mon sens, les pratiques de "déguisement en fendmd@utre” performées par les Gadje
représentent I'expression d'une vision (gadje et) reelon laquelle quoi qu'elles fassent, les
femmes ne peuvent pas mettre sérieusement en dasgendements d'un ordre politique —la
transgression ne met pas en question la frontigezethnique. Ces pratiques pourraient étre

vues comme relevant de la "légereté de I'étre€ayatiquement attribuée aux femmes.

Par ailleurs, nous remarquons que, étant complétendésacralisé et déritualisé, le
déguisement se mue dans certaines conditions e®.n@est ainsi que la "mode gitane",
composée de nombreux bijoux clinquants, jupes déant& tissus en couleurs vives, etc. est
présentée dans les magazines occidentaux de po¥tea-comme associée a la vie nomade,
"au vent des steppes". Dans ce sens, la Bohémumhaxe présentée par une collection de
Jean-Paul Gautier en 2005 est associéd&Ratour de la flamme pouatdente Gitane. Comme
un clin deeil aux années hippies, le style bohéme chic imspitendancg*’. Cette mode de
vacances, pronant une liberté et un mode de \eenaltif, ne fait que refléter le réle joué par
I'exoticisation des Tsiganes— s'habiller en Gitmeedevient une pratigue des employées de
bureau que de maniére rituelle comme le déguisedsaT le carnaval.

Evidemment, tout cela ne méne pas a la disparilies Tsiganes, ni a la tsiganisation des
Gadje. Autrement dit, n'importe combien de Gadjdéguiseraientn Romni, voire mener leur
vies a la maniére rom, la frontiére entre Romsaalj&resterait intacte — de quoi donner raison
a Barth (1969). Placé-e-s dans un espace de |adiéarnaval, des vacances, accompagné-e-s
par des éléments d'orgie dionysiaque (le vin, lassique), les frontieres infranchissables

dramatisées par le déguisement des femmes pailenfdtre Tsigane maintenu-e a distance.

147 hitp: //absolufeminin.nouvelobs.com/mode/mode2102.1&tml(page consultée le 20.02.06).
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6.3. Musée de I'Autre, musée de Soi

Au-dela des déguisements a I'aide des jupes, ta B plein-air dédiée aux Tsiganes mettait
également sous une lumiére nouvelle le Musée lumeéEn étudiant les publications du
musée et les brochures qui accompagnaient I'exposiRoms”, en revoyant I'ensemble du
musée, a savoir ses expositions permanentes,cpitesi discutant avec une muséographe, jai
essayé de comprendre comment cette institutionéginhait en proposant une image de

Roms/Tsiganes et quelle était sa particularitéysen avait une.

Ce Musée donne & la "culture" une acception ndeoea paysanré®, dans un langage
artistigue de haute qualité, tres contemporain demsforme et trésapprécié des élites
intellectuelles actuelles de Bucarest et & I'éteaniy] Dans le contexte de la "transition" d'aprés
1989, pour les concepteurs du Musée d'aprés 1999agissait de se légitimer en tant
gu'acteurs sur une scene culturelle et politiquepgenne. La figure du Paysan (re)devient
ainsi un embléme de l'identité roumdifecréditée de la seule "authenticité”, et capaliigel

un passeport pour I'Europe.

Pour ses concepteurs, le Musée apparait comme étapmore de I'Eglise et le Paysan comme
un Christ de la Nation roumaine, dont la missidrcefie de sauver moralement, culturellement

et politiquement l'identité des RoumditlsLe MPR est désormais un projet néo-nationaliste s

18 par ailleurs, " la culture” est pour les Roumaimsnséque a la civilisation et a la modernité fiisflescu,

1991)

149 e MPR est né le 5 février 1990 de la volontéeteuer avec la vocation de son prédécesseur @at'guerre
qui rendait hommage a l'art des autochtones. @glle-Musée de la Chausséeritait a son tour des collections
du Musée @thnographie, @drt national, dart décoratif et industrieljnstitué en 1906 comme "un palais de l'art
autochtone" (selon les propos de son premier @ivecAl. Tzigara-Samurcas, en 1912). Le batimeniMdisée,
terminé en 1941, était en lui méme considéré commeeceuvre architecturale autochtone, élément dimuéne
national. En 1951, les collections et le persorthelMusée,appelé dés lordlusée national 'ért populaire,
déménageaient lorsque le batiment fut attribuéMausée de 'histoire du Parti Communiste, du mouvement
révolutionnaire et démocratique de la Roumagiui-ci demeurant dans le local jusqu'a la clhuteommunisme

et jusqu'a ce que le MPR s'y réinstalle. En 19¢8)usée national 'ért populairea fusionné avec IMusée du
Village en plein air, devenant une institution marginaise I'époque ou le régime Ceausescu commencait sa
campagne de "systématisation" des villages, terdargi de gommer la figure du paysan dans l'imagina
national. En 1993 le MPR ouvre ses portes au pubdis détails de ces avatars sont décrits dandaNi¢®995).

%0 En Europe de I'Est, I'idéologie communiste a doané figure du paysan le role de repoussoir papae &
celle du prolétaire tout en la caricaturant dans @résentations folklorigues. En Roumanie, auscde cette
période, les médias et les divers festivals comstes; dont le plus populaire et le plus englobanniaeau
national étaitCantarea RomanigHymne a la Roumanie], avait transformé cetterfigians des pastiches détestés
par les intellectuels. Aussi, pour ces dernierspuver la "vraie" identité du Paysan, réhabilgar dignité et sa
place dans la culture aprés 1989 allait appare@ineame une mission historique, politique et morale.

154 'acquisition par le MPR de six églises en boimtddeux du XVIlléme siécle sont intégralement retéen
dans I'enceinte du Musée, les expositions d'ic@hd'exposition permanentea croix: symbole et matierggui
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muant dans les anciens modeéles de limaginairesatilllocal: orthodoxie, nationalisme,
traditionalisme. Dans ce cadre, le Paysan appeoaiime une abstraction sans histoire, sans

individualité, sans différence.

En 2001 on envisageait au MPR le début d'une nteugétiode, a savoir commencer a exposer
les minorités ethniques (une salle permanente ®tedpositions temporaires, chaque année
dédiées & une autre ethnté) Jusqu'alors elles n'avaient pas de place dandgliscours
muséographique compacte dédié en sa totalité asaRd&oumain, vu comme figure a la fois
représentative de la Nation et d'une forme deisatibn universelle€® Ainsi, Le Musée, en
collaboration avec 'ONGven AmentzgONG rom définie commeCentre des politiques
publigues pour les Romsa organisé une exposition concernant la vie ticatdielle des
Roms/Tsiganes. L'exposition faisait partie d'unjgirglus large d'affirmation des Roms,
intitulé Laolaltz [Ensemble]financé par I'Ambassade des Etats Unis, le CodseiEurope et

le Ministere roumain des Cultes et de la Cultura.M&me moment, la Revue du Musée, de
tres grande qualité graphique et avec des photosoateur, a sorti un numéraMrtor
VI1/2001) apparemment dédié aux "Autres”, intitul&$ Roumains et les Balkans". Le projet
Ensembley est présenté aux c6tés d'extraits d'histoiresvidedes Roms déporté-e-s en
Transnistrie pendant la Deuxieme Guerre Mondialstoines fournies par des chercheurs
d'Aven AmentzaDans ce numéro, les illustrations en couleurhjéts identitaires" prétendent
parler des minorités ethniques vivant en Roumaegs que les articles ne traitent pas de cette
questiod®®. Parmi les objets photographiés (habits, objetsedtiques, meubles) aucun n'est

religieux ou hautement symbolique comme est laxcpaur le Paysan Roumain. Parmi les

lui a valu la distinction du "Musée européen deri&e" en 1996) témoignent de cette conception tonda
imprégnée de références explicites a la religidhagtoxe et a la spiritualité constitutive du peuglemain. Lors
d'une table ronde célébrant et discutant cettesitude 1996, les intellectuels participants (dertritique d'art,
philosophe et ancien ministre de la culture deveimistre des affaires étrangeres, Andrei Plese @hilosophe
et directeur d'une des plus prestigieuses maisédgidns, Gabriel Liiceanu — tous deux des intllels influents
dans la Roumanie d'aprés 1989) déclarent que teshaMusée est concu comme un lieu de recueigiient le
sentiment, l'intuition et limagination, ou il stag'étre initié a la pureté et d'échapper a un dreomalpropre et
dangereux. A cette table ronde est également itevjpéétre orthodoxe Coman qui déclare: "Quelqquirregarde
la pureté du paysan montrée ici doit accepter femfe de la foi chrétienne si bien délimitée efirdé par la
croix [...] le discours de ce musée est aussi waeggation dans la direction de [cette] vérité.’5lieterventions
respectives ont été transcrites par Costion Nicalet se trouvent a l'adresse Internet http:
/[destinatii.liternet.ro/destinatii.php ?art=89 gpaconsultée le 29.03.2004).

152 Cette stratégie n'a jamais véritablement vu le.jdprés la foire des Roms/Tsiganes, aucune atimgieene
s'est fait présenter comme telle.

153"Nous montrons ici les objets du paysan en tensiomelation, créant ainsi la sensation de sérérsehsation
toujours donnée par une civilisation parfaite, rend..] la maniere la plus simpl€euhifier 'Europe est celle de
considérer sa base traditionnelle, paysatin@Horia Bernea, directeur du MPR, 1996).

154 Un sommaire est disponible & la page Intehtigt

/Imartor.memoria.ro/?location=archive&action=dei&iti=6 (page consultée le 26.10.05).

250



images: un premier plan d'une jupe tsigane. Onrpitlencore se demander pourquoi dans ce
dossier photographique la seule image présentaétramumain et non un objet est celle d'une
adolescente rom/tsigane langoureusement assiggndiir Cela semble correspondre en tous
les cas a dautres montages visuels faits a prajess Tsiganes par d'autres Musées
ethnographiques — c'est le cas du catalogue deobdion deGypsy Image- Roma Image
organisée par le Musée d'Ethnographie de Budape$p@8. Celui-ci présente des peintures
d'artistes gadje et roms de plusieurs pays d'Eut@gmrale et Orientale — les femmes aux seins
nus sont un leitmotiv de ces peintures dont laowissur le monde tsigane n'est pas plus
expliquée que dans le cas roumain, le texte émmtius trés limité par rapport a I'abondance
d'images. Il n'est pas clair si cette vision sencblesidérée comme "purement" ethnographique
par les scénographes et les commissaires d'expuoskin tous les cas, une distance et une
déconstruction semblent profondément manquer. Lasqee institutionnelle sous-jacente
semble étre basée sur une idée selon laguelleniages parlent d'elles mémes, et cela est

davantage valable si les images évoquent les femmes

Au MPR, la salle d'exposition a été suivie en auterB003 par la foire en plein air dédiée aux
métiers traditionnels romdViahala si siganie”. S'inscrivant dans la série de foires initiée en
2000° et mettant en scéne des artisans de la campagdpecasion de fétes calendaires
traditionnelles telles que Paques ou Ndéghala si riganie est la preuve deld pauvreté
creative et de la volonté de ramener plus de pubticde finances, les foires étant des
manifestations appropriées plutdét aux musées an gle’, affirme I'ethnologue-muséographe
du MPR avec qui je me suis entretenue a ce prdgéanmoins, a la différence des autres
foires organisées jusqu'alors, celle-la a eu bagud® succeés auprés du public, notamment
"parce que Mircea Dinescu est venu avec 'degént, des musiciens tsiganes et du vin en

ramenant aussi les [journalistes des] chaines te¥".

Ainsi, contrairement a sa visée originelle, a sawbffuser un message moral et culturel
national et nationaliste adressé a un public éditantellectuel, estudiantin et de touristes
étrangers, et propager l'image positive de la Rouendes foires en général, et cette foire

dédiée aux métiers tsiganes en particulier, soat\par cette informatrice commeohnant

155 Une série de manifestations accessoires ont dééblet accompagné les expositions: des activitésadides
intitulées I'Ecole de dimanchedes concerts-exposés de musique traditionnele, production de films
anthropologiques, des parades de mode folkloriques.

1%6 Journaliste et poéte, auteur d'écrits trés pdsés le genre pamphlet, dissident anti-communis@etal 989,
Mircea Dinescu est actuellement, entre autres,riggire d'un vignoble.
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une nouvelle visibilité du Musée parmi les gensraides, mais en étant en profond décalage
avec la conception initiale Une véritable ambiance de féte champétre a régnéamt les
trois jours de la foire quand dans la cour du Mus®a vendu au public des grillades préparées

sur place, du vin chaud et des biéres etd#sri ont joué de la musique tsigainee.

Dans mon interprétation, la salle "Roms" et ladditahala sifiganie montrent comment la
construction muséographique du Rom/Tsigane serhidar aporétique a celle du Roumain,

selon toute une série d'oppositions sémantiquegajuiservé:

Le Tsigane Le Roumain

Commercant Paysan

Objet de la Nation Sujet de la Nation

Profane Pieux, saint, sacré
Joyeux, faisant la féte Grave, souffrant
L'ethnographie comme kitsch L'ethnographie comme art

Les objets comme produits et biehss objets comme métaphores dans
(accent sur la "culture matérielle") une narration de la spiritualité
(accent sur les "symboles™)

Concret Abstrait
Sauvage Civilisé
Flou Défini
Désordre Ordre

Il faudrait ajouter a cette liste un autre aspeehii de I'auteur, car la création attribuable a un
individu, plus qu'a une institution (et surtouta@®eminant selon des généalogies patrilinéaires)
est une constante dans les références localescétgsetement, les institutions sont toujours
vues comme les incarnations ou les émanationstegekindividus. Inversement, les individus

ne représentent pas maintles institution§’”. De quoi ne pas s'étonner de la vision des Roms

157 Cela est sans doute hérité du passé récent costauidictatorial et plus loin du féodalisme quieaneuré
dans les pratiques sociales sans jamais étre reéngar un contrat social moderne. D'ou la resserbla
constatée par Katherine Verdery entre la strugbatearcale de la famille traditionnelle et I'Efabmmuniste).
Cette auteure appelle I'Etat communiste male eadrpalistezadruga-stateou zadrugaest le nom slave de la

252



du pouvoir gadje, comme quelque chose de surnafafethapitre 1) et de leur tentatives

d'entrer en contact avec l'individu qui est I'ingion de par sa fonction de chef: le directeur, le
président, le procureur-chef, etc. Cette vision aurpouvoir refléte de maniere explicite une
réalité dissimulée par les Gadje. Ainsi "l'autedd’ Musée est Horia Bernea, artiste pieux a

sensibilité ethnologique, alors que |' "auteur” ldeféte tsigane est Mircea Dinescu, poéte,
cabotin et excentrique. Encore une fois donc, dejuwes opposées, bien que toutes les deux
masculines! Il est important de signaler a ce pqird le Musée reproduit sans regard critique
les anciennes représentations populaires et largergépandues qui opposent le Paysan au
Tsigane. Michael Stewart décele un tableau similaioppositions structurelleSPeasant:
lands form the person, labour, toil, diligence, guation, autonomy through avoidance of
exchange, mundane activity, thrift, familial acclation, past weighs on living/ gypsy: no
attachment to place, dealing, talk, cleverness¢utation, autonomy through avoidance of

labour, magic, spendthrift, brotherly sharing, pasimportant”(Stewart, 1997: 237).

En somme, la mise en scéne muséographique desn@siganstruite par le Musée sert a
renforcer les stéréotypes: la musique, le vingta £ tout cela dans un espace-temps orgiaque
en rupture avec la normalit®n pourrait penser avec Alaina Lemon qui étudieRems en
Russie quéstereotypes continue to exist not only becausy tre embedded in intertextual
webs, but because people iterate them from stredtushifting social positions{Lemon,
2000: 151) et que le Musée occupe justement ute pekition structurante productrice et
reproductrice de tels stéréotypes. Qui plus eslstcen examinant cette fagon stéréotypée
d’'exposer les Roms/Tsiganes, que je me rendais teoemuel point le Paysan était aussi
stéréotypé. C'est cette représentation anhistodguutre qui rendait encore plus évidente la

représentation aussi anhistorique de Soi.

A partir de cette conclusion, je pose la questiersavoir ou se situe cette mise-en-scene de
I’Autre observée au Musée par rapport a son penatzgitiental, a savoir les expositions et les
musées coloniaux en essayant de comprendre d’aitvaon sentiment que la représentation

des Roms/Tsiganes ne ressemble pas a d’autreseatatons de I'Autre.

En tous les cas, la féte de type bacchanale prtératposer les métiers rom/tsiganes, mais en
réalité vouée a divertir les Gadje ressemble nonpramiers Musées ethnographiques, mais

famille étendue: Adam — like zadruga-state and like eponymous aocesf Romanians — is both mother and
father representing the procreative power of a nwmplete in himsél{Verdery, 1996: 73).
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aux expositions coloniales qui ont eu lieu entr@QL&t 1930 dans les grandes capitales
d'Europe (Berlin, Paris, Londres) ou I'Autre étaibntré comme joyeux et naturel parmi les
animaux et les plantes exotiques, argument vivanir pa théorie du darwinisme social

(Banchel et al, 2002). La féte et I'exposition odde ont en commun le divertissement produit
par I'’Autre, mais differemment du Bon Sauvage méwkans ces expositions, le Tsigane n’est

pas pensé dans une perspective évolutionnistesil pas notre ancétre.

6.4. Les Tsiganes ne sont pas "bon-ne-s a manger"

Pour expliquer la démarche des musées coloniaukukeée d'ethnographie de Neuchéatel a
proposé en 2002 sous la forme d'une exposition réfexion sur l'analogie entre le

cannibalisme et l'incorporation occidentale de #fAudans la constitution des collections
ethnographiques: "Substitution de la partie au &uappropriation constituent quelques-uns
des traits caractéristiques du cannibalisme, aspgat paradoxalement spécifient aussi la
démarche muséale. [...]. Les musées d'ethnograpimie cemsés recueillir et conserver les
fragments et les restes, afin de les préserveradiestruction et de l'oubli [...] les musées
d'ethnographie sont parallelement des institutoprsassimilent et absorbent les artefacts pour

mieux vouer a l'oubli les sociétés et les cultymesluctrices de ces artefacts " (Dias, 2002: 27).

Par ailleurs, dans les musées coloniaux (et, sudra théorie de Edward Said, dans la pensée
occidentale en général) il y a une analogie eatferhme et le primitif allant jusqu'a féminiser
les collections, les musées étant "une forme dpri@te structurellement féminine. Féminine
parce qu'acquise dans des conditions de dominatatérielle et culturelle, féminine parce que
‘décorative’ sans grande 'utilité’ pratique ni sstpfation techno-scientifique, féminine surtout
parce que victime de I'englobement par le masaalimavers un universalisme précipité "
(Hertz, 2002: 162). C'est une pratique qui effaefemmes réelles et dévirilise les hommes
d'une guelconque culture "autre" afin de se I'appeo, la "manger”, l'incorporer. Dans ce

sens, on pourrait dire que les musées coloniausent! et "féminisent” I'Autre.

Est-ce que cette métaphore alimentaire est apgemour comprendre la constitution de la
catégorie "Roms/Tsiganes " et de l'usage de l'image 'Tigana" au sein du MPR de
Bucarest? Dans les scénographies de MPR, la féationisde I'Autre Tsigane n’a pas comme
but son appropriation pour le transformer en "@biten”, “"patrimoine™ ou "propriété™: au

contraire, la scénographie décrite veut qu'il yuaitensemble” (titre de I'exposition) rom-gadje
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seulement momentané. Fusionner pour le temps thaocehanale, d'un déguisement pour un
reportage téléviseé, d'une rencontre avec une fehabi#iée en longues jupes plissées. L'Autre,
dans notre cas, ugtrangerparticulier car de l'intérieur et non exotique (ss1994), n'est ni
source de collections (d'ou la question: qu'eniledt+ patrimoine rom ?) ni icone de soi
(comme le Paysan), mais sans cesse fantasmé comat#me provocateur investi avec de la

féminité et tenu a distance par la ritualisaticiaride.

Entre le Musée et ses correspondants occidentalmniaox les différences découlent en
grande partie de l'opposition constitutive entre [@ojets anthropologiques des musées
coloniaux, respectivement du MPR: une anthropolagiéverselle ('Homme) versus une
anthropologie particuliere mais non moins totai@afla Nation), une muséologie inclusive
versus une autre exclusive. Plus précisément,rdepaanthropophagie de I'Autre, les musées
coloniaux mettent en scene un mouvement paradéesdichilation qui s'oppose a son rejet par
la société, le MPR, quant a lui, ne fait que prgkmle rejet de la société dans une
dramatisation reproduisant le dispositif social'eeclusion. En somme, bien que dans les deux
cas on a affaire a une ethnicisation et a une fiéation de I'objet "Autres”, pour les musées
coloniaux il s'agit d'incorporer I'étrangeté alqte pour le MPR il faut la tenir a distance parce
gu'incompatible avec les fondements gadje de laoNaAutrement dit, si pour les Musées
occidentaux la métaphore alimentaire du cannib&isonvient si bien, il semble que pour leur

équivalent roumain qui se rapporte aux Tsiganesradist pas appropriée.

Unigue en tant que musée, car impossible de classer les musées des traditions populaires
ainsi que parmi les musées coloniaux, le MPR reBkemourtant & d'autres structures
fabriquant les Roms/Tsiganes sous forme de catgporétique: Mattjis Van de Port (1998)
et Alaina Lemon (1996, 2000) montrent respectivednoemment le bar & musique tsigane a
Novisad en Serbie et le Théam@mmani a Moscou font apparaitre a travers la musique et |
danse tsigane des ghettos symboliques, sorte dessparréalistes fourre-utopies ayant pour les
Gadje une fonction compensatoire de fuite de litéé@calité de I'oppression socialiste dans le
premier cas, et réalité de devoir étre "civilise“eselon les criteres de la culture bourgeoise
héritant du passé habsbourgeois de I'Europe Centtahs le deuxiéme). Ghettos symboliques
pour des exclu-e-s réel-le-s! Autrement dit, transier des gens réels (les Roms/Tsiganes) en

supports allégoriques pour des évasions de lagéali
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Si I'on prend la métaphore du cannibalisme au wérien peut dire que les Tsiganes ne sont

pas "bon-ne-s a manger " !

6.5. Vahinéisation des femmes rom

Quelle autre métaphore pourrait alors traduire esoim de déguisement, de vétir les femmes
comme si elles étaient des mannequins, créer BAdéns une icdbne féminine ou le corps
vétu/dévétu apparait au premier plan? Ce seraib@ sens, la métaphore de la Vahiné, la
femme tahitienne dont le nom a été ensuite donréfemames des iles en général. Ce nom
renvoie a l'imaginaire des seins nus, de la seibsdé@minine envoltante (le paréo et le collier
d'orchidées étendu sur les seins nus font partigiante des images typiques des Vahinés).
J'appelle la représentation gadje des Tsiganekepafemmes vétues/dévétues "vahinésation”,
a savoir une forme de différenciation-désir issoe du fait de "godter " des Autres, mais de se
laisser séduire (s'unir et se détacher apres Ipstefnne orgie) dans un rapport nécessairement
hétérosexuel (dans lequel I'héro Gadjo est sédritlp belle Tsigane a seins nus et jupes

colorées).

Il est vrai que la vahinésation de I'Autre aidee @lussi, comme le cannibalisme muséal, a
gommer la culture et la société qui produit le sdigminin en question pour ne garder que ce
dernier comme objet du désir. Cannibale et vatam&i que le montrait en 2001, I'exposition
homonyme du Musée d'Art d'Afrique et d'Océanie daris sont les deux faces

complémentaires de l'imaginaire européen appligiiuére.

D'une part ce schéma contient les éléments classida l'attirance sexuelle envers |'Autre.
Mais d'autre part, il s'agit ici de la séductionnein pas du fantasme de viol qui prend
néanmoins la forme de l'image pornographique comme avons vu pour les sujettes de
I'Empire colonial francais. Cette séduction qui reula porte vers une sorte de non-monde
semble néanmoins avoir une dimension érotique, différente. La nouvelle fantastique de
Mircea Eliade,La figanci [Chez les Tsigangg2003/1969) met en scene un protagoniste
spirituellement initié par la rencontre mystérieasec des femmes tsiganes qui n'ont de réel
qgue le nom; elles semblent étre des créaturesvdequd attirent et ensorcellent, qui testent et
conduisent I'héro en tant que guides spirituelsniaaiéere plus réaliste, advient comme nous

avons vu la question d'apprivoiser cette femme'Algtre: la laver, I'habiller, la déshabiller,
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sans moins regarder sa beauté "naturelle” — danapyort tres paternaliste par le biais duquel

on fabrique le rapport avec la/les femme/s de sbeet en général.

La Romni est comme la Vahiné, en quelque sorténsjravec une poitrine désirable du point
de vue gadje et avec un bas du corps enigmaticuehlant (caché par les jupes-paréo). Dans
cette figure on reconnait les obsessions gadjempoprde seins: Rada est montrée seins nus
dans plusieurs scénes (Loteanu, 1975), Lisandiesedutres jeunes filles de la tribu tsigane
"ont des petits seins durs comme les pomni®&ncu, 1968/1986: 93). Cette obsession ne
correspond pas a la vision rom de cette partieotpsc Par contre, pour Gadje et Roms, le bas
du corps féminin demeure caché aux regards, uné&éninconcevable®. Selon cette grille
interprétative, la lecture d'un autre passage duarode Stancu, ou les deux moitiés du corps
s'inversent du point de vue caché/montré est risgdgoour le sens d'ensemble I'histoire — le
monde est a I'envers, la guerre bouleverse sor.ohdinsi, apres avoir été battue devant toute
la tribu par son mari, Lisandra apparait ainsiegard des autres et de l'auted@pdrs sur les
épaules et sur le dos, ses cheveux, noirs et brd]anouillés, et mélangés de boue et de sang,
habillaient dun vétement étrange et barbare toute la partie éal& son corps.'autre partie,
avec les rondeurs, resta alors entierement ni@&ancu, 1968/1986: 31). A remarquer cette
allégorie si explicite pour une vision patriarcdlerdre du monde en danger est annoncé par
une femme qui se rebelle — adultere, battue a rebet,se leve, les deux moitiés du corps
interchangées du point de vue de la "normalitéladgrene. La Vahiné, la Sirene et la Tsigane

sont créées dans et par le regard masculin des.élit

De ce fait, la vahinéisation des Tsiganes par ladj&rencontre I'image rom de la féminité
dans les jupes — au coeur de I'étre et du parksrgupes instituent I'Alterité dans cette figure
de sirene-vahiné. Il est fort possible que cet im&ge soit une création exclusive des élites et
non partagée par les Gadje daélebi par exemple — ce qui resterait a démontrec awee
enquéte sur ce sujet parmi ces derniers-éres. IPaesns d'une considération plus globale de la
représentation de la femme tsigane, Judith Okedist@ sur I'imaginaire de la prostituée qui
sépare les Gypsies de la société dominante brijaanSelon la lecture de Okely, les Gorgios
imaginent les femmegypsies comme faciles et promiscues, les homnwpgpsies les

soupgonnent également de ne pas étre fideles ddefdréquenter les Gorgios dans le travail

18 | e personnage Sabina du filGadjo Dilo fait exception: une scéne de compléte nuditéduiréservée a la fin
du film, aprés avoir été montrée se lavant les ehryseins nus et jupes sur la partie inférieureatps.

257



tandis que ces mémes hommes imaginent a leur ésufelmmesgorgios comme faciles,
maniére de toujours jeter la pierre a l'autre psiaienforcer la frontiére interethniqudoth
men and women protect themselves by giving theskereies, oversimplified, to an alien
people. Thus, virginity, monogamy and sexual abstie, the ideal, are placed to é&geside of
the ethnic boundary while prostitution, promiscuatyd passive availability are placed on the
other (1975: 79). Les croyances en la pollution se desit en argument de la supériorité
morale des femmegypsiescomparées aux femmemrgios rejetées comme immorales. De
l'autre coté, les stripteaseusgsrgios s'habillent sur scene a Londres comme @gpsies
Ainsi, les deux modeles de femmggpsyetgorgio, sont en conflit permanent. Differemment,
et c'est peut-étre la la différence entre les fan&s populaires et ceux des élites, dans le cas
exposé dans ce chapitre il n'est pas question plésenter la prostituée dans la femme de
I'Autre. Contrairement a Okely, je ne vois pas det@aste entre les fantasmes gadje et les
pratiqgues rom concernant la féminité, mais de latinaité. Ce qui n'agit pas dans le sens de

l'effacement de la frontiere interethnique.

6.6. Réitérer la frontiere

Tout en étant cohérents I'un avec l'autre, les degistres rom et gadje de traitement des corps
des femmes rom/tsiganes alimentent de maniere jaceste des politiques culturelles plutot
défavorables a l'acquisition des prérogatives emogs par les Roms/Tsiganes: leur accorder
une place rituelle (marginale) dans le besoin dlmnale au lieu de les considérer comme
faisant partie d'une culture commune. Le MPR réggtemment pas le seul & mettre en scene
une représentation surréaliste des Tsiganes quilragwint nodal les femmes "vahinéisées". Ce
processus de vahinéisation des Tsiganes est aréodans les autres institutions culturelles
(formelles ou informelles). Les ONG rom et les dstes de la foire agissent dans le méme
sens. La télévision et la presse a scandale en &uanout comme la littérature dans le passé,
exaltent sans cesse une féminité rom/tsigane faggselon les coordonnées de l'inconscient
des Gadje, la Tsigane-costumée-personnage de celideméme un déguisement de la
séduction dans tous les sens. De maniere plusvarsade dans I'histoire moderne, comme
nous l'avons vu, la poétique romantique et la mgitene véhiculent une attitude similaire

envers les Bohémiennes ou les Tsiganes.

Bien que les moyens d'expression ne sont pas leemédans toutes les productions culturelles

parlant des Tsiganes mentionnées ici, il me semghlg s'agit & chaque fois d'une méme
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poétique de I'Autre basée sur une configurationasiicue ou les catégories "femme" et
"tsigane" sont étroitement liées. Dans ce sente amniere de penser les Tsiganes de par leurs
femmes est aussi cohérente avec I'absence des fedams le discours museéal de la Nation et
du Paysan. Et dépoétiser pour mieux politiser mabse pas étre une visée de la pensée
institutionnelle dans I'immédiat, ni du MPR, niutl®@s institutions en Roumanie. Aniko Imre
(2003) remarque quepbetry and irony function to distance ideal femiti@s from actual
women and to silence the gender politics of repredmn” (Imre, 2003: 57). Dans ce sens et
de maniere plus générale, on peut considérer giagda dont le corps féminin est imaginé se
reflete dans le réle que la société accorde auxniesren politique (Gatens, 1996). Cela serait
peut-étre la raison cachée de I'obstination dea \ésefemmes dans les politiques adressées par
les Gadje (contraception, santé, allocations se€jamaniere de contréler ce qui échappe a la
compréhension. Cela rejoint des paradigmes pluérgénr, le contréle de I'Autre s'inflige par

la manipulation de l'image dess femmes (Spivak, 1988; Nader, 1989).

Le MPR instrumentalise les stéréotypes sur lesahsig pour proposer une image ridiculisée,
onirique, absurde et carnavalesque en utilisarfelesnes et I'image de la féminité. L'enjeu de
cette politique est de refuser aux Tsiganes latoget®on d'un patrimoine en leur proposant un
discours muséographique partial, incomplet et diuméalisme déplacé, en les ghettoisant dans
un registre dépolitisé. Poser ainsi une différemoiconciliable qui lIégitime aux yeux des
Gadje une position de supériorité, est une solutr@branlable pour la réification de la
frontiere. Comme I'explique Patrick Williams (199@xnt qu'on privilégie la différence a
propos des traits culturels tsiganes, on blogeeds des Roms a la patrimonialisation de leur
culture. En derniére instance, on leur refuse ldttce" dans son sens gadjo — (ici cela signifie
"nationale”, "paysanne"”, "spiritualisée"). Plus @m®; on cantonne les Tsiganes dans une
espéce d'anti-culture ou paradoxalement tout dstfais matérialisé (vin, femmes, musique,
vétements colorés) et échappe a la raison et gnidisation (le réve). L'effet consiste a
renforcer la centralité du Paysan dans le discowrséal et ainsi lui conférer des attributs
culturels, nationaux et non moins "hautement” @gthés en exclusivité, maniere de réitérer
"notre” hégémonie culturelle face a "leur” fonctba divertissement et de fuite surréaliste. Les
Tiganci apparaissent ainsi constamment comme des instrarderf trame institutionnelle de
la société dominante qui répond a un intense best®n purification identitaire et
d'autoglorification. On remarque que dans cetterésgtation gadje de l&iganai les
démarcations ronshei/bori/romni disparaissent completement au profit d'une aligirac

homogénéisante sensée correspondre a un idéalglétgrféminin typigue comme conception
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des élites.

Au cceur de ce dispositif représentationnel, seegitte fois de plus, le corps et I'apparence
féminine — le costume tsigane "se déplace” de sotegte d'origine dans le monde des élites
Gadje tout en gardant ses caractéristiques symiadinitiales. Les femmes tsiganes ne sont
gu'a moitié réelles, comme les sirénes qui ne gaid moiti€ humaines. Si les Tsiganes sont
pensés comme inférieur-e-s humainement, sur unelléakt non plongé-e-s dans un abime
(Stewart, 2001), et si IEBganci sont imaginées comme seulement a moitié réelle&risuit
gue les femmes (et non les hommes) tsiganes smivetrt a moitié plongées tout de méme
dans un abime de la pensée. Autrement dit, l'usaljarel du corps dans ces contextes de
"déplacement” apparait ainsi comme utilisant ptafaent les moyens offerts par le systeme de
significations rom décrit auparavant dans un pyecili de domination. Cette cohérence entre
le systeme "interne" et "externe" a propos de [@ésentation du féminin est un moyen
efficace de conserver a la fois de rapports deegelains les sociétés gadje et rom et de

I'ethnicité rom.

En suivant Silvia, Radu et les autres, nous avangwentre les Roms et les Gadje les
interactions sont nombreuses et variées. Ainsi,dadje remplissent des réles précis dans
I'économie rom. D'une part, les Gadje sont les éfdgsnd'un réseau d'affaires commerciales,
gu'ils en soient les bénéficiaires ou les partesailes Gadiji clientes des services de magie de
Silvia, les Roumains fournisseurs d'aluminium, Etautre part, les Gadje peuvent fournir des
services payés néecessaires aux nouvelles exigdad&gzonomie rom: chauffeutspdyguards
chargeurs saisonniers d'aluminium, comptables, dbques, peintres, macons, etc. Par
ailleurs, certaines interactions sont codifiéessdarregistre rituel. La marraine gadiji, le prétre
orthodoxe, un gadjo au cimetiére qui doit tracecdatour de la fosse pour la tombe sont des
personnages senses servir d'intermeédiaires augeasasologique des Roms entre un domaine
pur et un domaine impur (les morts, les nouveawsxappartiennent au monde de l'impur). Et
dans le registre a part qui est celui de la cordirom de la masculinité rom se situe le réle
d'épouse ou d'amante que certaines Gadji remplisagrés de jeunes hommes rom. Ces
modalités relationnelles emboitées et codifiees, since de longue date, dédoublées par les
rapports souvent tendus et difficiles avec legtutgins roumaines — école, police, mairie — a
travers lesquelles I'Etat exerce son autorité, mesisans violence comme nous l'avons vu dans

les chapitres 1 et 2.
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Nous avons également vu que les Roms ont une espiaé®n des Gadje comme détenant un
pouvoir auquel eux et elles aspirent aussi. Nownswu des pratiques témoignant de cette
volonté de s'approprier une position hiérarchiquenpevilégiée en récupérant les ingrédients
gadje du pouvoir. Cette représentation des Gadjeesmond au fait que les Gadje ont
réellement le pouvoir de propager, reproduire gtitutionnaliser une image des Roms comme
Tsiganes. Les Gadje pensent que les Roms sontgigan€s sales, voleur-se-s, bruyant-e-s,
sauvages, criminel-le-s...mais aussi que leurs femema mystérieusement séduisantes.
Hélas, a la variété de rbles conférés par les RmmSGadje, il correspond un destin bien plus

étroit que les Gadje réservent aux Roms!

261



Conclusion

Femeia-i coast de drac La femme est la c6te du Diable

CarmerSerbart®®

"Comment peut-on étre Rom/Tsigane" ? Cette questi@npelle toute personne attentive a la
présence de ces populations éclectiques, parfoé&rantes, marginales et marginalisées dans
leurs rapports a "nos" institutions, de méme qu'dthverse les Etudes tsiganes: "Toute
I'histoire est pleine de migrations humaines dbrdssages permanents. Mais d'ou vient alors le
maintien de cette identité irréductible qui faitedau Tsigane, en dépit des persécutions, qu'il
n'est pas, qu'il ne sera jamais un Gadjo?" (Ask@®4: 65). Elle inquiete car on songe que la
différence des Tsiganes est fabriquée dans I'edgsilGadije, un reflet de notre face cachée. En
faisant un examen critique de nos réactions detist et de rejet envers les Tsiganes, il est
bien possible que nous arrivions a conclure queafigeté inquiétante des Tsiganes vient en
grande partie de l'incapacité des Gadje a s'aacepteelles mémes: "Les études d'ethnologie,
ou la simple observation, montrent le reflet depypations qu'ils cotoient. Ressemblance et
décalage. Aujourd’hui plus ou moins que toujoudsis(pou Moins que toujours?) nous ne
voulons pas voir les Tsiganes. Pas les voir mis&samendiants devant le Déme de Milan ou
sous les arcades de la rue de Rivoli a Paris.d2agoir prospéres, millionnaires en Mercedes
roulant dans les faubourgs des mémes villes. Jogéagh sans géne les extrémes que nous nous
appliguons a séparer, les Tsiganes semblent asstandidement les traits et les valeurs de
notre civilisation. Ne serait-ce pas alors |'extidni de notre vérité sans fard que leur présence
rend insupportable?" (Williams, 1993: 8).

Concréetement, en quoi consiste le processus dérelitiation que produit ce décalage-
ressemblance si troublant? Ma démarche ethnognaghagsuivi les femmes rofien jupes
longues et plisséegians le contexte local de trois villages de RoueaHai interrogé leurs
rapports, prescrits mais aussi vécus, d'allianemsde travail et leur contribution dans le
travail. J'ai aussi observé leurs croyances etlpatiques dans le cadre de la doctrine de la

pureté sexuelle et corporelle. D'une part, il méggiaru que la présence de ces femmes est de

159 carmerSerban est, comme Nicolae Guune vedette qui chante desnele.
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premiere importance pour figurer et maintenir nfrere interethnique a l'intérieur d'un idiome
qui établit un réle central de la femme mariée dandiadebori-romni. La clé de ce role
central réside dans la croyance que la femme pgtsain premier rapport sexuel, porteuse
d'une souillure qui peut gravement contaminer llemnement social. Le pouvoir de souillure
de son sexe trace des démarcations dans l'espaieé etosymbolique rom. D'autre part, la
figure de la femme informe non seulement sur laiérardont on peut étre Rom, mais aussi sur
la maniére dont on peut étre Gadje en relation s®®&®oms, car son image parmi les Gadje
sert a maintenir cette distance, notamment qudedsilge dans la production fantasmatique
des élites gadje. Dans ce registre, la figure déeriame est produite comme étant irréelle,
onirique dans sa séduction qui attire vers un nongda ou les reperes normaux sont abolis.
Institutionnaliser cette image alimente l'idéolog@éon laquelle les Tsiganes se situent hors du
jeu des cultures et des ethnicités. La frontieteaessi réitérée a la fois de l'intérieur et de
I'extérieur selon des coordonnées qui construisesntalement les femmes et la féminité.
Inversement, cette construction sociale est calgdés deux coétés, sur l'impératif de se
distinguer et se distancier de I'Autre. Bien évidwnt, l'identité ethniqgue n'est pas basée
exclusivement sur le genre, mais le genre appsetdn ces données ethnographiques comme
un des champs les plus actifs de la constructiota deontiére interethnique. Ainsi, dans le
cadre de I"identité tsigane" locale, les femmet sles actrices principales de la culture rom et
de la différenciation entre Roms et Gadje.

Deux volets d'interrogations théoriques me préoentiplésormais: quel est le rapport entre
“culture" et "ethnicité", et qu'est-ce que l'exeenpbm peut apporter de plus a la théorie du

genre ?

Selon la définition que propose Barth (1998/1968) I'dthnicité, la culture peut évoluer,
changer mais la frontiére reste. Bart s'érige ldiais contre ce concept de "culture" qui a
énormément influencé I'anthropologie. Selon luicl#ture n'est pas produite dans l'isolement
d'une continuité biologique, une religion, une kaagun territoire, etc., mais un processus de
creation d'identités dans linterculturel; elle sh'@as antérieure a l'ethnicité, mais partie
prenante de celle-ci; il faut la considérer commee" implication ou un résultat, plutét que
comme une caractéristique premiere et définitidengé 'organisation du groupe ethnique"
(Barth op. cit.: 207). Etudier I'ethnicité selomarBh revient a focaliser son attention sur les

frontieres ethniques et sur le maintien de cestiffoes. A la suite de Barth on montrera que
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celles-ci sont mobiles, situationnelles, perméabiesis aussi conflictuelles (Cohen R., 1978)

et que l'ethnicité (a savoir ses frontiéres) paat &@éée de toutes pieces, inventée, manipulée.

Dans le sillage de ces réflexions, le terme d"fettéi s'est imposé comme reflétant une
dimension processuelle, mouvante et opposée &gt dont le caractere figé et la
fétichisation anhistorique et coloniale sont dédsndans des nombreux ouvrages, dont celui
dirigé par Jean-Loup Amselle et Elikia M'Bokolo 989. Par ailleurs, tout comme Barth et ses
collegues, Amselle critique la pensée substanalidongtemps pratiquée par les
anthropologues et ensuite appropriée par les gsoapgliés, fondant leurs conceptions sur la
“culture”, I"identité", I"ethnie" et "refoulantlpolitique” (Amselle, 1990: 21). En effet, "toute
la problématique de l'ethnicité a consisté a romgvec les définitions substantialistes des
groupes ethniques et a poser qu’une identité ¢olea’est jamais réductible a la possession
d’un héritage culturel, fat-il réduit a un noyaurduoais se construit comme un systéme d’écart
et des différences par rapport a des "autres"fgigtifs dans un contexte historique et social
déterminé" (Poutignat, Streiff-Fenart, 1999: 19%®insi, les acquis dans I'étude de I'ethnicité
apres Barth consistent a accentuer le caractéagomhel plutdt qu'essentiel des identites, le
dynamique plutét que le statique. Dans cette amoepe I'ethnicité comme évolution active, il
est vrai que les acteurs supra-locaux sont augsirtants que les mécanismes internes de sa

création, voire inséparables

Si le mécanisme de la création et de la reproduaties représentations et des pratiques
identitaires est le méme des deux cotés, rom gbgadavoir qu'il repose sur la distinction et
la séparation d'avec I'Autre, leurs idéologieseeirs mises en ceuvre sont trés différentes. Les
Gadje appréhendent les Roms selon des idées coramunélistinguent entre civilisation et
sauvagerie, culture et nature, mais aussi, selan idées constituées dans un appareil
idéologique qui sépare les sédentaires des nomaegssocialement "normaux" et les
potentiellement criminels. Les Roms/Tsiganes fonsid’objet d’'une pensée binaire souvent
mise en ceuvre dans les pratiques institutionndlksclusion et de répression. Pour reprendre
et appliquer ici les anciennes réflexions de Léva$ss (1953), bien que I'ethnocentrisme
(racisme) ne soit pas l'apanage des Gadje enverdRdens, les Roms étant eux aussi
soigneusement ethnocentriques, c'est le racisme Ghlafje qui a été responsable des
déportations meurtriéres, des pillages et pers#tsitide la ghettoisation des Roms et non pas

l'inverse.
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Il est donc évident que les Gadje sont obstinémpeaccupé-e-s (surtout institutionnellement)
par la catégorisation, la classification, le corgptet le contréle des Tsiganes, ce qui est une
maniere gadjale créer la frontiere. Cette mise a distance dst fais cause et effet de la

condition de vulnérabilité économique et de miropiblitique des Tsiganes.

Cependant, dans le cas des Roms décrit-e-s damsétetie, I'assignation a la différence est
faite non seulement par les Gadje et leur Etatparules managers d'identité rom, mais aussi
par ce que Judith Okely observe chezTesvellersde Grande Bretagne, a savoir leur propre
"obsession with an external ethnic bounda¢@kely, 1996: 69). L'ethnicité se réalise donc

aussi par des attributions catégorielles (Rom elj@apar les modalités de saillance choisies
(telle I'affirmation de l'appartenance rom par dgges vestimentaires, par la langue, parfois
par I'auto-désignation comme Roms, par l'affirmatiune supériorité morale) et aussi par
I'existence d'un "espace social d'emboitement”. gSpaice est exprimé dans des "modalités
codifiees d'échanges interethniques”, dans un rageggymbolique figé et une participation

tres limitée des uns aux valeurs des autres, dai dggrit par Anne-Marie Losonczy (1997) a

propos de relations entre IndieBsnberaet Noirs au Choco de Colombie. Ces modalités
codifiées se servent des symboles partagés. AntRo@phen (2004/1989) met en évidence la
nécessité de considérer la construction symbolipsegroupes. Il laisse entendre qu'il y aurait
ainsi un "langage symbolique de la frontiere" gs'dgit de deéchiffrer. Cela nous conduit a

poser la question de savoir comment on peut dis#ngau niveau analytique, entre les deux
volets de la culture-ethnicité-identité rom: pradysar les Roms et produite par I'assignation a
la différence gadje et jusqu'ou cette distinctishugile.

Si I'on parle donc du rapport dominant-e-s/ don@rg-les réflexions contemporaines sur la
frontiere interethnique prénent la prise en conged'Etat comme acteur de I'ethnicité, et plus
loin du systéme-monde. Barth lui-méme (1994) aitaada théorie de I'ethnicité de 1969 en
recommandant fortement la prise en considératiolfEtiet comme acteur dans le processus de
construction ethniqué:analyzing the policies, linking these policiesféatures of the regime

[...] We are then able to depict the power reprasdrby the state as a specifiable third player
in the process of boundary construction betweerugso[...] " (Barth, 1994: 20). Pour les

Roms on se doit de voir la frontiére interethniguenme étant liée a la citoyenneté et a la
multiethnicité dans une société plurielle, non rsoju‘au mouvement international, trés actif

dans les dix derniéres années, qui essaie de fongedéfinition des Roms comme "peuple” ou
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"ethnie européenne”. Pour le cas de la Roumani& plusieurs groupes ethniques, Hongrois,
Allemands, Juifs, Roms/Tsiganes (ainsi que d'autresime Arméniens, Ukrainiens, etc.) et
Roumains se cotoient — il faut retenir plus pafigzement undouble bindde I'Etat-nation
fondé sur la fiction de la mono-ethnicité (Giordai®97) et des exigences démocratiques
(minority right9 survenues apres la chute du communisme en 198% De cadre, comme
nous l'avons vu au chapitre 2, la reconnaissanseRdens/Tsiganes comme ethnie est prise
entre le marteau de leur approche comme groupealsownt défavorisé dans les hiérarchies
sociales nationales et I'enclume de la fictiontmple d’'une "minorité transnationale”. Cela a
pour conséquance une non-reconnaissance des Ramsedoon-ne-s a penser sur le plan de la

culture.

Dans ce méme ordre d'idées, il ne faut pas outpliefethnicity is not just a conceptual tool. It

also reflects an ideological position(Cohen R., 1978: 402). La notion d'ethnicité est
instrumentalisable a des fins politiques. Elle setethniciser" les groupes (Amselle, 1990;
Giordano, 1997, Brubaker et Cooper, 2000) et aqiadicipe a la crispation des rapports inter-
groupes, les conflits devenant désormais intergtles, ou servant d'argumentaire pour la le
rejet, la haine, voire la purification.. Dans leapitire 2 nous avons vu que l'intervention des
organismes européens et des Etats de I'Europ&stediins la formation des Roms/Tsiganes
comme ethnie ethnicise de plus en plus ces grolgmsailleurs, comme le releve Amselle

(1990), la science (et particulierement, l'anthtoge et I'ethnologie) participe a cette

ethnicisation: elle forge des perspectives repridaas la construction discursive de la
marginalisation, de l'infériorisation, de la disemation de certains groupes de la part des
groupes dominants. Nous avons vu a l'ceuvre ce dgp@articipation dans le cas de la

sociologie qui ethnicise la pauvreté et qui ras&les groupes tsiganes.

Par ailleurs, l'ethnicisation est non seulement osée par des politiques étatiques et
internationales, mais elle est le produit des "mgarade l'identité" (Giordano, 1997), les élites
du groupe dominé qui se nourrissent d'un culturedisfolklorisant. Christian Giordano,

rappelant Judith Butler a propos du genre, poudsx@éme la position constructiviste dans
I'approche de I'ethnicité en se posant la quedd®rsavoir si I'ethnicité n'est pas l'effet de

discours, de mise en scéne, orchestré par les mandidentit®®. C'est une perspective qui

180 Giordano (1997) remarque que les études angloasesosur |'ethnicité s'appuient sur des recherfditss
aupres des minorités immigrées en termes de sduwsesiurbaines. Il n'en va pas de méme en Eumpde
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permet de faire le lien de maniére fructueuse digdtenicité et le nationalisme. De ce point de
vue, il est vrai qu'un culturalisme folklorisantt eaissi a I'ceuvre dans la constitution d'un
(trans)nationalisme rom et, comme nous l'avonsdans l'invocation de la tradition et de

l'origine indienne parmi les activistes rom, "magragd'identité".

Pour revenir a la question de la culture, Barthrrag que c'est "la frontiere ethnique qui définit
le groupe et non le matériau culturel qu'elle remt&' (Barth, 1999/1969: 213). Cette
affirmation est adéquate dans la considératiorviguit d'étre faite a propos de la création des
identités par les élites et les appareils polificatdiques ou I'on voit que la culture peut étre
manipulée a des fins politiques. Mais est-ce qua weut dire que la culture n'existe pas en
dehors de ces manipulations ? Devrait-on renoncerarghropologie a l'idée deulture
partagée? (Verdery, 1994: 43). Les théoriciens du natigna¢, tels Anderson, Hobsbawm,
Gellner, concgoivent tous la culture comme suppartirple nationalisme (non seulement

I'ethnicité comme support de la culture comme leisat Barth).

Indéniablement, les nouvelles formes d'enracinentigidigénisation, la nationalisation, la

régionalisation, I'ethnicisation des immigré-e-gnaronisées au mouvement inverse de
cosmopolitisation représentent un grand défi peurdncept de culture, mais ce n'est pas pour
autant qu'une anthropologie mondialisafitérouve sa Iégitimité (Friedman, 2004). Le vrai

probleme, selon Jonathan Friedman, réside daratlgue les anthropologues se sont surtout
intéressé-e-s aux manifestations (objets, symbalegls, etc.) de la culture sans prendre en
compte l'expérience du sujet et la culture comnualydts, autrement dit, le processus dans
lequel s'inséere et se construit la culture: "onrgticoncevoir la culture comme un processus
qui relie les conditions sociales a la formationl'dgpérience partagée et a la production et
I'élaboration des interprétations de la réalit&ig@man, op. cit.: 29). L'on comprend qu'il est

tout a fait possible de garder a I'esprit la "a@tuen pensant en termes d'ethnicité (et donc

phénomene migratoire a longtemps été pensé endesamaux et non pas en termes d'ethnicité, cettaicde
s'étant construite a partir de la questiorte@toire et dujus sanguisprincipes instrumentalisés a la fois par les
Etats et par les managers d'identité ethnique,ld®mouvements séparatistes, régionalistes, imdiépgistes, etc.
Plus encore, en Europe centrale et orientale, éatepn territoriale et "I'ame du peuple” (d'inspoa herderienne)
sont les piliers du discours ethniciste et natistel forme discursive (et d'action) politique petes a I'extréme
depuis la chute du communisme.

181 Friedman ironise ce discours élitiste qui ne simpselon lui, que trés peu sur des recherchestifiues, et
qui utilise des mots-clés comme ouvert, toléraylbride, créole, translocal, transnational, trartscal, en d'autres
mots"trans-quelque chose" pour s'opposer a toxitgort localismes de toute sorte (Friedman, 200): 38
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inclure, I'ethnicisation) a condition de concevter caractere plastique, modulable, vivant—

autrement dit, processuel, de cette culture.

De mon point de vue, cela amene a reconsidéreermgal les termes comme "altérite",
"différence”, "identité" mais aussi "communauté& Kest pas parce que l'altérité est construite
et non biologique, psychologique, essentielle, eite I'Autre n'est pas différent, bien que cette
altérité puisse reposer non sur des initiationgjimlses spectaculaires ou sur des pratiques
corporelles violentes, mais sur un trauma hist@&iqui n'est pas réellement explicité mais
seulement revendiqué comrebstinate otherness(Van de Port, 19995 Cette expression
s'avere également appropriée pour caractériseRéess. Autrement dit, il s'agit de préter
attention non seulement aux signifiants mais agxifiés: "On the one hand ethnic signs
signify the communication of cultural difference][eighter as competitive strategies, or as a
technique for the maintenance of a cultural idgntit a way of life or both. On the other hand,
ethnic signs refer to systematic distinctivenesghwis in part being reproduced outside of the

acts of communicating distinctiveneggtiksen, 1991: 130-131).

Ainsi, le terrain effectué chez les Roms d#ée@i, Noroieni et Turulgi m'a poussée a me
ranger du coté de ceux et celles que j'appelle &méodent culturaliste™ & savoir, ceux et
celles qui cherchent a appréhender ce qui estggacamme valeurs, symboles, pratiques et ce
qui est consciemment concu comme différent paradpgux "Autres significatifs”, dans ce
cas, les Gadje, et comment cette différenciati@mgbrsens en pratique. Le "modérément” est
fort important. L'ouvrage de Poutignat et Streiffrart (1999) caractérise ce débat actuel et vif
dans les études sur I'ethnicité comme une visioti'ehnicité comme phénomene politique
versus l'ethnicité comme processus symbolique'iéBabstance versus situation” (Poutignat
et Streiff-Fenart, op. cit: 136 et 140). Or, jes®iscris pas a cette polarisation, je pense que
dans la pratique anthropologique, on adopte desigus plus ou moins intermédiaires entre
ces pbles en fonction du contexte historique, ipolé et institutionnel étudié, en somme, du

terrain.

152yvan de Port (1998, 1999) est intrigué par la nranifont les Serbes s'obstinent & affirmer que tesd®ntaux
ne comprennent rien a leur différence. Traumapséd'histoire, les Serbes se réfugient dans uaaesgde
décalage avec la réalité qui est celui de la feg@mque. Vivre cela Eeur maniére se constitue en autorité de leur
argument concernant |'Alterité.

163 Appelé-e-s par Jonathan Friedman, "les béotieriatropologie cosmopolite” (Friedman, 2004: 39).
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Dans cette perspective de récupération du coneeptudture” par le biais de la considération
de son apport dans l'ethnicité, on peut égalemenis&ger une vision "modérément
culturaliste” du rapport dominant-e-s/dominé-e-gs€a-dire appliquer a nouveau le concept
de De Certeau dkart de faire dans latactique qui participe a mon sens a la culture des
dominé-e-s. C'est également la vision proposé®parael Stewart (1997) a propos des Roms
justement!'who [...] create a space apart from themselve$ fhey defined a sphere of action
with the gazos that allowed them a much more prada@aense of autonomy and self-direction”
(Stewart, 1997: 240-241).

Avec la notion de culture, on peut également seeipds question de savoir si celle de

An

"communauté” est utile. Il est vrai que le terme"demmunauté”, apparenté a la célebre
distinction de Friedrich Tonnies entre sociéiegellschajtet communautéGemeinschaft—

qui se retrouve dans les autres distinctions deelasée sociologique du XIXéme siecle,
notamment durkheimienne (mécanique/organique) d@stnu aujourd'hui problématique. Et
cela non seulement en raison du rejet d'une tedjerdttion d'essence évolutionniste mais parce
gue lidée ethnologique de communauté, comme ayanterritoire, une configuration de
parenté et un mode de production propre, a €& aeksi, mise a mal par les transformations
des groupes humains dans I'histoire, et en padicdans la société globale post-industrielle.
De plus, la création de communautés par les posvéiatiques signifie trés souvent la
justification de leur exclusion sociale par I'enfiement dans la catégorie "communautés”
(associée a celle de "culture”, "tradition” ou tid&"), d'ou les nombreuses critiques actuelles
apportées au modéle communautariste de sdtiété@ notion de "communauté imaginaire” de
Benedict Anderson (1983) a été utilisée dans lededt des nationalismes, des diasporas, des
réseaux migratoires etc. "Imaginée" signifie quecéenmunauté peut se recomposer selon
d'autres vecteurs que le territoire, la langue,destumes ou en reformulant ces vecteurs

mémes.

La notion desymbolic construction of communiui émerge de la conscience de partager des
symboles (Cohen A.P. , 2004/1989) m'est apparuemmextrémement utile — les individus,

loin d'agir de la méme maniere se réferent dans kactions a des symboles connus et compris

184 Michel Wieviorka montre que malgré I'utilité derlation et des pratiques du multiculturalisme, celéte
demande une certaine fixiité qui contredit le ppeade base du caractére évolutif des indentithgrelles: "il
risque de plus, en reconnaissant ces identitdsutia a I'opposée de ses objectifs, en figeantgar
reconnaissance ce qui sans lui serait changemé&mansformation, en poussant a la reproductionuce st
production et innovation, et ce, au seul proficdeains membres du groupe considéré" (Wievirazk@1: 101)
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par tous les autres. En effet, pour I'étude deatertgroupes de Roms/Tsiganes et sans doute
pas pour tous, il est approprié d' utiliser lamotile communauté. Cela est pertinent du fait que
certaines manifestations largement partagéesstglie le chant (Stewart, 1989) ou la danse
(Pasqualino, 1998), donnent la possibilité auxviddis de s'identifier & un monde senti,
imaginé et vécu comme homogéne selon toute une dércodes et de symboles. Le partage de
nourriture, d'argent ainsi que le rattachement ar@pertoire de croyances et de pratiques
contribuent au sentiment d'appartenance (Stew&91)La un monde commun. Mes
informateur-rice-s parlent en termes ganie, pour se référer non seulement au quartier rom
ou ils-elles vivent (qui est ségrégé et réitéeré mantel par le pouvoir politique), mais aussi
pour exprimer l'appartenance consciente a une coramé "imaginée™on est bien ici chez
nous en7iganie". Par ailleurs, I'étude des stratégies matrimosiatb®ntre que les alliances
suivent la logique de fragmentation et de recontjprsides groupes tsiganes en situation de
déplacement/sédentarisation temporaire au seire dsoniété globale hostile — par alliances
répétées on définit les limites (perméables) daommunauté (Reyniers, 1994; Williams, 1984
et 1994).

Ainsi, dans bon nombre de cas, dont celui décritisdee travail, les Tsiganes peuvent
véritablement former des communautés paitagent une culture et une identparfois au
dela ou en deca, voire a l'encontre de toute iatdgion de I'Etat ou d'autres "managers
d'identité". Ces interprétations des Roms/Tsigaisssies de différentes études de terrain, me
semblent utiles pour comprendre également les RinfSileni, Noroieni et Turulgi. Sur ce
terrain une question m’a constamment hantée: "camioat ils-elles pour échapper aussi bien
a I'emprise du monde gadje" ? Pour formuler unemép a présent, je dirais que c'est grace a

la force de leur culture.

En outre, jai utilisé pour ma part le terme d'ht&" bien qu'il ne soit pas dépourvu de
confusions et d'ambiguités et que sa pertinendgtaqee puisse étre mise en cause. Le terrain
ne m'a pas laissé renoncer a penser les mécanssuiaix et symboliques internalisés et
catégoriels, qui sont produits par unedalitéd'étre rom dans le monde social. Pour penser les
Roms dans le contexte local de trois villages derfRamie, il m'a paru important de regarder la
séparation, voire le fossé existant entre les delets de l'identité décelés par Brubaker et
Cooper (2000): As a category of practice, [identity] is used gy'lactors in some (not all!)
everyday settings to make sense of themselvdsiofttivities, of what they share with, and

how the differ from, others. It is also used byitpal entrepreneurs to persuade people to
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understand themselves, their interests and theadijsaments in a certain way, to persuade
people that they are (for certain purposes) 'ideadtiwith one another and at the same time
different from others, and to organize and justifylective actions along certain lines. In these
ways the term ‘identity’ is implicated both in euday life and in ‘identity politics' in its various

forms' (Brubacker et Cooper, 2000: 4-5). Dans le paysagael tres vaste de la politisation

des Tsiganes en Europe, ou les organisations attenales, les Etats et les ONG s'emploient a
(re)créer les Bohémiens, en version (post)moddlidentité locale de certain-e-s Tsiganes,
dont les Roms considéré-e-s, peut rester celldl@@etoujours été, tout en se modelant (et
peut-étre surtout parce qu'elle a cette capacii@ndes défis présents (dont par exemple le

marché mondial d'aluminium).

Ainsi, bien que sous une forme qui n'est pas togjaohérente avec celle des discours de
I'Union Européenne et du Conseil d'Europe (carreni@s propos non pas concernant les
Droits de I'hnomme et des minorités, mais des praopoistes et haineux), les pratiques et les
discours des autorités roumaines locales, tellescelles que j'ai pu observer sur mon terrain,
laissent malgré tout, et surtout malgré elles-ménessRoms dans leur monde et ce en les
pensant "semi-nomades" alors qu'ils-elles sont rdabtes; en les nommantZlatari”,

"sauvages", "misérables"7igani"', avec la méme indifférence et le méme mépris lqgue

prédécesseurs communistes ou fascistes.

De cette maniére la réalité des "handicaps” sogigles, due aux politiques insuffisantes de
I'Etat quant a la citoyenneté, va dans le méme gaades mécanismes identitaires "internes", a
savoir l'isolement accru des Roms étudié-e-s swplda de la citoyenneté, mais en méme
temps, ils laissent place a une surprenante distaom par rapport auxodalitésde la société
gadje. Laissé-e-s pour compte par un Etat qui sesgénsabilise envers eux et elles par tous
les moyens, les Roms renforcent encore une foiss Istructures internes, les rapports
communautaires. Mais, capables de renouvelemestellds développent des relations
instrumentales nouvelles avec les Gadje (les oglatmasculines dans le commerce et d'amour
avec les Gadji, la consommation) selon des modelasis a la fois par la société rom et la
société gadje, dans unee maniere d’étre au moradengiément rom et que I'anthropologue

interprete comme affirmation d'une identité rom.

Quant a la théorie du genre, mes constats ethnoigues sur la part du genre dans la

construction de lidentité ethnique me font intgeo plus largement l'articulation genre-
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ethnicité en suivant la littérature sur le sujeett€ littérature montre que le genre devient
davantage concret et compréhensible dans sa mamansversale de se définir s'il est
contextualisé en fonction de I'ethnicité. En géhé@amme d'autres études le montrent, il n'y a
de véritable sens a parler de "femmes" que si djpécifie si ces femmes sont des Afro-
americaines de classes populaires, des Indieniésebrvives, des Brésiliennes d'uagela
miséreuse ou des Portoricaines newyorkaises véserar leurs partenaires. Dans le cas rom,
le genre prend sens non seulement dans la construlet"gendered person(Strathern, 1981,
1990), mais parce que les rapports de pouvoir éddra et Gadje croisent incessamment les
rapports entre hommes et femmes et utilisent comigrafiant la construction sociale de la
féminité. En retour, la force de la frontiere irtbmique fait en sorte que les rapports de genre
se réifient dans le sens de la domination masguinpour étre plus précis, dans le sens de la

subordination des femmes aux hommes.

Je dirais donc que la construction de l'identitgspapar la gestion du genre, gestion symbolique
et sociale complexe qui, dans mon opinion, estparée de, voire le nhoyau méme de cette
“culture rom". Cette identité est récupérée etdamtee au-dela de ses limites locales, mais
néanmoins configurée selon des axes précis: lg@rEpconjugaux et la conceptions du corps
des femmes. Ainsi, la fragilité des mariages cohgféort des femmes de maintenir le couple
vu comme idéal de I'existence complémentaire de éaes différents et le corps des femmes
scindé en deux moitiés quee le costume rom figupes en exprimant le principe du double -

I'idéeleit-motif d'un monde divisé en deux, entre Roms et Gadje.

Tout particulierement, le corps féminin délimité @eme partie pure (au-dessus de la taille) et
une partie impure (au-dessous de la taille) pafdegeuses jupes plissées et colorées, traduit
parfaitement cette idéologie. Je pourrais repreita these de Paloma Gay y Blasco (1999) a
propos desitanosde Madrid, selon laquelle en I'absence d'un mayexpression légitimé et
permanent de l'identité (mythes d'origine transdiime génération a l'autre, écritures saintes,
etc.), c'est le corps féminin qui remplit ce rGde on y inscrit matériellement la permanence de
la différence envers les Payos. Dans le cas eshalgsiagit de la marque physighenrade la
virginité; dans le cas roumain, il s'agit de lalelitique des différentes parties du costume, ainsi
gue du déplacement de type fractal de cette diglextdans les différentes parties du corps
(dont notamment la téte). Enfin, ce corps "de sitedes femmes fonctionne comme une

écriture de la différence. C’est également le pdevue de Okely (1975)
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Si I'on prend en considération I'expression deelananence, on pourrait également penser a la
notion de territoire qui revient systématiquemeansiles études tsiganes. Ainsi, on délimite
par toute sorte de pratiques rituelles un teretoom: les mouvements migratoires des familles
(Reyniers, 1994), la conception sur le statut destsnWilliams, 2003) ou encore le marché
des chevaux (Stewart, 1997). On délimite, biendpienaniere éphémere et parfois uniquement
imaginaire, un territoire qui sépare d'avec le neodds Gadje,a space of their own'comme

dit Michael Stewart (op. cit.). Cette délimitatiofise également le corps féminin (comme
I'espace du cimetiere, des maisons, etc.), lalaoeiidiélimite dans ce corps un "territoire” rom
d'un autre gadjo. L'espace du corps féminin seiti@pper a une attribution de significations
définitives: la moitié rom est tant6t le bas, tamédhaut de ce corps, mais la taille, elle, efie e
toujours mise en évidence, étant ainsi une panfaétaphore de la frontiere. On comprend que
ce qui compte le plus est effectivement, en conit@ravec la théorie de Barth (1998/1969) sur
la frontiére ethnique, la démarcation plus quelidue et le contenu de ce territoire: la frontiére

est littéralement incorporée.

A mon sens, s'il existe un langage rom de la féwaticelui-ci utilise intensément ces symboles
de la féminité, tels la sirene, la jupe, le sexgde la femme, de méme que les constructions
plus globales qui s'en servebtri etromni, Ainsi "the community can make virtually anything
grist to the symbolic meaning mill of cultural @diste, whether it be the effects upon it of some
centrally governement policy or a matter of diajedtess, drinking or dying. The symbolic
nature of the opposition means that people cankthimemselves into difference. The
boundaries consist essentially in the contrivance distinctive meanings within the
community's social discourse. They provide peoftle avreferent for their personal identities
"(Cohen, A.P., 2004/1989: 117). C'est bien I'argatprincipal pour défendre I'idée de culture
et d'identité participant de I'ethnicité. Au lielaffirmer que les Roms ont une "culture de la
pauvreté" ou "de la survie" pour paraphraser Okearis (1961), repris par une partie de la
sociologie qui étudie les Roms/Tsiganes dans lgs pa I'Est, il s'agit de réfléchir sur la

pertinence de l'affirmation que les Roms ont undttice de la frontiere”.

Qui plus est, cette construction de la féminitécesisciemment assumeée par les Roms comme
étant sociale — une bonne lecon pour les Gadjes'ghstinent de maintes fagons a considérer
les femmes comme relevant de la Nature. Autreménfprbpre aux Roms et d'autant plus
revendiquée comme différente par rapport aux nomdrcocette conception représente une

originalité émique: la femme et le genre (la dégfgce) moins liés a la Nature qu’a la Culture.
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Nous avons vu que la souillure n'est pas propre Bmmes, des hommes peuvent
exceptionnellement souiller avec des éléments debas-corps. Mais les femmes ont cette
capacité de la propager, de la disséminer faciléraeec leurs jupes — vétement ouvert qui
laisse libre voie au sexmjj. Or, cela est une construction sociale, et les Reensblent en étre
conscient-e-s. Cette vision contredit la théorieStherry Ortner (1975) sur l'universalité de la
superposition entre les couples d'opposition sémas femme/homme et nature/culture. Ou
si nous voulons étre ironiques, comme si la Napoer les Roms étaient les Gadje et la
Culture leur propre monde. C'est-a-dire, les engeixa frontiere seraient plus importants que
tout. La souillure du contact sexuel (rencontre demtraires) compte, alors que la
menstruation, quant a elle, semble étre moins @otki La ménopause ne semble pas étre un
moment charniére qui €léve le statut des femmes €dnstructions culturelles debari et de

la romni sont quelque part au de-la des enjeux de ferfdit@inine ; ce qui éleve surtout le
statut de la femme est le fait de devenir belleenar savoir dvoir une bori. Les mythes
légitimant une inégalité fondatrice des sexes, allee capacité féminine d'engendrer — comme
dans nombre de cas africains discutés par Hé(i@96) et aussi, celui des célebres Baruya

etudié-e-s par Godelier (1982) — sont absents.

Il m'est ainsi apparu que I'emprise des hommegesuemmes vise en premier lieu un controle
fanstasmatique de la frontiere avec les Gadje s dernieres incorporent, et non leur
fécondité, ce qui est en contradiction avec l'aféition tres forte de Francoise Héritier, "ce
n'est pas le sexe, mais la fécondité, qui faitifiérence réelle entre le masculin et le féminin®
(Héritier, 1996: 230) car chez les Roms c'est just# le sexeanij qui fait cette différence. S'il

fallait alors reformuler de par la perspective rdan théorie d'Héritier sur la "valence

différentielle des sexes”, les hommes sont ceuxcquirdlent au niveau fantasmatique cette

frontiére, les femmes celles qui l'incarnent.

Effectivement, la maniére dont les femmes mari@eiuantes) restent potentiellement sur le
marché des intéréts matrimoniaux, en défiant olaesant en deuxieme plan leur capacité
reproductive, nous fait penser que si elles onpauvoir "exorbitant”, pour reprendre le terme

d'Héritier, celui-ci n'est pas celui d'avoir dedamits (produire le différent), mais celui de

représenter dans leur corps la frontiere avec kedjgG— ce qui est, ironiqguement, aussi une
maniére de produire (plutét d'étre) le différemhais a la fagon rom.
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Comme le montrent les théorisations de Marilyn tB&an (1991) mais aussi les études de
Wiener (1983), Glowczewski (1989), Sheper-Hugh@92), Bourgois (2000), le contrble de la

femme ne coincide pas avec le contrdle de la fé@ndonc, représenter la différence ne se
base pas uniquement sur la manipulation d'un doctede couples d'oppositions (homme-

femme, ainé-cadet, haut-bas, antérieur-postérimur)d'archétypes communément partagés”
(Ibid: 224) comme argumente Héritier mais égalensentd’autres oppositions qui n‘ont pas la
méme source, telle 'opposition Roms-Gadje.

En méme temps, il parait juste que le corps est'nma¢iere premiere symbolique [...] premier
lieu d'observation des données sensibles"” (Ibid) B&is ce qu'il est important pour les Roms
dans cette matiére d'observer et de symboliset pas la capacité du ventre féminin
d'engendrer mais celle du sexe a étre ouvert edbager la pollution. Cela veut dire que si
homme-femme est une telle opposition, elle n'a pasontenu universel — ce qui me fait
penser que nous n‘avons pas fini de dire que leegest culturel, donc que le contenu dont sont
remplies les notions de "féminité" et "masculinitédrient d’une culture a l'autre. Selon
Marilyn Strathern:*What it means to be a woman in this or that sitotmust rest to some
extent on the cultural logic which gender is consted. Analysis of women’s participation in
events should be informed by concepts of the pensdiniduality, will and so forth, to be read
from the data and not into them. This should bealygurue for concepts as womanness as
such” (Strathern, 1981b: 683)

Dans le sillage de I'argument d'Héritier, la pgrhBolique du féminin dans la construction des
"communautés imaginées" comme la Race ou la Na#iside dans le ventre féminin — a
travers I'histoire et le globe, on ne fait que tsaer le ventre de la femme” au nom de la
Nation et de la Race, par contréles étatigue dessamaces et avortements, par stérilisation,
grossesses forcées ou viols systématiques dawsnélis; pour faire naitre des "fils" ou pour
humilier I'ennemi (masculin) par le fait de piétirison" territoire — le corps de "ses" femmes
(Nahoum-Grappe, 1996).

Or, dans le cas rom cette part du symbolique ndegsms dans le ventre reproducteur et ses
enjeux politiques mais dans le pouvoir féminin deikure par lemij. Quand les hommes
s'emparent d'amantes gadje, ce n'est pas pouerteettrarque de soi rom dans un territoire des

Gadje, il ne s'agit pas de violer et de saccageremtre mais d'entretenir deslationset des
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ménagesdépenser de l'argent avaees femmes. Cela est sensé rapprocher les hommes de
I'idéal dupatron, aspiration qu'ils ont en commun avec les homnaegeg D'ou un lien possible

gue l'on pourrait faire avec une certaine indiffi@e des Roms envers la transmission de la
romanité par le sang (les enfants ne sont pas Ravasit une premiere expérience
hétérosexuelle). D'ou également un lien avec leirfaion d'adopter des enfants gadje (blonds,
avec la peau blanche et les yeux bleus). En sontrei@agirait pour les Roms d'une maniére
propre de s'approprier l'altérité tout en gardargneréaffirmant leur différence, leur identité —

possible explication du ressemblance-décalagemhotgnt d'autres tsiganologues.

Il faut remarquer que ce n'est pas par hasard ete différenciation sous forme de
ressemblance-décalage utilise les femmes commédiaige. Comme dit Laura Nader (1989)
en parlant des femmes en Orient islamique, si onge&-hégémonie est entamée, cela vise a sa
maniere (culturellement parlant) de s'objectivarsdies femmes, et plus particuliérement dans

leur subordination.

Ce sont cependant des réflexions a titre d'hypethddne investigation plus poussée sur les
guestions liées a la reproduction et aux reprégentade la conception, du sang, du sperme et

de la naissance reste a entreprendre pour tergpprdfondir ces réflexions et confirmer

éventuellement ces intuitions.

Il est pourtant clair & mes yeux qu’il existe chesz Roms des trois villages un idiome rom de
la dualité. Une pensée binaire structure les rappoommes-femmes chez les Roms. C'est
pourquoi, je donne raison a Héritier qui dit que différence entre les sexes est, toujours et
dans toutes les sociétés, idéologiquement traddiées un langage binaire et hiérarchisé”
(Héritier, 1996: 206).

La hiérarchie entre le masculin et le féminin estitutionnalisée en utilisant la doctrine de la
pureté comme appui de légitimation, visible daexclusion des femmes des formes de
pouvoir rom (le kris, la fonction debulibasga la possibilité d'avoir plusieurs relations
amoureuses et sexuelles en parallele). Il existac done subordination des femmes.
Néanmoins, ce n'est pas une structure compacteedtd dans les moindres détails comme
celle décrite par Bourdieu pour la société kabWeutdieu, 1967). Ainsi, pour justifier les
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taches des femmes rom on n'invoque pas la natudeutdesexe (leurs faiblesses ou leurs
gualités innées) mais des compétences/incompétergesses. Ensuite, chez les Roms survit
encore un modele de travail basé sur le coupleugahjd'ou mes réflexions sur l'importance
de reconsidérer la complémentarité au sein devigidin sexuelle du travail. A cela contribue

une division public/privé qui est tout le temps rp@ante (la maison, la cour, la tente, le char)
— la séparation de ces registres semble elle &éssa la représentation de la frontiére d'avec
les Gadje. Pour justifier la subordination des fesapc'est I'argument de leur disponibilité
sexuelle qui est mis en avant — il s'agit de lestréter dans leur mobilité, de limiter leurs

mouvements.

Or dans ce que j'ai appelé la fragilité des masaga voit que les femmes "circulent" plus que
ne le veut le modele idéal, tout comme chez lesRaerHongrie ethnographié-e-s par Stewart.
Tout cela s'oppose a une configuration qui metlde @n plus en avant le pouvoir masculin et
lasymétrie de genre qui s'impose parmi les Romsoqt fait fortune avec le commerce a
grande échelle daluminium. Au sein de cette ndevedonne, les femmes sont
instrumentalisées comme vitrine de soi et prises dia piege des taches domestiques ou elles
se retrouvent davantage enfermées, moins valoyiséesMais, a nouveau, le systeme laisse
entrevoir une revanche féminine, les femmes dépéretefont dépenser ce que les hommes
accumulent, comme si une dialectigue homme-femmetaus les plans est absolument

nécessaire pour faire fonctionner le monde rom.

Enfin, on pourrait dire que malgré la hiérarchis dexes, et la subordination des femmes qui
en découle, des marges importantes de contre-powenit laissées aux femmes. Et ce
contrairement, & une orientation marxiste qui cphedise cette subordination en termes
d'oppression en prenant comme angle d'attaque nedgsa matérialiste (Delphy, 1998). En

défendant cette position qui entrevoit des mardastahomie pour les femmes, des contre-
pouvoirs et de la complémentarité entre les actitesshommes et celle des femmes, j'ai trouvé
utile la distinction que fait Judith Okely (1996)tee soumission et subordination. Cette auteure
remarque d'abord que la question de la subordmates femmes a été longtemps traitée
comme anthropologiquement incorrecte en invoquamtedpart le relativisme culturel, d'autre

part les pouvoirs des femmes.

Dans ce sens, on admet plus généralement quentiatieportée au genre comme systéme

d'asymétries inégalitaires qui engage l'ensembla g& sociale est récente et ancrée dans les
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réflexions féministes sur notre propre sociéténtdrrogation sur le contexte et le sens des
catégories indigénes nous place dans la situagomods interroger sur notre propre approche,
afin d'en déterminer a son tour la nature contdbetlet les limites. Il est clair que le genre
n'‘émerge paex nihilo aujourd'hui, il est lié a un point de vue, a unebpgmatique. Il a ses
racines dans ses revendications et des dénonaasismes de notre société, celle-la méme qui

porte, majoritairement, son regard sur les soclétéses”. (Rey, 1994: 111).

Néanmoins, la légitimité d'une telle réflexion h'pas moindre que tout autre qui est née en
revisitant les limites des approches précédentdon Okely, elle a tout lieu d'étre. Selon elle,
la subordination et résistance peuvent trés bidratuter. Elle invoque l'exemple dg/psy
womenqui sont a la fois dominées par les hommes maistduappent ne serait-ce qu'au
niveau fantasmatique, ou a celui des activités est gestes anodines, a cette domination,
raisons pour ne pas les considérer "soumises".u@eggmente également De Certeau (1980)
par sonart de faire.Cela ne doit pourtant pas leurrer sur le pouvaosrdieminants — il se trouve
que l'individu résistant existe en marge du systécoenme Fraga, la fille ainée de Silvia) en
méme temps qu'il révele le fonctionnement de c&esys. C'est pourquoi Okely considere la
vision d'Annette Wiener (1983), qui parle d'un poiuvcosmique des femmes, véritable
contrepoids de celui économique et politique dearhes, comme étatinistificatory” (Okely,
1996: 211). Pourtant, chez les Roms, on voit aWteea la fois le contre-pouvoir des femmes,
un peu dans le sens de Wiener, et les femmes subw¥ds dans le sens de l'analyse
matérialiste et de celui de Okely, deux positiomdotiques qu'il s'agirait alors de concilier
plutdt que d'opposer. Les femmes daspouvoirs surtout parce que les hommes domitzent
sphére publique.

Enfin, tout cela laisse entendre que la conceat@in du genre comme systeme est le seul
susceptible de donner satisfaction a la rechereHa domplexité des sociétés. Le souci pour la
complexité caractérise de maniere plus généralénaarche anthropologique. Pour la question
du genre elle est synthétisée ainsi par Godelartré les femmes et les hommes existent a
travers ces divers domaines de la vie socialergusatrte de rapports: de complémentarité,

d'opposition aussi, de hiérarchie, puisque I'un ske®es domine sur l'autre et d'englobement
puisque l'un des sexes et lui seul représente tauteciété, c'est-a-dire lui-méme et l'autre”

(Godelier, 2003: 29). Une ethnographie du genréosiedonc d'explorer tous ces aspects, dans

leur cohérence interne mais aussi dans leurs chbcticns. J'ai tenté, sinon de les couvrir
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entierement, au moins de mettre en évidence lesedlis les plus prégnants de ces registres

dans les relations sociales, ainsi que le contincoinérence-contradiction qui y regne.

Désormais, une réflexion plus approfondie sur caiteceptualisation du genre comme systeme
s'impose. Javais considéré la vision de Joan Sd®&88) qui mettait en relation les
représentations, les concepts-clé normatifs seksguels on réaffirme l'asymétrie entre
hommes et femmes, l'idéologie et les institutiolds qui la mettent en ceuvre, et enfin, les
identités subjectives. J'ai pris comme option maédhmgique celle de considérer que le genre et
I'ethnicité sont reliés dans des modeles explEatimplexes ou ils ne sont pas tout simplement
'un déterminant de l'autre. A présent, l'idée de @avancée par Sherry Ortner m'apparait
comme plus appropriée a la recherche anthropolegigur répondre a ce souci de complexité.
Cette auteure, dont I'argumentation est procheetle de Okely, pense que la capacité d'agir
féminine ne contre pas I'ensemble de I'ordre (mMegcet parle degender gamesomposés de
rules, actors, goals(un registre culturel),positions, webs of relationship&n registre
sociologique) et dekill, talent, wit, knowledge, intelligendeapacité d'agir) (Ortner, 1996:
12). Ainsi, comprendre le genre dans un context8cpéier reléve de la capacité de saisir le
"making and unmaking of gender[which] involves tl@kings of these games as game, with
their inclusions and exclusions, multiple positioeemplex rules, forms of bodily activity,
structures of feeling and desire, and stakes ofimmp losing or simply playing. It involves as
well the question of how gender games themseltkdecwith, encompass, or are bent to the

service of, other games, for gender is never, ag #ay, the only game in towfibid.: 19).

Cette réflexion sur le rapport dominant-e-s/donmere-et sur la capacité d'agir (résistance ou
défiance mais non subversion de l'ordre) nous ramare derniére fois sur la question de
l'ethnicité rom. Il ne faut pas oublier que malde&r isolement les Roms considéré-e-s
partagent un espace de vie avec les Roumains atitess Roms/Tsiganes de la région. Si une
identité rom/tsigane de typghnoscapéAppadurai, 1991) est a I'ceuvre actuellement esonai
des difféerentes politiques mais aussi des nouvelleductions culturelles, comme la musique
de typemanelepar exemple, on se demande alors comment se gocenktruction du genre
dans ce cadre, quel role tiendront & l'avlegsrfemmes en jupes colorées et plissééslentité
rom se recompose a d'autres niveaux. Cette questiaeleve pertinente pour entamer une
suite a cette recherche qui poursuivrait davanegateractions des Roms de ces trois villages
avec les autres Roms/Tsiganes qui vivent dansgiarréet avec les "managers d'identité" des
ONGs rom.
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En somme, en réfutant une vision excessivementndéemtiviste caractéristique d'une partie
des études tsiganes (telle que celle de MartinedeoWillems et Lucassen), je soutiens a
présent que peu importe la source de la différennegela d'un miroir aporétique et d'un
trouble narcissique des Gadje, les Tsiganes peuepnésenter un défi anthropologique pour
penser la différence et redéfinir des termes cortoukure” et “identité". Dans ce travall, jai
également voulu penser des Roms/Tsiganes au-del@ gerspective sociologique qui les
enferme dans une catégorie sociale de typmerclasstout en exposant les limites d'une telle
perspective, déja saisies par des auteurs comnveai$t€2001). Certes, il est difficile de
déceler la part du social et du culturel dans ddiatité, pourvu qu'une telle distinction soit
pertinenté®. Dans le cas des Roms/Tsiganes, une division dialset du culturel est
cependant posée d'emblée, du fait d'une classiiicagociologique et politique dans la
catégorie "différent-e-s" car "inaptes et inadagt®-a la civilisation”, classification qui a ses
racines dans [l'histoire européenne. Leur cultumstnpas reconnue comme sujet de
catégorisation et/ou de collection muséographidfoanes européennes consacrées de la
reconnaissance de la difference (dans le sens dsepet non seulement fantasmer la
différence). Cela rejoint leur ghettoisation seldes criteres sociologiques — cumul de
handicaps sur le plan de I'éducation et de la fizetion professionnelle, et retard dans
l'acquisition de la citoyenneté. Il revient a ldtuer en méme temps dans un non-lieu,
culturellement parlant. En m'opposant a cette tecelgj'ai démontré ici que la différence que
j'ai pu documenter est, quant a elle, pleinemehti@lle, et qu'effectivement, les Roms étudie-
e-s sont "bon-ne-s a penser anthropologiquememsf que le dit Piasere (1994). Cette penchée
"modérément culturaliste” se veut toutefois disimcpar rapport a d'autres formes de
culturalisme (notamment caractérisant les élitam)rque j'ai brievement critiquées et dont
I'invention des traditions (souvent maladroiteigtmiste) dessert cette possibilité de penser la

différence des Roms/Tsiganes en lui préférant aisedie plus le postulat de la différence.

J'ai défié la conception qui voit l'identité etrumgcomme fondamentalement subjective, fluide,
contextuelle et situationnelle ou comme un produdlusivement issu des appareils politiques

supra-groupes. Peut-étre que ma tache a étédaqildr I'attention portée sur un groupe tsigane

185 Cette distinction pose effectivement probléme plasr anthropologues, dans la mesure ou la cultere n
préexiste pas a la vie en société. Les sociolobemmbrassent pourtant assez souvent. Certained-g/ieviorka,
reconnaissent qu'il "s'agit plut6t d'affirmer I'sbeince d'un lien entre le social et le cultureldeetrappeler que la
construction de soi, dans la modernité contemperaigut transiter par des choix identitaires suddepgt de
remettre en cause une situation sociale, ou aiesj e la conforter en la lestant de significadi@ulturelles"
(Wieviroka, 2001: 122).
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qui n'a pas subi l'acculturation gadje par lestigoies étatiques modernes d'assimilation. Il est
important de rappeler que tel n'est pas le casrdsagroupes rom/tsiganes et que le découpage
opéré ne doit jamais négliger cette constructiodedtité a multi-niveaux. Néanmoins, les
Roms considéré-e-s, sans étre représentatif-ve-Rdms/Tsiganes (en Roumanie et ailleurs),
ont une importance considérable de par leur vigbdt leur aspect exotique (de ce fait étant

également les fétiches du culturalisme rom dopgjtais auparavant).

Par ailleurs, inscrivant mon travail dans des enjplus régionaux, j'ai voulu proposer une
vision alternative a la littérature scientifiquer $8s Roms/Tsiganes en Roumanie. Comme j'ai
pu en donner des exemples, cette littérature édathans sa totalité une vision quantitativiste,
sociologique et socio-politiqgue, de la misere s@aans donner de place a la culture rom. Et
celle-ci s'arréte sur des affirmations telles sageTisiganes de Roumanie constituent "d'une part
le miroir qui grossit I'image des difficultés trasées par une société en pleine transition”, et
que "d'autre part, ils se confrontent & des diffézuspécifiques qui s'inscrivent dans un long
processus de marginalisation" (Pons, 1995: 9)ekt sans expliquer d'ou vient le "miroir qui
grossit" et sur quelle base se construit la comfttom avec les Gadje, ni quelle serait la
spécificité de certains groupes tsiganes par ragpdlautres groupes a la fois tsiganes et non-
tsiganes. Si pour I'Espagne, la France ou la GrBnetagne, et méme pour la Hongrie, de tels
regards existent, généralement produits par ddsrapalogues, tel n'est pas le cas de la

Roumanie. De par cette étude, j'ai tenté de conmeleserait-ce qu'en partie ce manque.

Pour finir, ma thése dépeint l'interface entre demondes: rom et gadje. Les Roms sont aux
Gadje des étres essentiels pour nourrir un idég&gdmonie, des étres a dominer mais qui,
heureusement, échappent systématiquement a I'engeicette domination. Les Gadje sont
pour les Roms une référence incontournable, de eramriginale, a la fois convoité-e-s et

évité-e-s. Je défend l'idée que ce jeu de forcesseelargement sur le fait que le genre est

imbriqué dans le maintien de la frontiére interejbe.
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