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LOPE DE VEGA EN LAS JUSTAS POETICAS DE 1622
LAS COMEDIAS DE SAN ISIDRO: SIMBOLOGIA
Y ESTRUCTUR A METAFORICA

Antonio Sinchez Jiménez
Université de Neuchdtel

El verano de 1622 parece haber sido uno de los més fructiferos de la
prodigiosa carrera de Lope de Vega, pues en esos meses el Fénix acumu-
16 una serie de encargos que habian estado germinando desde periodos
muy anteriores, como ocurrid con el caso de las fiestas para la canoni-
zaci6n de san Isidro. El sabado 12 de marzo de ese ario, el papa Gregorio
XV canonizb a san Pelipe Neri y a cuatro santos espaiioles: san Isidro,
santa Teresa de Avila, san Ignacio de Loyola y san Francisco Javier. El
evento file importantisimo para la monarquia de Espaiia y para el joven
Felipe IV, cuyo embajador en el Vaticano, el conde de Monterrey, estuvo
presente en la ceremonia'. A Espaila, la noticia llegd a las pocas sema-
nas y enseguida se prepararon las festividades oportunas, que afectaron
especialmente a Madrid, capital del reino y flamante poseedora de un
nuevo santo patrén: san Isidro. En los fastos que se organizaron ese ve-
rano del 22 le cupo un papel central a Lope de Vega, quien habia sido
promotor de la causa isidril desde que fray Domingo de Mendoza le
enrolé para la misma a finales del siglo xvi. Como consecuencia de ese
compromiso, desde 1599 Lope habia logrado identificarse con el santo
labrador y en 1622 recibié diversos encargos para organizar unas justas

! Alenda y Mira, 1903, p. 210; Gotor, 2020, p. 262.
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poéticas, con su relacién y festividades anejas®. Las mas importantes fue-
ron las que prepard la villa de Madrid, que encargd a Lope componer
y hacer representar dos comedias hagiogrificas ad hoc: La nifiez de san
Isidro y La juventud de san Isidro. Con las obras, pero también con todas
las celebraciones que las rodeaban, Lope festejaba un momento que se
sintié excepcional en su época, segin explica el poeta en la loa a La

Juventud de san Isidro:

;Cuando pensaron los siglos
que cuatro santos tuviera

la iglesia en su libro escritos
como los que hoy se celebran,
todos de una misma patria?’

Pues bien, durante la manana del dia 19 de junio de 1622, los madri-
lefios pudieron presenciar las dos comedias lopescas, escenificadas con
carros en el patio de palacio. En el primer acto de La nifiez de san Isidro,
apenas en el segundo cuadro de la obra, unos labradores madrilefios reu-
nidos para cosechar los campos de su sefor comentan la extrania actitud
de otro campesino, Pedro, quien acaba de tener una visién. Uno de esos
labradores, el ristico Bato, supone que Pedro debe de estar desquiciado
por haber hecho demasiado caso de los célebres almanaques, esto es, las
predicciones de la astrologia judiciaria acerca de las cosechas. Esto lleva
al labriego a parodiarlas en una extensa serie de redondillas que debid
de arrancar las risas del piiblico madrilefio:

;Si acaso se ha vuelto loco,
persuadido a la mentira
de estos prondsticos vanos
que nos quitan el sembrar
y a veces hacen holgar
los mis fértiles veranos?
«No habri trigo, habri lantejas»,
«serd mal afio de coles»,
«habri en julio caracoles,

2 Asi, sabemos que la Compafiia de Jests le encargb un certamen poético cuyo
cartel se proclamé el 6 de mayo (Alenda y Mira, 1903, p. 211) y cuyas justas, cele-
bradas en el Colegio Imperial el 25 de junio, organizd también el Fénix.

3 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 29-33.
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pocas mozas, muchas viejasy;
<ern poniente y otras partes
seran falsos los esclavos;
«Jopiter promete nabos,
mostaza viernes y martesy;
«porque estdn engeminados,
con Merengurio y la luna
helarase la aceituna,
refiirdn los mal casados»;
«habra un clis en las ciudades
donde el preste Juan estd»
jmiren quién ha de ir all3
a saber si son verdades!
«Las mujeres moririny,
y hay después tantas mujeres
que a pesares y a placeres
cien mil hombres matarin®,

El discurso parédico de Bato, que examinaremos abajo, continia con
una diatriba més general contra la astrologia y plantea una doble pre-
gunta: en primer lugar, acerca del sentido de estas digresiones satiricas
en el contexto de una comedia de santos como La nifiez de san Isidro’;
en segundo lugar, acerca de la unidad temética de unas obras que no han
gozado del favor de la critica moderna.

Nuestro trabajo trata de modificar esa actitud examinando las dos
comedias de esa mafiana de 1622, La nifiez de san Isidro y La juventud de
san Isidro, centrindose en la estructura simbdlica de los dos textos y en
el sentido que en ella tendria un pasaje como la’parodia de los alma-
naques. En particular, nos fijaremos en una serie de metaforas a las que
Lope recurre con insistencia desde la primera comedia y que ligan la
fecundidad humana (los matrimonios y su prole) con la de los campos,
para luego relacionar ambas con Isidro y el tema de la profecia. Con
el fin de llevar a cabo este anilisis, partiremos de un pequefio estado
de la cuestién acerca de las dos comedias isidriles de 1622, textos que,
como hemos adelantado, no han llamado demasiado la atencién de los
especialistas. Luego, y tras resumir brevemente el argumento de La nifiez

* Vega Carpio, La nifiez de san Isidio, vv. 321-346.
5 Sobre el género de la comedia de santos ver Canning (2004) y Couderc (2008),
a quien le interesa precisamente la estructura y el engarce de la trama secundaria.
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de san Isidro, examinaremos de cerca el pasaje del prondstico parddico
relacionandolo con un episodio paralelo en La gatomaquia. Este anilisis
nos llevara al tema de la fertilidad humana y natural, que estudiaremos
en diversos pasajes de esa primera comedia y que relacionaremos con la
figura central del nifio Isidro. Por Gltimo, conectaremos a Isidro y a estos
campos semanticos con el problema de la interpretacion de los signos y
la profecia, que, sostendremos, es uno de los temas centrales de La nifiez
de san Isidro y que podemos relacionar claramente con los intereses lite-
rarios de Lope. Tras adelantar una conclusién sobre la primera comedia
del dfa, examinaremos la segunda, La juventud de san Isidro, explicando
cé6mo en ella el Fénix vuelve a conectar las metdforas que dominaban
en La nifiez, aunque de modo menos insistente, pues le interesaba en-
focar la obra en una problemitica diferente, si bien de nuevo ligada con
su oficio literario. De este modo, mostraremos cémo las dos obras del
19 de junio de 1622 trazan una trayectoria metaférica coherente con
los afanes que absorbian a Lope en ese momento de su carrera, y como
unas reflexiones satiricas como la de los almanaques tienen perfecto
sentido en esa estructura.

1. ESTADO DE LA CUESTION

A la hora de trabajar sobre las comedias isidriles de Lope, la critica se
ha centrado ante todo en aspectos histéricos y ecddticos, produciendo
una notable serie de trabajos que se han acercado a los textos desde los
terrenos de la historia y de la filologia. Asi, los historiadores han aclarado
los detalles del proceso® y su relacién con la imagen de la ciudad’. Ade-
mas, la investigacién de archivo ha permitido poner nombres propios a
los diversos participantes en los festejos, como es el caso del arquitecto
Gémez de Mora, cuya contribucion han puesto de relieve Porths® y
Antonio Séenz’.

En cuanto a los filélogos, se han preocupado por la fijacion del texto
de las comedias, de modo que disponemos de tres ediciones criticas

6 Cordén Mesa, 1996; Fernindez Montes, 2001; Siez, 2005; Gotor, 2007; 2020;
Zozaya Montes, 2010; 2011, Al respecto es rambién utilisimo el libro de Bleda
(1622).

7 Rio Barredo, 1998; 2000; 2020.

8 Portis, 1988.

9 Antonio Sienz, 1994.
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elaboradas con los criterios del grupo Prolope. Asi, Maria Morras ha
ofrecido el texto de San Isidro labrador de Madrid en una edicidn critica
que publicé en el contexto del trabajo de Prolope con la Parte VII de
comedias del Fénix'?. Por su parte, Lisa Falli se ha encargado de las dos
comedias de 1622: La nifiez de san Isidro'' y La juventud de san Isidro®?,
ambas aparecidas en sendos voltimenes del Anuario Lope de Vega. Asimis-
mo, Leahy™ ha editado la hagiografia de Alonso de Villegas (Vida de san
Isidro labrador, de 1592) y aclarado las posibles concomitancias (pocas)
con el Isidro lopesco y las comedias isidriles.

Igualmente en el Anuario se encuentra uno de los articulos que que-
remos destacar, y que abre la seccién que queremos dedicar a los estu-
dios filolégicos sobre cuestiones estilisticas y de contexto. Nos referimos
al trabajo de Ettinghausen, quien se ha preocupado por estudiar el vo-
lumen de la Relacién de 1622, donde aparecen las dos comedias que nos
interesan. Ettinghausen lo describe como un libro atipico, una relacién
de sucesos donde la relacién en si ocupa menos de la décima parte del
libro, pues la parte del leén se la llevan las dos comedias, los poemas de la
justa y sus comentarios, donde Lope glosa los versos «y reflexiona tanto
sobre poética y certimenes poéticos como sobre el quehacer periodis-
tico»™. Como se puede observar, la Relacién es un volumen muy me-
tapoético que comenta ejemplos de escritura dramatica (las comedias),
lirica (los poemas de la justa) e historica (la relaci6n, que Ettinghausen
califica de «periodistica»).

Otro problema puramente literario al que se ha dedicado la critica
ha sido el de las fuentes de las comedias de 1622. Al respecto podemos
consultar el trabajo clisico de Fidel Fita® y el reciente de Borrego',
quien traza la transmision de la materia isidril desde los codices latinos
medievales hasta las obras y comedias de finales del siglo xv1 y comien-
zos del xvi, es decir, el Isidro (1599), la anénima San Isidro Labrador de
Madrid de la coleccién Gondomar'’, la comedia lopesca de San Isidro

10 Morréas, 2008.

11 Falli, 2008.

12 Falli, 2009.

13 Leahy, 2015.

" Ettinghausen, 2000, p. 96.

15 Fita, 1886.

16 Borrego, 2004.

17 Garcia Mascarell, 2009. Arata (1989), descubridor de la colecciéon Gondomar,
de don Diego Sarmiento de Acuiia, conde de Gondomar (1567-1626), explica
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labrador de Madrid (c. 1604-1606)™® y las dos comedias de 1622 (La ni-
fiez de san Isidro y La juventud de san Isidro). Asi, Borrego explica que la
fuente principal sobre el tema es el codice de Juan Di4cono, del dltimo
cuarto del siglo x11, al que se refieren en el siglo xv1 diversos escritores
como «Gonzalo Fernandez de Oviedo, Lucio Marineo Siculo, Lopez de
Hoyos, Ambrosio de Morales y Basilio Santorio»™. Luego, destaca la ci-
tada hagiografia de un amigo de Lope como Alonso deVillegas (1592)%
y, sobre todo, el proceso de canonizacién del santo, que impulsan la villa
de Madrid y Felipe 11,y que llevaria el enérgico fray Domingo de Men-
doza, quien habria recogido documentos como la vida de Juan Diacono,
amén de otra serie de testimonios tradicionales (declaraciones de tes-
tigos, el arca de san Isidro, el retablo de San Andrés) que habria hecho

llegar a Lope de Vega.Y habria sido el Pénix, en su Isidro, quien habria
elaborado con ellos una especie de vulgata isidril que luego retomaria
en sus tres comedias. La cuestién de las fuentes de las obras de 1622 pa-
rece, pues, solucionada, al menos en lo referente al material hagiografico.

que esta coleccién estaba en la biblioteca vallisoletana del dicho conde, quien la
habria reunido en los primeros afios de la década de 1590 (Arata, 1989, p. 14). En
12 actualidad, la biblioteca se halla dispersa entre la Biblioteca Nacional y la Real
Biblioteca. Los codices que contiene tienen varias obras de Lope, asi como una que
se le atribuye sin mucho acierto: San Iidro labrador de Madrid y victoria de las Navas
por el rey don Alfonso. Ver, sobre esa comedia, Garcia Mascarell (2009).

18 Sobre la fecha de la lopesca San Lidro labrador de Madrid, ver Tyler (1952)
—quien sugiere que debié de escribirse entre 1599 y 1608—, asi como Morley y
Bruerton (1968, pp. 392 y 594), quienes proponen una fecha entre 1598 y 1606,
probablemente entre 1604 y 1606. Solo Salomon (1961) se inclina por una fecha
anterior: 1598, que acepta Garcia Mascarell (2009, p. 9). Por su parte, Ettinghausen
(2000, p. 94) y Borrego (2004, p. 91) recuerdan que la comedia tuvo que ser repre-
sentada antes de 1612, afio en que Lope compareci6 ante el tribunal que promo-
cionaba la beatificacién del santo y afirmd haber escrito y hecho representar esa
obra. En suma, los argumentos de Tyler y Morley y Bruerton acerca de la datacibén
del texto son los més completos, y parece conveniente rechazar la propuesta de
Salomon.

19 Garcia Mascarell, 2009, p. 8.

2 (Fl toledano Alonso de Villegas se anticipd a las disposiciones oficiales de la
Iglesia y publicé en 1592 una hagiografia individual, inspirada en el cddice, a la que
afiadid sucesos avalados por la tradicién y otros de su propia invencién. El optsculo
se titula Vida de Isidro Labrador, cuyo cuerpo estd en la Iglesia Parroquial de S. Andrés de
Madrid e integraba la historia del santo en la propia historia de Madrid, idea que
Lope llevé a cabo en su poema El Isidro y también en sus tres comedias» (Garcia
Mascarell, 2009, p. 9).
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Menos trabajados, sin embargo, estin otros aspectos literarios. Al pe-
culiar contenido de las comedias isidriles de Lope se ha dedicado Ca-
zal?, quien llama la atencién acerca del énfasis en la profesién del santo
(San Isidro labrador), énfasis que, por una parte, €s preciso poner para
distinguirle de san Isidoro de Sevilla, pero que también resulta esencial
en una serie de textos que usan la actividad laboral de Isidro como eje
de la accién de una hagiografia desprovista de grandes lances. Asimismo,
Cazal compara las tres comedias, sefialando que San Isidro labrador de
Madrid y La juventud de san Isidro son practicamente idénticas en su desa-
rrollo argumental, algo que, si bien es cierto en lo relativo a los milagros
que presentan las obras, no debe ocultar el hecho de que las dos tienen
énfasis diversos. Por tltimo, conviene destacar que Cazal parte de una
perspectiva marxista que le permite examinar cémo Lope resuelve los
potenciales conflictos laborales entre Isidro y su amo, Ivin de Vargas®,
conflictos que considera mas evidentes en San Isidro labrador de Madrid
que en La juventud de san Isidro, donde el Fénix tiende a moderarlos y a
evitar presentar el Ivin de Vargas iracundo de la primera comedia.

Finalmente, seflalemos que, gracias a los recientes esfuerzos de Fer-
néndez Rodriguez?® y Ponce Cardenas®, contamos con dos excelentes
trabajos sobre las obras isidriles de Lope: la primera estudiosa se encarga
de examinar la iconografia del santo en las comedias que sobre él escri-
bid el Fénix, mientras que el segundo muestra las fuentes literarias con
las que Lope construyd un personaje esencial no solo en el Isidro, sino
en las tres comedias: santa Maria de la Cabeza.

En suma, como podemos comprobar, el panorama es muy completo
en la parte historiogrifica, y algo menos en la literaria, donde todavia
hacen falta estudios acerca del estilo de las comedias de 1622, que es lo
que nos interesa en este momento~.

2t Cazal, 2005.

22 Tymbién Sirera (2005) examina desde esta perspectiva, aunque de pasada, las
comedias isidriles, en un articulo en el mismo volumen que recoge el estudio de
Cazal.

2 Fernandez Rodriguez, 2021,

2 Ponce Cardenas, 2021.

% Para un anilisis semejante al que querrfamos realizar en estas piginas, aunque
referido al Quijote cervantino, ver Gerber (2018).
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2. LA NINEZ DE SAN ISIDRO

La nifiex de san Isidro es una peculiar comedia hagiogrifica en dos
actos, seis cuadros y 1887 versos que Lope compuso para las fiestas de
canonizacién del santo labrador, en junio de 1622. La noticia de la ca-
nonizacién de san Isidro llegd a Espafia pocas semanas después de su
anuncio romano, por lo que el Fénix no tuvo demasiado tiempo para
escribir las dos comedias que el ayuntamiento de Madrid le encargb el
13 de abril para festejar la ocasion: La nifiez de san Isidro y La juventud
de san Isidro, obras que, como hemos adelantado, se representaron conse-
cutivamente el 19 de junio de 1622 en el patio de palacio y que luego
Lope incluyé en la relacién de la fiesta y justas poéticas consiguientes
(por &l organizadas): la Relacién de las fiestas que la insigne villa de Madrid
hizo en la canonizacién de su bienaventurado hijo y patron san Isidro. Pese a
que, como sefialamos, el Fénix dispuso de relativamente poco tiempo
para componer estos textos, lo cierto es que la tarea no le fue impo-
sible, pues pudo reutilizar material de obras isidriles anteriores, las que
le habian convertido en uno de los promotores mas importantes de la
canonizacién del patrono de Madrid: nos referimos al poema hagio-
grifico Isidro (1599) y la comedia San Isidro labrador de Madrid, textos
mucho més conocidos entre los especialistas. Concretamente, los pasajes
que La nifiez de san Isidro y La juventud de san Isidro retoman de estas
dos obras son legién e incluyen los mas célebres milagros del santo: los
4ngeles arando en lugar de Isidro, la fuente abierta en los resecos campos
de Madrid, el episodio de los celos por instigacion de la Envidia y el
paso del Jarama. Otro ejemplo, mucho més concreto y sin relacién con
la tradicién hagiogrifica isidril, lo tenemos al final del primer acto de
La nifiez: Antdén engafia a Bato haciéndole que sople una flauta llena de
cisco, que le mancha?, en una escena que se hace eco de aquella de San
Isidro labrador de Madrid en la que Bartolo es primero enharinado por
Constanza® y luego tiznado con el cisco que sale al tocar la flauta que le
entrega Perote”. Ademds, y como luego comprobaremos, este pasaje de
La nifiez tiene otro paralelo en La juventud de san Isidro, donde Bartola le

% del Campo, 1935, p. 22.

27 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 895-896.

% Vega Carpio, San Lidro labrador de Madrid, 11, vv. 1174-1191.

2 Vega Carpio, San Isidro labrador de Madrid, 11, vv. 1844-1877. Salomon, 1985,
pp. 34-35.
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lanza a Tirso (quien no en vano es hijo de Bato) un puflado de harina™®.
Tal comunidad de episodios demuestra hasta qué punto Lope traté de
ligar su materia isidril con pasos semejantes o contrastados. Estos le per-
mitieron no solo construir un universo coherente, sino que facilitaron
su tarea reduciendo el material con que trabajaba.

En cualquier caso, puesto que La nifiez de san Isidro se centra en una
etapa desconocida de la vida del santo®, es evidente que Lope la hubo
de componer segiin el esquema medieval de los ciclos de mocedades,
es decir, presentando un protagonista que refine in nuce las caracteristi-
cas de su personalidad adulta®, en este caso, la piedad, la sencillez y la
caridad del futuro santo, virtudes que el Fénix presenta en un atractivo
contexto: las tareas de labranza en los campos de Madrid. Concreta-
mente, la primera comedia de ese 19 de junio presenta dos momentos
historicos en la vida del santo labrador, uno en cada acto: los dias pre-
vios y posteriores al nacimiento de Isidro, en el primero, y unos dias en
un afio indeterminado de su infancia, en el segundo. El primer acto se
abre con la oracién de la madre del futuro santo, Inés, quien ruega a la
Virgen de la Almudena que le conceda un hijo®. Don Alvaro de Vargas
y su hija Elvira también acuden a la iglesia, adonde les sigue don Juan
Ramirez, caballero madrilefio enamorado de Elvira. El segundo cuadro
se sitla nueve meses mas tarde y transcurre durante la cosecha. En él,
Lope introduce el personaje del padre de Isidro, Pedro, quien le ruega a
Dios que su mujer tenga buen parto, momento en el que se adormece
y tiene un suefio profético durante el que contempla el famoso milagro
de los 4ngeles arando los campos en lugar de Isidro. La vision, el primer
milagro que presenta la obra, le resulta enigmatica y viene acompafiada
de unas siglas (IDM) que los pastores (entre ellos el rastico Bato) tra-
tan de ayudarle a descifrar. Entonces acude Inés a explicar que ha visto
pasar el cortejo que lleva el cuerpo de san Isidoro desde Sevilla a Le6n,
y que ha decidido llarr%ar Isidro a su futuro hijo. Al rato, y en un nuevo
cuadro en casa de don Alvaro, este caballero y don Juan acuerdan la boda

3 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1484-1485.

3 Borrego (2004, p. 93) confirma que «ada se nos dice en los testimonios mas
antiguos de la ascendencia, nacimiento ¢ infancia de Isidro, hitos desarrollados con
total libertad imaginativa en La nifiez».

2 Borrego (2004, p. 97) aclara que insistir en la predisposicién a la santidad
desde la mis tierna infancia era un tépico hagiografico.

33 Borrego (2004, p. 94) precisa que esta escena es invencién de Lope, pues no
aparece en fuentes anteriores.
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entre Juan y Elvira. Llegan entonces la noticia del nacimiento de Isidro
y la propia Elvira, quien acepta encantada no solo el matrimonio, sino
ser, con su desposado, madrina de Isidro. Con gran regocijo, los criados
(entre ellos, una nueva pareja, Helipe y Dominga) preparan el bateo del
nifio. Este corona el acto, pero no sin que antes presenciemos un segun-
do milagro: Pedro oye en San Andrés una voz profética que vaticina un
lugar de honor para su hijo en esa iglesia.

El segundo acto transcurre unos ailos después y se abre en época de
siega, en casa de Pedro e Inés. Alli, su hijo Isidro da muestras de ejemplar
devocién y educacion cristiana. Esta le lleva a gjercer la caridad dispen-
sando generosas limosnas y le impulsa también a rezar mientras sus ami-
gos juegan (entre ellos se encuentra su futuro amo, Ivin de Vargas). La
oposicion entre las aficiones de Isidro y los demis ninos nos lleva a con-
templar un nuevo milagro del santo: mientras Isidro reza, se oyen voces
celestes que le llaman y que sorprenden a sus amiguitos. En contraste,
el quinto cuadro tiene trasfondo bélico: los moros se niegan a pagar las
parias debidas a don Alvaro y don Juan, lo que da pie para rememorar
el milagro que hizo laVirgen de Atocha por Graciin Ramirez, caudillo
madrilefio antepasado de don Juan. Por dltimo, el sexto cuadro de la
comedia enfatiza la abundancia de la cosecha y presenta al nifio Isidro
llevando la comida a los segadores. En los campos, Isidro encuentra a un
misterioso labrador que es Cristo, con el que tiene un coloquio que el
santo nifio no acaba de entender y que culmina con una invitacioén a la
mesa eucaristica, que desciende y vuelve a subir a los cielos. Finalmente,
la comedia acaba con la celebracién de labradores, cuyos carros engala-
nados muestran la abundancia de la cosecha.

Como se puede comprobar, la comedia ensalza a Isidro asocidndolo
con otras dos figuras del panteén madrilefio a las que Lope habia dedi-
cado numerosos versos: en primer lugar, al comienzo de la obra, la Vir-
gen de la Almudena, protagonista de La Viigen de la Almudena (c. 1624 y
1625); en segundo lugar, en el segundo acto, Nuestra Senora de Atocha,
cuyo mis célebre milagro narra in extenso el Isidro (1599) (cantos VIIL y
[X)*, Como veremos, el Fénix conecta estas tres figuras (Isidro y las dos
Virgenes madrilefias) mediante las metiforas centrales de la comedia.

El pasaje que nos interesa para CoOmenzar nuestro analisis lo enuncia
Bato, un pastor riistico que concentra gran parte de la comicidad en
una obra que carece de gracioso propiamente dicho. Cémicos son, €N

3 Sanchez Jiménez, 2012,
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efecto, los vulgarismos de Bato («antejas», «Jopiters, «clis»), asi como
sus neologismos («engeminados») y su confusién ristica, que hace de
Mercurio una especie de derivado de ‘Domingo’ («Merengurio»). Igual-
mente cémico es el contenido del prondstico, por la disparidad de los
términos sobre los que se pronuncia (sobre las cosechas, pero también
sobre la abundancia de mujeres o la falsedad de los esclavos), por la na-
turaleza de las figuras en cuestion (el mitico Preste Juan) y, en general,
por el escepticismo de Bato respecto a todas las profecias, que considera
suficientemente alejadas para que nadie pueda ir a comprobarlas. En
cualquier caso, Bato continfia con una denuncia mis general y mis dura,
sefialando que los astrdlogos jamas predicen las verdaderas alteraciones
esto es, las que resultan sorprendentes: ,

Diréis que ha de haber buen afio,
y que os dicen las cabrillas
que habra por estas orillas
mejor cosecha que antafio;
diréis que siembre y que espere
buen afio a cuenta de vos.
¢Sabéis qué veo? Que Dios
hace después lo que quiere.
Cuando se vuelve al revés
el mundo, como acontece,
un humilde se engrandece,
y un soberbio esti a sus pies.
Cuando muere el avariento
y vive en descanso el pobre,
cuando no hay plata y el cobre
se trueca a siete por clento,
¢qué astrologo el aflo antes
dijo que socederia?
No alcanza la astrologia
méis que a engafiar ignorantes®.

Algunos de los elementos de la primera parte del discurso de Bato
los reconocerian en 1634 los lectores de las Rimas de Tomé de Burguillos,
libro donde no solo encontramos un soneto butlindose de la abundan-
cia de poetas en los tiempos que corren («De la buena cosecha de poetas

% Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 359-378,
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conforme al prondstico de los almanaques») (ntm. 83)%, sino también
La gatomagquia, que incluye un pasaje paralelo al de La nifiez de san Isi-
dro. Este describe la sabiduria del sabio Garfinanto, quien era astrélogo,

aunque no judiciario:

Sabfa Garfifianto astrologia,
mas no pronosticaba,
que decta que el cielo gobernaba
una sola virtud que le movia,
a cuya voluntad estd sujeto
cuanto crio, que todo fue perfeto;
no sacaba almanaques
ni decfa que en Troya y los Alfaques
verian abundancia
de pepinos y brevas,
muchas lentejas en Patis y en Tebas,
y que cierta cabeza de importancia,
sin decirnos adénde, faltaria;
que por mujeres Venus prometia
pendencias y disgustos,
como si por sus celos o sus gustos
fuese en el mundo nuevo™.

De nuevo, estarmos ante un pasaje contrario a la astrologia judiciaria®,
ciencia que la voz narrativa critica mediante la técnica de la parodia co-
mentada. Bxcepto el habla ristica, encontramos todos los mecanismos
cémicos que hemos visto anteriormente, a los que se aflade, ademads, una
rima bastante peculiar («almanaques»/«Alfagues»). Tanto estos recursos
como el episodio en general tienen perfecto sentido en La gatomaquia, al
fin y al cabo una obra parddica y satirica que remite, entre otros textos,
a la Arcadia lopesca®. Més misterioso, como sefialamos, es el engarce
de este episodio en una comedia de santos como La nifiez de san Isidro.

% Citamos las Rimas de Tomé de Burguillos por la edicién de Carrefio (2002).
Ouras ediciones modernas son las de Juan Manuel Rozas y Jests Canas Murillo
(2003), Macarena Cuinas Gémez (2008) y Arellano (2019). La numeracion de la
edicion de Carreiio difiere de las demds: el soneto que citamos es el 81 en ellas,

37 Vega Carpio, 2022, silva 11, vv. 243-259.

38 Sobre este tema en Lope, ver Vicente Garcia (2009).

» En la Aradia (Vega Carpio, 2012) también tenemos el mago astrélogo de la
tradicion de la égloga (en la Arcadia, el ambiguo Dardanio).
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Obviamente, el género permite digresiones satiricas, pero es legitimo
preguntarse si el pasaje resulta particularmente relevante para esta obra o
si podria sustituirse por cualquier otro comentario méis o menos mordaz
acerca de la realidad del momento.

3. EL DISCURSO DE LA ABUNDANCIA EN L4 NINEZ DE SAN ISIDRO

Para responder a esta pregunta, conviene centrarse en un campo
semantico que también aparece en los versos citados de La gatomaquia,
el de la abundancia, que resulta esencial en la comedia isidril desde su
primer cuadro. En efecto, la primera escena de La nifiez de san Isidro
es la oracién de Inés a la virgen de la Almudena, a quien la labradora
se refiere como «tesorera» de los bienes de Cristo, a quien alaba como
«candida aurora» que deja nacer el sol y a quien celebra como «fuente
de la vida / y madre de la piedad»*. Estos apelativos conducen al ruego
final, el motivo por el que Inés ha estado dedicando una novena a la
imagen: que se le conceda un hijo, que promete dedicar al culto divino:

Dadme un hijo, gran sefiora,
que, como de vuestra mano,
para el vuestro soberano
se le ofrezco desde agora,

y, aunque pobre labradora,
algo del trigo que espera

mi amado esposo, y quisiera,
asi vuestro amor me obliga,
que cada grano de espiga
precioso diamante fuera.

Dadme un hijo que sea santo,
que si ha de ser para Dios
y me le habéis de dar vos,
es fuerza que valga tanto.

Con esto el alma levanto
a pensar que sera ansi:
diré yo entonces que os di
el fruto de mi deseo*!.

“ Vega Carpio, La nifiex de san Isidro, vv. 6-7, 19-20 y 23-24,
# Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 31-48.
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Nétese que estas décimas relacionan la esperada fecundidad de la la-
bradora con la de los campos, de los que promete «trigon, que se querria
lleno de granos de diamante y tan valioso como el «fruto» que mencio-
na al final del pasaje citado: el futuro hijo de Inés.

El tema de la fertilidad se retoma a los pocos versos (abajo anali-
zaremos en mayor detalle el comentario final de Inés), pues enseguida
aparecen en escena dofia Elviray don Juan, quien desea otro casamiento.
Este se confirmard, precisamente, cuando se anuncie el nacimiento de
Isidro, que don Juan toma como un buen augurio para la fertilidad de su
propio matrimonio: «Ha sido dichoso agiiero / en casa de desposados»™.
Desde luego, el nifio Isidro sigue ligindose a la fertilidad en pasajes sub-
siguientes, pues preparando las torrijas de su bautizo Helipe requiebra a
Dominga, y luego Bato se ve enharinado®, en una broma arriba aludida.
Ademis, recordemos que Isidro nace precisamente en la temporada de
la cosecha, tan feraz ese afio en las tierras del amo de Pedro e Inés que
los labradores la consideran extraordinaria:

Bato jOh, bendiga Dios el trigo,
v qué fuertes canas tiene!

ANTON A romper los dientes viene
de las hoces, Bato amigo.
Echa Dios su bendicién,
seglin que se ven de largas,
a don Alvaro de Vargas*.

Y recordemos igualmente que ese tipo de imagenes se vuelven a

repetir en el segundo acto.
A

ANTON Nunca he visto mejor afio.
HeLipE Bendigale Dios, amén.
PEDRO Ello va de bien en bien.

Baro A la fe, Pedro, que hogaiio
han de rebosar las trojes
con la abundancia del trigo.

PeDRO Su Divino Autor bendigo.

42 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 756-757.
43 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 837-844 y vv. 901-915.
# Vega Carplo, La nifiez de san Isidro, vv. 147-153.
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Mis de mil hanegas coges.
Desde el afio que nacié

mi Isidro, que Dios me guarde,
no le vi mejor®.

Aqui, por una parte, los segadores hacen explicita la conexi6n entre
los dos tiempos en que transcurre la comedia: el afio del nacimiento de
Isidro y el de su nifiez. Por otra, relacionan la abundancia con el propio
Isidro, cuyo natalicio (en el doble sentido de nacimiento y cumplea-
fios) marca esas cosechas excepcionales. En cualquier caso, la relacion
de.Isidro con la fertilidad humana y natural es insistente. Asi, al final del
primer acto, justo tras el episodio del enharinamiento de Bato, Pedro se
refiere al nifio en dos ocasiones como «fruto»:

Desde aqui queda sagrado

a vuestro servicio, y quiero
ofreceros el primero

fruto, en tan justo tributo,
porque, siendo vuestro el fruto,
que serd dichoso espero®,

Luego, Isidro va a ser el encargado de llevar la comida a los segadores:

IsIDRO {Oh, mi padre! ;Oh, mis zagales!
PEDRO ¢Traes la comida?

IsiprO ¢Pues no?
Y ala fe que viene buena,
como es el dltimo dia.

No lo seré si se enfria.
¢Hay col?

Col y berenjena.
Si supiese alglin sefior
el valor de aquestas ollas,

sus perdices y sus pollas
trocara a solo el olor?,

45 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1594-1604.
* Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 922-927.
47 Vega Carpio, La nifiez de san Isidto, vv. 1627-1637.




260

ANTONIO SANCHEZ JIMENEZ

Comida humana que luego se torna en manjar eucaristico: cuando
se aparece Cristo vestido de pastor, le pide de merendar al nifio*, aun-
que Isidro no cree tener nada digno de &1. Al insistir Cristo, Isidro acaba
ofreciéndose a si mismo:

Jests -

ISiDRO

Ahora bien, pues, sno me das
de merendar?

Dulce amigo,
tomad vos mi corazdn,
que aunque fuérades Dios mismo,
pudiérades contentaros®.

Como recompensa, Cristo invita a Isidro a su mesa celestial, otro de
los milagros que Lope parece inventar para la comedia y que acerca el
texto al mundo del auto sacramental®”:

JesuUs

IsIDRO

JESUS

IsibrO
JEsUs

IsIDrRO

JesUs

IsiprO

Hoy has de comer conmigo.

Baje una mesa y una silla entre dos dngeles, con unas flores y un
panal
;Qué es esto, sefior?
No temas.

Llégate a la mesa, Isidro.
Sentaos vos, que estoy temblando.
Ya me siento y la bendigo.
De rodillas estaré,
porque pienso e imagino
que sois mas que parecéis.
Soy quien soy, y SOy yO Mismo;
que el ser igual a mi padre
no es violencia.

Yo me rindo,
pastor divino, a esos pies,
que os adivino divino.

4 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1736-1738.
4 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1786-1790.
50 Borrego, 2004, p. 98.
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Con miisica se suba el Jesis, echdndole la bendicién, con la mesa y
los dngeles™

En suma, las metaforas son sumamente coherentes y no se limitan a
asociar a Isidro con la fertilidad, sino también a los enemigos, los moros,
con su contrario, la esterilidad. No en vano, los almoravides que acechan
al sur de Toledo se presentan como una plaga que devora los trigos y
vides de los labradores madrilefios:

Don JuaN  Ya, pues, que con pincel rdstico pinto,
reducirelo a término sucinto.
Los moros, en linaje almoravides,
bajaron de los campos andaluces
cual suele al trigo y a las tiernas vides
de langosta escuadrén entre dos luces™.

Y, al contrario, el final de la obra se presenta como una especie de
triunfo de la abundancia, que va de Virgen a Virgen, pues esta vez se
asocia a la de Atocha, la responsable del milagro ante las huestes musul-
manas:

Dé vuelta el carro y, como si lo fuese, se vean manadas de espigas y
todos los labradores, Antén, Helipe, Bato, Isidro y Pedro, con la cruz,
y por una escala bajen al teatro como que se apean

Suspended los instrumentos,

que el fin de nuestro camino

es la Sefiora de Atocha.
ISIDRO A los umbrales me humillo

de su puerta, como al cielo.
Bato Nuestros amos han venido,

ipardiez!, a ver nuestro carro.
ANTON Ya la azucena y el lirio

esta descubierto, Bato.

Bato Y tal es, que no ha tenido
todo el jardin de los cielos
ni flor, ni fruto mas lindo.

51 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1799-1811.
52 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, yv. 1520-1525.
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Abriéndose dos puertas, se vea la Virgen de Atocha en un altar con

luces
PEDRO iOh, patrona de Madrid!

IsiprO iOh, paloma a cuyo nido
vino el Espiritu Santo!

Don Avaro  Oh, Madre del mejor Hijo
que tuvo Dios!?

Es mis, las metiforas tienen también una clara trayectoria, que se
evidencia al observar como se conectan, en una linea que nos conduce
desde el principio hasta el final de la obra. Recordemos que la comedia
se abre con la Virgen de la Almudena, a la que Inés pide un hijo que
obtiene de ella: Tsidro. A su vez, el nacimiento de Isidro provoca una
cosecha milagrosa y el casamiento de sus amos, quienes producirin un
hijo: Ivin de Vargas. Como afirma su padre, Juan, los matrimonios que
tan insistentemente prepara la obra estin dirigidos a este fin concreto,
esto es, a la conservacion del mundo:

Don JuaN  Mi honesto amor, 2 matrimonio santo
desde el primer intento dirigido,
debe, sefior don Alvaro, obligarte;
que el justo aumento que conserva el mundo
no puede ser ofensa de los cielos’.

Esta fertilidad se celebra no solo en el bautizo de Isidro (la escena de
las torrijas y enharinamiento), sino también en el segundo acto, donde
tenemos una nueva cosecha milagrosa, a [sidro repartiendo comida v,
finalmente, al protagonista invitado al convite de Cristo, por el que el
pan de los labradores se torna pan eucaristico. El final, con los carros
repletos de espigas y las invocaciones a la Virgen (la de Atocha) como
«Madre del mejor Hijor retoman esta cadena de fertilidad que recorre
Madrid desde la Almudena a Atocha, siempre de manos del santo nifno
labrador. De hecho, no parece ocioso que el origen de este cuerno de la
abundancia esté precisamente en la Almudena. Como bien sabia Lope,
el nombre significa ‘depésito de cereal’, sentido con el que se solia jugar

53 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1862-1878,
5 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 673-677.
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en la época®, como comprobamos en el ya mencionado poema lopesco
La Virgen de la Almudena:

Si de aquel segundo Adan

es labrador Maria,

y por ella cada dia

se da Dios al hombre en Pan;
si estaba en el Almudena
adonde el trigo se mide,

bien hace el hombre que pide
trigo a la tierra morena®®.

Aunque Lope no use esta etimologia en La nifiez de san Isidro, es evi-
dente que la Almudena es el origen de un rio de abundancia que tam-
bién inunda los versos de Bato sobre los almanaques, a los que volvere-
mos enseguida: para el labrador, los almanaques y la astrologia judiciaria
son una falsa promesa de abundancia, que los espectadores contrastarian
con la verdadera que supone san Isidro.

4. EL NINO ISIDRO Y 1A PROFECIA

Si la asociacién de un santo labrador con la fertilidad pareceria espe-
rable, tal vez lo sea menos la siguiente conexién que vamos a proponer:
la que une a Isidro con la lectura y, ms en general, con los signos y el
lenguaje. Sin embargo, la relacién es evidente en una comedia como
La nifiez de san Isidro, repleta de personajes que perciben signos divinos,
normalmente relacionados con Isidro, con la fertilidad o con ambos.
Centrémonos, para analizar estas imigenes, en los signos relacionados
con agiieros y profecias, para luego ocuparnos del tema de la lectura en
la seccidn siguiente.

El primer caso de profecia en La nifiez de san Isidro ocurre ya en la
escena inicial, cuando Inés, tras pedirle a la Almudena que le conceda
un hijo, ve llegar a sus amos e interpreta la coincidencia (correctamente)
como una sefial de que laVirgen le ha otorgado su deseo: «jAy, Dios!, a

5 Son constantes las referencias a este significado en el auto calderoniano El
cubo de la Almydena.
5 Vega Carpio, 2004, p. 11.
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mis duefios veo, / buena sefial para mi»”’. A continuacién, también los
labradores consideran buen augurio el matrimonio entre dofia Elvira y
don Juan:

HeLipe El lleva linda mujer;
prométanse historias largas,
como en el tiempo del Cid,
si se juntan en Madrid
los Ramirez y los Vargas®.

Sin embargo, el pasaje més llamativo al respecto es, por supuesto, el
de los almanaques. En él, Pedro ha sofiado un signo que no ha sabido
interpretar y que le ha dejado aturdido: una voz anuncia el nacimiento
de un hijo que ennoblecerd Madrid, y una imagen le muestra a dos
angeles labrando al lado del futuro Isidro, a quien Pedro, obviamente,
no reconoce:

Dentro, una voz cantando

Venturoso el labrador

que coge tan rica prenda

del fruto del matrimonio
para enriquecet la Iglesia;

y venturosa Madrid

cuando por hijo le tenga,
pues le ha de dar mas honor,
aunque los reyes lo sean.

Toquense chirimfas y, abriéndose una nube por lo alto del carro,
pasen dos dngeles arando con dos bueyes, y se vea san Isidro con
vestido semibrado de estrellas, una corona de resplandor en la cabeza
y su aguijada plateada

Detente, suefio, detente.
iOh, quién se fuera tras ti!
{Cielos! ;qué es esto que vi
en vuestro divino oriente?
;Esto se puede sofiar?

57 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 49-50.
58 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 170-174.
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¢Esto mirar los sentidos
exteriormente dormidos?

Salgan los labradores y Pedro se quede mirando al cielo®

Este es el contexto en el que Bato pronuncia su diatriba contra los
almanaques, considerando que lo que ha confundido a Pedro son falsas
predicciones astrologicas acerca de las cosechas. Para sacarle de su error,
el futuro padre de Isidro tiene que explicar el verdadero motivo de su
turbacién: un suefio que no logra entender y que pide que le glosen:

PEDRO No soy yo, Bato, de aquellos
que estrellizaron jamas;
lejos de mi intento vas.

Yo vi dos mancebos bellos
con cuatro bueyes arando,
y un mozo lleno de estrellas,
que estuviera el sol con ellas
dos mil mundos ilustrando,

hacia la parte que al sol
envuelve nifio la aurora,
y el traje como el de agora
de labrador espaiiol,

con tres letras coronadas,
«I», «de» y «emev», encima de &l
de oro el sayo y zaragiiel
y las abarcas doradas;

una corona de rayos
y una aguijada de plata,
que cuando mas se dilata,
causaran al sol desmayos.

¢Qué os parece que serfa?®

Esta invitacion produce en los pastores un auténtico fervor herme-
néutico: por turnos, Bato, Antén y Helipe se apresuran a proponer sus
lecturas del evento. Como cabria esperar, la de Bato es cémicamente
absurda: el rastico labriego abre el fuego proponiendo que la visién de
Pedro se la provocd una borrachera y que las letras que vio significan

5 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 295-309.
6 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro; vv. 379-399,
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Juan de Medina»®', tal vez el supuesto duefio de las cepas en cuestion.
La interpretacién es obviamente rechazada y luego Antdn eleva el tono
al evocar la figura del casto José y sus interpretaciones ante Faradn, para
después avanzar la suya, que propone que las siglas son las de los nom-
bres de dos labradores:

ANTON Aquellos dos mancebos
significan que dos ailos
serd bien arar como ellos;
el labrador estrellado,
que ha de mirar siempre al tiempo
el buen labrador, que el campo
esta a sus lluvias sujeto;
que la «I», «de» y ceme» dicen:
quntos de Madrid salieron
Juan de Marcos, que era el uno,
y el otro Juan de Mateos».

PeDRO Disparates.

ANTON Yo qué sé.

Sin embargo, y como hemos visto, Pedro no acepta esta lectura, que
le resulta poco menos disparatada que la de Bato. Por Gltimo, Heli-
pe propone una mucho mis alegérica, en clave astrologica”, aunque
tampoco esta interpretacion llega a convencer a Pedro. Al final de esta
progresion de exégesis, en un climax que se va acercando a la verdad, es
el propio Pedro quien sugiere que su suefio debe de aludir a una gran
figura que ha de nacer en Madrid para dedicarse al servicio de Cristo:

PeDRO Lo que siento
es que aquel mancebo hermoso
ha de nacer por bien nuestro
en Madrid; Madrid, fundada
en los llanos que dijeron
«carpentanos» los antiguos,
por los carros a quien dieron
ocasién sus grandes llanos,

81 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 404-412.
62 Vega Carpio, La niflez de san Isidro, vv. 420-431.
63 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 435-458.

LOPE DE VEGA EN LAS JUSTAS POETICAS DE 1622

y asi en su primero tiempo,
«Mantua Carpentanea» fue

su nombre hasta que vinieron
los moros, en quien fundaron
sus escuelas, y por ellos

fue Madrid madre de ciencia,
que esto contaba mi abuelo,
que habia sido estudiante.
Asi que aquellos mancebos
con los bueyes son el carro
que al norte luciente vemos;
81, las armas de Madrid,

cuyas estrellas pusieron

al derredor del escudo,

de donde tengo por cierto
que en él naceri el que digo
para algin grande suceso;

en la corona de rayos
muestra tenerla en el cielo;
las abarcas y aguijada

que le sirven de trofeo
labrador le constituyen,

v las estrellas el premio;

las tres letras, «I», «de» y «eme»,
de esta suerte las entiendo:
«Jests de mi alman, en fe

de su amoroso deseo®.

Obviamente, €l pablico aceptaria el tenor general de esta lectura,
pero también habria reconocido inmediatamente la iconografia isidril®
y sabria que lo que habia visto Pedro era el milagro de los dngeles
arando y que las siglas se referian a dIsidro de Madrid», cuyo nombre se
decide precisamente en la siguiente escena, con la entrada de Inés.

Luego volveremos a la cuestién de las siglas, pues es esencial en La
nifiez de san Isidro, pero ahora conviene seguir trazando apariciones del
tema de la profecia en la comedia, siempre relacionadas con Isidro. Asi,
cuando don Alvaro y don Juan se enteran de que Inés ha parido un hijo

6 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 460-494.
65 Sobre la iconografia del santo, ver Carmona Muela (2003, pp. 214-218).
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varén, vuelven a aludir a los «prondsticos vanos», paralelos a los falsos

almanaques que ya conocemos:

Don Awaro  Huélgome del buen suceso,
que también la quiero bien,
por Pedro, que es Pedro en quien
de mi casa estriba el peso.

Son los dos buenos cristianos.
sQué parid?

MENDOZA Vardn, senor.

Do~ Juan  Mejor suceso.

Don ALvaro Mejor,
aunque prondsticos vanos,

que siempre desfavorecen
las mujeres.
Es verdad
que en casas de calidad
con mids razdn se apetecen;
pero, si siempre nacieran
hijos, presto se acabara
el mundo, pues no quedara
con que aumentatle pudieran;
pero la naturaleza
se venga de esta opinidn,
pues da mil por un varén®.

En esta ocasion, los falsos prondsticos suelen prometer varones, aun-
que esa profecia resulta no solo falsa (segin don Juan, por cada varén
que nace se paren mil mujeres), sino absurda, pues sin mujeres «presto se
acabara / el mundo», ¥, recordemos, los matrimonios para conservarlo
son una de las obsesiones de la obra.

En cualquier caso, los prondsticos se siguen multiplicando. Como
ya avanzamos arriba, los Ramirez y Vargas consideran buen agiliero que
haya un recién nacido como Isidro en casa de los desposados, pues eso
promete fertilidad para el matrimonio, segin explica don Juan: «Ha
sido dichoso agiiero / en casa de desposados»®”. Luego, el anuncio es el

66 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 688-706.
§7 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 756-757.
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que oye Pedro acerca de Isidro, a quien una voz promete una plaza de
honor en la iglesia de San Andrés®. De nuevo, el pablico de Lope sabia
perfectamente que la profecia se referia a la presencia de san Isidro en
los altares de esa iglesia madrilefia, en cuyo retablo estaba representado
el milagro de los dngeles arando, pero el modesto Pedro imagina que la
voz se refiere a que su hijo serd cura en esa iglesia, y esa misma modes-
tia le lleva a entender mal la profecia y a rechazarla por engafiosa. Mis
adelante, sin embargo, Bato insistird en diversas ocasiones en que Isidro
tendri un lugar destacado en esaiglesia y en la ciudad®, e incluso en que
dari «en qué entender al papar, aludiendo, sin darse cuenta, a la futura
beatificacién y canonizacidn de Isidro:

que pienso que dije estuences
esta copra, jvoto a mil:

«Tiniendo al cielo por capa,
nace Isidro de luz lleno,
plega a Dios que sea tan bueno
que dé en qué entender al Papa»”.

En suma, La nifiez de san Isidro es una obra repleta de anuncios y
aglieros, impulsados desde la primera escena, pero con un climax en
el episodio del sueflo de Pedro y las exégesis correspondientes. En ese
contexto, el episodio de los falsos almanaques no es sino un anuncio de
este tema central.

5. EL NINO ISIDRO Y EL SIGNO

Sin embargo, Lope no se limita a relacionar el tema de los signos
con las profecias y aglieros, sino que también lo emplea de modo mds
general, relacionado con la interpretacién y la lectura. Del mismo modo
que tenemos buenas y malas profecias, la trama de La nifiez de san Isidro
presenta buenos y malos lectores. Para empezar por estos Gltimos, el
ristico Bato, excitado por el ejercicio de exégesis del suefio de Pedro y

% Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 938-956.
¢ Vega Cornio, La nifiez de san Isidro, vv. 983-985; 1108-1113; 1232-1233.
™ Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1096-1101.
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sus siglas, sobreinterpreta el rebuzno de su burro, que percibe como una

leccién de masica:

Baro que, en diciéndole «rre», luego
piensa que es re, y me responde:
«sol, sol, ut, ut».

HeLire iCalla, necio,
que es rebuznar!™

Otras interpretaciones son, directamente, fallidas, o mas bien se que-
dan, como la de las siglas de «Isidro de Madrid», al nivel del pablico,
pues los protagonistas son incapaces de interpretarlas. El pasaj}e mas re-
presentativo al respecto es el del encuentro entre Isidro y Cristo, en el

segundo acto de la obra, En ¢, Jestis habla mediante enigmas teologicos
que el nifio no puede entender.Valga este ejemplo, entre muchos otros

posibles:

JesUs El nombre mio
es Maniiel.

IsiprO ;Qué buen nombre!
Y decid, ;de quién sois hijo?

JEsUs Estd muy lejos mi padre,
aungue siempre esti conmigo.
Cuanto él tiene tengo yo,
porque son correlativos
hijo y padre.

IsiDRO No os entiendo.

JEsUs Imagen del padre mio
$0y, que no soy a su imagen.

IsIDrRO Nurnca esas cosas he oido.

JEesUs Soy esplendor de su gloria
respecto a ser producido,
figura de su sustancia
SOY.

[siDrO Y yo estoy sin sentido”.

" Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 514-517.
72 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1711-1725.
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Como luego le promete Cristo, el futuro santo solo llegari a enten-
derlo todo cuando esté en el cielo: «Cuando estemos en mi casa, / don-
de eternamente vivo, / entenderds muchas cosas»”®. En otras ocasiones,
sin embargo, el celo de Isidro le permite convertirse en un lector de
excepcidn. El episodio mis llamativo al respecto es el de la cartilla, en el
que el nifio demuestra a la gente reunida en casa de sus padres todo lo
que ha aprendido gracias a su devocidn:

IstbrO Cristus. A, B, C, mi lengua
para su eterna alabanza.
A, que amatle es lo primero;
B, luego por la maniana
bendecir su santo nombre;
C, confesar lengua y alma
que es un Dios y tres personas;
D, que es Dios uno en sustancia;
E, que de su entendimiento
fue su palabra engendrada;
E que la fe me ensefia
después que me limpia el agua;
G, que goza eterna gloria
quien sus mandamientos guarda;
H, que hacer y creer
llevan el alma a su patria;
I, que al nombre de Jests
cielo, tierra, infierno bajan
la rodilla, que este nombre
sobre cuantos hay se ensalza;
L, que la ley de Dios
dulce y stiave se llama,
que en dos preceptos de amor
encierra cuanto Dios manda;
M, que Maria Virgen
fue su Madre sacrosanta,
antes del parto y en él,
y, después, limpia e intacta;
N, que nunca le ofenda;
O, que en la hostia sagrada
esta Dios como en el cielo

8 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1732-1734.
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para sustento del alma;

P, que al prdjimo le quiera
como a mi;la Q declara

que cuando el hombre pecd
nos hizo perder la gracia;

la R, que nuestro error

trujo a Dios desde su alcazar
eterno a la humilde tierra,
padeciendo injurias tantas;

S, que, siendo Seflor,

por los esclavos que ama
tomd la forma de siervo;

1a T, que todo se acaba;

laV, que la vida eterna

con buenas obras se alcanza;
la X, que vuelve al cristus,
por donde comienza el alma,
que es principio sin principio,
fin sin fin, circulo que anda
de Dios a Dios, pues la omega
vuelve otra vez a ser alfa,
porque del Padre increado

es la divina palabra,

Dios de Dios, lumbre de lumbre,
y el amor que los enlaza,

el que de los dos procede:
pero ¢l abecé remata,

que el A es el Padre,1a B

el Hijo, la C se llama

el Espiritu, y aqui

los serafines se hallan
admirados, y al tres veces
santo eternamente cantan.

PEDRO Bien haya quien te ensefid,
Isidro, tal abecé™.

El esquema de la escena es el de los abecedarios amorosos, como los
dos que encontramos en Peribdfiez y el comendador de Ocafia (c. 1605-

7 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1130-1195.
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1608). En esta ocasién, sin embargo, estd vuelto a lo divino y sirve
para enfatizar la devota capacidad lectora de Isidro, quien va a insistir
en diversas ocasiones en la metifora de la lectura, del cristus y del libro.
Para empezar, lo harid para definir a Dios como su cartilla de lectura
(‘cristus’)’, presentarse como un libro en blanco donde

Yo solo quiero leer
en vuestro cristus, mi Dios,
porque solamente en vos
el alma puede aprender.
Dice el maestro, Sefior,
que con sangre entra la letra,
pues ;qué sangre mas penetra
que la que vierte ese amor?
Agora que soy papel
blanco, imprimidme de suerte
que a leer un libro acierte,
que esti todo Dios en é17.

Ademas, Isidro recurrird también al tépico del mundo como libro™,
donde los devotos pueden leer la grandeza de Dios:

{Oh, qué de cosas, Dios mio,
el libro del campo abierto
muestra con tanto conclerto
en la orilla de este rio

para contemplar en Vos,
pues que la flor mis pequefia

75 Vega Carpio, 1997, vv. 408-485. La fecha es la que proponen Morley y Bruer-
ton (1968, p. 374). Para otros abecedarios, ver McGrady (1997, p. 190) y Rodriguez
Marin (1947-1949: I, p. 76, notas 6 y 6*), quienes seflalan los del Curioso imper-
tinente cervantino, Juan de Luna y Juan del Encina. Ver también el capitulo de José
Aragiiés Aldaz, en este mismo volumen.

7 En otra comedia lopesca muy cercana teméticamente a La nifiez de san Isidro,
El vistico del cielo (Vega Carpio, 2019, vv. 624-627), encontramos de nuevo la refe-
rencia a las letras de la cartilla y al cristus que la abre (Aragiiés Aldaz, 2020, p. 593).
Llamas (2019, 11, p. 677) localiza otra de estas cartillas y el mismo juego de palabras
en San Diego de Alcald (Vega Carpio, 1988, pp. 87-88).

7 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1254-1265.

78 Aragiiés Aldaz, 1999, pp. 78-79. -
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me esti diciendo, y me ensefia,
que sois Dios!”

El tema es, pues, tan insistente como el de 1a fecundidad, y relaciona
a Isidro con las buenas lecturas, que alcanza mas gracias a su celo que a
sus letras, pues ha elegido limitar estas a las del cristus, esto es, al amor

divino.

6. LA JUVENTUD DE SAN ISIDRO

Inmediatamente tras La nifiez de san Isidro, los espectadores de 1622
pudieron disfrutar de otra comedia de factura muy semejante, La juv.en-
tud de san Isidro, que de nuevo se escenificé con carros y que también
contaba con dos actos y unos mil ochocientos versos (1875, en el caso
de la segunda obra). Para Cazal®, la primera comedia de la mafiana
servia para definir la posicion laboral de Isidro y su relacién social con
sus amos, mientras que en la segunda el Fénix puede dedicarse ya a
dramatizar los episodios principales de la vida del personaje, esto es, sus
milagros.

En efecto, los milagros de Isidro jalonan una comedia que, sin em-
bargo, se estructura en torno al enfrentamiento del santo con la Envi-
dia. El primer acto de La juventud de san Isidro se sitGa en el afio de la
boda del futuro santo y se abre con un cuadro riistico que presenta un
baile campesino®’. Este festeja la boda de Isidro y Maria de la Cabeza,
a la que estin presentes sus amos, Ana e Ivan de Vargas. Los bailes, de
hecho, enmarcan la escena, pues los castisimos requiebros de Isidro y
Maria se cierran con otro regocijo campesino sobre el milagro de la
Virgen de Atocha y Gracian Ramirez (también presente en La nifiez
de san Isidro®). Tras el baile, los campesinos ofrecen sus parabienes a la
pareja y Ana e Ivin de Vargas les conceden diversas mercedes, después
de 1o cual los recién casados quedan solos y tratan minuciosamente
acerca de como van a disponer su casa y el altar que tienen en ella. El

7 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1666-1673.
80 Cazal, 2005.

81 Vega Carpio, La Juventud de san Lsidro, vv. 1-292.
82 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1520-1585.
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segundo cuadro® conecta con el baile de laVirgen de Atocha, al narrar
cémo un descendiente de Gracidn Ramirez, don Luis Ramirez, vuelve
victorioso de una batalla contra los moros, contienda que se narra en
una brillante relacién®. Tras ella, el tercer cuadro regresa a los campos
de Madrid®, adonde irrumpe el que serd uno de los personajes centrales
de esta comedia: la Envidia. La Envidia se presenta en una larga y eru-
dita descripcidn, repleta de ejemplos de la Escritura y la Antigiiedad, y
enumera sus quejas contra Isidro, pues no acaba de entender c6mo un
simple villano puede recibir tantos favores divinos®, y al mismo tiempo
se siente indignada por envidiar a alguien tan bajo. Ante ella llegan Tirso,
hijo de Bato, y Bartola, a quien el rastico requiebra. Cuando Bartola se.
va, enfadada, la Envidia disputa con Tirso, pues este defiende a Isidro,
contra quien murmura la Envidia. Menos fiel al santo se muestra su
amo, Ivan de Vargas, quien aparece y se deja convencer por la Envidia
de que Isidro no trabaja, sino que més bien se pasa el dia orando, y que
los campos de su amo (Ivan) sufren por ello. Ivin parte a ver si aquello
es cierto y Tirso increpa a la Envidia, quien acaba enfureciéndose con el
villano antes de hundirse en el infierno, entre humo y fuego. El cuadro
cuarto se sitia, de nuevo, en el campo madrilefio”, donde Isidro invoca
a las plantas y a Dios, a quien desearia comprender mejor para poderle
alabar con el merecido decoro. La Envidia se le aparece, todavia agobia-
da pensando en cémo perturbarle, y le dice que se le estin comiendo el
burro, lo que no parece alterar a Isidro, quien refuta las insinuaciones de
la Envidia aduciendo diversos lugares de la Escritura. Cuando la Envidia,
frustrada, se marcha, Isidro recita un soneto a Cristo que surte ¢l efecto
de convocar al propio Jests, con quien el joven Isidro tiene un didlogo
misterioso, claro paralelo del que mantuvieron el nifio Isidro y Cristo
en La nifiez de san Isidro®, en el que el labrador también declara que no
entiende los enigmas que se le presentan®. Igualmente paralelas a unos

8 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 293-390.

8 Vega Carpio, La juventud de san Lidro, vv. 302-390.

% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 391-660.

% Isidro es un simple villano en dos sentidos: porque solamente es un villano y
porque tiene rasgos de simplicidad (su dificultad para aprender algo que no sea el
cristus) que ha estudiado Aragiiés Aldaz (2020 y en prensa, amén de en el capitulo
que firma en este mismo volumen).

87 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 661-948.

88 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1710-1784.

89 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 852-853.
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pasajes de la primera comedia son dos escenas de milagro de este cua-
dro:la primera aparece solo relatada (Cristo pide que los ingeles bajen a
arar los campos en lugar de Isidro); la segunda, se escenifica plenamente,
y con tramoya incluida: al ir Isidro a besar los pies de Cristo, este se ele-
va, Isidro, entonces, entra en éxtasis,y en esas llega Ivan de Vargas, quien
no solo ve a los 4ngeles arando, sino vivo al burro de Isidro, a quien
supuestamente se habia comido el lobo. Ivin se da cuenta entonces de
la santidad de su servidor y cierra el cuadro (y el acto) con unas diatri-
bas contra la Envidia, quien no parece tener nada mejor que hacer que
perseguir a un humilde villano.

El acto segundo, unos anos después, se abre con el quinto cuadro®,
que nos muestra la separacién de Isidro y Marfa. Con el fin de no caer
en las tentaciones de la lujuria, el matrimonio vive apartado: Maria en
una ermita de laVirgen al otro lado del Jarama; Isidro, en casa de su amo.
Cuando se va Maria, acude Tirso, quien nota la tristeza de Isidro y le
reprocha el haberse separado de una mujer tan excepcional. Tras expli-
carse, Isidro se marcha y aparecen Ana e Ivin de Vargas, a quienes Tirso
pide que le concedan a Bartola como esposa, lo que obtiene, mediando
el consentimiento de la joven. Como en el primer acto, enseguida apa-
rece la Envidia, esta vez en el cuadro sexto’’, y de nuevo quejandose de
su impotencia ante Isidro. Concretamente, narra el milagro de las palo-
mas, que vemos sobre las tablas, cuando sale Isidro y una tramoya nos las
muestra comiendo. Isidro, que no ha visto a la Envidia, se va al molino
y la Envidia le quiere seguir, pero aparece Tirso, probando el contenido
de una olla que lleva a los molineros. La Envidia le increpa por ello y
amenaza con denunciarle, ante lo que Tirso la insulta. El cuadro conti-
nfia con un desesperado soneto de la Envidia, torturada por su odio, y
con un nuevo milagro que acaece en el molino y que se oye, pero no
se ve, en escena: los sacos de trigo, que deberfan estar menguados por
lo dado a las palomas, producen una prodigiosa cantidad de harina. En
esas aparecen Tirso y Bartola, en una escena que ya hemos comentado
y que tiene claros paralelos con San Isidro labrador de Madrid y La nifiez
de san Isidro: Tirso requiebra y pellizca a la joven, y esta se defiende
arrojindole harina. En cualquier caso, la Envidia se desespera ante la
cantidad de harina que hay (tanta que faltan costales para guardarla) y
llama a la Mentira, quien acude en su ayuda. La Envidia le explica su

% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 949-1288.
9 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1289-1672.
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desesperacion (relatando varios milagros de Isidro: cémo ha resucitado
el caballo de Ivan de Vargas, cébmo ha abierto una fuente en los resecos
campos de Madrid). Mientras las dos deliberan, acude Isidro, quien en
un soneto agradece la ayuda divina, ayuda que, por cierto, va a necesitar,
pues la Envidia y la Mentira, quienes han decidido molestarle sembran-
do en ¢l dudas sobre la castidad de Maria de la Cabeza, dejan que escu-
che lo que murmuran falsamente sobre ella. Isidro se turba ‘y remata el
cuadro con un mondlogo lamentandose por el hecho y preguntindose
qué hacer, muy en el estilo de las tragedias de adulterio. El siguiente
cuadro, el siete”, nos deja ver a Ivin de Vargas, a quien Luis Ramirez
pide que Isidro intervenga para salvar a su hijo enfermo. Ivan se resiste
y acaba por adormecerse, momento en el que tiene un suefio profético
sobre el nacimiento y subida al trono de Felipe IV, y la consecuente
canonizacion de san Isidro. El cuadro octavo® narra el milagro del paso
del Jarama: Isidro acude a buscar a Marfa para reprenderla, pero a ella
se le aparece la Virgen y oye una voz que le advierte de la venida de su
marido. Ante ello, v confiando en su valedora, cruza el Jarama sobre su
manto ante el asombro de su esposo, quien comprueba asi la falsedad
de los rumores. Los esposos se abrazan castamente y la obra acaba como
empezo, esto es, con baile, esta vez de las ninfas del Jarama.

Este resumen permite comprobar el estuerzo de Lope por estruc-
turar La juventud de san Isidro de modo paralelo a La nifiez: como en la
primera comedia, esta gira en torno a unas bodas (en esta ocasién, las de
Isidro y Maria de la Cabeza) y a la devocién mariana, pues no en vano
la comedia se abre relatando un milagro de la Virgen de Atocha (el de
Graciin Ramirez) y se cierra con otro en que laVirgen protege a la es-
posa de Isidro. Ademis, el Fénix reparte de modo paralelo los bailes (dos
en el primer cuadro, uno al final del tltimo) y los efectos de tramoya: en
el primer acto destacan la aparicién y desaparicién de la Envidia, amén
del vuelo de Cristo; en el segundo, las palomas y el milagro del paso del
Jarama. Asimismo, las dos comedias comparten unos intereses tematicos
que Lope plasma con metiforas semejantes, como comprobaremos en
la siguiente seccidn.

%2 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1673-1810,
 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1811-1875.
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7. La JUVENTUD ABUNDANTE

Obviamente, La juventud de san Isidro comparte el énfasis en la abun-
dancia que ya detectaramos en La nifiez, y trata esa caracteristica tanto
en el terreno humano (la prole) como vegetal (las cosechas), esta siem-
pre asociada al santo labrador. No en vano, el texto comienza con la
boda del santo, al que los labradores desean abundante progenie: «Gocéis
de vuestra Marfa / con dichosa sucesién»*. Entre los asistentes a la boda
destaca el hijo de Bato, Tirso, personaje que cobra gran protagonismo
en la comedia como defensor fidelisimo del santo contra las asechanzas
de la Envidia. En la escena inicial, Tirso no solamente augura a los recién
casados que tendrin descendencia, sino también una abundancia que

detalla con entusiasmo:

Prega a Dios que asi os aumente
que hasta las flores del campo
adonde el arado estampo,
de Manzanares en frente,

vuelvan trigo las veredas,

y que las tolvas rebosen
con la harina, en que reposen
las siempre sonoras ruedas.

Prega a Dios que a vuestra fruta
nunca llegue cierzo o yelo,
ni a vuestro cercado, en vuelo,
langosta, que el campo enluta;

nunca gorgojo o gusano,
nunca oruga, nunca hormiga,
ni nazca vallizo, ortiga,
gamarza o pie de milano.

Dios os dé primeramente
un tan hermoso zagal
que no se haya visto igual

desde Adén, mueso pariente.

Abonde en trigo y en mosto
vuesa casa en tal grandeza

que no os iguale en riqueza
Julio Céspedes ni Agosto.

% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 167-168.
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Y, aunque hoy el principio toma,
lleguéis a tal perfecién
que os eche la bendicién
el santo padre de Roma®.

El ruego de Tirso («prega a Dios») serd oido en los cielos, pues mas
adelante comprobaremos cémo esta abundancia se extiende a todo lo
que toca el santo. Por ahora, sin embargo, las palabras de Tirso solo
quedan en deseos, que alcanzan la cosecha de cereal, la fruta y cercado
de Isidro, y, finalmente, a su propia prole, pues también a ella se refiere
Tirso®. En este punto, conviene precisar que, como se ha podido apre-
ciar del resumen que hemos ofrecido arriba, La juventud de san Isidro no
menciona que Isidro y Maria tuvieran descendencia antes de separarse,
pero si el Isidro” y la tradicién hagiografica, por lo que en este aspecto
la segunda comedia de 1622 se muestra peculiar, por razones que co-
mentaremos abajo. En cualquier caso, las palabras de Tirso acerca de la
prosperidad de los recién casados resultarin proféticas (Isidro provocard
la abundancia, tendri un hijo —aunque no lo sepamos en esta come-
dia— e, incluso, serd bendito por el papa al alcanzar los altares)®, como
comprobamos en el resto de la obra.

En ella, Lope mantiene la coherencia de las imigenes de abundancia,
positivas en el caso de Isidro y los suyos, negativas en el de los enemigos.
Notemos al respecto, por ejemplo, que la Envidia sefiala que viene a
«sembrar veneno»”, empleando de modo nefasto una metafora referida
a la prosperidad de los labradores. Entre ellos destaca Isidro, sobre quien
discuten en el acto primero la Envidia y Tirso, la primera acusindole
de echar a perder los bienes de su sefior, el segundo sosteniendo lo
contrario. Asi, la Envidia afirma irdnicamente que Isidro hace medrar
los campos de Ivan de Vargas'®, tras lo que sostiene ya meridianamente
que el santo no trabaja y que, con ello, las sementeras se llenan de malas
hierbas y las vifias se echan a perder:

% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 199-226.

% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 199-206, 207-214 y 215-218.

%7 Vega Carpio, Isidro, IV. vv. 461-465.

% Noétese que la prediccidn de Tirso se hace eco de las de su padre, Bato, en
La nifiez de san Isidro (Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 983-985; 1108-1113;
1232-1233; 1096-1101).

% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, v. 466.

100 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 589-590.
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Si Isidro en el campo deja
los bueyes a su albedrio,

que andan paciendo la yerba;
si Isidro viene a las diez

a trabajar a las tierras

y con diez surcos se vuelve
donde injustamente cena;

si estdn vuestras heredades
todas llenas de maleza;

s no se cava o se poda,

si no se injiere o se riega,
sen qué medran vuestros campos?'”

En ello insiste, ademis, unos versos mas abajo, al tratar de convencer

a Ivin de Vargas de que vaya a comprobarlo, con la esperanza de que
’ : 102.
encontrara a Isidro rezando, como suele, en lugar de labrando™*:

Mis flores nacen que espigas,
de mal labrada la tierra,

v las vifias, vueltas prados,
igualan cepas y yerbas.

Vaya Ivin y lo verd'®,

Por su parte, y frente a estas alegaciones, Tirso profiere una encen-
dida defensa de Isidro con unos versos que ponderan prédigamente la
abundancia que el santo labrador produce en los campos de su amo:

¢Y no medra,

s, donde pone la mano,

de tal manera se aumenta
que el rojo trigo por una
suele rendir cien hanegas

y arrastran con los sarmientos
los racimos de las cepas?

iA la fel, no tien sefior

101 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 602-613. .
12 Y3 Cazal (2005) noté que san Isidro es un labrador proclive a priorizar el

arrobo mistico sobre el trabajo.
19 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 629-633.
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en toda Madrid ni fuera
tal labrador como Isidro'®,

La descripcién contintia tras la réplica de la Envidia, a la que Tirso
recuerda la extraordinaria fecundidad de los campos que labra Isidro y

la riqueza que provoca siempre el trabajo (o incluso la mera presencia)
del santo:

iPor la tribuna de Dios

que es mentira manifiesta

y sabe Ivin, mi sefior, -

que los trigos en las eras

son tantos y tan valientes

que al trillo gastan las piedras!
iLas frutas de los cercados

asi de las ramas cuelgan

que rompen los rodrigones
que en sus brazos las sustentan!
iNo hay trojes para los trigos,
no hay lagares donde quepan
las uvas, que con el mosto

en las tinajas revientan!'®

La ponderacién inicial, la referida al trillo, nos recuerda precisamen-
te una de las que encontramos en La nifiez de san Isidro, en un didlogo
entre Bato (padre de Tirso) y Antén que citamos arriba y que es una
muestra mas de la coherencia simbdlica de estas dos comedias:

Bato jOh, bendiga Dios el trigo,
y qué fuertes cafias tiene!

ANTON A romper los dientes viene
de las hoces, Bato amigo.
Echa Dios su bendicién,
seglin que se ven de largas,
a don Alvaro de Vargas!®.

1% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 590-599.
105 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 615-628.
106 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 147-153.
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En cualquier caso, en la escena siguiente de La juventud, la Envidia
se revela enemiga de los labradores de Madrid'” y vuelve a utilizar la
metafora de la siembra para subrayar su conexién con la esterilidad:
«Quién en la Iglesia de Cristo / sembré cizafia mds fiera / que yonits,
Es decir, Lope sigue recurriendo a la misma imagineria de abundancia
y esterilidad agricola para caracterizar a los héroes (Isidro y, secundaria-
mente, Tirso) y a los antagonistas (la Envidia).

En efecto, y en contraste con la Envidia, Isidro sigue provocando
prosperidad a lo largo de la obra. El siguiente episodio que nos interesa
al respecto es el de las palomas en la nieve, a las que el santo, que llevaba
trigo de Ivin de Vargas al molino, no puede evitar alimentar, llevado por
una caridad tan exacerbada que se extiende incluso a los animales. La
escena estd impregnada de un franciscanismo que hace que Isidro inter-
pele tanto a las palomas como al costal de trigo™™:

Comed, comed, ¢hay contento
como ver cOmo se arrojan

al trigo? {Bendigaos Dios,

y con qué gracia lo toman!
Cerrad la boca, costal,

pues que no han comido todas

tanto como solo vos''?.

Igualmente franciscana parece la despreocupacién de Isidro por los
bienes materiales (el trigo que arroja a las palomas), aunque esta muestra
de caridad resultari ser, precisamente, lo que provoque la abundancia: en
una escena milagrosa que ya hemos mencionado arriba, Dios reparard
la falta de trigo de los costales multiplicando prodigiosamente la harina
que producen. De este-modo, lo que la Envidia consideraba una «oca-
sién famosa» para que Ivan de Vargas despidiera a Isidro''! se transforma

7 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 656-657.

1% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 651-653.

19 T3 invocacién al costal estaba ya en San Isidro labrador de Madrid (Vega Carpio,
w. 1610-1619). Es, en todo caso, un nuevo ejemplo de la santa simplicidad de Isidro.
Ver, al respecto, Aragiiés Aldaz (2020 y en prensa).

10 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1349-1355.

U Vega Carpio, La jiventud de san Isidro, vv. 1386-1387.
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en un triunfo del santo. En escena se oye la tolva del molino"? y dentro
los labradores (Bartola y Tirso) celebran la increible produccién.

Bartola, dentro.

iBendigate Dios, el trigo,
y cébmo crece la harinal

[Tirso, dentro.]

Esto parece milagro:
la abundancia lo confirma'’?,

Ante este espectaculo, la Envidia rabia y pone de relieve un aspecto
esencial para entender el papel de la abundancia en la obra: cuando se
pregunta de qué procede todo el ruido y regocijo que sale del molino,
la propia Envidia se contesta que: «Del trigo de Isidro nace, / que crece
como mi envidia»'*. Es decir, en La juventud de san Isidro la abundancia
es un tema esencial, como en La nifiez, pero, a diferencia de la primera
comedia, en la segunda Lope anade el personaje de la Envidia, que en-
carna la que provoca la prosperidad del santo. Por tanto, en La juventud
de san Isidro la abundancia que aporta Isidro estd directamente relacio-
nada con la envidia que despierta.

Abajo volveremos a este tema, esencial en la comedia, pues aho-
ra conviene subrayar que el gran aliado de Isidro, Tirso, también esti
asociado a una abundancia casi carnavalesca. Para empezar, Tirso es un
personaje muy preocupado por la comida, hasta el punto que se dedica
a sorber las ollas que lleva a los labradores'”®. En esa escena, en la que
vuelve a discutir con la Envidia, Tirso se presenta, de hecho, como per-
sonaje nacido bajo el signo zodiacal del comer, un signo de tauro que el
labriego interpreta, jocosamente, como referido a su aficién a la carne
vacuna: «Sin duda que yo naci / en alguna comilona / estrella: en tau-
ros o vacas, / signo de ajos y cebollas»''®. El episodio debe relacionarse

'"? Recordemos que Tirso se habia referido a las tolvas en su profecia (Vega
Carpio, La juventud de san Isidro, v. 204).

' Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1463-1466.

" Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1473-1474.

"5 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1388-1417, Noétese el contraste
entre este comportamiento de Tirso y el de Isidro, en La nifiez, pues en esa comedia
también Isidro tenia que Ilevar ollas a los segadores,

18 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1393-1396.




284 ANTONIO SANCHEZ JIMENEZ

con las predicciones (ciertas y falsas) que tan importantes eran en La
nifiez de san Isidro, y que solo parecen tener un papel muy secundario
en La juventud. Ademis, Tirso no solamente se asocia con la abundancia
de comida y la fertilidad de las plantas, sino con la humana. Es lo que
subrayan sus escenas con Bartola, que son una especie de eco de las que
protagonizé su padre, Bato, en La nifiez de san Isidro. En efecto, los dos
personajes resultan enharinados delante de una labradora atractiva, pero
en La juventud la conexién entre comida y progenie es evidente, pues
el deseo sexual de Tirso se escenifica precisamente cuando el molino
produce prodigiosas cantidades de harina. Entonces, Tirso pellizca a su
amada Bartola y ella le arroja un pufiado de harina. Por si el simbolismo
de fertilidad de la escena no fuera evidente, unos versos mas abajo Tirso
pide a sus amos, Ivin de Vargas y Ana, que le concedan a la joven en ma-
trimonio'”.Y es esta asociacién de Tirso con la fertilidad lo que explica
que sea precisamente ¢l el encargado de hacer rabiar a la Envidia, dan-
dole en las narices con la abundancia que ha causado el milagro isidril:
«Asémate aqui, tirano, / verés la grita y revuelta / que anda por coger
la harina, / porque ya faltan costales»!'®, En suma, el tema de la abun-
dancia (de comida y de prole) que arriba vimos en La nifiez de san Isidro
aparece también en La juventud,y de nuevo ligada al protagonista, Isidro.
Ademas, en La juventud, el santo aparece acompaniado de dos personajes,
uno positivo, negativo el otro, que también se asocian a la abundancia:
Tirso, hijo de Bato, subraya la prosperidad que provoca Isidro y busca
casamiento que produzca prole;la Envidia, el antagonista, rabia ante esta
abundancia y usa metiforas de plagas e infertilidad para poner de relieve
su labor de zapa.

8.LA JUVENTUD HONESTA

Sin embargo, ya hemos adelantado que las dos comedias de 1622
no tratan el tema con la misma insistencia, pues La juventud de san Isidro
afiade un matiz muy importante a las imégenes que hemos visto en La
nifiez: el énfasis en la castidad. Es decir, en La nifiez, el nino Isidro fo-
mentaba con igual éxito la fertilidad de los campos y la de los vientres,
pero en La juventud ese segundo elemento aparece minimizado, como

117 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1244-1280.
118 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1509-1512.

LOPE DE VEGA EN LAS JUSTAS POETICAS DE 1622 285

evidencia el hecho de que Lope elija no mencionar la descendencia de
Isidro y Maria. En su lugar, la obra subraya insistentemente la continen-
cia de los esposos, como trataremos de mostrar a continuacion.

La castidad de los futuros santos destaca ya en la escena inicial, que
es precisamente la boda de Isidro y Maria. El canto de los labriegos
que abre la comedia sefiala que los recién casados estan juntando «las
almas»'”?, lo que parece evidente de los comentarios de los presentes,
que se refieren a un amor mds espiritual que carnal. Asi, Ivan de Vargas
califica a Maria de «honesta»'** y donia Ana insiste en que: «;Notable es la
honestidad / de la novial»'™®'. De hecho, esta virtud solo resulta compa-
rable a la que ostenta su marido, Isidro, como exclama Ivan de Vargas en
réplica al comentario de su esposa'®. Ademas, cuando Ana pide a Isidro
que diga algin requiebro a su flamante esposa y esta le responde con
uno tan inocente y beato como el de él, Ivin comenta que los dos estin
hechos el uno para el otro, particularmente en lo relativo a su «purezan.
La mujer de Ivan, Ana, vuelve a estar de acuerdo con su esposo y com-
para a Maria e Isidro nada mas y nada menos que con Sara y Tobias, en
quienes no cabia la lujuria, pese a estar casados:

IVAN iOh, como ha sido acertado
casamiento el de los dos!
iQué igualdad en la pureza
de las costumbres!

Yo creo
que €l tiene el mismo deseo
y ella la misma belleza
que hubo en Sara y en Tobias:
solo a Dios mirando estin'?.

Enseguida, el tema volverd a presentarse cuando los recién casados
hablen de como van a disponer su casa ¢ Isidro olvide mencionar la
cama, lo que le reprocha su mujer, quien la ha labrado con sus propias

" Vega Carpio, La juventud de san Isidro, v. 4.
120 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, v. 6.
2" Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 17-18.
122 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 18-19.
121 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 43-50.
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manos. Ante ello, Isidro confiesa que no la ha olvidado, sino que no la ha
querido mencionar en su afan de ser <honesto, esto es,‘casto’:

MARIA Habeisos olvidado
de la cama de red. Mirad, esposo,
que es prenda que he labrado.
Isibro De ella me he descuidado, cuidadoso,
al proceder honesto.
Lo perdonad, si os he ofendido en esto

]24‘

Una vez eliminado el detalle del hijo de los futuros santos, que, repe-
timos, se obvia en la comedia, la «honestidad» de la pareja serd la caracte-
ristica fundamental de su relacién a lo largo de la obra y determinard la
estructura de la misma. En efecto, Isidro y Marfa llevaran esta castidad al
extremo de separarse, en el segundo acto de la obra,y ello dari pie a las
asechanzas de la Envidia, hasta entonces impotente. El falso testimonio
sobre el adulterio de Maria y los consiguientes celos de Isidro provoca-
4n el climax de la comedia: el milagro del paso del Jarama. Es decir, en
La juventud de san Isidro Lope elige, en la tradicion isidril, elementos que
le permitan subrayar la castidad del santo y que le llevan a componer
una comedia que gira, precisamente, en torno a esa caracteristica.

Sin embargo, la fertilidad humana no esti totalmente ausente de la
obra, pues el Fénix introduce en ella un personaje, Tirso, que la concen-
tra. Bs un elemento necesario para subrayar la coherencia del mensaje
de las dos comedias isidriles, pues no en vano La nifiez de san Isidro ex-
plicaba que el amor carnal no es pecaminoso cuando va orientado a la
reproduccion: «que el justo aumento que conserva el mundo / no pue-
de ser ofensa de los cielos»'?5. En La juventud, en todo caso, estos deseos
carnales se concentran en el personaje de Tirso.Ya hemos sefialado que
este Tirso es hijo del rastico Bato de La nifiez, que es fiel defensor de
Isidro y que encarna un hambre carnavalesca propia de lo que seria la
figura del donaire en otras comedias de Lope.Ya hemos visto asimismo
que los labradores le desean a Isidro y Maria «dichosa sucesién»'* y que
Tirso destaca entre ellos por el entusiasmo de su deseo: «Dios os dé pri~
meramente / un tan hermoso zagal / que no se haya visto igual / desde

124 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 281-286.
125 Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 676-677.
126 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 167-168.
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Adan, mueso pariente»’?’. Luego, Tirso muestra su deseo por Bartola
con brutales pellizcos y es enharinado por la campesina, en una escena
que simboliza la futura fertilidad de la pareja'®. Por dltimo, conviene
destacar el episodio en que Tirso habla con Ivin y Ana para pedirles a
Bartola en matrimonio, peticién en la que enlaza una serie de rasticas
malicias que expresan su deseo sexual:

IvAN ¢Qué hay Tirso?
Tirso Pardiez, sefiores,
que, sabiendo su bondad...

IvAN Decid.
ANA Proseguid.
VAN Hablad.

Tirso Quien se casa por amores

dicen que a la pena inmensa

de mil dolores se obliga,

pero un grande frio obliga

a lo que el hombre no piensa.
Tales estan los tejados

de nieve en este lugar

que no se puede pasar

st no es entre dos casados.
Suplico a sus reverencias

manden, por esta vez sola,

que me case con Bartola.

(jQué malicias!
jQué inocencias!)
Tirso, si hace tanto frio,
llegaos a una chimenea.

Como despierto me vea,
de ese consejo me fio,

pero, cuando esté durmiendo,
sdarame el fuego calor?

(El mozo la tiene amor
y de su inquietud me ofendo.

12 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 215-218.
128 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1483-1490.
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Ella le mira también.
Mejor es que estén casados.

Pasaran de los tejados
mejor la nieve también.)

Id al molino a llevar
la comida a los que muelen,
y no se estén como suelen,
que, en volviendo, habra lugar
de tratar el casamiento'.

Es decir, Tirso representa el deseo sexual, la carne, como compro-
bamos en un mondlogo anterior en el que el ristico reconoce que la

tentacion carnal es dificil de reprimir y lo hace, precisamente, aludiendo
a otra de sus grandes aficiones: la comida.

iPardiez que tienes razon,
aun en cosas de comer!:
yo trafa el otro dia
un pastel, que no debiera,
y el humo de tal manera
la nariz me perseguia
que le dije: «Estese quedo
y no tiente a los cristianos».
Torné a inquietarme las manos,
meti por un lado el dedo,
probé a ver lo que inquieta,
y no sé qué se traia
que las ufias me comia,
como si fuera poeta.
Creciendo la tentacion,
alcele la cobertera,
que como hojarascas era
(jtanto puede la ocasion!)
y dije, como probase
aquello que dentro vi:
iAh, la carne estaba aqui!

iQué mucho que me tentase!'

12 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1245-1277.
1% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1179-1200.
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Ademis, el contraste entre Isidro y Tirso se evidencia mediante la es-
tructura de la obra: a los castos requiebros de Isidro a Maria correspon-
den, unos versos mas adelante, los ardientes pellizcos de Tirso a Bartola;
a la separacion de Isidro y Maria, a comienzos del acto 11, la encendida
peticiéon de matrimonio de Tirso, en la escena siguiente. Si Isidro destaca
por su castidad, Tirso, mas bien, por lo contrario, aunque siempre fijin-
dose en el objeto de sus planes matrimoniales, Bartola.

En suma, en La nifiez de san Isidro el nifio Isidro fomentaba la ferti-
lidad natural y humana, pero el joven santo de La juventud funciona de
manera diferente: sigue atrayendo la prosperidad como una especie de
cuerno de la abundancia ambulante, pero pasa castamente por encima
del tema de la descendencia, pues no convendria, por motivos de decoro,
enfatizar el hecho en un hombre ya adulto y casado, que podia describir
el deseo carnal como «fuego»: «Bien es que divida un rio / a los dos, si
amor es fuego»™'. Este fuego, reprimido siempre por el casto Isidro, se
vuelve a hacer presente en una discusion entre el santo vy, precisamente,
Tirso, en la que el ristico sefiala que Isidro echard de menos el «regalo»
(‘placer’) que Isidro tendria con Maria, ante lo que el santo replica que
la separacién ha sido una decisién consensuada con su esposa:

Isipro Pues, Tirso, ;mi voluntad
hiciera tales estremos?
¢No ves que los dos queremos
guardar limpia castidad?

Tirso Pues, sjuntos no puede ser?

IsibrO Causa temor la ocasién'®,

En lugar de subrayar la fertilidad que podia provocar ese fuego y
esa ocasion que tanto teme Isidro, el Lope de La juventud de san Isidro la
soslaya, eliminando el detalle del hijo de Isidro y Maria, y enfatizando
la separacion de los esposos. Asimismo, la desplaza: Isidro y su mujer
seran ejemplarmente castos, pero no el rastico Tirso, quien recoge una
cualidad que en La nifiez de san Isidro hablamos visto distribuida a lo
largo de diversos personajes, y singularmente los padres de Isidro e Ivan
de Vargas.

' Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1039-1040.
132 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1150 y 1173-1178,
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9. La ENVIDIA Y TOS SIGNOS

Ademis de la castidad del santo labrador, La juventud de san Isidro
enfatiza otro aspecto que no habiamos encontrado en La nifiez, pero
que es esencial en el modo en que el Fénix trataba el tema isidril: la
envidia. Como es sabido, la Envidia es un personaje central en el Isidro
y San Isidro labrador de Madrid, obras donde este personaje alegorico sale
de los infiernos, se presenta ante el pablico y persigue al santo labrador
con asechanzas de diversa indole, entre las que destaca el testimonio que
urde con la Mentira acerca del supuesto adulterio de Maria. Pues bien,
este personaje de la Envidia es el antagonista principal de La Juventud
de san Isidro. Sale espectacularmente a escena en el tercer cuadro del
primer acto para describirse como la enemiga del género humano, hasta
el punto de atribuirse haber provocado la caida de Adan, la primera
muerte (la de Abel) e incluso la Pasién de Cristo'®. La Envidia intenta
en vano malquistar a Tirso con Isidro, y luego consigue hacer que Ivan
de Vargas sospeche de su labrador, sospechas que solo rechaza cuando
presencia los consabidos milagros de los dngeles arando y del jumento
redivivo. Finalmente, y tras haber intentado de diversos modos distraer a
Isidro, recurre al testimonio contra Marfa, argucia que surge efecto mo-
mentineo y que solo puede despejar un nuevo milagro. La inquina de
la Envidia contra Isidro resulta tanto mas sorprendente porque el santo
es un humilde labrador, como la propia Envidia subraya en diversas oca-
siones a lo largo de la obra™, entre las que destaca este parlamento, en
el que la Envidia contrasta la santidad de Isidro con la de otros egregios
miembros de la Iglesia:

;Qué es esto, Dios infinito?
;También tienes ti villanos
tercos en amarte? jOh, Cristo!,
revelador de secretos

a ignorantes pequefiitos,

dijiste una vez que habian

de volverse como ninos

los hombres para gozar

133 Vega Carpio, La juventud de san Isidro 391y ss., 403-410, 411-414, 437-440.
1% Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 454-455, 711-714, 1299-1308,
1360-1361.
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tus soberanos abismos.

¢Qué labrador es aqueste?
¢Qué Bernardos, qué Agustinos,
qué Jerénimos, qué Ambrosios
tan altas cosas han dicho

como le das a entender?

Llego temblando y rendido

a un labrador ignorante!®.

En este sentido, resulta representativo que la primera aparicion del
personaje de la Envidia ocurra tras el elevado didlogo de Luis Ramirez
e Ivan de Vargas sobre la victoria del primero. Pese a lo glorioso de la
gesta, la Envidia no elige odiar a Luis Ramirez, sino a Isidro,lo que enfa-

tiza el paraddjico valor de Isidro, tanto mis alto cuanto mis humilde. En
cualquier caso, las diatribas de la Envidia a lo largo de La juventud sirven
para enfatizar las virtudes que exalta la comedia, como la humildad isi-
dril o la caridad, que es lo que deplora el personaje en este parlamento:

iOh, caridad, vencedora

hasta de la Envidia misma!,

¢a quién su virtud no asombra?
;Qué fuego tiene el infierno
que se atreva o que interponga
al de tanta caridad,

que hasta la Envidia enamora?'*

Ademais de introducir el tema de la envidia y de subrayar a contrario
los aspectos centrales de la obra, la Envidia nos permite conectar con
un tema que cobraba gran importancia en La nifiez de san Isidro y que
a decir verdad, solo tiene en La juventud una presencia secundaria: la,
lec/tu.ra y el signo. Para empezar, confesemos que La juventud no es tan
prodiga en predicciones como La nifiez, aunque no por ello deja de
presentar un espectacular vaticinium post eventum en el sucfio de Ivin
de Vargas, quien ve cdémo las figuras alegéricas de Esparia y la Profecia
aguncian los reinados de Felipe III y IV, asi como la canonizacién de san
Isidro'*’. Asimismo, hemos visto que en la comedia aparece el tema de

13 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 744-759.
136 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1378-1384,
137 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1711-1790,
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la astrologia, brevemente y en un chiste de Tirso'®, y recordamos cuin
importante se revelaba ese tema en La nifiez. Del mismo modo, en La
Juvenfud encontramos la cuestion de la cifra, en dos dialogos «a dos lu-
ces» que aparecen en el primer acto de la comedia. El primero es el que
mantienen Tirso y la Envidia, y durante €l esta revela misteriosamente
su origen infernal, sin que Tirso alcance a entenderla:

Tirso Ya, pardiez, no se me acuerda,
ni haberos visto jamas
en todas estas riberas.
¢Sois labrador de Madrid?

Envipia En tempos dichosos era
de Caramanchel de arriba.
Perdi, soberbio, mi hacienda
y va vivo en el de abajo’®.

Fl segundo lo protagonizan Isidro y Cristo, en un eco del que tam-
bién mantuvieron en La nifiez de san Isidro, cuando Jests hablaba con
dobles sentidos que el nifio Isidro no podia interpretar. En La juventud,
tampoco el joven Isidro es capaz de entender los enigmas del Pastor:

IsibrO Si, senor,
aunque nifio, bien me acuerdo.
¢Doénde habéis estado?

Pastor Yo,
donde siempre estoy.

ISIDRO No entiendo

las cifras con que me hablais'*.

De modo semejante, La juventud trata el tema de los signos y la lec-
tura a través de la Envidia, quien se estuerza por entender las sefales que
presencia acerca de Isidro, y quien se desespera al constatar que subrayan
la santidad del labrador: «Ya con tan altas senales / mi envidia se des-
atina, / ;Qué aguardo? ;Qué estoy pensando?»'!. Ademds, La juventud

P8 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1393-1396,
'Y Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 538-545.
" Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 849-854.
" Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1513-1515,
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recupera la imagen de Isidro como lector y de Dios como libro, en un
soneto que enuncia el protagonista y donde el crucificado funciona
como una especie de cristus o cartilla, o méis bien un «libro de amom
donde el rudo labrador consigue leer lo que debe, aunque carezca de
letras y reconozca su falta de sabiduria:

Seflor, si yo contase los favores
que he recibido de esa santa mano,
contaria primero, grano a grano,
al campo espigas y a los prados flores.

iQuién os supiera dar debidos loores,
emperador del cielo soberano!,
pero, si soy un rustico villano,
¢cémo os sabré decir tiernos amores?

Perdonad la rudeza en que me veo...
Por saber algo que os decir suspiro.
No sé leer, leer en vos deseo;

pero, Sefior, si en vuestra cruz os miro
hecho libro de amor, de suerte os leo
que de entender vuestra piedad me admiro'*,

Por tanto, en La juventud de san Isidro el protagonista sigue aparecien-
do ligado a la interpretacién y la lectura, e incluso mediante la misma
imagen que viéramos en La nijiez: el libro'*®,

Por tltimo, destaquemos que el tema del signo —de las malas v
buenas lecturas— también tiene un papel central en el desenlace de La
Juventud de san Isidro: al fin y al cabo, el falso testimonio que la Mentira
y la Envidia le levantan a Marfa es un falso indicio que logra enganar
a Isidro, a quien, en esta ocasién, no le sirve con su humildad, simpli-
cidad y celo para interpretar bien la situacién. Mas bien, los restos de
amor terreno que sigue albergando por su esposa, y cierto puntillo de
honor que percibimos claramente en sus monélogos'*, le empujan a

¥ Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1595-1608,
' Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 1262-1265.
" Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1627-1646, 1830.
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equivocarse y tiene que ser un signo meridiano y celeste, el milagro del

paso del Jarama, el que le convenza de que Maria es inocente.

En suma, el tema de la envidia es una innovacién de La juventud con
respecto a La nifiez, pero no el del signo, que ya aparecia en la primera
comedia y que cobra mucha menor importancia en la segunda, que no
enfatiza como La niiiez el tema de la cifra (el IDM y el cristus), y que
carece de escenas de exégesis como la que provocé el sueno de Pedroy
hemos examinado con detalle arriba.

10. CONCLUSION: ISIDRO, LA FECUNDIDAD Y EL LENGUAJE

Para concluir, hemos comprobado que las dos comedias de 1622
presentan un sistema coherente de metiforas, pero que lo hacen con un
énfasis diverso que da fe de los intereses de Lope en ese momento de su
carrera. Como las dos comedias se escenificaron consecutivamente, s¢
dirfa que la primera marca una serie de temas que estan determinados
por el asunto central que las une, y que la segunda obra los desarrolla
y orienta hacia las preocupaciones del Fénix en esc afio de 1622. En
efecto, los temas centrales de la abundancia y la profecia se derivan de
la materia que proporciona la vida de Isidro, un santo labrador cuya
canonizacién se anuncia en las dos comedias. Estos temas cobran gran
importancia en La nifiez de san Isidro, sentando una ténica que retoma,
con menos intensidad, La juventud, donde la materia se orienta hacia
dos intereses mucho mias conectados con los afanes del poeta: la envidia
y la castidad.

Si empezamos con La nifiez de san Isidro, parece razonable esperar
que una hagiografia sobre la nifiez de un santo labrador presente una
construccién metaférica como la que hemos sefialado, pues sirve para
presentar a san Isidro como un heraldo de fecundidad humana y natural,
como una especie de sefial de abundancia que llenard los campos de
Madrid de labradores y los trojes de la villa, de trigo para alimentarlos.
La estructura de esta primera comedia de 1622 refuerza tal mensaje me-
diante su estructura, pues se abre con ruegos a unaVirgen precisamente
relacionada con el trigo (la Almudena) y se cierra con invocaciones a
otra imagen mariana (la de Atocha) que la obra conecta con la protec-
ci6n de la prole. En el medio, Isidro no solamente simboliza esa fecun-
didad, sino que se relaciona con el tema de los agiieros, que prometen
prosperidad para los campos de Madrid y que constituyen verdaderas
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profecias, opuestas a las falsas de los almanaques como el que nos intere-
saba al comienzo de este trabajo. Ademds, hemos comprobado que Lope
conecta a Isidro con el tema de la lectura en general, en una obra que
contrasta buenos y malos lectores, los primeros ayudados por el amor de
Dios, los segundos ofuscados por su estulticia (Bato) o mala fe (moros).
La nifiez de san Isidro subraya esta temdatica mediante el simbolo de las
siglas (el IDM del suefio de Pedro, el abecedario a lo divino de Isidro)
y una escena exegética, pero también mediante una reflexién que con-
vierte a Isidro en una especie de simbolo del lenguaje. En efecto, Isidro
no es solo lector, sino también libro, pues el tema de la interpretacién,
el signo y la retérica es esencial en la obra. Como sefiala el padre del
protagonista, Pedro, hay ocasiones en las que faltan las palabras: «No sé
yo deciros mas, / perdonad mi rustiqueza, / que retdricas con vos / ;qué
importan, divina ciencia?»'*.

Estos temas vuelven a aparecer en La juventud de san Isidro, aunque
con matices interesantes. Obviamente, Isidro va a continuar generando
abundancia, que la comedia expresa recurriendo a imégenes muy pare-
cidas a las de La nifiez, aunque tal vez con menor énfasis. Sin embargo,
La juventud presenta también una diferencia fundamental con la primera
comedia, pues lo que en La nifiez era una cadena de abundancia que
recorria la obra desde principio a fin, uniendo fertilidad agricola y hu-
mana, en La juventud se transforma, separando esta prosperidad en dos
personajes: Isidro, para la fecundidad agricola; Tirso, para la humana. Asi,
La juventud de san Isidro enfatiza una nueva virtud del santo, la castidad,
en aras de la cual Lope sacrifica parte de la materia isidril (el hijo de
Isidro y Maria), y que le sirve para estructurar una comedia que parte
de la castisima boda de los labriegos v acaba con el falso testimonio a la
honestidad de la santa, solo despejado mediante el milagro del paso del
Jarama. Claramente, el nuevo énfasis se adapta al decoro de una figura
adulta que Lope ya no puede presentar como una especie de amuleto de
fertilidad, como hiciera en La nisiez. Ademas, este tema concuerda con
el perfil que el Fénix trataba de difundir en los primeros afios de Felipe
IV, cuando presentd La Filomena (1621) bajo el lema del «Castitas res est
angelica» de san Juan Criséstomo y cuando compuso La Circe (1624)
bajo el inverosimil signo de un Ulises casto ante Circe*®. Como explica

" Vega Carpio, La nifiez de san Isidro, vv. 279-282,
16 Sinchez Jiménez, 2004.
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el propio Isidro, haciéndose eco de la sentencia de san Juan Crisostomo,
su castidad es una virtud celestial y propia de angeles:

que aquesta parte mortal
al sentimiento sujeta

no ha de ofender la perfeta
parte del alma inmortal.
La castidad celestial,

que los 4ngeles imita,

esta ausencia solicitat*’,

Que este perfil de poeta casto funcionara o no, dada la fama de Lope

en palacio, era otra cosa.

En cualquier caso, el segundo tema que La juventud de san Isidro
aportd a esa mafiana de 1622 fue el de la envidia, de nuevo esencial en
el perfil de un autor que sostenia insistentemente que no habia genio a
quien no acompatiaran los envidiosos, hasta el punto de que consideraba
que ser envidiado era una prueba irrefutable de haber logrado algo ex-
cepcional®®. En La juventud, Lope insiste incansablemente en este tema
a través de una figura alegdrica que para €l era indisociable de la materia
isidril, la Envidia, ya presente en el Isidro y San Isidro labrador de Madrid.
Como sostiene La juventud de san Isidro,la envidia crece tanto como el
éxito de Isidro, pero el Fénix no limita esta asociacién a la fecundidad
agricola o a la santidad, sino que lo extiende también hacia la excelencia
literaria mediante un comentario de la propia Envidia, quien confiesa
campar por sus respetos en el terreno poético, tanto historicamente
(desde tiempos del gramitico Zoilo) como durante el mismisimo pre-
sente de 1622: «Z[o]ilo a Homero por mi / murmuraba la poesia, / que
hasta falsos testimonios / se ha extendido en nuestros dias»'*.

Es decir, la murmuracién de envidiosos zoilos y aristarcos alcanza
el Madrid dureo v, se entiende, a Lope, quien insin(ia que tiene que
aguantar no solamente inquina, sino falsos testimonios como los que
levantaban a Maria.

Si los temas de la castidad y la envidia acercan las comedias de 1622
a los intereses poéticos de Lope, también se sitia en ellos la conexion

147 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 1019-1025.
¥ Sanchez Jiménez, 2018, pp. 120; 419.
9 Vega Carpio, La juventud de san Isidro, vv. 423-426.
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entre Isidro y el signo o la exégesis. En efecto, para el Fénix la materia
isidril siempre llevé implicita una profunda reflexién sobre el lenguaje
y el estilo poético. Asi, su primera incursién en el tema de Isidro, la ha-
giografia de 1599, estaba escrita en insélitas quintillas y venia precedida
de un erudito prélogo donde Lope explicaba su eleccién y ponderaba la
agudeza que se podia concentrar en los metros tradicionales espafioles.
Luego, San Isidro labrador de Madrid insiste en el tema al presentar la para-
doja, también evidente en el Isidio, de un labrador ignorante que quiere
encontrar un estilo digno para alabar a Dios y que lo halla, paradéjica-
mente, en su propia llaneza ristica. Obviamente, tal defensa de la llaneza
tendria un eco especial en 1622, en una fiesta tenida de tonos metapoé-
ticos y polémicos, pues Lope no dudé en usar las justas de canonizacién
y el volumen consiguiente para fustigar a sus rivales, los poetas gongo-
rizantes. Ademds, la silva a san Isidro que incluye la Relacidn de 1622 se
abre, precisamente, con ese problema de estilo: scémo se puede escribir
sobre Isidro, personaje que es, al tiempo, labrador y cortesano (celeste)?

[ustre labrador que, con doradas
plantas, que ya pisaron esta tierra,

en sandalias del sol con blancas cintas
tejidas de diamantes celestiales,

pisdis ahora los hermosos campos |...]
cen qué lenguaje os hablaré que sea

mas propio y conveniente a vuestro oficio?'®

s

En suma, para Lope san Isidro siempre estuvo relacionado con el
problema del signo, de la exégesis y de la reflexién sobre el lenguaje,
temas que aparecen destacadamente en las comedias de 1622.
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