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Introduction

Les cotes de la Mer Noire ont accueilli des fondations helléniques a une
époque plus tardive que les autres terres de la colonisation. Ce sont d'abord les
établissements milésiens de Sinope, d'Olbia et d'Istros qui furent fondés a peu
pres simultanément, vers le milieu du VI1I€ siecle av. J.-C., respectivement sur la
cote méridionale, septentrionale et occidentale. Plus tard, au VI€ siéecle,
surgiront des fondations d'origine mégarienne.

L'envoi des colons et la fondation d'une cité constituent un phénomeéne
complexe de I'histoire hellénique, engendré par des causes de nature diverse —
économiques, sociales, politigues — que nous n'étudierons pas ici. Notre
enquéte se propose en revanche d'examiner un des aspects de la colonisation, a
savoir la vie religieuse des colonies de la partie occidentale de la Mer Noire.

Dans une expédition colonisatrice, la religion revét une grande importance.!
Aux apoikoi, ces gens qui quittaient leur maison, volontairement ou sous la
contrainte, un support divin était indispensable. Hétes dans une terre qui allait
devenir leur patrie, ils cherchaient une nouvelle identité et, dans ce processus,
les cultes jouerent un réle majeur.

Limites géographiques

Le cadre géographique de notre étude est délimité par les poleis de la cote
occidentale du Pont-Euxin, que les Anciens appellent le «Pont Gauche», év
aprotepd tov ITovtov. Il s'agit, du nord au sud, de Tyras, Istros, Tomis, Callatis,
Bizoné, Dionysopolis, Odessos, Mésambria et Apollonia.

Les cités du Pont Gauche partageaient nombre de valeurs religieuses avec
leurs métropoles Milet et Mégare (alors, dans le cas des colonies mégariennes
indirectes, avec Héraclée du Pont, Calcédoine et Byzance). En méme temps,
leur situation sur la cOte thrace du Pont-Euxin et la rencontre avec les traditions
locales modelaient leur vie religieuse d'une maniére spécifique. Les cultes que
ces cités, selon les cas, ont hérités de leurs métropoles de méme que leur

1 cf. AJ. Graham, Colony and Mother City in Ancient Greece, Chicago 19832, p. 25 sq. et en
particulier p. 26: «The foundation of a city was a sacred act, sacred enough to be performed by

a god.»



attitude a I'égard des traditions religieuses du pays thrace constituent un objet
a la fois cohérent et attachant.2

Il est pourtant bien malaisé de délimiter strictement une région
géographique, surtout dans une étude qui se propose d'examiner la vie
religieuse et les différentes traditions dont elle est formée. Des compromis
s'imposent néanmoins, pour diverses raisons. Si I'on se tourne vers la grande
cité milésienne de la céte nord-ouest du Pont, Olbia, on ne manquera pas de
constater I'affinité manifeste avec ses cités-sceurs d'Istros et d'Apollonia dans le
domaine de leur vie religieuse. Les cultes d'Olbia ont toutefois constitué I'objet
de plusieurs études parmi lesquelles une monographie récente d'A. Russjaeva.3
Les rapports et les similitudes dans le domaine des cultes entre les cités du Pont
Gauche et Olbia — de méme que les liens avec les cités des rives septentrionale,
orientale et méridionale du Pont-Euxin — seront donc nécessairement évoqueés
a plusieurs reprises. Au sud, notre enquéte s'arrétera a Apollonia, dans la
mesure ou I'état des fouilles et de la documentation ne nous permet pas,
actuellement, d'aller au-dela de cette cité milésienne. Byzance et Calcédoine
s'inscrivent déja, quant a elles, dans un contexte géopolitique différent et se
distinguent des cités du Pont Gauche par leur prestige économique, politique et
culturel dans le monde grec.

Dans ces lignes introductives nous n'évoquerons pas l'histoire de la
colonisation, mais seulement les noms des métropoles de ces cités et la date
approximative de leur fondation, établie avec un degrés variable de certitude,
en renvoyant a d'autres études pour une discussion plus approfondie
concernant les différentes étapes de ce processus.4

2 Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 184, écrivait a propos des cités de la cote
roumaine et bulgare: «Aucun de ces deux groupes ne peut étre isolé de l'autre, qu'il s'agisse de
la circulation des hommes et des monnaies, des institutions, des cultes, de I'onomastique, des
rapports avec les royaumes barbares de l'intérieur ou avec le monde grec du Pont-Euxin, tout
autour de ses rives, ou d'au dela du Bosphore, de la Propontide et de la Mer de Thrace.»

3 Russjaeva, Cultes.

4 Danoff, «Pontos Euxeinos», col. 844 sq.; R. Drews, «The earliest Greek settlements on the
Black Sea», JHS 96, 1976, p. 18-31; Isaac, Greek Settlements in Thrace, p. 237-278; A.J. Graham,
«The date of the Greek penetration of the Black Sea» et «Greek and Roman settlements on the
Black Sea coasts: historical background», in: Collected papers on Greek colonization, Leiden,
Boston, Kdln 2001, p. 113-147; K. Hanell, Megarische Studien, p. 119 sq.; Pippidi, Greci, p. 27-42;
G.R. Tsetskhladze, «Greek penetration of Black Sea», in: The Archaeology of Greek Colonization.
Essays dedicated to Sir John Boardman, Oxford 1994, p. 111-136; pour un récent apercu

d'ensemble avec de nouvelles interprétations cf. Avram, «Les cités grecques de la cote Ouest de



Comme dé¢ja indiqué, I'établissement des colonies sur la cote occidentale de
la Mer Noire commence au milieu du VI1I€ siécle av. J.-C. avec la fondation
d'Istros (Histria romaine). Suit Apollonia (aujourd'hui Sozopol), fondée, le plus
vraisemblablement, vers la fin du VII€ siécle (selon une tradition en 610
précisément) et Odessos (aujourd’hui Varna) vers le début du VI€ siécle; toutes
les trois sont des colonies de Milet. Un autre établissement milésien était Tomis
(aujourd'hui Constantza) ou les vestiges des premiers habitats remontent
effectivement au VIE€ siécle. A en juger, cependant, d'aprés les données de la
numismatique et de I'épigraphie ainsi que d'apres une information de
I'historien Mémnon d'Héraclée, qui mentionne un conflit entre Callatis (aidée
par Istros) et Byzance vers 255 av. J.-C. autour de I'emporion de Tomis (rept
Téuemg 100 €umopiov),® cette derniére ville ne révéle aucun trait propre a une
polis avant la deuxiéme moitié du Il1€ siecle. Afin de concilier ces données
contradictoires, A. Avram a derniérement proposé, a titre d'hypothése,
d'admettre que Tomis avait été re-colonisée par Istros dans la deuxiéme moitié
du 111€ siecle. De cette facon I'absence de monnayage autonome et de toute
attestation épigraphique relative au fonctionnement d'une polis avant cette date,
tout comme le caractére milésien des institutions, trouve une explication
plausible.® La date de la fondation par les Milésiens de Tyras (Belgorod
Dnestrovskij) n'est pas établie aujourd'hui avec certitude; des trouvailles de

Pont-Euxin», p. 288-315; Id., «La cOte occidentale de la Mer Noire a I'époque gréco-romaine»;
pour les colonies de Milet: Ehrhadt, Milet, p. 61-73; pour Tyras: Diehl, RE VII A, 1948, col. 1850-
1863; Zograph, Ancient coinage 2, p. 171-172; P.O Kariskovskij, I.B. Kleiman, L'antique cité de
Tyras, Kiev 1985 (en russe) [non vidimus]; Istros: Pippidi, ISM 1, Etude introductive; P.
Alexandrescu, «Histria in archaischer Zeit», in: P. Alexandrescu, W. Schuller (éd.), Histria, p. 47-
102; 1d., L"aigle et le dauphin: études d"archéologie pontique, Bucarest 1999; Tomis: I. Stoian, ISM I,
Etude introductive; 1d., Tomitana. contribitii epigrafice la storia cetatii Tomis, Bucarest 1962;
Callatis: ISM Il1, Etude introductive; pour les cités de la cote bulgare: Mihailov, IGB 12 et IGB
V: les introductions pour chaque cité; Dionysopolis: O. Tafrali, La cité pontique de Dionysopolis,
Paris 1927; Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 196-199; Z. Goceva, «The
problem of Krounoi-Dionysopolis: One settlement or two?», Thracia Pontica 5, 1991, p. 13-16;
Odessos: G. Tonceva, Istoriceski pregled 24, fasc. 3, 1968, p. 66-70; Mésambria: V. Velkov et al.
(éd.), Mesambria-Mesemvria, Sofia 1991; Apollonia: A. Fonseca, «A proposito della data di
fondazione di Apollonia Pontica», Ziva antica 24, 1974, p. 263-265; Anaximandre. Fragments et
témoignages, Paris 1991 (Texte, traduction et commentaire par M. Conche), p. 32.

5> Mémnon, FGrHist 3 B 434 F 13.

6 Cf. Avram, «Les cités grecques de la c6te Ouest du Pont-Euxin», p. 298; Id., «La cbte

occidentale de la Mer Noire a I'époque gréco-romaine» .



céramiques ionienne du VI€ siecle av. J.-C. suggere une fondation
probablement vers la fin du VII€ siecle ou le début du VI€ siécle. L'information
la plus ancienne dans les sources écrites est la mention chez Hérodote des
Tyrites habitants a I'embouchure de Dniestr.” La cité frappe des monnaies dés
le IV€ siécle av. J.-C.

Selon le Pseudo-Scymnos, Callatis (aujourd'hui Mangalia) fut fondée par
Héraclée du Pont, une colonie mégarienne, a I'époque ou Amyntas instaurait
son pouvoir en Macédoine. Le désaccord entre les savants porte sur
I'identification de ce roi qui pourrait étre soit Amyntas | — dont le regne se
situe dans la deuxiéme moitié du VI€ siécle — soit Amyntas Il (393-370/69 av.
J.-C.).8 Mésambria (aujourd'hui Nésébar) est fondée vers la fin du VI€ siécle par
des colons de Calcédoine et de Mégare; vers le début du V€ siecle (493 av. J.-C.),
une nouvelle vague d'époikoi de Byzance et de Calcédoine, fuyant la flotte
phénicienne, s'y installe.®

Dionysopolis (aujourd'hui Balcik) est certainement une fondation
hellénistique (IVE - 111€ siecles av. J.-C.), mais I'on ignore I'origine des colons. La
langue de ses inscriptions est la koiné et la cité frappe des monnaies dés le I11€
siecle av. J.-C. D'aprés le Pseudo-Scymnos son nom primitif était Krounoi
(aujourd'hui probablement le village Ekrene); la cité aurait changé de nom
apres que la mer y eut apporté une statue de Dionysos. Le méme auteur relate
gue dans les environs de la cité habitaient des Krobyzes, des Scythes et des
«Grecs mélangés».10 Bizoné (aujourd'hui Kavarna) n'est désignée comme polis
que par le Pseudo-Scymnos; il signale deux traditions quant a sa fondation: ce

7T Hdt 1V, 51: ¢ni 8¢ otdpatt 0dtod karroiknvion "EAANveg, ot Tvpiton kokéovto.

8 cf. A. Avram, Etude introductive, in: ISM III, p. 9-10 et n. 31 avec bibliographie.
L'argumentation de l'auteur en faveur de la datation haute, c.-a-d. la deuxiéme moitié du VI€ s.
av. J.-C., nous parait persuasive.

9 cf. Hannel, Megarische Studien, p. 122.

10 ps.-Scymnos (751-757 Miiller, GGM): v ueBopiotg 8¢ tiic KpoPdlov ked Txkubadv xdpo wiyédeg
“EAANvog otkntog €xet; cf. infra le chapitre Dionysos, p. 106-107, concernant la portée du culte de
ce dieu a Dionysopolis; il y a cependant quelques indices en faveur d'une origine milésienne
des colons, a savoir l'attestation du mois Tawpedv dans une inscription du 18" s, av. J.-C. (IGB V,
5011, I. 3, cf. infra le chapitre Léto), de méme que I'attestation de sept tribus dans une inscription
de I'époque romaine. Certains auteurs y ont vu une référence aux six tribus milésiennes et une
nouvelle des ‘Pouaior (IGB I, 15 ter, I. 3): cf. M. Piérart, «Athénes et Milet. |. Tribus et démes
milésiens», MH 40, 1, 1983, p. 1-18, en particulier p. 3-4. L'absence d'attestations d'un culte
important d'Apollon, d'autre part, s'oppose a I'hypothése de l'origine milésienne de

Dionysopolis: cf. infra le chapitre Apollon, 4. A Dionysopolis.



serait une fondation soit des «barbares», soit des Mésambriens: Tobto d¢ 10
noAiyviov paciv tveg uev BopBdpmv, Tiveg 8 dmotkov yeyovévor MeonuPpiag.1l
L'absence de traces de dialecte dorien parmi les peu nombreuses inscriptions
provenantes de Bizoné, suscite le doute justifié des chercheurs concernant une
origine mésambrienne des colons. A. Avram a proposé de considérer que
Bizoné, n'ayant probablement jamais frappé de monnaies, était créée comme
une fortification dépendante d'une cité voisine, probablement Odessos ou
Dionysopolis.12

Certaines des poleis pontiques occidentales ont fondé des communautés
dépendantes a proximité, désignées dans les périples antiques comme phrouria
ou polichnia. C'est ainsi que Mésambria fonde Naulochos (le hom romain est
Templum lovis; aujourd'hui Obzor), et Apollonia fonde Anchialos (qui des
I'époque de Trajan, s'appelle Ulpia Anchialos, aujourd'hui Pomorie); quant a
Istros, elle est probablement la fondatrice de Nikonion (Roksolanskoe
gorodisce) a I'embouchure de Dniestr.

Au sud d'Apollonia est situé un site, Agathopolis (aujourd'hui Ahtopol),
dont on sait trés peu de choses, car il n'est connu que par de rares documents
byzantins tardifs. Cependant, des monnaies de I'époque hellénistique (vers 300
av. J.-C.) avec la légende AT'A, ATAO, ATAOO sont a attribuer tres probablement
a cette localité du Pont Gauche.l3 Des témoignages épigraphiques
d'Agathopolis pour I'époque pré-romaine et romaine font défaut a ce jour, a
I'exception de deux décrets fragmentaires retrouvés sur place. Leur origine
agathopolitaine a cependant été contestée avec de bons arguments par A.
Avram en faveur d'un transport depuis la toute voisine Apollonia.l4

Un aspect important et complexe de la problématique de la colonisation
concerne les relations — économiques, politiques, démographiques, culturelles
— des colons avec les habitants indigenes. Les noms de la plupart de ces cités

1 Ps.-Scymnos (758-760 Mller, GGM). Cf. Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p.
197-198.

12 cf. Avram, «La cote occidentale de la Mer Noire a I'époque gréco-romaine».

13 Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 172-179 et 234-235 avec bibliographie; les
types monétaires sont: au droit une téte de jeune homme avec bandelette, au revers une
couronne de laurier entourant la légende, ou un caducée, ou, le plus souvent, une chouette ou
une chouette a deux corps.

14 A. Avram, «Zu zwei inschriften aus Agathopolis», in: K. Bosnakov, D. Botéva (éds.), Jubilaeus

V: In honorem Prof. Dr. Margaritae Tacheva, Sofia 2002, p. 17-22.



sont d'origine thrace: Istros, Tomis, Callatis, Bizoné, Odessos, Mésambria.1l> Des
établissements thraces existaient avant la fondation de certaines de ces cités,
une couche d'occupation précoloniale a été trouvée notamment a Mésambria.
Un nombre considérable d'études s'applique a poser les problemes et a
discerner les tendances principales. A présent, les chercheurs ont établi que, dés
I'installation des colonies grecques sur la cote occidentale du Pont, c'est la paix
et la notion d'intérét mutuel qui prévalaient clairement dans les relations
politiques entre les colons et les Thraces par rapport aux hostilités attestées
pour certaines périodes.16 Pour ce qui est de la présence thrace dans les cités du

15 Detchev, Sprachreste, s.v. Bi{dvn, "Iotpoc, KéAhatic, ‘08noodc, MesauPpio, Tépot; sur le nom
de Mésambria et de Tomis cf. infra le chapitre Héros; Velkova, The Thracian Glosses, p. 48-50; F.
Cordano, «Grecs et gens de Sicile au VIII et VII s. av. n. e.», Thracia Pontica 4, 1991, p. 63-64 (a
propos de certains noms d'origine indigene des cités grecques en Sicile).

16 chr. Danov, «Thracian penetration into the Greek cities on the West coast of the Black Sea»,
Klio 38, 1960, p. 75-80; D.M. Pippidi, «Gétes, Grecs et Romains en Scythie Mineure: coexistence
politique, interférences culturelles», in: Parerga. Ecrits de Philologie, d'Epigraphie et d'Histoire
ancienne, Bucarest, Paris 1984, p. 254-262; M. Taceva, «Die thrakischen Herrscher und die
griechischen Poleis an den thrakischen Kuisten», Thracia Pontica 4, 1991, p. 59-62; A. Fol,
«Thracia Pontica - Twenty Years Later», Thracia Pontica 5, 1991, p. 1-12; pour Odessos: Isaac,
Greek settlements in Thrace, p. 256 et n. 272 et 273 mentionne les résultats des fouilles de deux
nécropoles thraces, Ravna et Dobrina, prés d'Odessos (Varna), (avec référence a M. Mircev,
INMV 1, 16, 1965, 33 sq. et Id., 1Al 25, 1962, 33 sq. [non vidimus]), ou sont découvertes les
vestiges d'une occupation non interrompue du VII€ a V€ et IVE s, av. J.-C. La fondation
d'Odessos a une douzaine de kilomeétres n'a donc pas causé une interruption de I'habitat thrace,
et des découvertes de céramique grecque dans ces sites indique I'existence de relations
commerciales entre les colons et les Thraces; pour Mésambria: L. Ognenova, «Les fouilles de
Mésambria», BCH 84, 1960, p. 231; Ead., kMésambria et le monde thrace entre le Vil et le V s. av.
J.-C.», Thracia Pontica 3, 1985, p. 238-244; Ead., «La "bria" thrace d'aprés les recherches
archéologiques a Nessebre», Thracia Pontica 4, 1991, p. 133-136; I. Vénédikov, «Mésambria
thrace», Nessebre 2, Sofia 1980, p. 7-22; P. Alexandrescu, S. Morintz, «A propos de la couche
précoloniale de Mésambria», Pontica 15, 1982, p. 47-55 (les deux auteurs proposent le VIII€ s. av.
J.-C pour la limite basse des fragments de céramique thrace et en concluent que le site thrace fut
abandonné longtemps avant l'arrivée des Grecs); pour Apollonia: M. Zaneva, «Die Thraker
und Apollonia nach Forshungen der Hugelgrabmélers», in: Thracia Pontica 3, 1986, p. 166-173;
pour Istros: C. Preda, «Uber die Beziehungen zwischen Histria und Geten im 6. und 5. Jh. v. u.
z.», Thracia Pontica 3, 1985, p. 264-276; A. Avram, «Beziehungen zwischen Griechen und Geten
im archaischen Histria», StudClas 27, 1991, p. 19-30; Id., «Les territoires d'Istros et de Callatis»,

in: Problemi della "chora® coloniale dall’Occidente al Mar Nero, Atti del quarantesimo convegno di



Pont Gauche et dans leur chéra dés le début et jusqu'a I'époque romaine, on ne
dispose pas aujourd'hui d'une étude qui engloberait toutes les données et qui
apporterait des appréciations fondées sur une documentation solide. Il faut
noter que, de toute facon, une telle documentation fait encore défaut et que, au
moins a nos yeux, les vestiges archéologiques et méme les données de
I'onomastique ne fournissent que bien rarement des indices incontestables sur
I'«<identité ethnique» des personnes.

Limites chronologiques

Il n"était guere plus facile de fixer le cadre chronologique de notre recherche,
car le caractere conservateur des phénomeénes relevant de la religion rend
conjecturaux le choix et la définition de la période. La fondation de ces cités
fournit bien entendu la limite chronologique supérieure. Pour la limite
inférieure nous avons admis la fin du I€F siécle av. J.-C., moment ou la phase de
leur indépendance politique prend fin avec I'établissement du pouvoir romain.
Nous nous sommes, au départ de cette étude, proposé comme l'objectif central
de définir la corrélation entre I'héritage des métropoles et le réle des traditions
du pays thrace dans la vie religieuse des cités du Pont Gauche; cet objectif a
notamment pesé sur notre décision de circonscrire I'enquéte a I'époque preé-
romaine. Les traditions religieuses se prolongent, certes, a la période romaine;
cependant, les changements spécifiques qui se produisent a cette époque, en
particulier la place importante prise par le culte de I'empereur, ne concernent
pas directement le probleme que nous avons défini comme central pour la
présente recherche. Ces changements nous paraissent recommander une
separation claire entre les deux époques.

Base documentaire

Notre enquéte s'appuie principalement sur des documents épigraphiques,
numismatiques et archéologiques, les sources littéraires étant rarissimes et, en
ce qui concerne les cultes peu susceptibles de fournir autre chose que des
témoignages indirects. Dans I'ensemble de la documentation, I'apport le plus

studi sulla Magna Grecia, Taranto, 20 settembre-3 ottobre 2000, Tarente 2001, p. 593-632, en
particulier 601-603; pour Callatis: A. Avram, «Les territoires d'Istros et de Callatis» (cit. ci-

dessus), notamment p. 626-632; 1d., in: ISM 111, Etude introductive, p. 16-22.



important vient des inscriptions, en raison des informations explicites qu'elles
procurent au sujet des divinités et de la vie religieuse. La recherche a été
fortement facilitée par I'existence de corpus épigraphiques récents pour toutes
ces cités. 1/

A coté de I'épigraphie, c'est la numismatique qui constitue la source
fondamentale. Un outil indispensable pour I'étude des monnayages des cités
pontiques est le corpus de B. Pick et K. Regling, qui vaut pour Odessos, Tomis,
Tyras, Dionysopolis, Callatis, Istros. Les volumes IX et XI de la Sylloge
Numorum Graecorum, qui contiennent les monnaies pontiques des collections du
British Museum et de W. Stancomb, sont d'une grande utilité, ainsi que les
études d'A. Zograph, d'l. Karajotov, de C. Preda et H. Nubar sur les
monnayages de Tyras, de Mésambria et d'Istros respectivement.18

Les vestiges architecturaux, a savoir les restes de temples, et plastiques,
notamment les statues et les reliefs, apportent une importante contribution a la
recherche. Mais les publications, quand elles existent, sont fort dispersées dans
des périodiques locaux bulgares, roumains, russes ou autres. Toutefois, les
études de G. Bordenache, Z. Goceva et M. Oppermann, de N. Hampartumian,
de M. Tacheva et de M. Alexandrescu-Vianu regroupent une grande partie de
ces monuments et sont donc trés utiles pour notre recherche.19

Les noms théophores et les données concernant les calendriers de ces cités
fournissent également des indices non négligeables pour I'étude des cultes;
deux appendices mettent davantage en évidence leur apport a cet égard.

Il est essentiel de noter dés maintenant que des documents —
principalement épigraphiques et numismatiques — datant de I'époque romaine
seront également alléguées, mais dans le cas seulement ou nous admettons
gu'ils peuvent nous éclairer sur des cultes existants selon toute vraisemblance
deés avant la conquéte romaine. Ces documents, utilisés avec toute la précaution

17 pour les inscriptions des cités de la cote bulgare (Bizoné, Dionysopolis, Odessos, Mésambria,
Apollonia) I'étude s'appuie sur le corpus de G. Mihailov, IGB 12 et IGB V (Inscriptiones novae.
Addenda et Corrigenda) (sans traduction; avec lemme et commentaire en latin); pour Istros sur
le corpus de D.M. Pippidi, ISM | (avec traduction et commentaire en roumain); pour Tomis sur
le corpus d'l. Stoian, ISM Il (avec traduction et commentaire en roumain); pour Callatis sur le
corpus d'A. Avram, ISM Ill (avec traduction et commentaire en francais); certaines des
inscriptions de Tyras sont publiées par Latysev, IOSPE 12, ainsi que dans des diverses revues.
18 pjck, Miinzen 1, 1; Pick - Regling, Miinzen |, 2; Karajotov, Monnayage de Mésambria; Karayotov,
Coinage; Zograph, Ancient coinage 2; Preda - Nubar, Descoperirile monetare.

19 Bordenache, Sculture; Goceva-Oppermann, CCET | et Hampartumian, CCET IV; Tacheva,

Eastern Cults; Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs.



requise, sont en effet a méme d'apporter des indications concernant les
périodes antérieures. A titre d'exemple citons le cas du culte de Dionysos
Karpophoros a Istros qui n'est attesté qu'a I'époque impériale et pour lequel on
ne dispose jusqu'ici d'aucun indice suggérant qu'il était plus ancien; les
documents qui nous renseignent sur ce culte seront donc cités dans le chapitre
consacré a Dionysos, mais ils ne feront pas I'objet d'une analyse et d'une
présentation spéciale. Par contre, les données fournies par des documents de
I'époque impériale relatives aux célébrations de Dionysos Bacchos seront prises
en compte; le culte bachique dans ces cités remontait sans aucun doute a
I'époque autonome.

Etat des recherches, approche méthodologique

Les monuments archéologiques, numismatiques et épigraphiques des cités
grecques du Pont Gauche ont, depuis un siecle, attiré I'attention de bon nombre
de savants, qui ont réussi a mettre a profit ces témoignages épars pour
reconstituer plusieurs aspects importants de leur histoire sociale, économique,
politique ainsi que de leur vie religieuse.

On peut répartir globalement les études abordant des problémes de la vie
religieuse des cités pontiques occidentales en deux groupes. Dans le premier
groupe se rangent les études qui portent soit sur la religion grecque soit sur la
colonisation grecque en Thrace et sur les rives du Pont-Euxin. Dans ces deux
types de travaux, la problématique des cultes des cités ouest-pontiques occupe
une place tres secondaire. Leur vie religieuse ne fait pas I'objet d'une attention
particuliére; I'originalité et la diversité des traditions qui la composent ne sont
pour ainsi dire jamais été mises en valeur. Les principales références aux cultes
des cités du Pont Gauche se trouvent, mais en ordre disperse, dans plusieurs
ouvrages fondamentaux pour les études de la religion et de la colonisation
grecques ainsi Nilsson, Geschichte der griechischen Religion; Hemberg, Die
Kabiren; Chapouthier, Les Dioscures au service d'une déesse; Bilabel, Die ionische
Kolonisation; Hanell, Megarische Studien, Ehrhardt, Milet und seine Kolonien, Isaac,
The Greek Settlements in Thrace until the Macedonian Conquest, etc. Nous ferons
état a plusieurs reprises de l'opinion de ces auteurs sur un ou l'autre des
problemes discutés.

Le deuxiéme groupe comprend des études ayant pour l'objet soit des
documents — épigraphiques, numismatiques, archéologiques — qui
concernent les cultes des cités du Pont Gauche, soit un ou plusieurs cultes, en



s'appuyant sur différents types de témoignages. Ces études, qui ont le mérite
de mettre en valeur et d'explorer les documents isolés ou d'éclairer maints
aspects essentiels de la vie religieuse de ces cités ont pour auteurs des savants
dont les noms et les études reviennent souvent dans les pages qui suivent.
Nous ne citerons dans ces lignes introductives que ceux dont les recherches sur
les cultes «ouest-pontiques» ont jalonné le chemin de notre enquéte. Il faut citer
en premier lieu les noms de G. Mihailov, D.M. Pippidi, I. Stoian et A. Avram,
dont les commentaires dans leur corpus épigraphique respectif représentent un
bon point de départ pour I'étude des monuments épigraphiques. A cet égard,
nous avons profité aussi des observations critiques et des commentaires
approfondis de L. Robert, notamment dans son article sur «Les inscriptions
grecques de Bulgarie» et de Bulletin épigraphique. Dans plusieurs de ses travaux
D.M. Pippidi traite des problémes de la vie religieuse des cités de la cote
roumaine avec beaucoup de compétence et de perspicacité; citons ici les
Epigraphische Beitrdge zur Geschichte Histrias in hellenistischer Zeit, | Greci nel basso
Danubio dall'eta arcaica alla concesta roman, Studii de istorie a religilor antice et en
particulier maintes contributions reprises dans ses Scythica Minora («Pour une
histoire des cultes d'Istros. Documents d'époque hellénistique», «Sur la
diffusion des cultes égyptiens en Scythie Mineure», «Décret d'lIstros pour un
prétre des Dieux de Samothrace», «Inscription oraculaire de Callatis»,
«Nouveaux documents sur le culte de Dionysos a Callatis»). Plusieurs autres
savants — Chr. Danov, V. Velkov, Z. Goceva, M. Alexandrescu-Vianu, A.
Avram — ont écrit des articles importants sur différentes questions relevant de
la vie religieuse de ces cités. La monographie de M. Tacheva-Hitova, consacrée
a I'étude des cultes orientaux dans les provinces de la Mésie Inférieure et de la
Thrace (V€ s. av. J.-C. - IV€ ap. J.-C.), fait état d'une riche documentation
archéologique et épigraphique provenant des cités ouest-pontiques,
accompagnée d'une discussion approfondie. Pour ce qui est des relations et des
échanges avec la religion thrace, particulierement suggestives se sont avérées
les idées et les recherches de G. Kazarow, A. Fol, I. Vénédikov, |I. Marazov.

Toutefois, comme nous venons de le noter, les travaux de ce deuxieme
groupe n'ont pas eu l'ambition de réunir et confronter tous les témoignages,
actuellement disponibles dans la perspective d'une étude d'ensemble sur la vie
religieuse des cités du Pont Gauche et sur les diverses traditions qui la
composent.20

20 | 4 complexité des questions liées a la religion avait inévitablement engendré une multitude
d'approches et de discours, d'opinions et d'hypotheses. Dans les discussions des problemes

concrets de la vie religieuse des colonies du Pont Gauche, se laissent parfois deviner des
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Nous avons donc estimé qu'en dépit de toutes ces contributions il y avait
encore place pour un travail visant d'abord a l'analyse des documents et,
ensuite, de synthese, son objectif étant de mettre en lumiére les principales
tendances qui caractérisent la vie religieuse de cette région. L'intérét de cette
démarche réside, a nos yeux, dans la possibilité de déceler les différentes
couches des cultes hérités, adaptés ou adoptés, afin de saisir — le cas échéant —
le croisement entre les traditions apportées par les colons milésiens et
mégariens et celles du pays qui les a accueillis.

La présente étude cherche donc a répondre aux questions suivantes: Quelles
sont les rapports entre ces cités et leurs métropoles dans le domaine de la
religion? Quels sont les différences et les similitudes typologiques entre les
colonies milésiennes et les colonies mégariennes? La vie religieuse de ces cités
se réesume-t-elle en une reprise des cultes des métropoles ou, au contraire, est-
on conduit a admettre une certaine spécificité et une relative originalité, fruits
des échanges entre elles et des contacts avec les traditions religieuses
indigénes?

Afin d'esquisser un tableau d'ensemble et de faire ressortir les différences et
les similitudes typologiques entre les cités prises en considération, nous avons
procédé par un examen des témoignages concernant les différents cultes. Nous
avons opté pour cette voie plutdt que pour une présentation des panthéons par
cité, cela afin d'éviter les descriptions répétitives des mémes cultes attestés dans
plusieurs cités. Un appendice a la fin du travail propose toutefois une liste des
cultes attestés dans chacune des cités.

Pour ce qui est de I'ordre de présentation, nous avons suivi les critéres
d'ancienneté et d'importance — qui sont eux-mémes fonction du nombre et de
I'analyse des monuments — des cultes pratiqués dans ces cités. L'ordre méme
de la présentation est, par conséquent, devenu partie intégrante de notre
compréhension quant aux principales tendances et quant aux particularités de
la vie religieuse des cités du Pont Gauche. L'étude commence ainsi avec les
chapitres consacrés aux cultes d'Apollon et de Dionysos, que nous jugeons de
premiere importance dans ces cités. Suivent les chapitres consacrés a Déméter
et Koré, a Cybele, a Zeus, a Artémis et Hécate, car ces divinités nous paraissent

concepts «idéologiques» plus généraux défendus dans une certaine mesure a priori par les
différents auteurs. De tels concepts sont, par exemple, la «pureté» des traditions helléniques
dans les colonies ou, au contraire, I'importance de I'impact des traditions religieuses locales. il
ne s'agit pas d'exprimer par la une critique, car aucun auteur n'est totalement a I'abri de tels
présupposés. Mais de semblables sujets imposent une certaine prudence et ne permettent pas

des réponses indiscutables.
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aussi avoir occupé une place éminente dans le panthéon ouest-pontique. Léto,
gui n'est attestée jusqu'ici que par deux monuments, est néanmoins présentée
toute de suite aprés Artémis, puisque son culte a Istros était sans aucun doute
en rapport avec celui de ces enfants, Apollon et Artémis, et, probablement avec
celui de Zeus, faisant partie de I'héritage milésien. Les Dioscures viennent apres
Cybele, avec laquelle ils étaient parfois associés dans le culte. Ensuite sont
présentés des cultes également anciens mais moins bien attestés et enfin ceux
gui n'ont été introduits qu'a I'époque hellénistique.

Parmi les difficultés qui ont surgi au cours de notre enquéte la plus
considérable est, sans aucun doute, la pénurie de documents. L'absence de
récits explicites et I'ampleur inégale des fouilles engendrent des niveaux fort
inégaux d'information concernant le panthéon des différentes cités. Une autre
difficulté inhérente de ce type d'étude est la complexité de la tradition, avec ses
diverses strates entrelacées et quasiment indissociables. En nous penchant sur
le reflet des idées religieuses dans les vestiges du littoral occidental du Pont-
Euxin, nous ne pouvions pas nous isoler de la problématique générale et
complexe des études de la religion grecque ou thrace; une discussion
approfondie et développée de ces problemes ne pouvait pas non plus faire
partie de I'enquéte sans mettre en danger ses objectifs. Un compromis a donc
été adopté, qui consiste a n'envisager les problémes plus généraux que lorsque
I'enjeu de I'argumentation concrete I'exige.

Insistons enfin sur encore un point important: nous n'avons pas voulu
aborder les questions citées ci-dessus en fonction d'une thése déja formuleée,
afin qu'aux vestiges épars, parvenus jusqu'a nos jours, ne soit pas en quelque
sorte assigné le role de «preuves». Nous avons préféré laisser, dans la mesure
du possible, les documents parler d'eux-mémes. Aussi notre exposé est-il
conditionné par la citation et l'analyse des données épigraphiques,
numismatiques et archéologiques. Les informations hétérogénes d'ordre soit
linguistique, soit institutionnel, économique ou social, que livrent ces
monuments, enrichissent souvent nos connaissances sur la vie et les pratiques
religieuses. La confrontation de différentes hypothéses exprimées dans
I'historiographie moderne sur les questions discutées contribue a la meilleure
illustration de la complexité du sujet. Nous avons estimé important de poser les
problémes plutdt que d'apporter toujours des réponses, puisque cette voie aide
a progresser dans la compréhension d'un domaine des plus difficiles a cerner:
celui des traditions et des valeurs religieuses des Anciens.

12
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Apollon

Divinité poliade a Milet de méme qu'a Mégare, Apollon préservait une place
de premiére importance dans leur colonies.! Dans le phénomeéne de la
colonisation, le réle de ses oracles, et principalement celui de Delphes, est déja
bien établi.2

L'étude des épicleses du dieu attestées dans les cités du Pont Gauche
représente une bonne possibilité de démontrer ses divers aspects et fonctions,
les composantes hétérogénes dans son culte ainsi que la créativité de ces
colonies dans le domaine de la religion.

1 cf. Wernicke, RE II, 1, 1895, col. 1-7, s.v. Apollon; pour Apollon comme une divinité ancestrale
dorienne v. W. Burkert, «Apellai und Apollon», RhM 118, 1975, p. 1-17; la divinité principale
d'Argos, Apollon Lykeios, faisait partie intégrante des traditions religieuses des Doriens: W.
Burkert, «La cité d'Argos entre la tradition mycénienne, dorienne et homérique», Kernos Suppl.
8., p. 47-59; Apollon était également une divinité principale chez les loniens; il est le pére d'lon,
I'ancétre et I'éponyme des loniens. Il est difficile de trancher si ce sont les Doriens qui ont
transmis le dieu aux loniens ou le contraire. K. Dowden, «Apollon et I'esprit dans la machine:
origines», REG 92, 1979, p. 302-304, essaie d'argumenter pour l'origine ionienne d'Apollon, mais
I'explication qu'il propose nous parait étrange, p. 304: «dans la plupart des cas la transmission
de la culture se fait du plus civilisé au moins civilisé. Et j'ose affirmer qu'a I'Age des Ténébres
les loniens étaient les plus civilisés et non les Doriens. Il semble donc peu probable que les
Doriens aient introduit le culte du dieu Apollon qui fait déja partie intégrante de I'lliade.» Il
nous semble que cet argument est purement subjectif, et les autres arguments de cet auteur en
faveur de l'origine ionienne du dieu ne sont guere plus convaincants. Sur le culte d'Apollon a
Milet et Didymes cf. Farnell, Cults IV, p. 241; Bilabel, Kolonisation, p. 81-97; Ehrhardt, Milet, p.
127 sqg. Apollon est appelé anax de Milet dans I'Hymne homérique (v. 179-180); dans un
fragment de Callimaque Apollon et Zeus sont invoqués comme «créateurs de Didymes», v. infra
note 93; pour le culte d'Apollon a Mégare cf. Hannel, Megarische Studien, p. 81; Farnell, Cults IV,
1907, p. 217 et infra note 188.

2 cf. Malkin, Religion and Colonization, Ch. | «The founders of colonies and Apollo's oracle», p.
17-91 avec bibliographie et en particulier p. 91 ou l'auteur souligne la nécessité d'une sanction
divine de I'expédition et de la fondation: «the colony was Apollo's "gift" to the oikist»; cf. aussi
M. Détienne, Apollon, le couteau a la main, Paris 1998, p. 85-104, Ch. IV: «Prince de la
colonisation: archégete»; A.J. Graham, Colony and Mother city in Ancient Greece, Chicago 19832,

p. 25 sq.
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1. Epicléses d'Apollon dans les colonies de Milet
1. 1. Apollon 'Intpdg

Le culte d'Apollon "Intpdc, le «Guérisseur», est attesté jusqu'a présent dans
trois colonies milésiennes de la cote occidentale du Pont: Istros, Apollonia et
Tyras.

A lIstros, I'importance d'Apollon létros se traduit par le fait que son prétre
était I'éponyme de la cité.3 Du décret datant du milieu du I€r siécle av. J.-C.,
promulgué en I'honneur d'Aristagoras fils d'Apatourios, nous apprenons que
cet éminent évergete avait fait preuve d'une grande piété et d'un grand
dévouement, ayant occupé trois fois la prétrise du dieu-éponyme dans une
époque difficile pour sa cité4:

18 (...) xai mpooryduevog eig 10 BeooePelv g Enpenev ov-

T TPATOV pEv ételunoey Tovg Beove, Atog T0d MoAémg dvoaraBav
OTEQAVOV KO LEPTICAUEVOG EVAPESTOG VIO TAVTmV ERnvhOn TdV To-

21 Aewtdv, elto mopoyev[nBelic éndyyedtog kol OV €ndvouov Thg TOAemg
"ArOAAOVOG dvodegaulevolg otepovov Tavnydpest movdnuHolg kKol toumol[c]
[ie]ponpenéoy kol pA®Y émddcecty Tovg Beovg kol thv mdAv éteiu[n]-

24 oev, TVt BovAduevog Epeaivery, 0Tt Toig evoeféotata kKol KAAALGTO
ToAe1tevopévolg kol mopd 0edv T1g x&pig kol mopo TV evepyeTnOEv-

TV €mokolovBel- TdAy Te TdV ToAerTdV peTo £TN TPl St TOG TMV

27 xpotovviwv Thg yopag BapPapov éntcvvotdoelg éniintovvioy tepéoa
"AndAAovog ‘InTtpod, 1ebletpupévav 1dv idiotikdy Blov, énédunkev Eov-
10V kol tpoeABov eig Thv xkAnciov dvélaPev 1OV odTOV GTEQOVOV TOD

30 Be0?, dindacidlmv E0vTd Kol ToG mapd TV Bedv kol Thg Topd TV £0-
EPYETOVUEV®V XAPLTOG KO TO TPLTOV TMV aDTOV KALpOV TNV T€ TOAY
KO TV XOPOV KOTEXOVIMV O 00TOg TeEANag BovAduevog Tog the evoeP[h]-
g xGpirog 1olg Beolg dmovépetv duo kol tdv 1dimv dmod 10d Blov damav|n]-

34 pdrov tolg noleitaig g dpoime donyrdevesBon iepficorto- peto éviafv]-

TOV Te UNdEVOC ELTOV EM1O180VTOC, TOV 0DTOV AVOoAXPmv 6TEPUVOV

3IsM 1, 1 (autour du milieu du 111€ s. av. J.-C.): décret honorifique daté par le prétre d'Apollon
latros, I. 6- 7: [... émi 8¢ / [1épew "AndAN]wvog Tatpod "Ayobivopog tod ZipdA[ov] koi Z.E.
41SM 1, 54, Fr. A: le décret en I'nonneur d'Aristagoras est daté par D.M. Pippidi vers le milieu

du I€F s, av. J.-C., d'aprés les particularités paléographiques.
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1epNo0ITo, 0VBEVOC PELGAUEVOG 0VTE TAV TTPOg ToLg Beovg oVte TdV mpo[c]
\ ’ ’
TOVG TOAELTOG OLKOLMV * KTA.

«(. . .) et se distinguant par la piété a I'égard des dieux, comme lui convenait, il a honoré
d'abord les dieux, aprés avoir regu la couronne de sacerdoce de Zeus Polieus et aprés avoir
exercé la prétrise d'une fagon excellente, il a été loué par tous ses concitoyens, ensuite, sollicité,
il recut la couronne du prétre-éponyme de la cité, celui d'Apollon, et il honora et les dieux, et la
cité avec des fétes publiques et avec des processions, dignes de la divinité, et avec des
distributions aux membres des tribus®, désirant manifester gu'aux citoyens qui se montrent les
plus pieux et les meilleurs, une grace revient et de la part des dieux, et de la part des
bénéficiaires de sa générosité. Apreés trois ans, a cause des soulévements des barbares qui
détenaient le pouvoir dans la chora, les citoyens, étant a la recherche d'un prétre d'Apollon
leétros, accablés dans leur situation privée, il se proposa lui-méme et, se présentant devant
I'Assemblée, il recut la couronne de prétre du dieu, doublant pour soi les graces et de la part
des dieux et de la part des bénéficiaires de sa générosité; et pour troisieme fois, quand les
mémes malheurs ont accablé la ville et la chora, lui-méme a exercé la prétrise dans la volonté
d'offrir les actes de piété parfaits aux dieux et, en méme temps, pareillement, de partager
abondamment de ses propres moyens aux citoyens; aprés une année, puisque personne ne se
proposait, reprenant la méme couronne, il exerca la prétrise, sans omettre aucune action juste,

ni vis-a-vis des dieux, ni vis-a-vis des citoyens; etc.»

Ce document met en évidence le fait que la prétrise-éponyme, procurait
certes prestige, mais impliquait également des charges financieres
considérables. Elle n'était a la portée que de riches citoyens istriens, puisque le
prétre était appelé a organiser et financer, au moins en partie, les célébrations
de la divinité principale.” En outre, quelques indices épigraphiques suggérent
gu'a Istros, pendant les époques archaique et classique, cette prétrise était

5 Pour les libéralités a I'égard des tribus de la part des particuliers (guAdv émddoectv), cf. N.F.
Jones, Public Organization in Ancient Greece. A Documentary Study, Philadelphia 1987, p. 279 et p.
299.

6 partout ot le nom du traducteur n'est pas indiqué, les traductions sont de l'auteur.

7 cf. RK. Sherk, «The Eponymous Officials of Greek Cities V», ZPE 96, 1993, p. 267-295, en
particulier p. 283 et n. 30, qui souligne que la fonction d'éponymie pourrait étre considérée
comme une liturgie, avec référence a une inscription de Nysa en Carie du 11€ s. ap. J.-C. (publiée
par M. Clerc, BCH 9, 1885, p. 127 sq., non vidimus): un citoyen est devenu stépanophore-
éponyme a une époque ou la charge de stéphanophore est rendue obligatoire, §tav undeic tv

~ by J4 \ k3 \ 4 k3 /4 \ e ~
TOAELTAY 0eIAdvTmv TV dpyhv Tadtny dvadéxecBot Suvartdg ebpebi.
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probablement I'apanage d'une famille sacerdotale.8 D'abord, I'inscription sur
une architrave nous apprend qu'un temple a été dédié a Apollon par des fils
d'Hippolochos, Xenocles et Théoxénos, a I'époque ou le prétre-éponyme, sans
aucun doute celui d'Apollon letros, était Hégésagoras fils de Théodotos. Notons
gue le patronyme de Hippolochos, le pére des dédicants, était aussi
Hégésagoras®:

‘InmoAdyov noideg [t]od ‘Hynooryope[w]
EevokAiic Oeoevo]c "AndAlwvt [ Intpadn]
éni 1épeo ‘Hynooy[oplem 10D Oeod[dtov]
«Xenoclés et Théoxénos fils d'Hippolochos fils d'Hégésagoras (ont consacré) a Apollon létros

sous I'éponymie d'Hégésagoras fils de Théodotos.»

Sur la base de calcaire noir d'une statue est conserveée la dédicace a Apollon
letros, datant du milieu du IVE€ siécle av. J.-C., faite par Théoxénos fils
d'HippolochoslO:

[O¢]6&evog ‘InnoAroyo "ATOAA®VL
‘Intpdt dvéOnkev éni ‘Inmoldyo
70 ©£08070 1£pem.
«Théoxénos fils d'Hippolochos a consacré sous I'éponymie d'Hippolochos fils de

Théodotos.»

Une autre attestation de prétre-éponyme appartenant a la méme famille se
trouve sur la base d'une statue consacrée a Léto.ll Selon la restitution de
Pippidi le dédicant aurait appartenu a la méme famille; les traces reproduits par
le dessin conservé ne permettent cependant pas d'étre convaincu de cette

8 Lambrino, «La famille d'Apollon a Histria», p. 352-362; D.M. Pippidi, Greci, p. 60; M.
Alexandrescu-Vianu, «Notes de prosopographie histrienne: la famille d'Hippolochos, fils de
Théodotos», in: Mélanges P. Lévéque 3, Paris 1989, p. 1-7.

9 ISM 1, 144. D.M. Pippidi date cette inscription au 1V€ s. av. J.-C. Lambrino, «La famille
d'Apollon a Histria», p. 354-5 propose sur la base de I'écriture une date plus haute, le V€ s. av.
J.-C., pour ce document et le n© 169. Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 101 sq. et art. cit.
(note précédente) préfere la datation de Lambrino. Cette architrave peut-étre faisait partie d'un
propylon.

10 1SM 1, 169. Cf. Lambrino, «La famille d'Apollon a Histria», p. 358 et n. 1.

1ysm 1, 170.
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restitution. En tout cas, le dessin n'affiche pas la iota initiale du nom
d'Ippolochos.

[6 delvar -- -- -] ‘I[rmo]Ad[xo- --]epmiocl? Antol
[&]véBnk[e]v énl ‘In[moAdy]o 10 Oc0d[T0]
«[Untel fils] de Hippolochos [fils de - - - -]emios consacra (cette statue) a Léto sous

I'éponymie d'Hippolochos fils de Théodotos.»

La répétition des mémes noms et patronymes des dédicants et prétres
d'Apollon létros dans les deux dédicaces du IV€ siecle av. J.-C. et du prétre,
dans la derniére, plaide a nos yeux en faveur de l'existence d'une famille
sacerdotale a Istros a cette époque. Les privileges de servir Apollon létros
remontaient véritablement aux origines de la colonie. S. Lambrino avait posé la
guestion de savoir si on n'avait pas affaire a une famille de prétres exercant le
monopole du culte d'Apollon a Istros pareillement aux Branchides a Didymes.
D.M. Pippidi se montre plus réticent a ce propos, rappelant que les deux
prétres, qu'on connait, étaient des fréres et non pére et fils; pourtant, le savant
roumain ne manque pas de relever les paralléles onomastiques avec Milet,
suggérant que ces documents concernent, probablement, une famille de souche
ancienne, une famille de «fondateurs».13 Le culte de Léto était ancien a
Didymes, les premiers documents qui l'attestent datent du VI€ siecle av. J.-C. au
plus tard. L'absence d'attestations dans les autres colonies milésiennes de la
Propontide et du Pont-Euxin, a I'exception d'Istros, met en doute sa vénération
par les premiers colons. Lambrino attribue la vénération de Léto a I'héritage
milésien, tandis que Ehrhardt souligne la place importante de Léto a Didymes a
cOté de Zeus, Apollon et Artémis mais il exprime une incertitude en ce qui
concerne une vénération de la déesse déja au VII€ siecle. L'auteur allemand
souligne I'absence de son culte dans les colonies milésiennes de la Propontide et
du Pont-Euxin, a I'exception d'Istros; dans cette derniére cité, selon Ehrhardt, le
culte de Léto a dO pénétrer a une époque plus tardive.l4 Pourtant, il nous
semble qu'un tel parallélisme dans la vénération de la «famille sacrée», Zeus,

12 pans une lettre privée, A. Avram propose, sur la base du dessin conservé, de restituer: [0
delva ’Anol]ko[e]éutog Antot, KTA.

13 Lambrino, «La famille d'Apollon & Histria», p. 357; Pippidi, Greci, p. 60; Id., <A propos du
culte d'Apollon a Istros», in: Stéle. Volume a la mémoire de Nikolaos Kontoleontos, Athenes 1980, p.
40-43.

14 Lambrino, «La famille d'Apollon a Histria», p. 361/2; Ehrhardt, Milet, p. 158.
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Léto, Apollon et Artémis a Istros et dans sa métropole, rend vraisemblables les
racines milésiennes du culte de Léto.1°

A la série de documents concernant cette famille notable du IV® siécle
s'ajoute une stéle funéraire de marbre de taille considérable, qui nous transmet
le nom de Hippolochos fils de Hégésagoras.16

Sur deux autres inscriptions, I'épiclése a été restituée. Un fragment de marbre
noir préserve les lettres TPQI qui permettent a I'éditeur de reconstituer une
dédicace a Apollon ’Intpdc.l? Un autel en marbre, dont seule une partie est
conservée, est dédié a Apollon et I'éditeur y a complété I'épithete attendue:
’Imp&n.lg

Un nom théophore "Intpddwpog est rapporté par un graffito d'Istros, daté par
I'éditeur A. Johnston d'avant le dernier quart du VI€ siécle av. J.-C. sur la base
du contexte archéologique, de I'écriture et du dialecte ionien;19 Johnston
souligne que c'est le plus ancien anthroponyme avec ’Intp-/ ‘latp- attesté jusqu'a
ce jour. L'éditeur a supposé une éventuelle association avec Achille héroisé,
présenté dans I'lliade (XI, 830-2) comme habile dans I'art de la guérison, qui
était vénéré sur Tles de Leuke et de Bérézan.20 Nous penserions plutdt au lien

15 Cf. infra le chaptre Léto, p. 173.

16 1SM 1, 236 du IVE s. av. J.-C.: ['In]néhoyoc / ‘Hynoaydpew. Cf. aussi n® 237, du IVE s. av. J.-C.:
"Aptig / ‘Hynooyd-/ [pem] yovn. Le deuxieme monument funéraire est beaucoup plus modeste, ce
qui justifie le doute de S. Lambrino, art. cit., p. 356, en ce qui concerne son appartenance a la
méme famille.

171SM 1, 314 (datée au IV s. av. J.-C. d'aprés I'écriture). Face A: ['AnéAlovi/ [ In]tpodr.

18 |1sm 1, 104 (datée d'apres I'écriture aux Ve - 11 s. av. J.-C.): [AlrdAAr[ovt ‘Intpan]. Il n'y a pas
de photo.

19 A. Johnston, «An epigraphic curiosity from Histria», Il Mar Nero 11, 1995/96, p. 99-101 (= SEG
XLVI, 889): le nom est au génitif, Intpodmpo.

2011, X1, 830-2: ¢ni &’ fimio @éppoka néooe, / 26OME, 16 ot mpoti pacty "AxiAAfioc SeditddyBo, / Ov
Xeipov £81date, dixondtotog Kevtapwv. «répands par-dessus les remédes apaisants, les bons
remedes qu'Achille t'a fait connaitre, dit-on, et que lui-méme a appris de Chiron, le Centaure
juste entre tous.» (trad. P. Mazon); pour le culte d'Achille Pontarches a Olbia et sur les trois Tles
olbiennes, I'fle de Leuke, a I'embouchure du Danube, ou Achille habite bienheureux apres sa
mort et qui était entierement consacrée au héros, I'lle de Bérézan (nom antique Borystheneés, cf.
Etienne de Byzance s.v. BopucOévng et Vinogradov, in: Actes du VII® congrés international
d"épigraphie grecque et latine, Constantza 9-15 septembre 1977, Bucarest, Paris 1979, p. 295) et celle
nommeée «La course d'Achille»; cf. Dubois, IGDOP, p. 95-107 avec les références littéraires et les
documents épigraphiques provenant de I'lle de Leuke; G. Nagy, Le meilleur des Achéens, Paris

1994, p. 206, § 27; H. Hommel, Der Gott Achilleus, Heidelberg 1980.
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avec la divinité principale d'lstros, dont ce nom théophore confirme
I'ancienneté. Néanmoins, rappelons que certains éléments de parallélisme entre
Apollon et Achille ont été déja relevés au niveau de la structure thématique de
I'lliade. La colére d'Achille (ménis) causée par la perte de son honneur (timé) a
provoqué une destruction (loigos) chez les Achéens de la méme fagon que,
antérieurement, la colére d'Apollon, lui aussi privé de timé, avait causé une
destruction sous la forme d'une peste, appelée également loigos. Les deux ont
apporté des douleurs, algea, aux Achéens. Le premier loigos disparait lorsqu'il
est mis fin a la peste, sur quoi les Achéens chantent un péan en I'honneur
d'Apollon; le second disparait lorsque Hector est tué, et c'est encore un péan
qu'Achille les prie de chanter.2l Nous n'ecartons donc pas la possibilité qu'un
lien existait entre le culte de la grande divinité des colonies milésiennes Apollon
Guérisseur et celui d'Achille sur I'ile de Leuké; toutefois, nous ne disposons
pour l'instant pas d'indices pour formuler une hypothese.

Une dédicace d'Olbia, faite par un citoyen de cette cité ouest-pontique, sur
une base de statue du V€ siécle av. J.-C., est particulierement éloquente pour la
place et I'ancienneté du culte d'Apollon Guérisseur a lIstros; le dieu y est
désigné comme ’Iotpouedénv.22 Le probléme se pose de savoir si Apollon est
nommé le Seigneur de la cité d'Istros ou s'il s'agit du fleuve homonyme.23 J.G.
Vinogradov et A.S. Russjaeva ont réussi a démontrer, a travers les occurrences
épigraphiques et littéraires, que la formule Be6¢ + uedémv s'applique souvent
aux pays, aux regions, aux iles et surtout aux cités, mais rarement aux eaux, et
jamais aux riviéres.24 Les deux auteurs citent également les différentes réponses

21 G. Nagy, op. cit., p. 179-180; cf. W. Burkert, «Apellai und Apollon» (supra note 1), p. 19:
«Achileus, fast ein Doppelganger Apellons, steht zum Gott offenbar im gleichen Verhéltnis wie
Iphigenie zu Artemis, Erechtheus zu Poseidon, oder Hyakinthos zu Apollon...»

22 |OSPE 12, 164; SEG XLII, 712: ZévBoc Mé[otoc] / "Andihevt ‘Intp[drt] / Totpauedéove[i] /
"OABroroMitng. «Xanthos fils de Posis, Olbiopolite, (a consacré) a Apollon létros, Seigneur
d'Istros.»

23 Cette deuxiéme opinion a exprimé notamment P. Alexandrescu, StudClas 22, 1984, p. 153
(compte rendu de Vinogradov, Krizickii, Olbia).

24 Russjaeva, Vinogradov, «Apollon letros, Herrscher von Istros in Olbia», p. 229-234, en
particulier p. 231. Cf. e.g. sur des divinités-maitres des contrées: Dubois, IGDOP, n© 81: [Mntpi
Oe]@v pededo[ni] “Yioi[ngl; des Tles: les nombreux graffiti de I'lle de Leukeé: "AxiAAfjt Agvxfi
uedéovtt (SEG XXX, 869); des cités: cf. les index de SEG XXVI-XXXV et XXXVI-XLV, s.v. uedéwv;
Bull. ép. 1996, 306 (= SEG XLIII, 515): ®oifwt 'AndAlwvt ... Thicde nohewg pedéovtlt Aafpitmy;
Athéna était appelée «maitresse d'Athénax»: SEG XVIII, 153; XXX, 835; XLII, 9, 84; Aphrodite

Ourania était appellée «maitresse d'Apatouros» par les Panticapéens: "Arnatotpov pedéovoa (CIB,
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a la question de savoir pourquoi le dédicant a indiqué sa citoyenneté, ce qui est
plutét étrange dans les dédicaces locales,25> en jugeant moins probable la
supposition que la pierre ait été destinée a étre transportée a Istros, ou celle que
Xanthos fils de Posios, ancien citoyen d'Istros, ayant obtenu récemment la
citoyenneté d'Olbia, ait voulu le signaler. La premiére explication reste une
possibilité parmi d'autres, tandis que la deuxiéme est contestée par les données
de I'onomastique istrienne ou le nom du dédicant fait défaut. Finalement, les
auteurs ont préféré s'en tenir a I'hypothése plausible que, par l'indication de
I'ethnique, Xanthos ait voulu souligner qu'a la différence d'Apollon qui était
«Seigneur d'Istros», lui-méme était citoyen d'Olbia.26 En comparant le destin du
culte dans les dieux cités, Vinogradov et Russjaeva ont souligné le fait que,
vénéré par les premiers colons, Apollon létros devait y avoir une portée égale a
I'époque archaique, puisque dans les deux cités le téménos le plus ancien lui
était consacré; a Olbia, I'arrivée d'une vague de nouveaux colons vers le milieu
du VI€ siécle av. J.-C. aurait entrainé le recul d'Apollon Iétros devant Apollon
Delphinios a qui était consacré le nouveau téménos central. A Istros, en revanche,
Apollon létros allait préserver sa place dominante durant toute I'existence de la
cité.2’

L'appellation Totpouedénv dans la dédicace de I'Olbiopolite démontre d'une
facon éloquente qu'au V€ siecle Istros était reconnue comme centre de la
véneération d'Apollon letros. Néanmoins, I'absence d'autres indices ainsi que
I'attestation de son culte a Olbia déja au VI€ siéecle av. J.-C. et dans d'autres cités
milésiennes ouest et nord-pontiques par des monuments hellénistiques, ne
permettent pas, a ce stade de soutenir qu'lstros était sa patrie unique d'ou il
s'était propage.

Pour Apollonia du Pont, les documents littéraires, épigraphiques et
numismatiques prouvent incontestablement que la divinité poliade était

noS 35, 75, I. 11-12, 31, 971, 1111); dans la tragédie et I'épopée, cette formule se rencontre
seulement deux fois concernant des eaux mais il s'agit des «Seigneurs de la mer» et non d'une
riviere: Hom., Od. |, 72: pour Phorkys &A0¢ dtpuyétoto puédovtog; Eur. Or., 1690: pour Héléne
uedéovoa Baddoong (les références sont reprises pour la plupart de Russjaeva, Vinogradov, art.
cit. p. 231, n. 10).

25 Russjaeva, Vinogradov, «Apollon letros, Herrscher von Istros, in Olbia», p. 231 et n. 13 avec
référence a M.L. Lazzarini, Le formule delle dediche votive nella Grecia arcaica, Rome 1976, p. 66, n0S
74,75, 155, 747, 778 (non vidimus).

26 cf, également Dubois, IGDOP, 49: ['0 dciva. AnJuoctpdro "AxidAel / [Aevk]fic pedéovtt
"OABromoAitng.

27 Russjaeva, Vinogradov, «Apollon letros, Herrscher von Istros, in Olbia», p. 233-234.
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Apollon. Son culte avait sans aucun doute été apporté par les premiers colons
milésiens. On peut supposer qu'il s'agissait notamment d'Apollon létros en
dépit du fait que pour l'instant son épiclése soit attestée seulement par trois
documents épigraphiques autour du début de notre ére et sur des monnaies des
I11€ et 11€ siécles av. J.-C.28 Nous admettons, cependant, une datation haute du
culte d'Apollon Guérisseur a Apollonia sur la base de ses attestations a I'époque
archaique et classique a Olbia et a Istros et sa position centrale dans les
panthéons de ces cités soeurs d'Apollonia. Au surplus, on dispose pour
I'époque hellénistique des émissions monétaires consacrées a Apollon létros,
témoins de lI'importance de son culte.

On sait également que le grand sculpteur athénien du V€ siecle, Calamis, a
exécuté pour Apollonia une statue colossale de bronze d'Apollon, que le
général romain M. Lucullus Varron a emporté avec lui a Rome apres la
conquéte des cités du Pont Gauche en 72/1 av. J.-C.2° B. Pick a démontré que
I'ceuvre de Calamis n'a pas disparu sans laisser de traces et qu'on pourrait en
reconnaitre le souvenir sur certaines émissions d'argent et de bronze de la cité.
Le droit de deux monnaies d'argent et d'une monnaie de bronze, datées par le
numismate allemand de la premiere moitié du 1€ siécle av. J.-C. et par T.
Gerasimov du I11€ siecle av. J.-C.,30 représente le nopdonuov d'Apollonia,

28 1GB 12, 399 (cf. IGB V, 5140), postérieure a 19 ap. J.-C., est une dédicace a Apollon létros pour
la santé et le salut du roi thrace Rheemetalkas Il et son épouse Pythodoris de la part d'un certain
Lucius: ["AnéAA]ovt ‘Tntp[dn] / [Vrep thilg Powu[n] /radkov Baci[Aé] / [wg Kotlvog kafi] / [Bocid]éng
Po[1Juntaikov vi[w] / [vod k]ai [TvBo[dw] / [pidog Blaciiémg [Potunt]oikov, / [Baciié]og [ToA[£]- /
[novog 8]& Buyar[pt] - / [8fg byliog kel olw]- / [tnplo]c ev€dule]- / [vog Alodkiog ./ [ . . . Z][ivov;

IGB 12, 400 (datée par G. Mihailov au 18" ou plutét au 11€ s. ap. J.-C.) est une dédicace & Apollon
létros de la part de Métokos Taroulas, ayant recu le titre de «fondateur de la cité», qui a
construit la triple porte et une tour consacrée a Apollon letros aprés un exil des citoyens:
Mnroxog Tapodov @Oot 8¢ / Aéxkuov kticog Thy mOAY / petd TV EKnTwoly Kol €- / TIeoKEVAooG
(sic) 10 tpimvAov / ko thv Bapry "ArdAdovt ‘Intp[d];

IGB 12, 403: - - - -/ [&véOn]xo. / "AndAhovt / Tntp(@).

29 strabon VII, 6, 1; Pline, Hist. nat. XXXIV, 18: Talis est in Capitolio Apollo, tralatus a M.
Lucullo ex Apollonia Ponti urbe, XXX cubitorum, D talentis factus. «Tel est I'Apollon du
Capitole rapporté par M. Lucullus, d'Apolonie, ville du Pont: il a trente coudées et a co(ité cing
cents talents» (Paris 1953, texte établi et traduit par H. Le Bonniec); Appian lllyr. 30; cf. J. Dorig,
«Kalamis-Studien», JDAI 1965, 80, p. 138-265.

30 B. Pick, «Thrakische Miinzbilder, p. 134-174. (en particulier p. 168/9 «Der Koloss des
Apollon von Kalamis und andere Apollon-Typen»); LIMC Il, 1 s.v., p. 218, n. 284; Lippold, RE X,
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I'ancre dressée.31 tandis que, au revers, figure Apollon vu de face, debout, nu,
s'appuyant de sa main droite sur une branche de laurier et tenant un arc et deux
fleches dans sa main gauche. (Planche I, fig. 1) Sur deux autres monnaies de
bronze, I'avers montre la téte d'Apollon tournée vers la droite, couronnée de
laurier, alors que, au revers, est représenté le dieu vu de face regardant a
gauche, debout, nu, le bras droit appuyé sur une longue branche et le bras
gauche plié tenant un arc et une fleche, avec la légende: ATTOAAONOZX IATPOY .32
Au revers d'une émission de bronze, datée par |. Karajotov de la premiere
moitié du I11€ siécle av. J.-C., au droit figure la téte d'Apollon tournée vers la
droite sans la couronne de laurier.33 Au revers, on lit I'ethnique
ATTOAAQNIHTQN et le dieu est représenté de face, debout, nu, s'appuyant de sa
main droite sur une branche de laurier et tenant dans la main gauche un arc et
des fleches; une ligne horizontale marque probablement la base de la statue. I.
Karajotov souligne I'absence du laurier sur la téte du droit en l'interprétant a la
fois comme un écart de la représentation traditionnelle de la divinité et comme
un rapprochement du modele imité, I'ceuvre de Calamis.34 Sur un tétradrachme
d'argent d'Apollonia, un détail différencie la reproduction de la statue par

1919, col. 1534, s.v. Kalamis; T. Gérassimov, «La statue d'Apollon de Calamis a Apollonia de la
Mer Noire», INMB 2, 1965, p. 1-9, fig. 2-6.

31 pour ce paraseme v. J. Hind, «Anchors, crayfish and facing heads: silver coins of Apollonia
on the Euxine Sea», Thracia Pontica 2, 1982, p. 89-103 avec bibliographie; cf. SNG I1X, BMC, PI.
VI-VII; SNG Xl, William Stancomb Collection, Planches Il et 11I.

32 pijck, «Thrakische Munzbilder», les date au I€' s. av. J.-C. et T. Gérassimov, «La statue
d'Apollon de Calamis a Apollonia de la Mer Noire», INMB 2, 1965, p. 1-9, au lI€s. av. J.-C.

33, Karajotov, «Monnaie en bronze avec des représentations de la statue d'Apollon de
Calamis», Archeologia Sofia 4, 1976, p. 583-585 (en bulgare); 1d., «<Données nouvelles sur le
colosse de Calamis a Apollonia», Izkustvo 3, 1976, p. 42-43; Id., «Le monnayage d'Apollonia a la
lumiére des découvertes les plus récentes», in: Studia in honorem Alexandri Fol, Thracia XI, Sofia
1995, p. 397-408, en particulier p. 404 avec fig. 23 et n© 28 du catalogue.

34, Karajotov, «Monnaie en bronze avec des représentations de la statue d'Apollon de
Calamis» (note précédente), maintient que la statue originale d'Apollon n'était pas couronnée
de laurier, puisque le dieu était appuyé sur une longue branche. L'auteur signale la similitude
entre la maniére dont est traitée la coiffure d'Apollon au droit de la monnaie et celle de I'image
d'Apollon sur le fronton ouest du temple de Zeus a Olympie, ce qui s'accorde bien avec la

datation traditionnelle de la statue de la premiére moitié du V€s. av. J.-C.
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rapport aux émissions mentionnées: sur la branche du laurier est présent un
oiseau (un aigle selon la supposition de Karajotov).3>

Sur une brique d'Apollonia est reproduite la téte d'Apollon a couronne de
laurier, similaire a l'image des monnaies, accompagnée de l'abréviation
ATIOA .36

A Tyras, Apollon Iétros est attesté par une seule dédicace sur un vase du I11€
siécle av. J.-C.37

1.1.2 Origine et nature d'Apollon "Intpdg

Pour ce qui est de I'origine de I'hypostase létros d'Apollon, il est important de
constater que, jusqu'a présent, les attestations proviennent exclusivement des
colonies milésiennes de la cote occidentale et septentrionale de la Mer Noire. A
coté d'Istros, Apollonia et Tyras se rangent, d'apres les témoignages des
inscriptions, Olbia38, Panticapée3®, Hermonassa?0 et Phanagoreia4l. Tant que
de nouvelles trouvailles archéologiques ne viendront pas modifier cette liste,
elle donnera les repeéres essentiels a toute interprétation. La forme ionienne de

35, Karajotov, «Le monnayage d'Apollonia a la lumiére des découvertes les plus récentes», in:
Studia in honorem Alexandri Fol, Thracia XI, Sofia 1995, p. 404, fig. 24, nO 29. La réproduction de
ce tétradrachme a été publiée en 1991 a I'occasion d'une vente aux encheres en Suisse (Antike
Minzen, Auktion XXV 25-26 november 1991 in Zurich, Frank Sternberg AG-Zurich, p. 15, Nr. 82
[non vidimus]). Dans une conversation privée a ce propos, |. Karajotov a exprimé des doutes
guant a l'authenticité de ce tétradrachme.

36 ). et L. Robert, Bull. ép. 1959, 30; cf. aussi Bull. ép. 1965, 255.

37 p. Nicorescu, Dacia 3/4, 1927/32, 564 n. 1; P.O. Kariskovskij, VDI 4, 1959, p. 116, n. 4:
[ArdlAo]vt Tor[pan].

38 Cf. Ehrhardt, Milet, p. 140, nn. 499-500. Les plus anciens indices viennent de Bérézan - graffiti
du VI€ s. av. J.-C.: Dubois, IGDOP, n9S 54-57; pour les nouveaux documents v. V.P. Yailenko,
VDI, 2, 1980, p. 72-100 (= SEG XXX, 880 et SEG XXXI|I, 737, 769).

39 A Panticapée - la capitale du royaume du Bosphore, ont été découvertes 3 dédicaces a
Apollon létros: CIB, 6 (IVE s. av. J.-C.); 10 (IV€ s. av. J.-C.); 25 (111€ s. av. J.-C.); v. Ehrhardt, Milet,
p. 141, n. 510.

40 B, 1037 (IVEs. av. J.-C.); 1044 (11€ s. ap. J.-C.); Ehrhardt, Milet, p. 141, n. 520.

41 cIB, 974: [©]ebgihoc Téyvou tepnoduevog / dvébnkev "Andilovt Tatpdt kT, (datée a I'époque
de Spartocos 1, fils d'Euméle, 304/3-284/ av. J.-C.); v. Ehrhardt, Milet, p. 141.
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I'épiclése, ’Intpdc, est certainement la plus ancienne,42 mais elle est attestée
aussi a la basse époque hellénistique, aux €T siecle av. J.-C. - 1€ siecle ap. J.-C.,
a Istros et Apollonia.43 La forme attique "latpdc apparait le plus tot dans une
dédicace d'Olbia du V€ siécle av. J.-C. et dans des inscriptions des II1€ et 1€
siecles d'Istros et Tyras, ainsi que sur des monnaies d'Apollonia de la méme
époque.44

Les documents d'Olbia fournissent le plus grand nombre d'éléments pour
percevoir les particularités du culte d'Apollon Guérisseur. Son nom apparait a
Bérézan et Olbia sur des graffiti votifs depuis la premiere moitié du VI€ siécle
av. J.-C., indice que c'était, certainement, une divinité vénérée dés la
fondation.4> L'inscription du dernier quart du VI€ siécle av. J.-C. sur une plaque
d'os découverte a Bérézan transmet un texte de toute évidence oraculaire. Le
document ne laisse aucun doute concernant le lien avec Didymes puisqu'une
dédicace a Apollon Didymaios s'y trouve sur l'autre c6té.46 L'éditrice Russjaeva

42 cf. le graffito d'Istros du VI€ s, av. J.-C. avec le nom théophore ‘Intpddmpoc (supra note 19);
les dédicaces de Bérézan et d'Olbia: v. supra note 22, la dédicace de I'Olbiopolite a Apollon létros
«Seigneur d'Istros», datée au V€s. av. J.-C.

43 cf. supra notes 17, 18 et 28.

44 Cf. SEG XXX, 977 (infra note 124) et ISM 1, 1, 1. 7; 33, I. 4; Tyras: cf. supra note 37; monnaies
d'Apollonia.

45 Russjaeva, Cultes, p. 32 avec bibliographie, fig. 6; Ead., «Didimy-Milet-Borisfen, Ol'via», p. 42
et n. 96; la premiére dédicace a Apollon letros figure sur une kylix ionienne trouvée a Bérézan et
datée du premier quart du VI€ s. av. J.-C. Sur trois autres fragments de céramique ionienne
datant du deuxiéme quart du VI€ s. av. J.-C. il y a des dédicaces a Apollon Iétros; A.S. Russjaeva,
«Les temene d'Olbia a la lumiére de son histoire au VI€ s. av. J.-C.», in: Lordkipanidze, Lévéque,
Religions, p. 75-84; S.D. Krizickij, «Le temple d'Apollon latros dans le temenos occidental
d'Olbia. Essai de restitution», in: Lordkipanidze, Lévéque, Religions, p. 89-98.

46 Russjaeva, «Didimy-Milet-Borisfen, Ol'via», p. 25-64, en particulier p. 26 et fig. 1; Burkert,
«Olbia and Apollo of Didyma: a new oracle text», p. 49-60; Dubois, IGDOP, 93. Nous reprenons
ici la partie principale de l'inscription présentée par W. Burkert:

‘Entd - AMxog doBeviic / ‘EBdounkovia-Aémv devde / “Ent(a)kdoror-toEopdpog, eiAi(o)c
dwpfi(1) dvvdu(v) inti(plog / ‘Emtoaxi(c)yiii(or)-dehpic epdvipog / Eipfvn "OABin(1) mdAr /
Moaxopilo ékei(vnv) / Méuvnuon Anto(1) «Sept - loup faible, soixante-dix - terrible lion; sept cents
- archer amical, don au pouvoir de médecin; sept mille - dauphin sage. Paix a la cité d'Olbia. Je
la félicite. Je pense a Léto.»

Cf. Burkert, art. cit., p. 52, la dédicace a Apollon de Didymes sur l'autre c6té de la plaque:

ATTOAAQNI / AIAYM / MIAHZIQI «A Apollon Didym(aios) Milésien.»
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I'interpréte comme un témoignage de l'introduction dans la colonie de
Boristhéne du culte d'Apollon Delphinios, la divinité principale de Milet, qui
aurait, sinon remplacé entiérement, du moins écarté Apollon létros, vénéré par
les premiers colons.47

La classement rythmé des chiffres 7, 70, 700, 7000, révéle le caractére sacré,
voire oraculaire du texte. Sept était le chiffre sacré d'Apollon48 et les différents
animaux qui y apparaissent symbolisent sans aucun doute les différentes
hypostases et épicléses du dieu. Le «loup faible» désigne certainement, Apollon
Lykeios.49 Le lion était un ancien compagnon d'Apollon, et notamment a Milet
ce lien est confirmé par des monuments de I'époque archaique et par le
monnayage de la cité.>0 Les arguments de Cahn en faveur de la thése que le

L'inscription de Bérézan est datée par son éditrice Russjaeva au troisiéme quart du VI€ s. av. J.-
C. N. Ehrhardt, «Die politischen Beziehungen zwischen den griechischen
Schwarzmeergriindungen und ihren Mutterstadten», p. 78-117, préféere une datation dans la
premiére moitié du V€ s. av. J.-C. Un temple d'Apollon létros, datant du VI€ s. av. J.-C. a été
découvert a Olbia dans le t¢éménos occidental, tandis que le téménos central est consacré a
Apollon Delphinios et son temple a été bati vers le début du V€ s. av. J.-C.: v. Vinogradov-
Kryizicki, Olbia, p. 190 avec bibliographie. L'éditrice, A.S. Russjaeva, loc. cit., s'appuie sur ce
texte pour exprimer I'hypothese qu'Olbia a été fondée d'apres un oracle de Didymes et que c'est
a ce moment qu'a été introduit le culte d'Apollon Delphinios; cf. Vinogradov, «Der Pontos
Euxeinos als politische, 6konomische und kulturelle Einheit und die Epigraphik», p. 17-18 et N.
Ehrhardt, ibid., p. 116-117, qui suppose que ce texte provient d'une secte religieuse,
probablement celle des orphiques ou d'un thiase des adorateurs d'Apollon (e.g. Hebdomastai); cf.
aussi S. L. Solovyov, Ancient Berezan, Leiden, Boston, Kéln 1999, p. 96-97.

47 pour I'ntroduction du culte d'Apollon Delphinios cf. Russjaeva, «Didimy-Milet-Borisfen,
Ol'via», p. 55-58; Ead., Cultes, p. 33.

48 e septiéme jour de chaque mois, le jour de sa naissance, était sacré d'Apollon et dans
plusieurs cités les fétes du dieu étaient célébrées ce jour notamment: cf. M.P. Nilsson, Die
Entstehung und religiése Bedeutung des griechischen Kalenders, Lund 19612, p. 39 et la dédicace des
dévots d'Apollon Pythien qui s'appelaient Hebdomaistai, publiée par E. Voutiras: «A Dedication
of the Hebdomaistai to the Pythian Apollon», AJA 86, 1982, p. 229-233 (cf. SEG XXXII, 244).

49 sur Apollon Lykeios cf. Graf, Nordionische Kulte, p. 220-226 avec bibliographie; le culte
d'Apollon Lykeios est ancien a Milet: v. Ehrhardt, Milet, p. 130, 143.

50 cf. H.A. Cahn, «Die Léwen des Apollon», MH 7, 1950, p. 185-199, en particulier p. 187-189:
des statues archaiques des lions ornaient la Voie sacrée menant de Milet a Didymes; les
monnaies de Milet du VI€ s. av. J.-C. présentent des protomés de lions au droit et une étoile
solaire au revers et a I'époque classique - la téte d'Apollon au droit et un lion regardant le soleil

au revers. Dans la colonie milésienne de Panticapée, ou Apollon était une divinité principale,
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lion symbolise I'nypostase solaire d'Apollon nous paraissent pertinents.>! Le
«sage dauphin» est Apollon Delphinios, venant apres I'«archer amical, don au
pouvoir de médecin», dans lequel il faut sans hésitation reconnaitre Apollon
létros.

Quelle que soit I'interprétation de l'inscription de Bérézan, dont I'importance
pour I'histoire religieuse d'Olbia est inestimable, trés évocatrice pour la
compréhension de I'épiclése Iétros est I'épithéte toEopdpog qui y apparait a coté
d'intii(p)oc. Elle révele, a nos yeux, les attributs caractéristiques de I'Apollon
Guérisseur, a savoir l'arc et les fleches. Rappelons que c'étaient les attributs
d'Apollon & Apollonia, représentés sur la statue cultuelle, ceuvre de Calamis.
Sur une émission de bronze d'Apollonia de la premiere moitié du I11€ siécle av.
J.-C. est figuré Apollon nu, assis sur un omphalos et tenant un arc.>2 Un des
types monétaires d'Istros représente le dieu assis sur un omphalos avec une
fleche dans la main droite et la main gauche appuyée sur un arc.%3

B. Pick a supposé a Olbia également I'existence d'une statue archaique
d'Apollon, représentée sur une émission de bronze du I€' siécle ap. J.-C.: le dieu
apparait au revers debout de face, nu, tenant de sa main droite un objet rond et
de sa main gauche un arc et une fléche.54 A cette série d'indices provenant des
colonies pontiques de Milet, ajoutons une épigramme votive d'Olbia ou le dieu
est appelé tootng; I'épigramme est inscrite sur une stéle qui comporte en outre
une dédicace des stratéges de la cité a Apollon ITpoctdng.2® Sur les monnaies
de bronze de Sinope des Il1€ - 11€ siecles au revers est reproduite une statue
d'Apollon nu, debout de face, les avant-bras étendus, tenant de la main droite
une branche de laurier au-dessus d'un autel et de la main gauche un arc;
accompagné de I'ethnique ZINQITHX.56 Des noms théophores dérivés de ‘Intpdg

une téte de lion apparait au droit des plus anciennes émissions de la cité: SNG 1X, BMC, PI.
XXXII - XXXVI (émissions du V€ au €7 s, av. J.-C.).

51 H.A. Cahn, art. cit. (note précédente), p. 195-199.

52 T, Gérassimov, «Les monnaies de la nécropole d'Apollonia», in: Vénédikov et al., Apollonia,
p. 333.

53 preda - Nubar, Descoperirile monetare , p. 43, Pl. 1V, 9 et VI, 6.

54 pick, «Thrakische Miinzbilder, p. 172-173. Le numismate allemand date la statue olbienne
du début ou du milieu du VI€ s. av. J.-C.

55 Cf. Ehrhardt, Milet, p. 140 avec référence a L. Robert, «<Epigramme votive d'Olbia», Hellenica
XI-X11, 1960, p. 267 sq.: 1oEbt0 DoipPe. (= IOSPE 12, 175).

56 E. Babelon et Th. Reinach, Recueil général des monnaies grecques d'Asie Mineure, t. I, 1, Pont et
Paphlagonie, Paris 19252, p. 205, N9 54, PI. XXVI, 3; L. Lacroix, Les reproductions de statues sur les
monnaies grecques, Liege 1949, p. 63.
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sont attestés pour Sinope®’ et on peut attendre futures confirmations de la
vénération d'Apollon Guérisseur dans cette cité milésienne.

L'épithéete entraine de méme l'association avec les monnaies-fléches
répandues sur les cotes occidentale et septentrionale de la Mer Noire et que les
numismates s'accordent a dater des VI® - V€ siécles. Les monnaies-fleches
étaient produites pour le territoire d'Olbia et circulaient pendant la premiére
moitié du VI€ siécle av. J.-C. sur le territoire du Boug inférieur ou, d'apres les
observations archéologiques, elles ont été remplacées des le début de la
deuxiéme moitié du VI€ siecle par de nouvelles monnaies en forme de
dauphins. Certains auteurs ont mis ce changement en rapport avec le
changement du culte principal.>8 Des monnaies-fleches ont été retrouvées dans
les environs d'autres colonies de la cOte ouest et nord-ouest de la Mer Noire:
Apollonia, Istros, Tomis, Odessos, Tyras ainsi qu'a Kerkinitis et dans le
Bosphore cimérien.>? Il existe différentes explications de la provenance de ces
monnaies d'une forme particuliére: on leur assigne une origine thrace®9,

57 Ehrhardt, Milet, p. 140 sq.; Dubois, IGDOP, 1 (premiére moitié du V€ s. av. J.-C.): Intpoxhel
tdt ‘Bxotoio Zivorit ktA.

58 cf. Russjaeva, «Didimy-Milet-Borisfen, Ol'via» et Ead., Cultes, loc. cit. avec bibliographie, sur
I'adoption par les Olbiopolites du culte d'Apollon Delphinios.

59 T, Gérassimov, «Formes prémonétaires chez la tribu thrace des Astes», Arheologia Sofia 1-2,
1959, p. 85-86 (en bulgare); K.I. Marcenko, VDI 2, 1974, p. 155 (en russe); B. Dimitrov, «Sur la
qguestion des monnaies-fleches de la cote Ouest et Nord de la Mer Noire», Arheologia Sofia 2,
1975, p. 43-47 (en bulgare); Preda - Nubar, Descoperirile monetare, p. 17-19; P. Balabanov,
«Nouvelle étude sur les monnaies-fleches», Numismatika Sofia 2, 1986, p. 3- 14 (en bulgare).

60 cf. T. Gérassimov, art. cit.; P. Balabanov, art. cit. fait valoir que la région de répartition de ces
monnaies-fleches est plus grande que la propagation des monnaies des colonies méme a
I'époque de leur essor économique. Balabanov souligne également le fait que les monnaies des
cités grecques étaient marquées en se référant aux monnaies-dauphins d'Olbia notamment,
tandis que des monnaies non marquées en forme de labrys existaient en Thrace. Troisiemement,
I'auteur bulgare évoque le fait que, contrairement aux monnaies-fleches, les monnaies en forme
de dauphins d'Olbia n'étaient pas répandues en dehors de la chora et qu'on n'a pas découvert de

trésors considérables.
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scythebl ou grecque®2. Comme on a déja remarqué, et a juste titre, il est peu
probable que les Thraces aient créé au VI€ - V€ siécles leurs propres monnaies
méme avant les colonies. La méme objection s'oppose a I'hypothése de I'origine
scythe des monnaies-fleches. Leur diffusion dans la chora des colonies ainsi qu'a
100-200 km a l'intérieur du pays prouve qu'elles servaient comme des moyens
d'échange entre les colonies et les habitants indigénes, Thraces et Scythes. A.
Avram a supposé que les trésors de monnaies-fleches étaient des présents,
kewn Ao, offerts aux rois et aristocrates thraces par les colonies pour sceller des
traités d'alliance.®3 La découverte dans la région de Varna d'une monnaie-
fleche avec un alpha et deux autres avec une ancre dressée a définitivement
écarté les hypothéses d'origine thrace ou scythe; il ne fait aucun doute que ces
exemplaires proviennent des ateliers d'Apollonia Pontica.64 (Planche I, fig. 3;
Planche I, fig. 2)

L'épithéte to&opdpog qualifiant Apollon letros dans le graffito de Bérézan
autorise I'hypothese que ces monnaies étaient le premier signe monétaire des
colonies milésiennes de la cbéte ouest et nord-ouest du Pont et que leur
justification idéologique était le culte commun d'Apollon létros dans sa fonction
d'archer-protecteur. Leur propagation pourrait méme étre le seul témoin de la
vénération d'Apollon létros dans les cités pour lesquelles nous ne disposons pas
jusqu'ici d'indices directs, telle qu'Odessos. Il est important de souligner que
pour l'instant les trouvailles sont concentrées dans les environs des colonies
milésiennes; en outre, plus de 90% proviennent des trésors découverts a

61 G. Severeanu, «Sur les monnaies primitives des scythes- lingots monnaies en forme de pointe
de fleche», Buletinul Societ’ fii Numismatice Romane, Bucarest, XXI, 57-58, 1926, p. 1-6. (non
vidimus, cit. d'aprées Preda - Nubar, op. cit. et B.A. Anohin, «Monnaies-fleches», in: Ol'via i ee
okruga, Kiev 1986, p. 68-89).

62 B. Dimitrov, art. cit., p. 45, souligne que les trouvailles ont été faites exclusivement dans un
diamétre de 100-200 km?2 autour de chacune des colonies milésiennes, ayant existé a la fin du
VII€-premiére décennie du VI€ s. av. J.-C., Apollonia et la presqu'ile voisine Atija, Istros, Tyras,
Bérézan et Olbia. Les moules pour des monnaies-fleches, découverts a Atija et Olbia fournissent
également une preuve que le centre de production étaient les colonies.

63 A. Avram, «Beziehungen zwischen Griechen und Geten im Archaischen Histria», StudClas
27,1991, p. 19-30, en particulier p. 27.

64 cf. 1. Karajotov, «Le monnayage d'Apollonia a la lumiere des découvertes les plus récentes»,

in: Studia in honorem Alexandri Fol, Thracia XI, Sofia 1995, p. 398, fig. 1a, n® 1 du catalogue.
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proximité d'Apollonia, Istros et Olbia, ou Apollon Iétros était la divinité
poliade.65

Dans son ouvrage consacré aux cultes d'Olbia, Russjaeva évoque la
propagation des monnaies-fleches pour soutenir I'idée qu'une amphictionie
religieuse régionale des colonies milésiennes de la cbdte occidentale et
septentrionale du Pont-Euxin existait depuis leur fondation vers le milieu du
VII€ siécle jusqu' a la fin du V€ siécle av. J.-C. avec, comme centre religieux
éventuel, la cité d'Istros. En plus de la propagation synchrone des monnaies-
fleches sur les codtes ouest et nord-ouest de la Mer Noire, I'historienne
ukrainienne justifie sa supposition avec la large circulation des monnaies a roue
d'Istros pendant I'époque classique (cf. Planche 11, fig. 1); Russjaeva interprete
la roue comme un symbole du culte d'Apollon létros et la circulation des
monnaies a roues dans cette région serait I'expression d'un effort délibéré de la
part d'Istros de propager son culte principal.66

A notre avis, on ne dispose pas d'indices suffisants pour affirmer I'existence
d'une amphictionie religieuse des colonies milésiennes ouest et nord-pontiques
des I'époque de leur fondation avec un sanctuaire principal soit & Istros, soit a
Apollonia. Il serait plus prudent de parler d'une affinité marquée dans le
domaine religieux entre ces cités. Une conscience de parenté entre elles se
manifeste explicitement dans le langage officiel des décrets. Rappelons un

65 B.A. Anohin, «<Monnaies-fleches», in: Ol'via i ee okruga, Kiev 1986, p. 68-89 (en russe) propose
un apercu trés détaillé des publications concernant les trésors de monnaies-fleches et les
différentes hypothéses concernant leur origine, chronologie et fonction, typologie et métrologie.
Anohin met en évidence le parallélisme avec les monnaies-dauphins et exprime I'hypothése que
les monnaies-fleches étaient liées au culte d'Apollon létros.

66 Russjaeva, Cultes, p. 40 sq. L'historienne ukrainienne rapporte une hypothese pareille
concernant les cités milésiennes du Bosphore Cimmérien. Au revers des monnaies de
Panticapée du V€ s, av. J.-C., il y a un quadratum incusum avec les lettres ATIOA; ces lettres
désignent, d'aprés la suggestion de Cahn, art. cit. (supra note 50), le nom ancien de la cité, ou,
selon des savants russes et ukrainiens, le fait qu'au V€s. av. J.-C. sur le Bosphore a été créée non
seulement une symmachia militaire, mais également une amphictionie religieuse autour du
sanctuaire d'Apollon a Panticapée: Russjaeva, Cultes, p. 40 avec bibliographie; V.P.K. Tolstikov,
«Sur le probléme de la formation de I'Etat de Bosphore», VDI 3, 1984, p. 24-48 (en russe), en
particulier p. 46-47; V.A. Anohin, Le monnayage de Bosphore [en russe: Monetnoe delo Bospora],
Kiev 1986, p. 24-27 [non vidimus, cit. d'aprés Russjaeva, ibid.]). Anohin défend la thése que les
monnaies avec la légende ATIOA étaient émises par le sanctuaire d'Apollon létros & Panticapée;
ses prétres, les Archéanactidai, auraient été a la téte de I'amphictionie des cités du Bosphore,

créée autour de son culte.
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décret d'Apollonia du I1€ siécle av. J.-C. honorant le navarque istrien, venu au
secours des Apolloniates attaqués par la cité voisine de Mésambria ou les
Istriens sont appelés «parents, amis et bienveillants.»6/

Une hypothese similaire, mais concernant I'histoire politique des cités du
Pont Gauche pendant une époque plus récente, est exprimeée par L. Robert. Le
savant francais cite les monnaies de bronze d'Apollonia avec la l1égende
"AndAlwvog Tatpod et sans indication d'ethnique, datées du 1€ siécle av. J.-C. L.
Robert compare ces monnaies avec celles a la légende ’AOnvacg TAiddog,
«d'Athéna llias», également sans ethnique, qu'il attribue d'une facon
convaincante a la Confédeération des villes rassemblées autour d'llion et du
culte d'Athéna. Le savant francais a donc supposé l'existence déja a cette
époque du koinon ouest-pontique, connu par des documents de I'époque
romaine. La Confédération pontique serait réuni autour du sanctuaire
d'Apollon Iétros.68 L'émission monétaire évoquée par L. Robert ne suffirait pas
a elle seule pour remonter au 1€ siécle av. J.-C. la fondation du koinon des cités
du Pont Gauche, formé autour du culte de I'empereur et attesté par des
inscriptions et par des monnaies des 1€ et II1€ siécles de notre ére.69
Néanmoins, la présence du nom seul de la divinité au génitif et I'omission, non
sans importance, de I'ethnique, appuie sa suggestion d'une possible émission
des monnaies par une Confédération autour du sanctuaire d'Apollon letros.
Apollonia et son sanctuaire principal ont-ils joué le r6le de centre religieux a
I'époque hellénistique pour les colonies milésiennes ou, moins probablement,
pour toutes les cités ouest-pontiques? On peut espérer une future confirmation
de cette hypothése dans I'épigraphie de la région.

Pour l'interprétation de I'hypostase d'Apollon letros, le dessin sur un
fragment de calyptére du dernier quart du VI€ siécle av. J.-C. publié par
Russjaeva s'avere d'un intérét particulier. Il s'agit de trois cercles concentriques
irréguliers et celui du milieu est traversé par deux lignes croisées. Sept rayons

67 1GB 12, 388 bis, I. 6: Iotpravol suyyeveis, kai oidot kol edvoor. Cf. Curty, Parentés légendaires,
en particulier p. 39-40 et p. 215-223, pour les termes de parenté, utilisés dans les documents
officiels des cités.

68 |_. Robert, Monnaies antiques en Troade, Geneve, Paris, 1966, p. 21 sq. et en particulier p. 46:
«Les monnaies ont été des monnaies de panégyrie. Il n'est pas exclu qu'elles aient été émises
pour des réunions de la Confédération du "Pont Gauche", qui a d( exister déja, quelle que fat
sa forme.»

69 sur Ie koinon des cités ouest-pontiques a I'époque impériale cf. G. Mihailov, Epigraphica 41,
1979, p. 7-42; 1d., «Le koinon ouest-pontique», INMV 16 (31), 1980, p. 21-47 (en bulgare); 1d., IGB
V, p. 47; F. Cumont, «Le Pontarque et I'dpytepevg [Toévtov», REG 12, 1901, p. 138-141.
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partent depuis le deuxiéme cercle, entre lesquels on lit IHTPOON, le nom du
sanctuaire d'Apollon letros. Au-dessous du troisiéme cercle, il y a un demi-
cercle duquel partent neuf autres rayons. (Planche I, fig. 4) A.S. Russjaeva
interpréte le cercle, en se référant aux monnaies a roue d'Istros et d'Olbia et le
chiffre 7, sacré d'Apollon, comme un symbole par excellence d'Apollon létros
exprimant la nature solaire du dieu et elle découvre méme son reflet dans la
forme circulaire du létrdon sur le téménos occidental d'Olbia.”®

Selon nous, il serait inexact d'interpréter la roue comme un symbole
spécifique pour Apollon létros. La roue a 4 rayons apparait aussi sur les
monnaies de la région isthmique, ainsi que sur des monnaies des colonies de
Mégare’l, a Calcédoine’2 et a Mésambria.’3 En tant que symbole solaire, le
cercle pourrait étre associé avec plus de pertinence le culte d'Apollon en
général.’4

Parmi les épicléses d'Apollon attestées jusqu'a présent a Milet et & Didymes,
on ne rencontre pas létros. Il n'existe pas non plus d'attestations pour son culte
en Asie Mineure. A Athénes, latros est attesté tanté6t comme un dieu, tantét
comme un héros, mais jamais comme épiclése propre a Apollon.”> On connait
par ailleurs un Dionysos latros a Athénes ainsi qu'un Poséidon latros a Ténos.’6

Dans la mesure ou Apollon létros/latros semble absent des colonies
milésiennes de Propontide, il convient de considérer comme terminus post quem

70 Russjaeva, Cultes, p. 33 et fig. 6, 5; cf. Dubois, IGDOP, 59, qui note I'évolution phonétique de
-®ov en -6ov dans "Intpdov.

71 Antonetti, «Le développement du panthéon d'une métropole: Mégare», p. 35-46, en
particulier pour la roue, p. 44-45 ou est relevé le lien avec les divinités au char.

72 Head, HN?, p. 511.

73 Karajotov, Monnayage de Mésambria, p. 12 et p. 37.

74 Un graffito du 1VE€ s. av. J.-C. d'Olbia se référe a I'aspect solaire d'Apollon: Dubois, IGDOP,
nO 95. C'est une inscription du thiase des Boréikoi, gravée sur la partie extérieure et intérieure
d'un support de vase attique a vernis noir du V€ s. av. J.-C.; l'inscription interne est la suivante:
Biog-Blog, 'AndrAmv-’AnéAlov, “HAwo[c]-"HAog, Koouog-K[oc]pog, Pdc-Pdg, sur la
problématique des symboles solaires, parmi lesquels figure la roue, cf. L. Goodison, Death,
women and the sun. Symbolism of regeneration in Early Aegean religion, BICS Suppl. 53, London
1989, p. 12-15 et fig. 12-24.

75 H. Usener, Gétternamen: Versuch einer Lehre von der religiésen Begriffsbildung, Bonn 1896, p.
149; Meyer, RE 1X 1, 1914, col. 806, s.v. latros 9.

76 Dionysos latros: cf. Kern, RE V, 1905, col. 1029 et Farnell, Cults V, p.133, n. 48 et Poséidon
latros: cf. Wist, RE XXII 1, 1953, col. 499, s.v. Poseidon. Beinamen.
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de sa propagation le milieu du VII€ siécle av. J.-C., a savoir le début de la
colonisation milésienne de la Mer Noire.

Plusieurs hypothéses essayent d'expliquer la vénération du dieu dans les
colonies pontiques. D'aprés M.P. Nilsson, le culte d'létros a disparu de Milet et
était conservé dans les colonies.”” Selon un autre avis, Apollon létros aurait été
le résultat du rapprochement d'une divinité locale du Pont avec Apollon.”8 J.G.
Vinogradov émet I'hypothese que la vénération d'Apollon létros a été prescrite
aux colons venus de Milet par I'oracle de Didymes.”9 Cette possibilité a d'abord
été acceptée par N. Ehrhardt dans son ouvrage sur Milet et ses colonies et
ensuite développée dans le sens que I'Apollon de Didymes a donné un oracle
collectif a tous les colons de Milet;80 Ehrhardt a renoncé ensuite a sa
proposition, pour revenir a l'idée de l'origine ionienne et, concretement,
milésienne d'Apollon létros.8! L'auteur allemand se fonde essentiellement sur
les données onomastiques, d'aprés lesquelles des noms contenant ’lotp-
(TotpokAfic, 'Intpoeaving, latpwv) sont beaucoup plus fréquents dans les
régions ioniennes qu'ailleurs.82 Ehrhardt évoque en particulier la mention chez

T GGR I3, p. 540. Comme seul indice de I'existence du culte en Asie Mineure, Nilsson présente

la monnaie a la Iégende ATIOAAONOZX TATPOY que I'on croyait émise par Magnésie du Méandre
mais qui était, en fait, un des deux exemplaires d'Apollonia Pontica comme I'a démontré B.
Pick, « Thrakische Munzbilder», p. 167 sg. Pour I'Asie Mineure, il n'y a pas d'attestations du
culte d'Apollon letros. L'opinion selon laquelle il s'agit d'une divinité milésienne est suivie
également par G. Bordenache et D.M. Pippidi, «Le temple du ©EOX METAX a Istros», BCH 83,
1959, p. 465.

78 R. Ganszyniecs, «Apollon als Heilgott», in: Archiv flr Geschichte der Medizin 15, 1923 (=
Festschrift fur K. Sudhoff [Nachdruck 1965], p. 33-42, en particulier p. 41; non vidimus, cit.
d'apres N. Ehrhardt, «Apollon letros. Ein verschollener Gott loniens?», MDAI (1), 39, 1989, p.
116). Ehrhardt rejette a juste titre cette hypothese, en rappelant I'absence d'Apollon létros dans
les colonies mégariennes de la région.

79,6. Vinogradov, in: Actes du VII® congrés international d'épigraphie grecque et latine, Constantza
9-15 septembre 1977, Bucarest, Paris 1979, p. 300; Vinogradov-Kryizickij, Olbia, p. 109 sq.;
Vinogradov, «Der Pontos Euxeinos als politische, 6konomosche und kulturelle Einheit und die
Epigrphik», p. 1-72, en particulier p. 16, 17.

80 Ehrhardt, Milet, p. 145 sq.

81 N. Ehrhardt, «Apollon letros. Ein verschollener Gott loniens?», MDAI (1), 39, 1989, p. 115-
122.

82 H. Usener, Gotternamen: Versuch einer Lehre von der religiésen Begriffsbildung, Bonn 1896, p.
151; E. Sittig, De Graecorum nominibus theophoris, p. 49; M. Holleaux, Etudes d*épigraphie et
d*histoire grecques 111, 1942, p. 156; L. Robert, La Carie 11, 1954, 79, n. 1; LGPN Il, Attica, s.v.; Graf,
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Lycophron, de I'épiclése 'latpdg a coté de Aéyroc/Aeyievg, désignant Apollon,
vénéré a I'lle milésienne de Lepsia, et celle de TepuivOetc, attestée
épigraphiquement & Myus, la cité ionienne voisine de Milet, pour en tirer la
conclusion que, malgré la tendance bien connue de Lycophron de ne pas
nommer les protagonistes directement mais a travers des épithétes diverses, le
ralliement de ces trois épicléses ne saurait pas étre fruit du hasard.83 A ses
yeux, latros, en tant qu'équivalent d'Apollon, était une divinité de Milet,
caractérisée par le poéte par les épicleses de ses sanctuaires voisins a Lepsia et
Myus.84

Les noms théophores représentent, sans aucun doute, un indice important
du lien de I'épiclése latros/Iétros avec le monde ionien. A nos yeux, néanmoins,
ils ne suffisent pas pour affirmer I'existence du culte d'Apollon létros dans une
cité en absence de témoignages directes. Il existe, néanmoins, la possibilité que
de futures découvertes pourraient confirmer la vénération d'Apollon létros dans
des cités ioniennes d'Asie Mineure comme le démontre le paralléle avec le dieu
anatolien Mandros.85 La mention d'latros chez Lycophron a coté de Lepsios et
Termintheus doit étre interprétée plutét comme I'expression de son style
d'accumulation d'épithétes8® et ne peut pas servir de preuve de l'origine
milésienne d'Apollon letros. Aussi longtemps que la présence du culte
d'Apollon létros ne sera pas confirmée en dehors des colonies ouest et nord-
pontiques, I'hnypothése de Vinogadov d'un oracle rendu aux premiers colons
milésiens nous paraitra la plus plausible. Il est probable que I'oracle de
Didymes joue un r6le au moins dans certaines expéditions colonisatrices de
Milet, en dépit du fait que, selon les résultats des fouilles, I'oracle acquiert une

Nordionische Kulte, p. 250 n. 251. Les références bibliographiques sont tirées pour la plupart de
N. Ehrhardt, art. cit., p. 116 n. 14.

83 Lycophr. Alex. 1207 (cf. également v. 1454) Sheer: xpnopoic Totpod Aeyiov Teppivbéwc. CF. LS
s.v. TepPwvBeic; sur Apollon de Myus: Ehrhardt, Milet, p. 426 n. 390.

84 N. Ehrhardt, art. cit. , p. 117 et n. 25.

85 sur la base de noms théophores comme Mavdpbédwpog, Mavdpdvaé etc., J.-A. Letronne,
«Mémoire sur l'utilité qu'on peut retirer de I'étude des noms propres grecs pour I'histoire et
I'archéologie», in: GEuvres choisies 111, 2, Paris 1885, p. 1-126, avait déduit I'existence de ce dieu;
son hypothése a été ultérieurement confirmée par une attestation directe a Kyme: cf. Knoepfler,
«Oropodoros: Anthroponymy, Geography, History», p. 86 n. 16; L. Robert, OMS 3, p. 1679; O.
Masson, JS 1985, p. 21 et n. 29 (= Masson, OGS |IlI, p. 479) et Id., MH, 45, 1988, p. 6 (= Masson,
OGS I, p. 605); cf. aussi Parker, «Theophoric names and the History of Greek religion», p. 67.
86 cf. Gunning, RE XIlIl1, 1927, s.v. Lycophron, en particulier col. 2344-2345.
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plus grande réputation seulement vers le milieu du VI€ siécle av. J.-C.87 Dans ce
sens un décret d'Apollonia du Rhyndakos, prétendant que la conquéte du
territoire des fondations milésiennes est effectuée sous la direction de I'Apollon
de Didymes, est instructif.88 Méme si nous acceptons que, par ce décret, les
Apolloniates essayaient de se fabriquer un passé noble, en attribuant leur
fondation a une prescription divine, leur «invention» devait avoir l'air
convaincant et, par conséquent, devait évoquer des exemples connus. Un décret
de la deuxiéme moitié du IlI€ siecle av. J.-C. fourni également un indice
important du réle de I'oracle dans la colonisation milésienne; ce décret transmet
la réponse des Milésiens a la demande de leurs colons de Kios d'étre exemptés,
a cause des difficultés financieres, du dévoir d'offrir des phiales a Dieu:
d&ovoy eig tog prédlog, tg mtpocopeilovoty TdL Bedr, deeBivar; 6 Bedc étant
certainement Apollon de Didymes. Le méme document nous apprend
également que ces phiales étaient offertes «selon les dispositions des
ancétres».89

Il existe d'autres signes indirects du lien d'Apollon letros précisément avec
I'oracle de Didymes. Un Apollon Oulios dont les fonctions semblent analogues,
est attesté a Didymes.90 Notons qu'obMoc est connu avec le sens de

87 K. Tuchelt, Branchidai-Didyma, Mainz am Rhein 1992, p. 25 sq., en particulier p. 38-39.
Néanmoins, W.G. Forrest, «Colonisation and the Rise of Delphes», Historia 6, 1957, p. 160-175,
signale I'absence des récits qui lient les colonies de Milet a I'oracle de Delphes.

88 Milet 111, Delphinion, n 155 (11€ s. av. J.-C.), I. 13 sq.: Miknoiot].(. . .) .éxnéuyovteg oTpdtevpa
kol eig tovg / kot Tov ‘EAANorovtov kai thy [Iponovtida témovg / xpothoavieg dOpot(l) Ttdv
gvorkovvtov BopBdpov kot- / d(1)xioay 1 te dAag ‘EAAnvidag ndheirg kol thv fiuetépav xo- /
Omymoopévou thig otpateiag 'AndAhmwvog Advpéng - «Les Milésiens (. . .) envoyant une expédition
et s'étant rendus maitres par le droit de la lance des Barbares indigenes dans les régions de
I'Hellespont et de la Propontide, ils fonderent notre cité et les autres cités grecques, ayant placé
leur expédition sous I'égide d'Apollon Didyméen; etc» (trad. O. Curty, Parentés légendaires, p.
144); cf. les différentes oppinions sur ce décret, résumées par P. Herrmann, Milet VI 1, p. 193 (n.
155).

89 Milet 111, Delphinion, n© 141, 1. 33-34: . . . xatd t00 OO [T®]p Tpoydvev cuykeipeve; | 36-37: . . .
kol axoAovBa mpdocwv tht Tdu Tpoydvev aipécet; cf. aussi Milet VI 1, n. 141, p. 175 avec une
traduction.

90 strabon XIV, 1, 6 (C 635) mentionne que les Milésiens et les Déliens appelaient Apollon
Oulios et que obAewv signifie byiaivewv. Apollon Oulios représente I'hypostase du dieu-
guérisseur: cf Wernicke, RE 1l 1, 1895, col. 62 s.v.; Oppermann, RE XVIII 1, 1939, col. 1999, s.v.
Oulios 1; Nilsson, GGR 13, p. 540 avec n. 4; Benedum, RE Suppl. X1V, 1974, col. 914, 930 s.v.

Uliades et Suda s.v.; cf. LSJ, s.v. o0Af «cicatrice».
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«guérisseur» mais également de «funeste, celui qui tue».91 Cette double nature
du dieu se retrouve exprimée, a notre avis, par les attributs d'Apollon Iétros
comme archer dans les colonies pontiques: le dieu guérit en tuant le mal, il est
un archer amical, le ¢iAio¢ du grafitto de Bérézan, mais sa bienveillance doit
étre invoquée et méritée.92 Deux fragments de Callimaque reflétent une
tradition légendaire selon laquelle le fondateur de I'oracle, Branchos, I'ancétre
de la famille sacerdotale des Branchidai, avait chassé une épidémie envoyée aux
loniens par Apollon en colére contre eux.93 Les propriétés (dynameis),
cathartiques et apotropaiques du laurier désignent son utilisation dans les rites
de purification et en font un attribut naturel d'Apollon Guérisseur.%4

91 Cf. LSJ, s.v. o¥ioc et odroc C; Chantraine, DE, s.v. odhog 3: cf. le terme poétique odAdpevog
qui peut signifier «perdu, ruiné» dans un sens passif et «pernicieux, funeste» dans un sens actif
et qui est de la méme famille d' 6AAvu1: LSJ, s.v, avec référrence a une inscription de
Paphlagonie, SEG XXXIII, 1108, 1. 5-6: 00Aéuevov 8¢ dénog / dAecev fibeov; «une boisson (litt. une
tasse) empoisonnée I'a tué encore jeune garcon (non-marié)»; v. Suda s.v. ObAog- 6 "ATOAAw@V
{otpdg Youp v, onuoiver 8¢ kol OAE0proc.

92 gur Apollon comme dieu qui se venge: Détienne, Apollon, le couteau a la main, passim.

93 callimachus, Fr. 194, 28-31 (Text, translation and notes by C. A. Trypanis, London,
Cambridge, Mass., 19682):

depwv ¢lain, Tovg 8¢ maldag ov Bpdyyog

1006 10V Tdvev, oig d Poifog d[pyichn,

8dpvn € kpodV KNmog 00 Top| Ic

dig A 1pic e[i]mawv dprentog énoinos;

«Olivier, fol que tu es, est-ce que ce n'est pas en les flagellant de laurier que Branchos,
répétant deux et trois fois sa formule..., sauva les fils des loniens de la colére de Phoibos!» (trad.
E. Cahen, in: Callimaque, Paris 1922, p. 168)

Fr. 229, 1-4:

Aodpoveg gdvuvotator, PoiBé te kol Zed, AtdOumv yevapyo

und’ dyéhoug tetplomddwv Aotpog énéAln katdportog dprok,

Kodpe TobAT’ | @ pig €uo[i]- xd uev [..JAeitog amd kev Tpdmorro,

uiAo 8 O’ evnme[A]ing netova yAwpnv Botdvny véporto-

«O Dieux, célébrés par des beaux hymnes, Phébus et Zeus, créateurs de Didymes ... «<Et
gue la maudite et rapace peste ne s'empare pas (?) des troupeaux. O, jeune homme, qui m'est
trois fois cher; et qu'elle (la peste) soit détournée de ... et que les gras moutons paissent en
félicité dans I'herbe verte.»

94 cf. Callimaque, frg. 194, 28-31 (note précédente); cette supposition appartient déja a Pick,

«Thrakische Munzbilder», p. 171; cf. aussi M. Blech, Studien zum Kranz bei den Griechen, Berlin,
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En conclusion de notre analyse des documents ayant trait au culte d'Apollon
letros et ses possibles origines et fonctions, rappelons briéevement ses deux
caractéristiques principales. L'épiclése exprime bien sOr I'association étroite
d'Apollon avec I'art de la guérison, qui est un aspect spécifique de la religion
apollinienne.® Les colons, arrivés dans un nouveau pays, ont di probablement
ressentir une certaine crainte des maladies inconnues. D'autre part, il est
essentiel de souligner qu'Apollon letros réunissait les fonctions de divinité
fondatrice et poliade, en tant que Guérisseur au sens large du terme, le
protecteur par excellence de la communauté politique, comme le prouve sa
place centrale dans les panthéons d'lstros et Apollonia, ainsi que d'Olbia
jusqu'au milieu du VI€ siécle av. J.-C.

1. 2 Apollon AgAgiviog

Apollon Delphinios était la divinité principale de Milet, vénérée dans son
temple, le Delphinion. Son culte était I'apanage de I'association des Molpoi dont
le président, I'asymnéte, plus tard nommé stéphanophore, exercait la charge
éponyme.®6 Son culte est attesté pour des colonies de Milet de la cote

New York, 1982, p. 113-134 et n. 105; P. Amandry, La mantique apollinienne a Delphes, Paris 1950,
p. 126 sq.

95 Cf. le début du fameux serment d'Hippocrate: "Ouvuout "AndéAdove intpov kol "AckAnmiov kol
"Yyetov xoi Mavdkeiay kol Beodg ndvtog kol ndoog, kA, Pynd., Pyth. V 5, 63; Callim. Hymn. 45;
Aristoph., Av., 584; cf. aussi Nilsson, GGR 13, p. 538-544; K. Pollak, Die Heilkunde der Antike,
Dusseldorf, Vienne 1969, p. 30; cf. Blumenthal, RE XVIII 1, 1939, col. 2340-2343, s.v. Paian:
Apollon Paian est spécifiquement un dieu du katharsis et guérisseur.

96 Cf. Ehrhardt, Milet, p. 130, nn. 341 - 346; F. Graf, «Apollon Delphinios», MH 36, 1979, p. 2-22,
et en particulier p. 7-8, pour le lien étroit avec la vie et les institutions politiques a Milet.
L'auteur souligne I'impossibilité de déterminer avec sOreté quelle est I'étymologie et la
signification de I'épiclése, en démontrant que le lien, a premiére vue évident, avec le dauphin et
la navigation, ne se confirme pas par I'étude des particularités de son culte. Dans sa vénération
se distinguent deux domaines mutuellement liés: le rapport avec les bases politiques et
juridiques des cités ainsi que la protection des éphébes, particulierement lors de la derniére
étape du passage initiatique vers la société des hommes. Graf émet I'hypothese d'une éventuelle

origine prédorienne d'Apollon Delphinios: ibid. p. 21-22.
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septentrionale du Pont-Euxin et il est particuliérement important a Olbia.9”’
Jusque récemment, Apollon Delphinios n'était pas attesté pour la cbéte
occidentale du Pont, mais une nouvelle inscription d'Odessos avec une
dédicace a Apollon Delphinios remet en question cette absence.%8

A Istros, I'épiclése Delphinios d'Apollon n'est pas attestée épigraphiquement,
mais on retrouve son symbole, le dauphin, sur I'embleme de la cité, connue par
des monnaies et des documents officiels et représentant un aigle sur un
dauphin (souvent l'aigle attaque le dauphin). (Planche 11, fig. 3; Planche 1V, fig.
1) Ce nopdonuov se rencontre aussi a Olbia (seulement sur les monnaies) et a
Sinope (sur des timbres amphoriques et des plaques de bronze également).99 Il
est peu probable que cette scene doive étre interprétée dans le contexte de la vie
guotidienne des colonies pontiques. Il faut voir en elle surtout un sens sacral.
Le dauphin était un symbole d'Apollon et particulierement d'Apollon
Delphinios. L'aigle était I'oiseau sacré de Zeus et les deux cultes ont une grande
importance a Milet et dans ses colonies.100 A Istros, Zeus Polieus et Apollon
létros étaient les deux divinités associées par excellence a la vie politique. Le
décret honorifique d'Aristagoras cité au début de ce chapitre le confirme; la
décoration sculptée de la stéle souligne cette association. Au milieu du fronton
on voit I'embléme d'Istros, l'aigle attaguant un dauphin et Aristagoras avait
successivement exercé les deux grands sacerdoces de la cité, de Zeus Polieus et
d'Apollon Iétros.101 La place principale qu'occupent Zeus, Apollon et Artémis a

97 Burkert, «Olbia and Apollo of Didyma: a new oracle text», p. 49- 60; F. Graf, «Das Kollegium
der MoArot von Olbia», MH 31, 1974, p. 209-215; Russjaeva, Cultes, p. 41-46.

98 Cette inscription est conservée au Musée archéologique de Varna (notre transcription: [- - -
JPA ATIOAAQNI AEA®INIQI / [- - -]AGPA). A en juger d'aprés la forme des lettres, I'inscription
date, selon nous, du IV€ ou I11€ s, av. J.-C.

99 Cf. SNG, IX, BMC PI. XVII-XXVII; SNG XI, The William Stancomb Collection, PI. XVII, XX
(monnaies d'Olbia) et SNG IX, BMC, PI. L-LIV; SNG XI, The William Stancomb Collection, PI.
XXXIV-XXXV (monnaies de Sinope); P.O. Kariskovskij, «Pour la représentation de l'aigle et du
dauphin sur les monnaies de Sinope, de Histria et d'Olbia», in: NAP 1982, Kiev, p. 80-98.

100 . supra note 93: Callim. frg. 229; Ehrhardt, Milet, p. 130; Russjaeva, Cultes, p. 29-70.

101 v/, supra p. 14: 1. 18 5q.: ... Atdc 100 HoMéag Gvarafdy / oTépavov kol tepnodievog edapéotng
V0 mévtev Ennvitn tdV To- / Aertdv, eita noparyev[nBelig éndyyedtog kol TOV Endvupov thg néews/
"AndAlwvog dvadeEduevolc otépovov kTA., et sur les monnaies d'Istros avec le type de l'aigle sur
dauphin: Pick, Minzen |, 1, p. 65-152; P.O. Kariskovskij, «Pour la représentation de l'aigle et du
dauphin sur les monnaies de Sinope, de Histria et d'Olbia», in: NAP 1982, Kiev, p. 80-98.
D'apres l'auteur russe, les deux symboles, de Zeus et Apollon, sont réunis dans cet embleme et

le fait que l'aigle attaque le dauphin n'est pas un argument qui contredit la nature sacrée de la
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Didymes, dans le sanctuaire d'Apollon Delphinios & Milet, de méme qu'a Olbia,
plaide incontestablement en faveur de I'origine milésienne de I'association dans
le culte des deux divinités a Istros.102

Deux seules monnaies de bronze d'Apollonia portent au revers des petits
dauphins entre les bras d'une croix incisée et donc insiffisant pour affirmer
qu'Apollon Delphinios y était présent.103

1. 3 Apollon ®wAgvtiprog

Une inscription a Istros révele une nouvelle épiclese d'Apollon qui est un
hapax: ®wAevtiproc.104 Gravée sur une stéle de marbre, elle a été retrouvée dans
la zone sacrée d'Istros prés du temple d'Aphrodite et datée, selon les indices
paléographiques, du Il11€ siecle av. J.-C. Comme I'éditeur ne manque pas de
remarquer, cette épiclése pourrait se rapporter au verbe pwAgvm / pwAalm qui
signifie «glisser dans un trou, une cavité, se cacher», d'ou, «hiberner» et qui
caractérise les habitudes des animaux et surtout des lIézards, des serpents et des
ours. Les substantifs ewAedc, «caverne ou vivent les animaux sauvages, taniere,
terrier, trou» et qui peut également signifier «école», et pwAntmpiov, «place pour
des réunions secretes» fournissent une autre possibilité d'interpétation de
I'épithéte.105

Un lien a été suggérée avec le titre pwAopyog qui apparait dans un groupe
d'inscriptions d'Elée/Vélia, datées de la deuxiéme moitié du 1€r siécle ap. J.-C.,
découvertes dans un édifice, interprété comme sanctuaire d'Asclépios ou
d'Apollon Oulios. Une des inscription (n° 4) dénomme le philosophe du V€
siecle av. J.-C. Parménide, dont le patronyme, fils de Pyres, est suivi par le titre
Ouliadés, signe de la relation avec le culte ionien d'Apollon Oulios. Le

scene. Il évoque le symbole de Cyzique, le thon qui était parfois représenté attaqué soit par un
aigle, soit par des monstres mythologiques.

102 cf. Ehrhardt, Milet, p. 155-157 et pour le culte de Zeus a Olbia: Russjaeva, Cultes, p. 55-65.
103, Karajotov, «Le monnayage d'Apollonia a la lumiére des découvertes les plus récentes», in:
Studia in honorem Alexandri Fol, Thracia XI, Sofia 1995, p. 400, fig. 3a, 3b, nr 3 du catalogue: sur la
photo nous avons pu distinguer deux petits dauphins.

104 |SM 1, 105: *AréAhovoc ®olevtn / piov.

105 |53 s.v. pordlo (= pwredo); Arist. Hist.anim. 11 11, 503 b 23: oAedet 8¢ kabdmep ol codpoy;
Chantraine, DE, s.v. pwAedg chez Pollux et Hésychius, s.v. poAedg et pmAintiplov désignent

notamment ot 1@dv BrocwTdv OU TV cVVIdwY 0iKkot OU S18acKkoAelov.
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philosophe est appelé aussi gvoixdg, terme désignant, depuis Aristote, les
présocratiques. Les trois autres inscriptions fournissent une liste de médecins
qui tous portent le nom «Oulis» et le titre de edlapyoc.106 Dans une étude
d'onomastique, O. Masson a démontré que les noms Oulis et Oulios sont
caractéristiques de I'Asie Mineure ionienne et, sans doute, dériveés de I'épiclése
du dieu guérisseur Apollon Oulios, de méme que le titre Ouliadés de
Parménide.107 |l existe plusieurs hypothéses expliquant le titre de edlopyoc:
comme le chef d'une association médicale d'inspiration pythagoricienne ou
comme dirigeant de I'école médicale de Vélia, ou alors comme serviteur dans le
temple qui n'est pas nécessairement médecin.198 Sur la base d'une analyse des
significations de owAevm, eoAi(e)ia, ewAdac dans les sources littéraires, S.
Musitelli a opté pour celui d'dpyiepevg; il s'agirait d'un sacerdoce lié au pwiedc
comme équivalent d'aotov/advtov, la partie sacrée et impénétrable du temple,
vraisemblablement celui d'Asclépios ou d'Apollon Oulios ou des deux divinités
synnaoi.109

G. Sacco considere comme assez probable le lien de I'épiclése attestée a Istros
avec le titre polapyoc & Elée, rappelant qu'lstros et Elée sont toutes les deux
colonies ioniennes, respectivement de Milet et de Phocée. Elle interprete
dwAevtnplog en rapport avec le sens «cacher, mettre a I'abri, protéger» du verbe
porevo.110 En tant qu'adjectif dérivé de nomen agentis, dolevtiploc aurait
signifié «celui qui protége, qui met a I'abri». Apollon Iétros serait ainsi vénéré
comme ®oAevtiprog, la divinité qui protége contre le mal.111

La suggestion de G. Sacco est acceptée par J.G. Vinogradov et intégrée a une
hypothése qui cherche a établir les voies de pénétration de la doctrine orphico-

106 G, Pugliese Carrateli, PQAAPXOZ, PP 88, 1963, p. 385-386 (premiére édition de P. Ebner,
Rassegna Storica Salernitana 23, 1962, p. 4-6 [non vidimus]); cf. J. et L. Robert, Bull. ép. 78, 1965, 490:
1. O¥Aig EvEivou "YeAnng latpog edlopyog étet 106’ 2. O¥Mig "Apictovog iatpog edlopyog étel on’
3. OVMg Tepaviopov totpog pdAopyog Etet vug’ 4. Taplueveidng ITopntog OOAEING UGTKSG.

107 0. Masson, «Le culte ionien d'Apollon Oulios d'aprés des données onomastiques
nouvelles», JS 1988, p. 173-183, en particulier p. 176-181. (= Masson, OGS Ill, p. 23-31).

108 G, Pugliese Carratelli, art. cit., p. 386; G. Sacco, «PQAEYTHPIOZ-OQAAPXOX», RFIC 109,
1981, p. 39-40.

109 5. Musitelli, «Velia. The Meaning of PQAAPXOZ», PP 193, 1980, p. 241-256. Cf. SEG XXX,
1225.

110 ¢, Hesych. 1093, 1, s.v. : poAeber- olkovpel, kKpOmTe(TOL.

111 G. sacco, art.cit.: sur la base de I'épithéte d'Istros I'auteur suggére que la gwAapyio était
probablement «una carica templare consistente nell'ufficio di preposto al sanatorio». Cf. M.

Leiwo, Arctos 16, 1982, p. 45-55.
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pythagoricienne a Olbia et Istros par I'intermédiaire des représentants de I'école
philosophique et médicale fondée par Parménide a Elée dans la premiére moitié
du V€ siécle av. J.-C. D'abord Vinogradov rejette a juste titre lI'interprétation de
Pippidi de l'inscription d'Apollon Pholeutérios a Istros comme dédicace.
L'épigraphiste russe signale la disposition de cette courte inscription dans un
petit champ de la partie supérieure de la stéle, I'absence du nom de dédicant et
la forme du génitif, rare dans les dédicaces, et propose d'y voir une borne
(horos), destinée a marquer le domaine d'Apollon Pholeuterios sur le téménos
d'Istros.112 Le fait qu'Apollon Pholeutérios aurait eu un domaine sur le téménos
indique son importance et sa popularité a cette époque. Cherchant ensuite un
intermédiaire concret de I'introduction du culte a Istros, Vinogradov l'attribue a
I'activité dans les cités pontiques des médecins-philosophes de I'école éléate
(powAedg), dévoués au culte du dieu guérisseur. Le savant russe reléeve la
présence a Olbia au Ve siécle av. J.-C. d'un citoyen d'Elée, connu a travers une
épitaphe et il met ce fait en rapport avec les tablettes «orphiques» trouvées a
Olbia et datées de la méme époque.l13 D'autre part, Vinogradov évoque
également un décret callatien de la deuxiéme moitié du 111€ siécle av. J.-C. en
I'nonneur d'un certain [Z6&ilo]s fils d'Ariston, d'Elée,114 qui, a son avis, était un
médecin-¢léate et, en outre, frére d'Ariston d'Elée, un des trois grands disciples
de Parménide et chefs de I'école éléate, nommeé dans l'inscription citée ci-
dessus.115 Ariston d'Elée avait vécu, d'apres les estimations de Vinogradov, a la
méme époque, a savoir le I11€ siecle av. J.-C.

Si les objections de Vinogradov au fait que l'inscription d'Istros soit une
dédicace nous semblent justifiées et, sa proposition de voir dans le monument
une borne, digne d'étre retenue, l'association du culte de Pholeutérios avec
I'activité du citoyen d'Elée, connue de I'inscription callatienne, ne nous parait
pas suffisamment argumentée.

Nous adhérerions volontiers a l'interprétation de ®wAevtiploc a partir de la
signification «éviter le mal, se cacher du mal» du verbe ¢wAed® en sous-
entendant un aspect actif suggéré par I'épithéte: le souhait que la divinité

112 ) G. Vinogradov, art. cit.,, p. 138, la met en paralléele notamment avec I'nscription qui
délimite de la méme facon le domaine de Phorkys, la divinité marine: ISM 1, 106: ®6pxvoc.

113 6. Vinogradov, «Heilkundige Eleaten in der Schwarzmeergriindungens, in: Festschriftt fur
W. Schuller, Konstanz 2000, p. 133-138; pour les tablettes orphiques cf. infra le chapitre Dionysos,
p. 169.

H45m 1, 8.

115 ¢+, supra note 106.
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repousse le mal ou gu'il cache du mal.116 || est également certain que pdAapyog
a Elée désigne le chef d'un collége médical lié au culte d'Asclépios ou d'Apollon
Oulios. Pour ce qui est du rapprochement de I'épiclése dwAievinprog avec
pwAapyog proposé par G. Sacco et acceptée par J.G. Vinogradov, c'est une
hypothése captivante; toutefois, il nous semble loin d'étre prouvé pour l'instant,
gue le culte de ®dwAcvtnprog était lié avec une association de médecins et avec
I'art de guérison et qu'il s'agissait d'une autre épithéte pour Apollon
létros/Apollon Oulios.

Dans ce sens, nous considérons que d'autres interprétations de I'épiclese,
aussi peu assurees, auraient autant le droit d'étre exprimées. D.M. Pippidi avait
déja rappelé dans son commentaire le rapport qu'Apollon entretenait avec les
Iézards et ses fonctions de Zavpoktovog («Tueur de l1ézards») et il avait suggéré
une possible association avec I'épiclése dwAevtnplog, a supposer qu'elle
provienne du verbe poiebn.117 D'ailleurs, cette suggestion nous a amenée a
nous interroger sur la possibilité que I'épiclése hapax, dérivée du ewiedm dans le
sens de «glisser, se cacher dans un trou, hiberner», corresponde a l'aspect
chthonien dans la personnalité multiforme d'Apollon, un aspect du dieu qui est
moins souvent mis en évidence et discuté. Rappelons que le pays des pieux
Hyperboréens, ou le dieu se retirait pendant les mois d'hiver, pendant lesquels
Dionysos régnait a Delphes, était située selon certaines versions au nord du
Danube.118 On peut supposer enfin, en rapport avec le terme pmAntfplov «place

116 Cf. e.g. Suda, 563, 4, avec le sens «&viter, se cacher de»: 6 kpokddethog pwhedel Tog xewepivag
huépog 1 kot Yig kexpoppévog; et s.V. poAedovoL: KPUTTOVGL.

117 p.M. Pippidi, «A propos du culte d'Apollon & Istros», in: Stéle. Volume a la mémoire de
Nikolaos Kontoleontos, Athénes 1980, p. 40-43; Id., ISM |, 105 comm.; cf. Pline, Hist. nat. XXXIV
70: « ... fecit (Praxiteles) et puberem Apollinem subrepenti lacertae communus sagitta
insidantem, quem sauroctonon vocant.»; cf. supra note 105, la citation d'Aristote, Hist.anim. 1l
11,503 b 23.

118 cf. Hdt. IV, 33; Rostovtzeff dans son étude sur La peinture antique décorative, p. 289-290 sq.,
évoque les fonctions chthoniennes d'Apollon en soulignant que ce role d'Apollon est ancien en
Grece et qu'il est en rapport avec la représentation du soleil comme I'origine et le dernier lieu de
repos de I'ame. Les mythes des Hyperboréens, d'apres lequels les gens justes sont emportés
aprés la mort dans le paradis d'Apollon, le pays des Hyperboréens, sont porteurs également
d'une signification chthonienne; cf. aussi Tzv. Lazova, «The Hyperborean Apollo. Paleobalkan
realia in the ancient cultural tradition», Thracia Pontica 5, 1991, p. 195-208, qui discute aussi
I'aspect chthonien d'Apollon exprimé par les légendes des Hyperboréens; Z. Goceva, «Le mythe

des Hyporbéréens et le rivage thrace pontique», Thracia Pontica 1, 1982, p. 207-212.
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pour des réunions secretes», un lien entre I'épiclése Pholeutérios et des réunions
secretes d'un thiase des dévots de la divinité, par exemple Hébdomaistai.

2. Autres sources concernant le culte d'Apollon dans les
colonies milésiennes

A part la dédicace & Apollon létros, le culte d'Apollon est connu & Tyras aussi
grace au monnayage. La téte du dieu apparait au droit d'une émission de
bronze du IV€ siecle av. J.-C. ou son attribut, la lyre, est illustré au revers. Le
portrait d'Apollon figure aussi au droit des bronzes du 1€V siecle av. J.-C.119

Dans les inscriptions et sur des monnaies d'Istros Apollon est présent des
I'époque classique. Néanmoins, les particularités de son culte le font remonter a
la fondation de la cité, a savoir le milieu du VII€ siécle. L'épiclése letros est
vraisemblablement signe du lien avec l'oracle de Didymes et les traditions
religieuses des premiers colons.120 Son prétre était le magistrat éponyme de la
cité. On connait un temple d'Apollon qui abritait les décrets, les contrats et les
autres documents officiels. Un décret de proxénie conclut par une clause selon
laguelle la stele doit étre exposée dans le sanctuaire d'Apollon et que son
bénéficiaire sera invité auprés de son prétre. C'est dans le temple d'Apollon que

s'accomplissait le rite de Eévia pour les étrangers honorés par la cité'?. A Istros

119 Zograph, Ancient coinage 2, p. 174, Pl. XXVIIl, 14; p. 176, P1. XXV1II, 19.

120 pour le culte d'Apollon a Didymes et Milet, cf. dernierement Ehrhardt, Milet, p. 138, nn.
474a-484 avec bibliographie.

121 ISM 1, 6 (datée, d'apreés I'écriture, du I11€ s, av. J.-C.), I. 2 et 3: kol dvabelvor &v dt iepdt
"AndlAwvog; |. 7/8 xoAéoon 8¢ adtov kol Tpog TOV iepéa ToD "ATdALmVOC;

ISM 1, 28, I. 7-13: le décret doit étre exposé dans le temple d'Apollon et son bénéficiaire - invité
aupres du prétre d'Apollon: 10 8[¢ yfeiopa t0dt0 dvorypoefi] / vou elg othAny Ae[viod AiBov kol
avatedivor] / eig 10 1epdv 10D "An[dAhovog: To 8¢ dvdropa] / Sodvar tov tlapiov de’ Gv xerpilet
0106 £lc] / 10 dmocot[olig TV mpécPemv kol eig ta EE] / [vIo- ko [Aéoon 88 adTOV Kol PO TOV
iepéa] / [tod "AndAAovog - - - - -]

ISM 1, 34, 1. 374 (1I€ s. av. J.-C.): une copie du décret doit étre déposée dans le temple d'Apollon
latros, dans le lieu le plus en vue pres de I'autel d'Apollon: koi dvaBei[vor vo pgv v 1t iepdt
"AndA®]-/ vog toD Tortpod, [év Empavestdiot Tomm mopd Tov Bouov] / tod "AndAiwovog, E[vo 8¢ év

THt dyopon -] KTA.
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étaient célébrés aussi les Thargélia, une féte en I'honneur d'Apollon et Artémis,
répandue surtout dans le monde ionien. La seule attestation se trouve dans un
décret honorifique pour un architecte de Byzance: le bénéficiaire du décret
devait étre honoré pendant les Thargelia avec une couronne en or dans le theéatre
et la stele était exposée dans le temple d'Apollon.122

La féte des T(h)argelia en I'nonneur d'Apollon et Artémis et le mois
T(h)argelion faisaient partie du calendrier de Milet.123 A Olbia, le mois
Thargélion est attesté avec les autres mois du calendrier olbien par un graffite
sur le fragment d'un skyphos daté du milieu du VE siécle av. J.-C., ensemble
avec une dédicace a Apollon Delphinios, latros, Thargélios, Lykeios.124 A la
différence de Milet ou se retrouvent les formes ioniennes TapyfAiog/Tapynia, a
Istros et a Olbia sont attestées les formes attiques Oopyfiiioc/Oopyfiiia.125 Cette
différence indique probablement une influence athénienne qui n'est pas
surprenante apres le milieu du V€ siécle, époque ou la puissance maritime
d'Athénes s'étend jusqu'aux cités pontiques. L'épiclése T(h)argélios pour
Apollon n'est pas encore apparue dans I'épigraphie des cités du Pont Gauche
mais elle ne surprendra pas pour les colonies milésiennes.

Des liens d'Istros avec des grands oracles d'Apollon ne sont pas attestés pour
I'instant, & I'exception d'une consultation de I'oracle de Calcédoine. Par un

ISM 1, 65, (terminus ante quem: I'année 100, Hiller v. Gaertingen, SyII.3 Il, p. 339: deuxiéme moitié
du 1€ s. av. J.-C. D'aprés D.M. Pippidi: deuxiéme moitié du I11€ s. av. J.-C.). C'est un décret
honorifique d'un architecte de Byzance. Le bénéficiaire du décret serait honoré pendant la féte
des Thargelia avec une couronne en or dans le théatre d'Istros, I. 39: la stele serait posée dans le
temple d'Apollon; I. 43-44: le personnage honoré serait invité pour le rite de Eévio dans le
temple d'Apollon.

122 15Mm 1, 65, 1. 30. Pour la féte attique-ionienne des Thargélia cf. Fiehn, RE V A, 1934, col. 1287-
1304, s.v. Thargelia; L. Deubner, Attische Feste, Berlin 1932, p. 179-198.

123 Ehrhardt, Milet, p. 113, n. 142; LSAM, 49, |. 27 (une inscription de 130 av. J.-C.); Milet 1 9, 368,
I. 9: un décret honorifique autour du 18" s. av. J.-C. (non vidimus); Rehm, Didyma, 39, 1. 2: 11€ s.
av. J.C.; la féte: LSAM, 50, l. 20, datée de 450/49 av. J.-C.

124 56 Vinogradov et A.S. Russjaeva, «Le culte d'Apollon et le calendrier d'Olbia», in: IASP,
Kiev 1980, p. 19-65 (= SEG XXX, 977; Dubois, IGDOP, 99), sur la bordure du fond du vase:
"ArOAM@v1) Andewvi(mt) (sicl), Tatpol (sic!), Oapynii(wi), Avkei(mr) "Avddxidoc. Sur la surface
médiane du fond du vase sont inscrits les noms de tous les mois du calendrier olbien (cf.
Appendice 3, n. 1).

125 pour les formes ionienne et attique: A. Scherer, Zur Laut- und Formenlehre der milesishen
Inschriften, Minchen 1934, p. 24 et 37; B. Bondesson, De sonis et formis titulorum Milesiorum

Didymaeorumque, Lund 1936, p. 97 et 37.
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décret, daté du I11€ siécle av. J.-C., le Conseil et le peuple istrien décident
d'envoyer une délégation afin de consulter I'oracle d'Apollon Chresterios sur
I'introduction du culte de Sarapis dans leur cité.126

La téte d'Apollon couronnée de laurier est représentée sur les plus anciennes
monnaies de bronze d'Istros, datées du IV€ siecle av. J.-C. par B. Pick et de la fin
du V€ siécle av. J.-C. par C. Preda’?’. Il s'agit d'un type de monnaies de bronze
ou se distinguent deux groupes. Dans le premier au droit apparait Apollon
assis sur un omphalos, avec une fléeche dans la main droite et la main gauche
appuyée sur un arc. Au revers figure I'embléme de la cité, I'ethnique et le nom
abrégé du magistrat monétaire (APIXTA).128 B. Pick identifie le magistrat avec
Aristagoras fils d'Apatourios du décret honorifique, dont il situe l'activité au I1€
siécle av. J.-C.12% L'image du dieu de cette émission est nouvelle pour Istros;
cette représentation d'Apollon se retrouve seulement sur les monnaies du
magistrat, dont le nom commence avec 'Apioto- et sur certaines imitations
postérieures et plus grossiéres ou le nom du monétaire n'apparait pas.130 B.
Pick y reconnait Apollon comme protecteur de la cité et sauveur d'un malheur
concret; en I'honneur d'un événement heureux aurait été frappée une émission
spéciale a I'instar des émissions «de célébration» avec les portraits de Dionysos
a Maronée, d'Héraclés a Thasos et du Grand Dieu a Odessos. Le numismate
allemand suppose que cette représentation était empruntée aux monnaies des
Séleucides ou, surtout d'Antiochos | & Antiochos 1V, une image identique était
le type principal. On la retrouve aussi sur les monnaies de Sinope: un Apollon
assis sur un omphalos comme type monétaire, seulement ici il est Citharede. 3!

Le décret d'Aristagoras a été daté par D.M. Pippidi du milieu du I€r siécle av.
J.-C. sur la base de critéres paléographiques.132 Sans chercher a identifier le
monétaire avec Aristagoras fils d'Apatourios, C. Preda situe I'émission
également au 1€l siécle av. J.-C. sur la base des particularités stylistiques. Dans
le cadre de ce type, Preda distingue un deuxiéme groupe qu'il date a I'époque
romaine, au début du I€" siécle ap. J.-C., représentée par 3 exemplaires avec au

126 |sM 1, 5, datée d'aprés I'écriture du I11€ s. av. J.-C.: v. infra le chapitre Divinités égyptiennes, p.
243-244.

127 pick, Miinzen 1, p. 151, n0 458 - 462, PI. 1l, 24. Sur la base de la ressemblance avec les statéres
d'or de Philippe Il, Pick date ces monnaies d'Istros au IV s. avi-C.

128 preda - Nubar, Descoperirile monetare , p. 43 sq., n0 541-571, PL. IV, 9 et VI, 6.

129 pjck, Miinzen 1, 1, p. 153, n© 478 sq.; PI. 111, 4. Cf. supra p. 14: ISM 1, 54.

130 pick, Miinzen 1, 1, n© 480, 481.

131 pjck, Minzen 1, 1, p. 153,

132 |sm 1, 54.
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droit un Apollon assis sur un omphalos avec fleche et arc, et au revers Dionysos
debout avec thyrse et canthare, accompagné par une panthére.133 Sur les
monnaies impériales d'Istros apparait souvent un Apollon Citharéde, debout,
de face, vétu d'un chiton long, regardant vers la droite, tenant une patére dans
sa main droite et une lyre dans sa main gauche.134

Sur un relief de marbre dont seule la partie droite est conservée, daté par son
éditeur S. Lambrino du IV€ siécle av. J.-C. sur la base des traits stylistiques et
par M. Alexandrescu-Vianu vers la fin du 1€ siecle av. J.-C., Apollon est
représente entre Zeus et Artémis. Le dieu est debout, de face, ayant derriere lui
un objet rond, interprété par Lambrino comme un omphalos. Le dieu est vétu
d'un chiton long ceinturé et une chlamys qui tombe sur le dos; il tient dans sa
main droite le plectre et dans sa main gauche une lyre. A gauche, Zeus est assis
sur un tréne, de profil, tourné vers la gauche. La figure d'Artémis, debout de
face a gauche, un carquois au dos, est assez endommagée.135 (Planche I11, fig.
2)

Lambrino estime que ce relief nous renseigne sur le type iconographique
d'Apollon létros a Istros, tel qu'il figure sur les monnaies d'lstros et qui aurait
été représenté par la statue de bronze dont la base nous a conservé la dédicace
de Théoxénos fils d'Hippolochos; en effet, on voit sur la partie supérieure de
cette base les traces des deux pieds et d'un support pres du pied gauche.
(Planche VII, fig. 1) Lambrino s'était représenté le dieu debout, marchant et
portant de son bras gauche un attribut, sans doute la lyre. On remarque
cependant une contradiction dans la reconstitution de Lambrino: la lyre du
relief et des monnaies est portée par le dieu, il ne s'y appuie pas. De toute fagon,
les traces conservées sur la base nous semblent insuffisantes pour déterminer
avec certitude l'attribut du dieu. Une base de marbre d'Olbia porte une
dédicace a Apollon létros ainsi que le nom de l'artiste; c'est Stratonides
d'Athénes qui a élaboré la statue de bronze du dieu, comme les traces de bronze
dans les trous montrent.136 Le monument est datée sur la base de I'écriture vers
le milieu du IV€ siecle av. J.-C. Les traces ou étaient posés les pieds de la statue,

133 preda - Nubar, Descoperirile monetare , p. 44, nOS 553, 563, 564.

134 pjck, Miinzen 1, 1, n® 519, PI. XIV, 26. Selon le numismate allemand, ibid., p. 152, il s'agit
d'une imitation des monnaies des Séleucides; Id., «Thrakische Minzbilder», p. 168.

135 5. Lambrino, art. cit., p. 358-361; G. Bordenache, «Histria alla luce del suo materiale
scultureo», Dacia N.S. 5, 1961, p. 201, fig. 16; M. Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, n® 127, PI.
57.

136 W. M. Calder 111, «Stratonides Athenaios», AJA 75, 1971, p. 325-329: Aswxpd[tng. . .8. ... .Jov
/ ’AmdMov[1] Tntp[drt] / Zrpotwvidng "ABnvaiog éndnce.
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ainsi qu'un troisiéme trou, indiquant que le dieu portait probablement un
attribut, sont encore visibles. Il est difficile d'affirmer a partir des traces sur les
deux bases que les statues d'Apollon letros d'Olbia et d'Istros se ressemblaient,
mais cette possibilité est parfaitement admissible.137 Il n'est pas exclu qu'a
Istros (comme a Olbia) Apollon létros ait été représenté comme Citharéde.
Toutefois, I'épithéte tooedpoc du graffite de Bérézan et les paralléles avec la
statue de Calamis a Apollonia, de méme qu'avec les monnaies-fleches, nous
incite a opter pour I'hypothése d'un Apollon létros archer, qui s'appuie de la
main gauche sur une branche de laurier.138

A Tomis, le culte d'Apollon est attesté par une des rares inscriptions
tomitaines de I'époque autonome, datée de la basse époque hellénistique. C'est
un décret honorifique, ou le dieu lui-méme exerce la charge d'éponyme.139 Le
monnayage de Tomis aux époques autonome et impériale témoigne de
I'importance d'Apollon dans le panthéon de la cité. Une série de monnaies
autonomes, frappées a partir du Il1€ - jusqu'a vers la premiére moitié du I1€
siécle av. J.-C., présente au droit la téte d'Apollon couronnée et au revers - un
trépied et un chaudron avec le nom de la cité.140 Les mémes types apparaissent
dans des émissions, datées par Pick de la fin du 11€ siécle jusqu'a la fin de
I'époque autonome.14l L'image du dieu figure aussi au droit des monnaies
impériales dites «pseudo-autonomes» (sans le portrait de I'empereur).142 Un

137 . ibid., p. 329: Calder imagine que l'oeuvre de l'artiste athénien aurait pd inspirer une
imitation & Istros.

138 Cette opinion est soutenue par Bordenache, «Histria alla luce del suo materiale scultureo»,
p. 189 et M. Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, nO 101, p. 86-87: «il semble que l'attribut, dont
le trou de fixation est si petit, n'a pas pu étre qu'un rameau de laurier»; le diametre du troisieme
trou de la base olbienne est 4, 5 cm (Calder I, loc. cit., note précédente).

139 1SM 11, 5, datée du 11€ ou du I€ s. av. J.-C., avec photo de trés mauvaise qualité: "Eni iépew
Aol ovog [tod peta tov Selval] dpyovtog eimav. Cf. & Tomis ISM 11, 36 (2) également, ou la
prétrise éponyme est assumée par Déméter. Pour les divinités-éponymes v. L. Robert, Hellenica
Il, p. 51-64; I. Stoian, REG, 75, 1962, p. 185-186, n. 230; R.K. Sherk, «The Eponymous Officials of
Greek Cities V», ZPE 96, 1993, p. 267-295, en particulier p. 283-285.

140 pjck - Regling, Miinzen 1, 2, n© 2406, PI. XXI, 1.

141 pjck - Regling, Miinzen 1, 2, nOS 2494, 2495, PI. V, 26.

142 pjck - Regling, Miinzen 1, 2, n© 2499, V1, 9 (Apollon Citharéde): nOS 2516, 2517, 2518, 2519.

Sur les quatre derniéres c'est un trépied qui apparait au revers.
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Apollon Citharéde est représenté de méme au revers des monnaies avec le
portrait de I'empereur.143

Le lien d'Apollon avec la vie politique se laisse percevoir de nouveau a
Odessos. Les décrets de I'Assemblée du peuple étaient exposés dans son temple
selon les clauses finales de deux décrets de proxénie de I'époque
hellénistique.144

Un catalogue d'Odessos a été identifié de facon convaincante par Louis
Robert comme une liste des prétres-éponymes.14> Les noms des éponymes se
situent chronologiquement entre 44/43 av. J.-C. et 2/3 ap. J.-C.146 La question
se pose de savoir les prétres de quelle divinité sont nommeés. B. Pick estime qu'il
s'agissait des prétres de Théos Mégas, dont la primauté parmi les cultes de la cité
est indéniable, d'aprés les données du monnayage d'Odessos de |'époque
autonome et impériale.147 Pourtant, des arguments en faveur d'Apollon comme
la divinité poliade, dont les prétres étaient éponymes, ne sont pas négligeables.
Il est plus vraisemblable qu'a l'instar des autres cités milésiennes de la c6te
ouest et nord de la Mer Noire, Apollon était la divinité principale des premiers
colons et, méme si a I'époque hellénistique son culte était éclipsé par celui de
Théos Mégas comme nous lI'apprennent les monnaies, on ne peut pas exclure la
possibilité que ses prétres avaient continué a y exercer I'éponymie. Il faut

143 pick - Regling, Miinzen 1, 2, n0S 2612, 2613, XXI, 14; 2614; 2615, 2617 (Antonin le Pieux);
Apollon assis sur un rocher, avec lyre dans la main droite (M. Auréle César), n® 2670, XIV, 30:
Apollon debout, tenant un rameau au-dessus du trépied, qui est devant lui, tenant dans la main
gauche la chlamyde et I'arc; nO 2778, pareille a 2770 (Septime Sévére); n. 2842, XXI, 24 Apollon
avec lyre; n0 2932, X1V, 28 avec rameau, lyre et trépied (Caracalla); n. 2982 Apollon a cheval au
galop, avec arc. Apollon apparait aussi sur les monnaies d'Elagabal et Gordien.

144 1GB 12, 41 (cf. IGB V nO 5016), datée du III€ - 11€ s. av. J.-C.; IGB 12, 43. Ce décret date de
I'époque de Sadalas I, qui aprés la mort de Byrebista, a la fin ou au début de 45, un peu avant la
mort de César, avait occupé une partie du royaume géte, voisine d'Odessos. Comme Sadalas est
tué en 42 av. J.-C., le décret date de 45/4 - 42 av. J.-C.

145 |GB 12, 46: *AyoBfit thymt. Ode iépnvton / 0 Bedt petd v kébodov -(«A la bonne fortune! Tels
étaient les prétres du dieu aprés le retour» [suit une liste des noms]); Cf. Robert, «Les
inscriptions grecques de Bulgarie», p. 192 sq.

146 |GB 12, nO 65 (cf. IGB V, nO 5021); le retour de la I. 2: il s'agit du retour des citoyens
d'Odessos dans leur cité apres la mort de Byrebista a la fin de 45 ou bien au début de 44 av. J.-C.
Odessos est occupée et pillée par Byrebista autour de 55 av. J.-C., et les Odessites ont d( quitter
leur cité, cf. Dion Chris. 36, 5 : etAov 8¢ kot tordtnv (scil. Borysthenidem ou Olbia) Téton kol Tog €v
101¢ &p1oTepoic 10D [TdvTov norelg uéypt "AnoAlmwviog.

147 Cf. infra le chapitre Théos Mégas, p. 174-185.
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d'ailleurs signaler que la majorité des noms théophores dans la liste est liée a
Apollon.

Une inscription du I11€ siécle ap. J.-C. pourrait fournir d'arguments en faveur
de cette deuxieme possibilité. L'intitulé nous informe que la fonction de prétre-
éponyme était accomplie par le Grand Dieu qui, en méme temps, avait un
prétre. Le Grand Dieu donc aurait pu accomplir (pour une quinziéme fois) la
charge-éponyme de prétre d'Apollon:

Ovetiw Tpate kol ObetteAMo (Sic) Zelevko LIATOLG, TPO ENTO KOAOV- / dDV
dePBpaplov, tepopiévor Beod MeyaAov Aepledo 10 meviekardéxatov, / €ml
cvvapylog M(apkov) Adpniiov "AckAnmiadov (TpdTov) &pyovtoc: / 01de eiciv
gpnpPor- 0 TpdTOg TOV EPNPOV KOl TpwTOSTATNG Kol €9NPapyog M(apxog) Adpn-/
AMog Attng Atovuciov, viog 100 aipebBévtog iepémg Oeod Meyddov Aepleda / kol
"ABnvog kol “HpokAovg, KTA.

«Sous le consulat de Vettius Gratus et Vitellius Seleucos, le septiéme jour avant les Calendes
du février, sous la prétrise-éponyme tenue par le Grand Dieu Derzelas pour la quinzieme fois,
quand M(arcus) Aurélius Asclépiadés était premier archonte du collége des archontes. Ceux-ci
sont les éphébes: le premier des éphébes, le présidant et le chef M(arcus) Aurelius Attes fils de

Dionysios, fils du prétre élu du Grand Dieu Derzelas, et d'Athéna, et d'Héracles, etc.»148

Néanmoins, il est possible que I'élection du prétre a été postérieure a
I'éponymie du dieu, comme pense L. Robert.149 Compte tenu de cette deuxiéme
possibilité, il est difficile de trancher si Théos Mégas occupait la prétrise-
éponyme a la place du prétre d'Apollon ou a la place de son propre prétre.

La seule épiclése d'Apollon connue jusqu'a présent a Odessos est Delphinios.
Bien que ce soit la premiére attestation pour la cote ouest du Pont-Euxin, sa
présence est attendue et met en évidence des traditions milésiennes dans son
panthéon.150

De I'époque impériale sont connus des documents témoignant des relations
des Odessitains avec l'oracle de Claros. L'épitaphe d'un citoyen d'Odessos
s'étant rendu a Claros pour consulter I'oracle d'Apollon a cause d'une épidémie
dans sa patrie, représente en fait la réponse du dieu.151

148 |GB 1, 47 bis, 1. 4-9.

149 cf. J. et L. Robert, Bull. ép. 1972, n. 300: «nous entendrions que I'éponymie du dieu (vs. 5)
prendrait fin avec le choix de ce nouveau prétre».

150y, supra p. 36.

151 1GB 12, 224 (datée de 164 -165 (y compris) et 168-169): I. 6 korté KAdpov "AndéAdmva.
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Une inscription dans le temple d'Apollon a Claros du I1€ siecle ap. J.-C.
atteste qu'un délégué d'Odessos s'y était rendu a ses propres frais et qu'il s'était
initié aux mystéres d'Apollon Clarios.152 A la méme époque les tribus
d'Anchialos se sont également adressées a l'oracle.153

Dans le monnayage autonome d'Odessos, Apollon est connu par une
émission du I1€ siecle ou de la premiere moitié du I€r siécle av. J.-C. Au droit, la
téte de la déesse qui était représentée sur des émissions précédentes est
remplacée par celle d'Apollon, couronné de laurier.154 Au revers apparait un
dieu barbu, couché, accompagné par le nom de la cité et une amphore
renversée, interprétée par B. Pick comme le paraseme d'Odessos.1°> On doit
souligner, néanmoins, que I'image d'Apollon est nettement moins fréquente sur
les monnaies autonomes d'Odessos que celle de Théos Megas et du Cavalier.156

Dans le Musée archéologique de Varna se trouve une téte de marbre du V€
siécle av. J.-C. identifiée par certains auteurs avec Apollon.157 A ['époque
impériale a Odessos, I'image du dieu comme Citharéde apparait au revers des
monnaies de I'époque de Trajan, Antonin le Pieux, Commode, Caracalla, Sévére
Alexandre et Gordien: habillé en chiton long, assis sur une chaise, Apollon tient

152 cn. Picard, Epheése et Claros, Paris 1922, p. 303-305; Th. Macridy, «Antiquités de Notion II»,
Jahreshefte des 6sterreichischen archéologischen Institutes in Wien 15, 1912, p. 36-67, n© 16:
[O]dnoertdv Evw- / [vi]uov TTéviov éri nputd- / [v]ewg "ArdAlwovog 10 nl’,

(...) / Beompdrog / [@eo@?]dvng "Aprtotoxiéovg / [...]tou yévoug dpyiepatikdc/ [énpéloBevev éx tdv
18lwv, / [érne]télece xoi pvothplo. Juste au-dessous est inscrite la théoria et I'initiation aux
mystéres d'Apollon Clarios d'un archiereus de Dionysopolis (ibid. n© 15).

153 1GB 12, 370: un autre oracle d'Apollon a Anchialos; cf. Robert, «Les inscriptions grecques de
Bulgarie», p. 189, nn. 2-5.

154 pjck - Regling, Miinzen I, 2, 111€Me s¢rie du groupe A.

155 pick - Regling, Miinzen 1, 2, n© 2191, 1V, 10 - 2198, 1V, 10, 12. Cf. infra le chapitre Théos Mégas,
p. 174 sq.

156 | 5 chronologie de B. Pick est révisée de maniére convaincante par D. Draganov qui, grace a
I'étude des contremarques d'Odessos, établit que le monnayage de bronze commence dans la
période entre 281 - 270 av. J.-C. avec les types suivants: téte de femme avec taenia au droit et le
Grand Dieu a demi-couché au revers. Au style ancien des monnaies de bronze d'Odessos,
I'auteur ajoute également I'émission avec la téte d'Apollon couronné de laurier au droit et le
Grand Dieu a demi-couché au revers, frappées avant 250 av. J.-C. D. Draganov, «Début du
monnayage en bronze d'Odessos», Numismatika Sofia, 3, 1990 (en bulgare).

1571, Frel, «<Nouveau monument pour la statue d'Apollon de Calamis», 1Al Sofia, 21, 1957, p.
203-208.
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dans sa main droite une branche et dans sa main gauche une lyre.158 De
I'époque romaine date également une statuette de bronze d'Apollon Toxophoros
du lieu-dit Galata, prés de Varna.1>9

Nous voudrions, avec la précaution requise, ajouter a cette série de
témoignages archéologiques, un récit de Jordanes, historien latin du VI€ siécle,
auteur d'une histoire des Goths, désignée habituellement comme Getica.
Jordanes relate que Philippe Il avait entrepris une expédition contre Odessos,
pendant laquelle les prétres de la cité, nommeés par lui les «prétres goths»,
ouvrirent les portes de la ville, habillés en blanc, avec des cithares dans les
mains et, sous l'accompagnement de la musique, adressaient des priéres vers
leurs dieux. Stupéfiée ou émerveillée, I'armée macédonienne aurait reculé
devant ces gens non armés.160 La tendance archaisante de la méthode
historique de Jordanés est bien connue. C'est ainsi qu'il assimile abusivement

158 pjck - Regling, Miinzen I, 2, n0S 2228 et 2229, 2235, XIV, 33: Apollon avec la partie
supérieure du corps nue; n© 2242; n0 2256; nO 2256 est identique, mais un trépied apparait
derriere le dieu.

159, Ognenova-Marinova, Statuettes en bronze du Musée national archéologique a Sofia (statuettes
de culte), Sofia, 1975: p. 36, n. 11, fig. 11.

160 jord. Get. X 65: «-qua tempestate Dio storico dicente Philippus inopia pecuniae passus,
Odyssitanum Moesiae civitatem instructis copiis vastare deliberat, quae tunc propter vicinam
Thomes Gothis erat subiecta. unde et sacerdotes Gothorum illi qui pii vocabantur subito
patefactis portis cum citharis et vestibus candidis obviam egressi patriis diis, ut sibi propitii
Macedonas repellerent, voce supplici modulantes. quos Macedones sic fiducialiter sibi
occurrere contuentes stupiscent et, si dici fas est, ab inermibus terrentur armati. nec mora soluta
acie quam ad bellandum construxerant, non tantum ab urbis excidio abstinuerunt, verum etiam
et quos foris fuerant iure belli adepti, reddiderunt, foedusque inito ad sua reversi sunt.» (<A
cette époque, aux dires de I'historien Dion, Philippe, qui traversait une mauvaise passe
financiére, décide de lever des troupes et de mettre a sac Odessos, une cité de Mésie qui était
alors soumise aux Goths en raison de la proximité de Tomi. Ces prétres goths qu'on appelait
«Pieux» en firent soudain ouvrir les portes et sortirent a sa rencontre, avec des cithares et des
habits immaculés; dans leurs mélodies, ils suppliaient les dieux de leur patrie de leur étre
favorables et de repousser les Macédoniens. Ces derniers, lorsqu'ils les voient venir vers eux
avec tant d'assurance, sont abasourdis et, si I'on peut dire, eux qui portent des armes, ils sont
impressionnés par d'autres qui n'en portent pas. Aussitot, ils rompirent les rangs - ils s'étaient
disposés pour faire la guerre - et non seulement ils renoncerent a détruire la ville, mais ils
rendirent ceux qu'ils avaient pris en dehors de la cité conformément au droit de la guerre.
Aprés avoir conclu un traité, ils rentrerent chez eux.» trad. O. Devillers (Jordanes, Histoire des

Goths, Paris 1995, Introd., trad. et notes par O. Devillers).
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les Goths aux anciens habitants du nord et de I'ouest de la Mer Noire, aux Gétes
en particulier, pour ajouter de I'éclat et de I'ancienneté a I'histoire gothe; d'ou le
nom méme de son ouvrage, Getica au lieu de Gothica.161 Ce constat ne rend
pourtant pas son récit plus facile a interpréter. A cette étape, il nous semble
impossible de répondre a plusieurs questions qui se posent inévitablement, a
savoir s'il y avait eu effectivement une expédition de Philippe Il contre Odessos,
s'il y avait des prétres des Getes dans la cité et quelle divinité ils servaient. Ce
récit pourrait éventuellement étre lié avec I'expédition de Philippe Il contre le
roi des Scythes, Athéas, en 339 av. J.-C.162 Si nous nous permettons de faire
référence ici a cet épisode, préservé dans un ouvrage tardif, sans pour autant lui
attribuer la valeur de preuve, c'est a cause des connotations le rapprochant du
cercle mythologique apollinien. Rappelons notamment le barde apollinien
Amphion qui construit les murs de Thébes avec la musique de sa flQte, ainsi
gue la capacité magique d'Orphée, lui aussi un dévot d'Apollon, a soumettre
avec sa musique la nature entiére.163 | 'existence d'une musique sacrée, de type
apollinien, chez les Gétes, est mentionnée également dans un fragment de 46
livre de Philippika de Théopompe, conservé chez Athénée.164 F. Jacoby date le

161 cf. 0. Devillers, in: Jordangs, op. cit. p. XXI sqg. Introduction.

162 justin IX 2, 10; Eschine 111 128; cf. P. Alexandrescu, StudClas 9, 1967, p. 81 sq.

163 Cf. e.g. Menander Rhet., Tept émideiktikdy, 443, 1-10: 6 yop "Oppede 6 81’ adtdv e0dbKIoC £ig
t060dT0V gVpovciog tpofiAbey, dote kol Onpio cvALéyely, el rANTTOL TV Adpay, kol AiBovg Kkively
kol o 0todv katodédyelv mntodong eig alcOnov adtdv Thg dppoviog. "Augiovoc pvnuovedoelc,
"Aplovog, 0Tt 0 pev tog ONPoag €teiyioe th Apa t0¢ TéTpag Hetdywv, 6 88 10 Tuppnvikov Enlevoey
¢ni dedgivog dyoluevog. Avolcelg 8¢ o ykdpio €nl TOV povenyétny, bg mop’ ékeivou Aoufovovioy
mv wovswknyv. «Orphée, qui était illustre grace a lui (Apollon), s'est tant perfectionné dans I'art
de la musique qu'il rassemblait les animaux sauvages, lorsqu'il jouait de sa lyre, et qu'il faisait
bouger les pierres et enchantait toute chose dont les sens étaient touchés par cette harmonie. Tu
mentionneras Amphion et Arion, en rappelant comment I'un a construit Thébes avec la lyre en
déplacant des pierres, et comment l'autre a traversé la Mer Tyrrhénienne monté sur le dos d'un
dauphin. Tu dois consacrer tes éloges au Guide des Muses, puisque c'est de lui qu'ils avaient
acquis leur musique».

164 Theop. FGrHist 2 B 115 F 216 (244) (= Athen. XIV 24, p. 627 D-E): ©cbnounog &’ &v
te600.pakooT £xtn @V ‘Totopudv TTétar’’, enot, kBdpog Exovieg kol xiBapilovieg Tog
émiknpukeiog motodvtan’’. «Théopompe, dans le livre 46 de ses Histoires, dit: "Les Gétes ménent
les négociations diplomatiques en tenant des cithares et jouant de la musique."» ; cf. A. Fol,
«Recherches sur les sources grecques pour l'histoire de la Thrace ancienne. 1V. Théopompe,
Hellenika et Philippika», GSU-IF, 69, 1980, p. 11-43 (en bulgare), notamment p. 23; cf. aussi

Etienne de Byzance, s.v. Tetio vépor 8¢ Tetdv 10 émicedyey v yovoiko 1 avdpi, kol dtov
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fragment en 342 av. J.-C. suivant la structure de I'ouvrage de Théopompe, mais
A. Fol croit qu'une rencontre de Philippe Il avec les Gétes n'a pas pu se
produire avant 339, I'année de I'expédition du roi macédonien contre Athéas.165

Bien que les questions et les incertitudes autour de ces deux témoignages
soient abondantes, il nous semble important de les évoquer et de souligner
gu'ils s'inscrivent parfaitement, I'un autant que l'autre, dans I'ensemble des
documents désignant la place principale d'Apollon dans les cités grecques
pontiques occidentales. Ils corroborent également l'idée selon laquelle les
valeurs religieuses de ces cités se forgeaient dans une synergie entre les
traditions apportées par les colons et le contexte culturel du pays thrace.

A Apollonia, le nom méme de la cité indique sa divinité principale.
L'épiclese letros témoigne que son culte remonte a I'époque des premiers colons.
Son temple était le principal sanctuaire ou I'on déposait les documents officiels,
comme nous informe notamment un décret honorifique daté des Ill€ - [I€
siecles, qui a été emporté a Odessa (en Ukraine) mais dont I'attribution a
Apollonia est la plus vraisemblable.166 Dans un article consacré aux deux
nouveaux décrets retrouvés dans les environs d'Ahtopol et datés du IVE€ siécle
av. J.-C. sur la base des particularités paléographiques, A. Avram démontre
d'une fagon convaincante que leur attribution a I'ancienne Agathopolis est peu
probable et justifie par un rapprochement terminologique leur appartenance a
Apollonia.167 Les deux décrets contiennent la clause d'exposition des steles

émiknpukedovtol kiBapilewv. «Les Getes ont le coutume de sacrifier la femme sur le tombeau du
mari et de jouer a la cithare quand ils ménent des négociations diplomatiques.»

165 A Fol, loc. cit. (note précédente).

166 |GB 12, 391, I. 9 - 10: [¢ig 10 tepdv 100 "And]AAwvoc. Boekch I'attribue 4 Odessos et Uvarov a
Olbia. Pour l'attribution plus probable a Apollonia cf.ibid. le commentaire de G. Mihailov et A.
Avram, «Zu zwei inschriften aus Agathopolis», in: K. Bosnakov, D. Boteva (éds.), Jubilaeus V: In
honorem Prof. Dr. Margaritae Tacheva, Sofia 2002, p. 17-22.

IGB 12, 388 (la restitution de la I. 17 nous parrait justifiée) : [- - - - - - &v @1 iepdt 0D
"AndAhwv]oc. (le décret provient de Callatis ou Mesambria)

167 Les deux documents ont été publiés par feu V. Velkov: «Le port de la colonie grecque
Agathopolis», Thracia Pontica 5, 1994, p. 105-112, et les deux honorent des délégués dans
d'autres cités. Le premier mentionne un délégué a Odessos et I'auteur remarque en particulier
que la graphie de la cité avec un sigma se rencontre seulement sur les monnaies d'Odessos du
IVE s. av. J.-C.; Avram, art. cit., pour sa part, doute qu'Agathopolis a I'époque hellénistique ait
eu le statut de polis et doute, par conséquent, que les institutions mentionnées, le Conseil et

I'Assemblée, aient pu apartenir a cette ville.
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dans le sanctuaire d'une divinité, qui, probablement, était Apollon.168 La clause
finale d'un décret de Callatis du I11€ siecle av. J.-C. en I'nonneur d'un
Apolloniate, Stratébnax fils de Lygdamis, engagé dans une mission
diplomatique auprés d'un roi hellénistique (probablement Antiochos Il), invite
les magistrats d'Apollonia a poser la copie du décret dans une place de choix
dans le temple d'Apollon169;

29 amooteilon 8¢ Tovg oTpatalyovg To]
[a]vTiypagov toig 'AroAlmviotay &fpyxovot]
Kol wop{oykolécson ordTovg Tov Emouv(ov dval-
[0¢]uev eig 10 100 "AndAAmVOC 1epd[V TOV T6]-
nov émitddetov éxdebouévou|c-]

«(...) que les stratéges envoient la copie aux magistrats des Apolloniates et les invitent a

exposer I'éloge dans le temple d'Apollon, en choisissant I'endroit qui convient.»

Le temple est mentionné aussi dans un décret honorifique de la premiere
moitié du 1€ siécle av. J.-C. dont le titulaire était Hégésagoras fils de Monimos,
le navarque de la flotte istrienne, ayant prété aide aux Apolloniates attaqués par
les Mésambriens.170 La cité décide de couronner le navarque pendant les
Dionysia et de lui faire dresser une statue représentant un guerrier sur un
éperon de navire dans le sanctuaire d'Apollon:

1 ["Ed]o&e tiit BovAfj1 kot édt Mumt- 1év cuvédpm[v]
[y]voun - éneidn cuuBéPnkey thv te népov [xo-]
pawv (-) Meonuptov@®v modepov vendyyedtov
Nuiv éEeveykdvtov kol ToAAG Kol peydAo; doe-

5 [BIncavtwv eig 10 1epov 100 'AROAL®VOG KOl £1G
100G £0%ATOVG KIVOVOUG GyarydvT®V TV TOALY,
‘Totplovol Guvyevelg kol @IAOL Kol eDVol DILAPYOV-
1e¢ 10D dNpov Eaméotetlay TAOTE Te pokplo)

Kol 6TpaTIDTOG TV Bondncovteg ulv, Té-

168 Avram, ibid.: décret nO 1, I. 8-9: ... [koi éva] / ypap(h) Teft eic 10 Uepdv t0d AndAAwvog- - - - -
------- ]; décret nO 2, I. 4-5: Snwg & div ko [10 yh@ropa 108e eic tedapdva dvorypdyav] / tebi eic
10 1e[pOv 100 "AndAAmvoc, kTA.].

169 1SM 111, 7. Vu le lieu de découverte de I'inscription, I'éditeur croit que nous avons non pas le
décret exposé a Callatis, mais la copie envoyée naguére a Apollonia et égarée ensuite a Kostena
Rjaka.

1701GB 12, 388 bis*.
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10 Eavteg éni TovTOV vordapyov avtokpdtopo “H-

moaydpav Movipov KTA.

«ll a plu au Conseil et au peuple; les synedroi ont émis la proposition. Etant donné que les
Mésambriens ont envahi la chora autour sans déclarer la guerre et ont accompli de nombreux et
de grands actes d'impiété dans le temple d'Apollon et ont entrainé la cité dans des dangers
extrémes, les Istriens demeurant parents, amis et bienveillants a I'égard du peuple, ont envoyé
des navires longs et des soldats pour nous aider, mettant a la téte de la flotte avec les pleins

pouvoirs Hégésagoras fils de Monimos, etc.»

L'inscription nous apprend que la flotte mésambrienne avait attaqué et pillé
le temple d'Apollon mais que la ville méme a été épargnée par cette premiere
attaque. On est tenté donc de conclure avec L. Robert que le temple d'Apollon
se trouvait a l'extérieur de la ville, peut-étre sur une Tle, tandis que la ville
méme était située sur la presqu'ile ou se trouve la ville actuelle de Sozopol.171
Une information chez Strabon cependant contredit cette conclusion puisqu'il
affirme qu'Apollonia, la colonie des Milésiens, a été batie dans sa plus grande
partie sur une ile ou se trouvait le temple d'Apollon dont M. Lucullus avait pris
la statue pour I'emporter au Capitole.172 Il n'est pas exclu que la presqu'ile ol
est située I'actuelle Sozopol était une Tle dans I'Antiquité. L'inscription suggere
pourtant que le sanctuaire se trouvait isolé par rapport a la cité et que pour
cette raison il était seul exposé au pillage. Il y a deux petites iles en face du
Sozopol — St Cyrique et St Jean — mais ni l'une ni l'autre n'ont bénéficié de
fouilles systématiques jusqu'a présent. Des sondages ont permis de trouver sur
I'Tle St Cyrique quelques restes antiques parmi lesquels notamment un fragment
de chapiteau ionique.l’3 Une interpétation moins convaincante serait de
supposer que les Mésambriens n'avaient pas pillé le sanctuaire principal
d'Apollon dans la ville méme, mais un autre sanctuaire qui se trouvait a
I'extérieur des murs.

171 et L. Robert, Bull. ép., 1961, 419.

172 strabon VII, 6, 1: eit”’ AmoAhavia &v yikiolc tpraxosiolc stadiole, dnotkoc MiAnsiwy, 1 mAéov
10D ktiopatog 18pupévov Eovoa év vnoie tvi, (rmov) iepdv 100 "Andérlmvog, 2& 0b MFapkog
AedkoAAog TOV KoOAoGGOV Tpe Kol dvédnkev év 19 Kanetorio tov 100 *AndéAAmvoc, Kadduidog épyov.
«Ensuite Apollonia, colonie milésienne, a 1300 stades: la majeure partie de I'agglomération se
trouve dans une petite Tle qui contient le sanctuaire d'Apollon d'ou Marcus Lucullus a enlevé la
statue colossale d'Apollon, ceuvre de Calamis, qu'il a dédiée dans le Capitole.» En tout cas,
notons: Strabon rapporte que le sanctuaire se trouvait sur une fle.

173 Nous devons cette information au responsable du Musée archéologique de Sozopol, M. D.

Nedev.
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Les plus anciennes monnaies d'Apollonia ont au droit une ancre dressee et
au revers la téte d'Apollon.174 (Planche I, fig. 2) Sur les monnaies plus tardives,
presque toutes du I1€ siecle av. J.-C., Apollon est représenté entier, assis ou
debout. Apollon assis est une imitation du type fréquemment représenté sur les
monnaies des Séleucides qui circulaient dans la région pontique occidentale.
Sur les monnaies impériales de bronze apparait une image similaire, avec une
branche de laurier dans la main droite; quelques types iconographiques
pourraient étre des imitations d'une statue, notamment les monnaies en bronze
de Gallus et Volusianus ou Apollon apparait nu avec une branche et un arc sur
une colline.

A Anchialos, dont I'importance augmente seulement a I'époque romaine et
notamment a I'époque de Trajan, le culte d'Apollon est attesté par un relief
figurant le dieu tenant dans sa main gauche une patéere au-dessus d'un autel et
dans la main droite une cithare au-dessus d'un petit autel. La dédicace a
Apollon est faite par un Thrace, Aulozenes fils d'Aulozenés (AvAovlevng
Avhovleveoc), pour son propre salut et celui de ses vignes.17>

Une dédicace a Apollon Koaponvoc est faite par Apollonios fils de
Eptaikenthos de Bizyé, stratege a Anchialos, a lI'époque du roi thrace
Roemetlkas Il (19 ap. J.-C.-26 ap. J.-C.)176:

"AoAA®]vi Kaponvar Oe-

01 peyd ] Aot ev&duevog

Kol £mit]uyov Tov fouov
véOnk]e "AnoAlmdviog

5 [Emtouk]evBov Bilunvog
kol Zed]Antuiig kot Puot-
Khic Vé]p Te EvTOD KOl
yovai]kog Aeovtodg kol

10 [texvo ]v éni Poyuntadkov

[
[@
[
[&
[
[otpotn]yoc "Ayyxidhov
[
[
[
[z€
[©p

Kk®]v Paciréng.

«Apollonios fils d'Eptaikenthos, originaire de Bizyé, stratége d'Anchialos et de Sellética, et de
Rysica, a consacré l'autel au grand dieu Apollon Karsénos, maintenant que sa priere a été

exaucée, pour lui-méme, son épouse Léontd et ses enfants, a I'époque du roi Rhoemetalkas.»

174 B, pick, art. cit., p. 167; F. Imhoof-Blimer, Monnaies grecques, Amsterdam 1883, p. 235, 28-33;
236, 36-42, 11, 51.

1751GB 12, 374 (cf. IGB V n0 5132).

176 1GB 12, 378,
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Une épiclése Kap{nvog est connue pour Zeus en Paphlagonie.l?7 Il y avait
une ville appellée dans les différentes sources Kdapoocg, Kapon, Carsion, en
Scythie Mineure et une autre ville nommées Carsaleon dans Hemus de nord
d'Anchialos, avec lequel I'épithéte pourrait étre liée.178 Apollonios fils
d'Eptaikenthos, d'origine thrace comme le démontre son patronyme, stratége
d'Anchialos, est connu par deux autres inscriptions: une dédicace a Apollon
Moxtunvog de Byziél’® et la dédicace d'un autel d'Abritusl80, dont la divinité
destinataire est inconnue. D'autres monuments, mis au jour derniérement et
susceptibles de nous apporter de précieuses informations, proviennent d'un site
prés de Burgas, sur le mont Siloto. Le site n'a pas été fouillé systématiquement,
mais lors des travaux de construction effectués un bon nombre de monuments
archéologiques fut mis au jour: des reliefs du Cavalier Thrace datés de I'époque
romaine (trois jusqu'a présent), des fragments de statuettes, des monnaies
(bronzes d'Apollonia; un trésor de 120 drachmes d'argent d'Apollonia datées de
la premiére moitié du IVE€ siécle av. J.-C.; une monnaie de bronze de Mésambria
du 1€ siécle av. J.-C. avec la figure d'Athéna Promachos; monnaies de I'époque
impériale: de lulia Domna a Justinien). Sur la base de ces vestiges, les
archéologues du Musée archéologique du Burgas ont conclu qu'a Siloto y avait
un sanctuaire et qu'au moins a I'époque romaine la divinité adorée était le
Cavalier thrace. Nos connaissances concernant le caractére de la divinité
vénérée dans ce sanctuaire furent enrichies par la découverte sur le méme site
d'une statuette de marbre (presque 1 m. de grandeur) d'Apollon Citharede.
Seule la partie inférieure, depuis la taille, est conservée; on voit que le dieu est
vétu d'un chiton long et d'un himation et qu'il porte une lyre dans sa main
gauche. La base comporte une dédicace a Apollon (sans précison d'une
épiclése) de la part d'Apollonios fils d'Eptaikenthos.181 |l s'agit sans aucun
doute du stratege d'Anchialos, qui a fait la dédicace a Apollon Karsénos et

177 BCH 21, 1897, 98 n. 12 (= Detchev, Sprachreste, p. 229) qui ajoute aux noms thraces Koplog,
Kopletc.

178 cf. Detchev, Sprachreste., s.v., p. 232 sq.; IGB 12, 378*, le commentaire.

179 Citée par Mihailov IGB 12, 399 comm. p. 367 et IGB II, 743 comm.: ["AnéAA]ovt Mo[xtonve
avé[Onkelv "AroAldvi|oc E]rntonevBou [Bilon]vog kTA.

180 1GB 11, 743.

181 p, Kjaskina, «Sur un objet archéologique non-étudié dans le territoire de Burgas», INMB 3,
2000, p. 106-115, fig. 2. (en bulgare); malheureusement l'auteur n'a pas vu le monument qui
pour l'instant n'a pas fait I'objet d'une publication scientifique; Kjaskina reproduit une photo de

journal et rapporte une lecture non-publiée de I'inscription).

56



I'autre provenant de Byzié, a Apollon Paktyénos.182 Le paralléle est d'autant plus
instructif que I'épiclese Karsénos apparait dans la dédicace gravée sur un des
reliefs du Cavalier thrace, qui provient probablement du méme site. Le nom de
la divinité qui porte I'épiclese Karsénos manque puisque I'angle gauche du relief
est cassé.183 L'enseignement des deux documents, a savoir la dédicace
d'Apollonios fils d'Eptaikenthos & Apollon Karsénos et la statuette d'Apollon du
Siloto, consacrée par ce méme stratéege d'Anchialos, a amené P. Kjaskina a
proposer la restitution du nom d'Apollon avant I'épiclese et a exprimer
I'nypothese que dans le sanctuaire du mont Siloto était vénéré notamment
Apollon Karsgnos.184

Les fouilles a venir confirmeront ou infirmeront I'nypothese de I'archéologue
bulgare, dans la mesure ou quelques doutes subsistent autour de la provenance
du méme sanctuaire du relief du Cavalier avec la dédicace a Apollon Karsenos.

Néanmoins, quelques conclusions importantes peuvent étre tirées de la mise
en parallele de ces monuments. Les monnaies d'Apollonia indiquent qu'un
sanctuaire, consacré a une divinité locale, anonyme ou dont le nom reste
inconnu, fonctionnait sur le mont Siloto au moins des I'époque classique
(Kjaskina mentionne dans son article qu'il subsiste de vestiges de I'age de fer,
mais elle n'en cite pas d'exemples). La nature de la divinité thrace a permis le
syncrétisme avec Apollon, mais il est difficile a préciser a quelle époque ce
rapprochement s'est produit. Le caractere thrace du culte d'Apollon Karsenos est
reconnaissable a travers I'épiclése de type «toponymique», et a travers
I'iconographie du Cavalier thrace, adoptée par les monuments votifs a I'époque
romaine.185 Le sanctuaire était sans aucun doute réputé dans la région, pour
gue le stratéege d'Anchialos, Apollonios fils d'Eptakeinthos, y fasse une

182 cf, supra note 179 et IGB 12, 402 et infra le chapitre Zeus et Héra, p. 157 (une dédicace a Zeus
Patrios de la part de Léontd épouse d'Apollonios fils d'Eptaikenthos).

183 p. Kjaskina, art. cit., p. 109-110, fig. 3 (sur la base de la publication du monument par V.
Gérassimova, «Ex-voto du village Orlov Dol, prés de Jambol», Godi[nik na Narodnija arheologiceski
muzej, X, 1997, p. 357-359 [non vidimus]). Kjaskina affirme que la personne ayant trouvé le relief
I'avait assurée que le monument provient du sanctuaire du mont Siloto et, donc, la provenance
indiquée dans la publication de Gérasimova (des environs de Jambol, a 100 km de la cote) est
inexacte.

184 p, Kjaskina, art. cit., p. 110: au-dessus du relief: ["AnéAAwvi] Kaponve; au-desous du relief:
Toowvog by op1oThpLoy.

185 Cf. infra le chapitre Cavalier thrace., p. 240, pour d'autres exemples d'épicléses liées a des

localités.
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conseécration; Apollonios était un dévot fervent de la divinité thrace solaire
identifiée a Apollon, comme le suggére aussi la dédicace de Bizyé.

Les liens d'Anchialos avec I'oracle de Claros au 11€ siecle ap. J.-C. sont
attestées par une inscription de laquelle on apprend que les quatre tribus
d'Anchialos — ’EyeAeic, ‘Hpwic, Baxyic, Tov{elc — ont consacré a certaines
divinités des statues selon les prescriptions d'Apollon Kolophonios. Apollon, que
les tribus d'Anchialos ont consulté chacune pour soi ou toutes pour différentes
questions pendant une année difficilel86, avait donné évidemment plusieurs
oracles (I. 6). Un relief de Tvardica représente Apollon nu, tenant une cithare et
plectre, avec au dessous la dédicace suivante: ©ed oryvd / [ AndAAwvi---].187

3. Epicléses d'Apollon dans les colonies de Mégare
3. 1 Apollon Pythien

Apollon occupe une place tres importante dans le panthéon de Callatis et les
caractéristiques de son culte témoignent des traditions de sa métropole. La
divinité principale de Mégare était Apollon et, plus précisément, Apollon
Pythien, vénéré sous I'épiclése argienne IMvBoetc.188 Le portrait du dieu

186 1GB 1, 370; cf. N0 224 d'Odessos ol il s'agit d'une épidémie.

187|GB 2, 386. L. Robert, Bull. ép. 1960, 173 n. 242, conteste la remarque de G. Dunst, Litztg 79,
1958, p. 762 [non vidimus], qu'Apollon Citharede n'a jamais été représenté nu, en rapportant des
exemples d'Apollon Citharéde nu.

188 cf, supra note 1; Hannel, Megarische Studien, p. 89: Apollon MuBoaetg est I'Archégéte des
Doriens d'Argos qui s'étaient emparés de Mégare. A Mégare est vénéré aussi un Apollon Lykeios
(IG VII 35) et c'est un indice des traditions communes avec Argos. L'ancien temple est remplacé
a l'initiative de I'empereur Hadrien (117-138), par un nouvel édifice de pierre blanche, mais la
statue vénérée dans le temple est archaique. La féte des Pythia était célébrée a Mégare (Schol.
Pind. OI. VII 157, Nem. Il 147, V 84), et le fait que dans les inscriptions la féte est appellée
Pythaia (IG VII 48, VII 106, I\v2 629) prouve qu'a Mégare I'épiclése d'Apollon était MvBaeic, la

forme spécifiquement argienne. D'aprés le témoignage de Paus. I, 42, 5, Apollon est vénéré a
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prédomine sur les monnaies de Mégare.189 Les relations privilégiées avec
Delphes sont bien attestées et ses expéditions colonisatrices étaient précédées
par une consultation de I'oracle.190

Les documents épigraphiques et numismatiques démontrent qu'Apollon
Pythien était trés probablement vénéré aussi a Callatis, méme si I'épiclése n'est
attestée ni sous la forme IMTvBaetg, ni sous celle de TTv0w0¢. Cette hypothése est
soutenue per les liens de Callatis avec I'oracle de Delphes attestées par une série
de réponses oraculaires ainsi que la présence des Callatiens dans deux décrets
honorifiques de Delphes du I11€ siécle av. J.-C.: un décret honorifique pour
Hiéron fils d'Apollédoros, Callatien, daté vers 265-260 av. J. -C.191 et un décret
grave sur le socle du trésor de Mégare et daté de I'archontat de Damosthéneés,
en 263/2 av. J.-C.192 pour Héracleidés et Sostratos, fils d'Hiéron.193

Quelques inscriptions fragmentaires de Callatis semblent conserver des
réponses du dieu de Delphes aux Callatiens. Le n© 48 du Corpus des
inscriptions callatiennes est une stele opistographe. Sa face A contient une
inscription du IV€ siécle av. J.-C. qui est particulierement importante pour
I'histoire religieuse de la cité puisqu'elle transmet une liste de divinités. La
lecture de cette inscription pourrait s'avérer importante pour l'interprétation de
la face B de la stéle qui contient une réponse oraculaire du I1€ siecle av. J.-C.:

Colla  —--mmmm e

Mégare sous les épicléses [MH010g, Aexatnedpog et "Apynyétng. Cf. Hannel, Megarische Studien, p.
162 sq.; W. Burkert, art. cit., n. 1.

189 Head HNZ, 393.

190 Hannel, Megarische Studien, p. 170 - 172; pour la fondation d'Héraclée cf. D. Ascheri, «Uber
die Fruhgeschichte von Herakleia Pontike», in: F.K. Dorner, Forschungen an der Nordkulste
Kleinasiens, 1. Herakleia Pontike. Forschungen zur Geschichte und Topographie, Denkschr.
Wien 106, 1972, p. 9-34; I. Malkin, Religion and Colonization in Ancient Greece, Leiden 1987, p. 73-
77.

191 FdDelphes 11l 2, 207 (daté de I'archontat de Charixénos Il, peut-étre de 265/4 av. J.-C.); v. F.
Lefevre, «La chronologie du Ill s. a Delphes, d'aprés les Actes amphictioniques (280-200)», BCH
119, 1995, p. 181-182 et 185.

192 FdDelphes 111 1, 158, daté de I'archontat de Damosthénés de 263/2 av. J.-C. v. F. Lefévre, «La
chronologie du Ill s. a Delphes, d'aprés les Actes amphictioniques (280-200)», BCH 119, 1995, p.
178, n. 35.

193, Bourguet, lisait (“Ht)povog. Pippidi, Scythica Minora, p. 134, n. 16, fait état de la lecture de
G. Daux.
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12

Col.b

12

Le paralléle avec une réponse de l'oracle delphique a un citoyen de Paros
permet aux éditeurs d'affirmer que la pierre conserve les prescriptions

[éxpece AdToy kol dpevov eipev: "AmtéAAmvt ?] Noplomr,
[Atoviowt - - - 2, ‘Epuel --- 2, ITawvi -- ?, NO]ugoig

[ m e JAEON

e 12 koA~

[AMEPEIY 2 = ]

R "Acxhamnion ?],

Yyte[lo- - === - - s e ]

A KOLTO[------ - - s s e e - ]

B0ewv kol kaA[AMepelv-------------- [Toceld®]-

vi ’Ac@olel, 'Ano[AAovt "Arotponoimt - - - - - - - - - ]
“Yrep tog Ae[itovpylag? ---- - - - Al ‘Yrotot],

Adioy Kol BUevo[V eTUEV - = - - == - == - = oo oo ]

Tog 1epov HKA[ - - - - - - - - - oo mm oo oo - - ]

[Y]rep td[v-----------------ommm-- ]

______ HY - oo ool

d'Apollon de Delphes aux Callatiens.194

Une autre réponse oraculaire, déja publiée par D.M. Pippidi, peut étre
associée a la précédente; il s'agit non seulement du méme type de document

194 Avram, Lefévre, «Les cultes de Callatis», p. 10 et n. 4: N. Kontoléon, «Néou ériypogoi nepl

100 "Apyiddyov éx ITgpouv», AEph, 1952, p. 32-95 (cf. Bull. ép.1955, 178).
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mais il est aussi contemporain, puisqu'il est daté du 1€ siécle av. J.-C. Sa
gravure aurait été exécutée par le méme lapicidel9s:

[Tv[Biov "AndAlwvog ypnouol]
4 *00eoq é[xpnoe ATy kol detvov elpev]
Ot "Ay[opaiot, Al "Ayopaimt ?, ‘Epuel "Ayopot]-
o1, "Agpoditoft 'Ayopoiat OOev kol koAAiepely Tpo]
TV énl BovA[gvtnplot elkovav ?].
‘0 0eog #xpece [Adioy kol dpetvoy eipev]
"AB&von “Yrepd[e€lon, Aul “Yrepde&imt, 'AnOALm]-

[v]t "Anotporafimt, - - - - -------- Mooe1dd]-
[vi] "Acpalel [B0ey kol kaAAepelv- - - - - - ]
YrgpE[-----n-mmmmmaeoa oo ]

«Oracles d'Apollon Pythien.

Le dieu a répondu qu'il était meilleur et préférable de sacrifier avec de bons auspices a
Thémis Agoraia, [Zeus Agoraios?, Hermeés Agoraios,] Aphrodite Agoraia, [devant leurs statues
situées aupres du Bouleutérion?].

Le dieu a répondu qu'il était meilleur et préférable de sacrifier avec de bons auspices a
Athéna Hyperdexia, [Zeus Hyperdexios, Apollon] Apotropaios [- - -] Poseidon Asphaleus - - -

En ce qui concerne - - -» (trad. A. Avram)

Aux précédentes inscriptions s'ajoute une troisieme, datée elle aussi du I1€
siécle av. J.-C., éditée pour la premiére fois par T. Sauciuc-Saveanu et disparue
depuis.196 On reprend ici la restitution proposée par A. Avram et F. Lefévrel97:

195 1M 111, 49. (cf. ici Planche VI, fig. 1) Publiée par D.M. Pippidi, BCH 86, 1962, p. 517-523,
avec photo (= Id., «Inscription oraculaire a Callatis», Scythica Minora, p. 131-137, avec photo pl.
XI1/1 et «Une hypothése sur le temple de la Concorde a Callatis», idid. p. 189, v. infra le chapitre
Personnifications, note 12); a partir de la nouvelle inscription, Avram et Lefevre, «Les cultes de
Callatis», p. 13-15, proposent cette nouvelle restitution.

Cf. Bull. ép. 1964, 288; 1970, 401; SEG XXIV, 1031 et XXV, 747; Graf, Nordionische Kulte, p.
172, n. 84 [SEG, XXXV, 839]; J.G. Vinogradov, Bull. ép.1990, 577; G. Thériault, Le culte
d"Homonoia dans les cités grecques, 1996, p. 53-54.
196 1M 111, 50; Dacia 9-10, 1941-1944, p. 296-297, nO 1, avec photo peu utilisable: transcription
en majuscules.

197 Avram, Lefévre, art. cit., p. 15-16.
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8£Eovton BPIOO[ - - - - - - - - - - - - oo oo - - ]
KaAlotiov[ovg B0ey kol xadAiepely ol ]-
T’ éviavtov MA[ - ------- - - €v T Mensis]
unvi 6 Beog &x[pnoe Adiloy kol Buetvov eipev]
[. .JTPQTONI vacat

Pour ce qui est de la liste des divinités de la face A du n© 48, I'nypothése que
ce texte pourrait étre I'acte officiel sanctionnant le réaménagement de I'espace
sacré au cours de ce siécle nous semble parfaitement justifiée, compte tenu des
observations des archéologues selon lesquelles tous les édifices du téménos de
Callatis datent du V€ siécle av. J.-C.198 (cf. la stéle avec la réponse oraculaire ici
Planche V, fig. 1)

Au témoignage éloquent des documents épigraphiques pour la place
importante d'Apollon Pythien dans le panthéon de la cité s'ajoutent les
arguments de la numismatique. Les monnaies autonomes de bronze de Callatis
présentent au droit la téte d'Apollon couronnée de laurier et au revers un
trépied avec une branche de laurier et I'ethnique.199 (Planche V, fig. 2) Ainsi,
des documents trés fiables, des inscriptions et des monnaies, completent
I'information du Pseudo-Scymnos selon laquelle les Héracléotes ont fondé
Callatis aprés avoir consulté un oracle: KaAlatic, drowkion “HpoxAeotdv
vevopévn kotd xpnoudy.200

A Callatis, Apollon a été vénéré aussi comme ’Anotpdratoc comme le
suggerent les restitutions trés probables de la ligne 7, n0 48 B, col. b, et les lignes
9-10 du nO 49. Par contre, la supposition que le dieu y portait aussi I'épiclése
Noéurog d'apres la restitution a la ligne 5 du nO 48 B, col. a, devrait attendre de
nouvelles confirmations dans I'épigraphie de la cité.201

198 Avram, Lefévre, art. cit., p. 21: «Le fait que l'autre face de la stele ait plus tard été utilisée
pour transcrire des réponses de l'oracle pythique, auquel les Callatiens avaient visiblement
souvent recouru, autorise-t-il a penser que cette entreprise fut accompagnée préalablement
d'une consultation a Delphes? Il est a ce jour impossible de répondre a ces questions.».

199 pick, Miinzen 1, 1, p. 91. Groupe Ill (monnaies de bronze autonomes, datées de 281-72 av. J.-
C., n0S 227, 228, 229, 230, |, 23, 231, 232, 233, I, 23). Au droit: la téte d'Apollon avec une
couronne de laurier et au revers le trépied entre deux branches de laurier. Le laurier et le
trépied sont par excellence des emblémes de la pratique divinatoire delphique: P. Amandry,
«La mantique apollinienne a Delphes», Paris 1950. p. 126 sq.

200 ps -Scymnos 761 - 763 (= GGM | 227).

201 L'épithéte Nomios convient a Pan, Hermes ou Apollon; cf. Krischan, RE XVII 1, 1936, col.
829-831; M. Jost, Sanctuaires et cultes d*Arcadie, 1985, p. 457, 468, 476; SEG XX, 736 et XXVIII, 693.
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3.2 Apollon *Ayveig

Une inscription du début de notre ére atteste I'épiclése Agyeus a Callatis. La
fonction du basileus, I'éponyme de Callatis, est remplie par Apollon Agyeus202;

[’Eml Bacidéog "AlrndAlmvoc "Ayvéog To[V]

[petd Tov detva unvog] IMetaryertviov voovun-

[vion £80Ee KoAAatioavav ton BovAon kor[i]

[t Sapmt- kT ]

«Sous le basileus Apollon Agyeus suivant I'éponymie d'Untel, le premier jour du mois

Pétageitnios, il a plu au Conseil et au peuple des Callatiens, etc» (trad. A. Avram)

L'agyeus, une colonne pointue, est une ancienne image du dieu, plus tard
percue comme son autel, qu'on posait sur les routes.203 Cook souligne que la
plus ancienne forme de I'omphalos a Delphes était un bloc de calcaire percé par
un agyeus; la représentation de I'omphalos dans I'art grec était celle d'une
réplique en marbre exposée a l'extérieur du temple.294 Dieuchidas, I'historien
mégarien du V€ siecle av. J.-C., estime que I'érection des colonnes-agyeus était
une tradition plutdt dorienne.Les données de la numismatique semblent lui
donner raison.205 Pausanias mentionne qu'a Mégare un Apollon nommé

202 15Mm 111, 30. A la I 2-3 il s'agit d'une éponymie divine (voir un exemple analogue au n© 38),
identifiée par Robert, «Inscriptions grecques», Istros 2, 1936, p. 1-5; Id., Hellenica 2, 1946, p. 52; cf.
ibid., n. 1: «il pouvait, naturellement, au lieu de 1oV [peto tov detva], étre dit: T0d [devtépov OU
Tpitov KTA. petd tov delva». Pour cette raison il faut rejeter la théorie de Hanell, Megarische
Studien, p. 155, selon laquelle le basileus éponyme aurait été remplacé a I'époque impériale par le
prétre d'Apollon ou par des rois thraces.

203 v/, Reisch, RE | 1, 1894, col. 909-913, s.v. Agyieus; Wernicke, RE 11 1, 1895, col. 41-42, s.v.
Apollon; A.B. Cook, Zeus: a study in ancient religion, vol. 1l, Cambridge 1925, p. 160-166; Farnell,
Cults IV, 371 sq.; B.C. Dietrich, «Reflections on the Origins of the Oracular Apollo», BICS 25,
1978, p. 1-18 en particulier p. 9 sq.; Id., «<Some Evidence from Cyprus of Apolline Cult in the
Bronze Age», RhM 121, 1978, p. 3; V . Fehrentz, «Der antike Agyieus», JDAI 108, 1993, p. 123-
196; LIMC I, s.v. Apollon.

204 cook, op. cit., p. 169 sq.; une tradition littéraire attribue la colonne agyeus a Dionysos ou a
Dionysos et Apollon ensemble. On trouve aussi Agyeus comme épiclése de Zeus (Cook, op. cit.,
p. 164); cf. Paus X 5, 7 sq. qui relate une tradition locale, selon laquelle I'oracle avait été fondé
par Pagasos et Agyeus, fils des Hyperboréens.

205 |, piccirilli, (éd.), METAPIKA. Testimonianze e frammenti. Pisa 1975: Dieuchidas de Megare:

F 2a(2a), Harpocr, s.v. "Ayviogc- ... dyviede 8¢ o1t kimv eig 6&EL AMfyov, Ov iotdot Tpd TV Bupdv, Gig
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Karinos était vénéré sous la forme d'une petite pyramide. Sur les monnaies de
Mégare est représenté un obélisque entre deux dauphins qui est interprété
d'habitude comme représentation aniconique d'Apollon Karinos.206

Le méme Apollon est connu sur la cote ouest du Pont-Euxin grace a deux
dédicaces de Tomi de I'époque de Marc-Auréle, consacrées selon la prescription
de I'oracle de Claros.207

Comme le culte d'Apollon Agyeus était d'habitude répandu dans l'aire
dorienne, il pourrait s'agir a Tomis d'une influence callatienne.208

Les attestations des mois du calendrier callatien apportent quelques
informations complémentaires. D'une inscription de la fin du V€ siécle av. J.-C.
est connu le mois "AneAlaioc.209 Il est probable qu'a Callatis existait un autre
ancien culte lié aux traditions de la métropole, celui d'Apollon Lykeios si I'on
juge d'apres le mois Avkelog du calendrier de la cité qui figure aux lignes 39-40
dans le nO 44: ... éwc unvog / Avikfov.210 Le nom du mois Ietoyetrtviog suggeére

copEc To10VoY "Aptotopdvng te év Tenél (V. 875) kot E¥moAig (CAF | 359 F 390) idiovg 8¢ eivad
@acy avTovg "ATOAA®VOG, 01 8¢ AlovdGoU, 0l 8¢ GPOTV ... oot & adTd 1810V eivor Awpiénv, 6g
Sfidov motel Atevyidog év tfj y* tév Meyapikdv. Cf. Schol. Aristoph. Vesp., 875; cf. Cook, op. cit., p.
160-166.

206 paus. 1, 44, 2: "Eoti 8¢ év T youvosio 1@ dpyaio tAnciov Toddv kolovpuévov Nuueddov Aibog
nopeyOUevog mupapuidog oxfjne 00 pueydAng: tovtov "AmdAlwvo dvopdlovst Kapvdv. «Pres de la
porte appellée porte des Nymphes il y a dans le gymnase ancien une pierre en forme de
pyramide qui n'est pas de grandes domensions. on I'appelle Apollon Carinos ...» (trad. J.
Pouilloux); cet Apollon est représenté comme une pyramide sur les monnaies de Mégare du 111€
s., encadrée de deux dauphins; Head HNZ 330; F. Imhof-Blimer et P. Gardner, A Numismatic
commentary on Pausanias, réimprimé de JHS 1885, 1886, 1887, p. 6, Pl. A VIII.

207 1SM 11, 116 (1): AndAhwvt *Ayvel ka-/ t& xpn[oludv. <A Apollon Agyeus selon un oracle.»;
Datation: entre 166 et 172. C'est une dédicace pour le salut de I'empereur et la métropole de la
Hexapolis Tomis a Apollon Agyeus; cf. L. Robert, Helenica 11, 1946, p. 51, Pick - Regling, Miinzen
I, 2, nOS 2459, 2404, 2516-2519, 2932, 2778, 2986; avec arc et rameau ...; pour la consultation de
I'oracle de Claros cf. L. Robert, REG 75, 1962, p. 186; |. Stoian, Tomitana, p.160, n. 1.

208 Ehrhardt, Milet, p. 138.

209 NO 2. Cf. J. et L. Robert, Bull. ép.., 1939, 236; 1948, 165; 1964, 287; Ph. Gauthier, 1996, Bull. ép.,
283. Apellaios est un mois typiguement dorien: C. Trumpy, Untersuchungen zu den
altgriechischen Monatsnamen und Monatsfolgen, Heidelberg 1997, p. 125 sq., p. 140-147.

210 pour le culte de Lykeios a Mégare, v. Hannel, Megarische Studien, p. 200; pour Apollon
Lykeios comme une divinité dorienne originaire, v. W. Burkert, «La cité d'Argos entre la traditon

myceénienne, dorienne et homérique», Kernos Suppl. 8 , 1998, 47-59, en particulier p. 51.
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une possible présence d'un Apollon Metageitnios dans le panthéon de la cité: n
30, I. 2 : [unvog] Metoryertviov vooun-/[viat...].

A Mésambria dorienne, le temple d'Apollon abritait les décrets de
I'Assemblée, ses fonctions étaient donc celles d'une divinité poliade. Un décret
honorifique du 111€ siécle av. J.-C. pour le roi thrace Sadalas précise que la stele
devait étre exposée dans le sanctuaire d'Apollon a c6té des stéles de ses
prédécesseurs Moyvnotiog, Tapovvtivog, Mndista, Kotvc.2ll Quatre autres
décrets honorifiques de Mésambria mentionnent comme endroit d'exposition le
sanctuaire d'Apollon.212 Un décret du I€r siécle av. J.-C. en I'honneur d'un
médecin stipule d'y exposer le portrait du titulaire, sculpté sur un bouclier et de
poser la stéle dans le sanctuaire d'Asclépios. Aprés le nom d'Apollon dans la
lacune, G. Mihailov a restitué I'épiclese latros/ letros, puisque le personnage
honoré était un médecin213; néanmoins, puisqu'a présent ce culte n'est pas
encore attesté en dehors des colonies milésiennes, nous préférons I'opinion de
L. Robert qu'une pareille restitution n'est pas justifiée. En revanche, la
proposition du premier éditeur A. Salac de restituer I'épiclese Pythios - IT[vBiov],
malgré I'absence de traces de II sur la pierre, parait plus probable eu regard aux
attestations d'Apollon Pythios dans les colonies mégariennes Calcédoine,
Byzance et Callatis.214

4. Apollon a Dionysopolis

A Dionysopolis le culte d'Apollon était éclipsé par celui de I'éponyme de la
cité. Actuellement, seulement deux monuments liés a son culte sont connus, qui
ne permettent pas de tirer de conclusions plus solides. Une stele de marbre,
provenant des environs de Dionysopolis, assez grossiérement élaborée et ornée

2111GB 12, 307 (cf. IGB V, 5086). Les Mésambriens honorent le roi odrysse Sadalas avec lequel
ils ont conclu une alliance au début du I11€ s. av. J.-C. (entre 282 et 277 av. J.-C.). D'apreés les
formes des lettres, I. Galabov date I'inscription du IVE s. av. J.-C.; Chr. Danov de la deuxiéme
moitié du I11€s. av. J.-C.

212 ce sont les nOS 307bis, (I11€ s. av. J.-C.), édité en I'honneur d'un citoyen de Callatis, 308 bis,
(du 111€ s. av. J.-C.) pour un citoyen de Mésambria, 308 undecies*, (111€ s. av. J.-C.), 312 ( 11€ ou
11€s. av.].-C)).

213 1GB 12, 315 (1T s. av. J.C.).

214 cf. 1GB 12, 315 comm.; Robert, «Inscriptions grecques de Bulgarie», p. 216-217; J. et L.
Robert, Bull. ép. 1972, 298.
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d'un relief représentant Artémis et Apollon, est dédiée aux deux divinités «qui
prétent I'oreille», érnkodoig, par Dionysios (le patronyme manque). Artémis est
représentée appuyée sur une grande torche et portant sur son dos l'arc et le
carquois, Apollon est Citharéde.215 (Planche VII, fig. 2) Une sculpture de
marbre des I1€-111€ siecles ap. J.-C. de Dionysopolis conservée au Musée
archéologique de Varna représente Apollon appuyé sur un trépied.216 Au I1€
siecle ap. J.-C., un prétre de cette cité s'était rendu au nom de la cité a Claros et
s'était initié au mystéres d'Apollon Clarios.217

5. Dieu fondateur et protecteur de la communauté politique

Dans le panthéon des cités grecques de la c6te occidentale du Pont-Euxin
Apollon occupait une position dominante, relevant des traditions religieuses de
leurs métropoles. Ses différentes épicleses sont éloquentes respectivement pour
I'héritage milésien ou mégarien, mais aussi pour les échanges culturels avec les
autres cités de la région pontique et avec les traditions religieuses thraces.218

215 |GB 12, 33 de Kranevo (Ekrene).

216 G. Tonceva, «<Monuments de culte inédits du Musée de Varna», IVAD 11, 1960, p. 72, n0 2,
fig. 8.

217 ch. Picard, Ephése et Claros, Paris 1922, p. 303 - 305; Th. Macridy, «Antiquités de Notion II»,
Jahreshefte des dsterreichischen archdologischen Institutes in Wien, 15, 1912, p. 36-67, n915:
Al1]o[vvc]oroAertdv / Ev[wvOuov] TTéviov éni mp[v-] / tav[ve]lmg "Andilwvog 10 ©.” / (. . . )
Beonpdnog / [O]eddwpog "Arfuovog dpyi- / epe]vc thic matpidog - énetéde- / [oe] kol pootipio.

218 A propos de la portée de son culte dans les cités de l'aire thrace, cf. les réflexions de C.
Antonetti, «Le culte d'Apollon entre Mégare et ses colonies du Pont», p. 23 sur lI'importance
d'Apollon a Byzance, Calcédoine et les colonies ouest-pontiques de Mégare par rapport a une
portée beaucoup plus restreinte dans ses colonies de la cote sud et nord du Pont-Euxin, a savoir
Héraclée du Pont et Chesonesse Taurique, a en juger selon I'état actuel de la documentation, et
supra p. 50-51, la discussion autour les témoignages de Jordanés et Théopompe. Sur le culte
d'Apollon en Thrace cf. Kazarow, «Thrake (Religion)», col. 500-504 et celui de Hélios, ibid. col.
504-505; Soph. Tereus, frg. 582 LLoyd-Jones: "HAte, pikinnoig Opnéi npéoPiotovy oéhog. «O Soleil,
lumiere la plus vénérable chez les Thraces qui aiment les chevaux»; des données
archéologiques: Z. Goceva, «Le culte solaire chez les Thraces», Pulpudeva 2, 1978, p. 343-349; A.
Fol, Histoire de terres bulgares dans I'Antiquité I, Sofia 1981, p. 156-159 (en bulgare); Id., «Kotys,
Son of Apollo», in: Studia in honorem Georguii Mihailov, Sofia 1995, p. 183-185; Werner, «Aspekte
der thrakischen Kultur», p. 90.
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L'importance du culte d'Apollon dans les cités étudiées est illustrée
également par le fait que la divinité la plus populaire en Thrace a I'époque
romaine, le Cavalier thrace, d'habitude nommé dans les différentes régions du
pays avec les diverses théonymes grecques, dans les monuments du littoral
pontique est presque exclusivement désigné avec celui d'Apollon, une épithete
thrace accompagnant parfois le nom du dieu ou avec son fils, le dieu-médecin
Asclépios, proche de I'nypostase Apollon létros.219

Pour ce qui est des relations avec les grands sanctuaires panhelléniques
d'Apollon, on peut suggérer avec un haut degré de probabilité une influence
importante de I'oracle de Didymes sur la religion des fondateurs d'lstros,
Apollonia et Tyras. Des contacts avec Delphes sont connus seulement pour
Callatis et ils s'expliquent par les rapports traditionnels de ses deux métropoles,
Héraclée du Pont et Mégare, avec le grand centre panhellénique. En ce qui
concerne l'intérét des cités du Pont Gauche a I'égard de Claros, des indices ne
existent que pour I'époque impériale. En conclusion, soulignons encore une fois
qgu'Apollon, avec fonctions de divinité ancestrale et poliade principale, était par
excellence le protecteur des cités grecques du Pont Gauche.

219 CCET I n© 147, nO 154 (Mésambria): "AnéAlwvi; nO 127: "AnéAhovt Etonve; nC 33: 0ed
"AndA vt KapoBoou; N 119: k[v]pie "And[Aaevi]; nO 11, 26: 0ed ®oifw; nO 60: doifov (iepeic);
nO 8: “Hpot "AcxAnmidt, 9111 [AckAInm@ Keunnve; NS 14, 173. Sur un des monuments le
Cavalier tient I'attribut du dieu grec, la lyre. (Planche XX, fig. 2); cf. aussi la discussion la nature

de la divinité vénérée dans le sanctuaire thrace de Siloto, supra p. 57.
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Dionysos

Le culte de Dionysos était d'une grande importance dans les cités grecques
du Pont Gauche et, en particulier, celui de Dionysos Bacchos. Sa vénération
remonte aux origines des colonies. A Mégare, suivant Pausanias, il y avait un
ancien sanctuaire de Dionysos véneéré sous I'épiclése IMatpdog, «Ancestral». Un
culte mégarien également ancien était celui de Dionysos AacvAAlog, «Velu», car
sa statue aurait été consacrée par le héros Euchénor.l L'existence d'un thiase
bachique a Mégare est attestée par une inscription du II€ siécle ap. J.-C.2
Dionysos avait également conservé une place importante dans les panthéons
des colonies mégariennes: Byzance, Héraclée du Pont, dans une moindre
mesure a Calcédoine, ainsi qu'a Callatis et a Mésambria.3

A Milet la vénération de Dionysos, connue grace aux inscriptions dés
I'époque archaique4, était trés vivante a I'époque hellénistique, de méme que
dans toute I'Asie Mineure.> Une inscription du I11€ s. av. J.-C. nous apprend qu'a
Milet une prétresse présidait les rites en I'nonneur de Dionysos, parmi lesquels
celui d'omophagie. La méme inscription atteste I'existence d'un thiase
dionysiaque et la célébration de Dionysos Baxytog lors de la féte triétérique,
tandis que Dionysos était véneéré lors d'une féte annuelle, nommée Kotayoyio,
vraisemblablement sous une autre épiclése.6 Pour la colonie milésienne d'Olbia,

1 paus. 1,43, 4.

21G VII 107, I. 6: moahodv Boyeiov.

3 cf. Hanell, Megarische Studien, 181 sq.; D.M. Pippidi, Dacia 3, 1959, p. 391-413 (= Id.,
Epigraphische Beitrége, p. 154-177); 1d., Greci, passim.

4 Cf. Ehrhardt, Milet, p. 169 et nn. 819-822; LSAM, 41, I. 9 (avant 500 av. J.-C.): AINOZIQI: «II
n'est pas exclu qu'il s'agisse de Dionysos», mais Rehm, Milet 111, Delphinion, n© 31a, p. 165
propose A Nociot; 6. Milet-Bericht, 1908, 22: @& Atovdoe (non vidimus); Ehrhardt mentionne
également l'identification d'un sanctuaire hellénistique de Dionysos, mais qui aurait été
précédé par une construction archaique; cf. également infra p. 69 le passage de Lucien
concernant la portée du culte de Dionysos en lonie et le Pont.

S Cf. Quandt, De Baccho, passim; Sokolowski, LSAM, Index, s.v. Atdvvcog; Jaccottet, Choisir
Dionysos, passim.

6 cf. Sokolowski, LSAM, 48 (276/275 av. J.-C.); Ehrhardt, Milet, p. 168 et n. 824 avec
bibliographie; I'épitaphe d'une prétresse des Bacchai de Milet: W. Peek, Griechische
Versinschriften | Grab-Epigramme, Berlin 1955, 1344 (111€ - 1I€ s. av. J.-C.) (= Milet VI, 2,
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sur la cote septentrionale du Pont-Euxin, lI'inscription sur un miroir de bronze
du VI€ s av. J.-C., trouvé dans une tombe, évoque l'initiation d'un homme et
d'une femme aux mystéres bachiques.” Nous savons grace a un récit célébre
d'Hérodote, que Dionysos Boxkyelog était vénéré au VE siécle av. J.-C. a Olbia. La
meére du roi scythe Scylés, rapporte Hérodote, était une femme d'Istros et d'elle
il a recu une éducation grecque.8 Initié aux orgia de Dionysos Boucyelog, Scyles
aurait été observé par ses compatriotes scythes en train de se livrer a la folie
divine (Baxyevewv) au sein du thiase a Olbia et aurait été puni par eux pour avoir
adopté des meeurs étrangéres.® Des tablettes en os découvertes a Olbia
attestent la présence des adeptes du culte mystique de Dionysos qui se
définissent eux-mémes comme OP®IKOI. Si la datation des tablettes rapportées
du V€ siécle av. J.-C. est juste, les informations qu'elles comportent concernant
un culte & mystéres de Dionysos, correspondraient chronologiquement au récit
d'Hérodote.10

La prépondérance du culte bachique dans les cités grecques d'lonie et du
Pont-Euxin est, d'une maniére éloquente, exprimée par Lucien: i uév ye Boxyixn
Spymotg év lovig ndhioto kel év Mévie onovdalopévn, kaitol catvpikd odoa,
oVtm keyelpotol ToVg AVBpOTOVE TOVG kel DOTE KOTO, TOV TETAYUEVOV EKOIGTOL
kopdv, amdviov émlabéuevol tdv EAlov, kdBnvtor S’ fuépog Titavog kol
KopOBavtog kol Zatdpovg kol fovkdAlovg OpdvVIeS. Kol OpyodvIal ye TodTo Ol
£0YEVESTOTOL KOl TPOTEVOVTEG €V EKAOTY TOV TOAE®V, 0VY OTWG 0lidovuevVOL GAAC
KO LEYOL QPOVOVVTEG EML TQ TPAYUOTL LOAAOY TiTtep €n gvyevelong kal Agttovpylong
kol aElopact tpoyovikolc. «La danse bachique, pratiquée surtout en lonie et
dans le Pont, bien qu'étant de type satyrique, soumet a son pouvoir les
habitants de ces régions a un tel point qu'a quelque occasion spéciale, oubliant
tout le reste, ils s'assoient tous pendant des jours a regarder des Titans, des
Korybantes, des Satyres et des Bouviers. Et ce sont les personnes des meilleures
familles et les premiers parmi les citoyens de chaque cité qui dansent de cette

733); A. Henrichs, «Die Maenaden von Milet», ZPE 4, 1969, p. 223-241; R. Merkelbach,
«Milesische Bakchen», ZPE 9, 1972, p. 77-83.

T A. Russjaeva, «L'orphisme et le culte de Dionysos a Olbia», VDI 143, 1978, p. 96-98 (en
russe); Burkert, Ancient Mystery Cults, p. 22; M. West, «The orphics of Olbia», ZPE 45, 1982,
p. 26.

8 Hdt. IV, 78, 5: £ “Iotpmviig 88 yuvaikde odtog yiveton koi ovdoude éniywping 78, 12: GALY
ToAAOV mpog Tor “EAANvK poAAov Tetpappévog Ny amd mondadotog THe enenoidevro, ...

9 Ibid. 79 et 80.

10 Russjaeva, art. cit.; M. West art. cit. Des doutes concernant la datation sont exprimés par A.

Fol, Dionysos thrace, Livre I: Zagreus, p. 47.
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facon, non seulement sans aucune géne, mais en se souciant de leur
performance plutot que de la noble origine, les services civiques et les honneurs
de leurs ancétres».11

Comment devons-nous interpréter le terme géographique «Pontos» de ce
passage intéressant? C.P. Jones, en mettant en rapport cette description de la
célébration de Dionysos avec I'épitaphe d'un danseur dionysiaque d'Amastris
de 155 ap. J.-C., apporte un paralléle qui touche a plusieurs aspects: I'extrait de
Lucien et l'inscription semblent évoquer une danse d'un type spécifique,
différente de celle & laquelle Lucien consacre son traité, une «danse bachique»,
exécutée non pas par des danseurs professionnels mais par des gens d'origine
noble tel le jeune défunt Aemilianus, membre probablement d'une association
dionysiaque.12 A propos du terme «Pontos» utilisé par Lucien, Jones suppose
qu'il se référe en premier lieu a la province romaine du méme nom, mais il

11 Lucien, De Saltatione 79 Macleod.

12 c.p. Jones, «Lucian and the Bacchants of Pontus», EMC 34, n.s. 9, 1990, p. 53-63 (= SEG
XXXV, 1327): “Etog uév fiv tplokoctov fdn pot 163, / #0nke 8 Alpdiavov Svoud pot mothp, / Ov
g0peye Téuvoe, eig viyp @V edyevdv: / moap’ gundpolg 8¢ kduov Edvip 0ed / tpretiipt tedethyv
pootikdg dvnyoyov ktA. «C'était ma trentiéme année, mon pére m'a donné le nom
d'Aemilianus, et Geminus m'a éduqué, un homme d'origine noble. J'ai mené parmi des
«empyra» (les objets portés [par les bacchants] en feu?) la procession pour le dieu triétérique
Euios, de méme que (j'ai mené) l'initiation d'une facon mystique, etc». A propos de I'expression
nap’ éunvpoig C.P. Jones, ibid. p. 54 et 55, propose, avec signe de doute, «amid incense-
vessels?», pour autant que la signification d'«offrandes que I'on brdle», ne convienne pas.
L'auteur évoque une inscription de Sardes du 11€ s. ap. J.-C. transmettant une interdiction, elle-
méme du IVE€ s. av. J.-C., aux prétres d'Ahura Mazda de participer aux mystéres de Sabazios,
Angdistis et Ma, SEG XXIX, 1205, I. 8-10: (...) un petéxewv pvommpiov Zopo-/ {iov tdvV 0
évrupo PBaoctaldviov kol 'Avydictewng xoi Mog. F. Sokolowski, ZPE 34, 1979, p. 65-69,
interprete gvrvpo de Sardes comme «récipients d'incense», tandis que L. Robert, CRAI 1975, p.
325 (= OMS V, p. 504) propose «victimes qui sont destinées a étre brilées». Jones ne se prononce
pas quant au sens d'évrvpo dans le document de Sardes. A propos de l'inscription de Sardes,
concernant les mysteres de Sabazios, A. Fol propose une nouvelle solution, Le Dionysos thrace.
Livre 1I: Sabazios, p. 77 et p. 250-252 avec bibliographie, notamment de voir dans 1o évrupa
des objets sacrés différents, destinés a «étre portés, mis en mouvement» (Bactalw) dans le feu.
L'auteur fait un rapprochement avec la féte folklorique moderne de St Constantin et ste
Héléne a Agia Eleni et dans d'autres villages en Thrace grecque et bulgare et avec la danse sur

braise, ou les participants portent divers objets sacrés.
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pourrait également inclure des cités de Paphlagonie comme notamment
Amastris.13

Il nous semble plus probable, cependant, au vu des données épigraphiques
concernant la portée du culte de Dionysos et des associations dionysiaques dans
les cités grecques autant sur les c6tes nord et ouest que sur le littoral sud du
Pont-Euxin, que le terme «Pontos» de Lucien recouvre ici I'ensemble des
régions autour de la mer Noire.

1. Dionysos dans les colonies de Milet

A Tyras Dionysos et ses attributs, le thyrse et la grappe de raisin, figure sur
une émission monétaire de I'époque autonome.14

Le culte de Dionysos a Istros n'est pas attesté jusqu'a présent par des
inscriptions de I'époque classique et hellénistique et, a défaut de documents plus
anciens, nous sommes obligés de faire état de temoignages d'époque impériale.
Néanmoins, ces vestiges sont en mesure de nous renseigner sur la vénération
de Dionysos a Istros non seulement a cette époque, mais aussi aux époques
antérieures ou, sans aucun doute, il n'était pas absent.1> Au culte de Dionysos
doit étre liée également I'existence d'un théatre a Istros, attesté deés I'époque
hellénistique par deux décrets honorifiques.16

A I'époque impériale les dévots de Dionysos étaient groupés en associations.
Une dédicace en I'nonneur de I'empereur Elagabal provient d'une association
(omeipo,) des Dionysiastail’:

13 c.P. Jones, art. cit., p. 62 cite la désignation d'Amastris par Lucien comme «une des cités
pontiques» (Alex. 25).

14 Zograph, Ancient coinage 2, p. 175, Pl. XXVIII, 17 (la reproduction n'est pas tres claire).

15 Nous ne reprenons pas ici ISM 1, 111, datée du I11€ s. av. J.-C.: Ao[vicwt] / Boo[oopei] «A
Dionysos Bassareus» (I'épiclese de Dionysos restituée par le premier éditeur était Baoiietg
[V. Parvan, Histria IV, Academia Roméana. Memoriile Sectiei Istorice, ser. Il, t. XXXVIII, p.
522, nr. 12, non vidimus]); ni I'une ni l'autre restitution n'est assurée et il pourrait s'agir d'une
pierre tombale.

16 1sm1, 8 (1€ s. av. J.-C.), I. 16: éu nact toig Bedrporc; ISM 1, 25 (111 7/ 11€ s, av. J.-C.), I. 3:
[£]v 1@ Be[drpan]; cf. D. M. Pippidi, «Teatre grecesti in Dobrogea anticé», StudClas 8, 1966,
p. 231-232 et n. 65.

1I71sm1, 99.
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8 [n] orelpo Atovuot-
aotdVv tpecPutépav, ol tepl mort[Epa] "AxIAMEYo Ayt ANG,
kol iep€a Avp. Biktopa Kaotov [xai iepo@dy]tny ®A. Tov-
Kovvdov kol DA. Zeoviipov kol - - - - - - - "AlproTidny .

«... l'association des plus agés dévots de Dionysos, le "pere" Achilleus fils d'Achilleus et le
prétre Aurelius Victor fils de Kastos et I'[hiérophante] Flavius Jucundus et Flavius Severus et

... Aristidés et leurs compagnons.»

Le terme oneipa, littéralement «anneau, bague», désignant spécifiguement
des associations autour d'un culte a mystéres, est attesté par la documentation
épigraphique surtout concernant les régions de I'Asie Mineure et de la Thrace.18
Les membres du thiase istrien sont qualifiés de npesPitepot, certainement pour
les distinguer d'une association similaire réunissant de plus jeunes adorateurs
de Dionysos, les veo’nepm.lg Les titres des dignitaires mentionnés nous
renseignent sur la hiérarchie au sein de l'association. La oneipo d'Istros est
nommeée d'aprés un de ces dignitaires, Achilleus fils d'Achillas, qui porte le titre
de notnp et qui fut probablement le chef spirituel de I'association.
Caractéristique des nombreuses associations grecques de I'époque romaine, le
titre de mathp est présent surtout dans les colleges réunis autour du culte de
Mithra.20 L'apparition d'un Achilleus fils d'Achillas avec le titre de «pére» dans
I'association des dendrophoroi de Tomis, vu la rareté du nom, suscite I'hypothése

18 poland,Vereinwesen, p. 153 et Id., RE 11l A, 1929, col. 1586 - 1592, s.v. onelpa; Robert,
Hellenica 2, p. 131-132.

19 pes hymnodes, qualifiés de «jeunes» sont connus grace a une inscription de la méme époque
de Dionysopolis: IGB I, 17, I. 3: [b]Juv@doi vedtepor. Sur les relations entre jeunes et plus agés cf.
Poland,Vereinwesen, p. 98-99.

20 poland,Vereinwesen, p. 371 sq; Burkert, Ancient Mystery Cults, p. 99 et n. 47; Pippidi,
Epigraphische Beitrdge, p. 171 et n. 98. Selon D.M. Pippidi il est difficile de se prononcer si la
fonction de rotnp était profane ou religieuse, puisque dans les inscriptions, ce titre soit précéde
celui du iepete, soit le suit. Pour cette raison Pippidi ne fait que poser la question de savoir s'il
faut le considérer comme le chef spirituel ou seulement son «Unterstiitzer» matériel, le patron
et bienfaiteur. Ibid., n. 102: I'organisation de la oneilpa a Istros rappelle beaucoup plus les
sociétés de Mithra, dans lesquelles le dignitaire supérieur est un pater, parfois pater
sacrorum, autrefois pater patratus; cf. Fr. Cumont, Textes et monuments figurés relatifs au culte
de Mithra 1, Bruxelles 1906, p. 317 sq. Pour la hiérarchie dans les sociétés de Mithra, cf. G.
Wissowa, Religion und Kultus des Rémer 2, MUnchen 1912, p. 370; R.-A. Turcan, Les cultes

orientaux dans le monde romain, Paris 1992, p. 229 sq.
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de D.M. Pippidi qu'il s'agisse de la méme personne, apres son déplacement dans
la ville principale du koinon pontique.2!

Le rang suivant des dignitaires de I'association est celui du prétre, iepedg, puis
vient celui du hiérophante, d'aprés la restitution, qui est cependant sujette a
caution, vu les suppléments alternatifs évoqués par I'éditeur: apyiuvotng,
¢mpedetic, ¢mbéng, tedecipdving, veopdvine22. Il faudrait ajouter a cette liste le
titre de npootatng, «président», figurant pour Flavius lucundus dans
I'inscription istrienne des hymnodes.23 Une autre inscription provenant d'une
association d'adorateurs de Dionysos, nommée cette fois d'aprés son iepeicg
date également de I'époque des Séveres24:

5 [roccmmmmaeao 1 onelpo] Atovvot-
[0(0136)\/ ------------ ] ol Te \l 1€ éOC
priep
S Eev]dvdpou xod
p

————————————— Aovkiov apyin(veTnv).

«... l'association des adorateurs de Dionysos, le prétre Untel fils de Xénandros et d'Untel fils

de Lucius, archimystes et de ses compagnons .»

D.M. Pippidi restitue dans la lacune a la I. 5 le terme oneipa. Cependant, il
distingue entre cette oneipo et I'association mentionnée dans le document
précédent soulignant la qualité inférieure de I'écriture de cette deuxieme
inscription. Selon I'épigraphiste roumain, cette différence de qualité des deux
inscriptions suggere que leurs moyens financiers n'étaient pas au méme niveau,
ce qui témoignerait d'une provenance sociale différente de leurs membres. A
I'appui de cette distinction, Pippidi releve qu'au sein de la seconde association,
seuls sont mentionnés deux dignitaires un iepet¢ et un dpyipuvotng, alors qu'il
n'y a pas de motfp. Dans la premiere moitié du 111€ siecle ap. J.-C. a Istros il y
aurait donc eu au moins deux orneipot dionysiaques dont les membres
provenaient de couches sociales différentes. Nous savons grace aux statuts des
lobacchoi athéniens que les membres de cette association devaient disposer de

21 1SM 11, 83 (49), I. 16 "AxtAhede "AyiAAd mathp; Pippidi, Epigraphische Beitrage, p. 182.

22 ISM 1, 99, 1. 10 et comm. [iepogdv]tng; Pippidi, Epigraphische Beitrage, p. 171 et n. 116,
explique sa restitution avec la fréquence de ce titre par rapport a celui d'épydotne. Dans les
associations dionysiaques I'hiérophante apparait comme inférieur par rapport au iepevg; cf.
Stengel, RE VIII, 1913, col. 1581-1583.

23 1SM 1, 100, I. 5.

24 1SM 1, 199 (époque des Séveres).
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moyens suffisants pour pouvoir payer une taxe d'admission.2® Il est néanmoins
impossible, a partir des deux documents dont nous disposons, de juger si un
pareil critére s'appliquait aux Dionysiastes «anciens» a Istros.

A I'époque romaine les thiases dionysiaques organisaient des concours de
musique sacrée suivant le témoignage d'une série d'inscriptions agonistiques
des 1€ et 111€ siécles.26 Dans une dédicace du I11€ siécle, faite par un groupe de
chanteurs d'hymnes dionysiaques, ses membres sont également qualifiés de
«plus agés»: vuvedoi npecPite- / [pot ot ne]pi tov péyav Beov Advuoov, «des
hymnodes plus agés autour du grand dieu Dionysos».27

Certains des noms des dirigeants (rpooctatot) du groupe musical, se
retrouvent aussi dans la dédicace en I'nonneur d'Elagabal (n° 99), indice qu'il
existait un lien entre le chceur de musique dionysiaque et la speira. Les deux
dédicaces proviennent d'adorateurs de Dionysos faisant la méme distinction
d'age, alors que l'identité des noms des deux npostatar des hymnodes avec les
dignitaires de la speira vient confirmer l'origine commune des deux
documents.28 La victoire est datée par les noms de lI'agonothéte et du chef de
I'association, ratnp (1. 10).

Une inscription honorifique du 1€ siecle ap. J.-C. mentionne également des
hymnodes dionysiaques «plus agés» pour lesquels le titulaire du décret avait
préparé une stibas.29

25 syl1.2 737, 1. 32-41.

26 sur le role de la musique dans le culte de Dionysos, cf. Nilsson, Dionysiac Mysteries, p. 59
sq. et P. Boyancé, «<kDIONYSIACA», REA 68, 1966, p. 33 et n. 4 avec renvoi a Aristide
Quintilien, De musica Ill, 25, p. 93, lahn: A0 kol 1tog Poxyikog tedetdg Kol 6oot TadTONg
nopanAfciot Adyov Tvog Exesbol gaocty, Snog v f Tdv duabectépmv ntoinoig dio Blov fi thynv
VIO 1OV v 100Tong pHEA@OIDY T Kol dpynofwv duo modialg ExkaBaipntor. «C'est pour cela
qu'on dit que les tedetal bachiques et toutes celles qui leur sont analogues ont un lien avec
guelque raison, afin que I'égarement des ignorants, résultant de leur vie ou de leur fortune, soit
purifié par les mélodies et les danses de celles-ci dans la joie.»

27 1SM 1, 100. 1. 4. L'épithete de Dionysos, uéyag, revient dans un autre document de Histria du
1€ s,

28 Pippidi, Epigraphische Beitrage, p. 182: il s'agit de Flavius lucundus, npoctatng (I. 5), et
Achilleus fils d'Achillas, ratnp (I. 10-11).

29 |SM I, 167: cf. aussi nOS 207: [- -vikhoav]teg émi dyovobétfov- - - - - - - - - - - - - 1/1[-
------ ], mpoctotovviov 8¢ (. . .) dpyiepatedoviog I1. AiA. ‘Exatoiov, pe-/[colyophoavtog d&
M. Ailk. ObaAeprovod, t0v ie-/ [pO]v dydvo- oOvopoto tdv iepnoopévim]v / kol
ov(v)ayovicopévov kol [elikotetutcapé-/ [volv kth.; 208: ['Yuvedol mepl 1ov Atév]vcov; 221:

[‘Yuvwdol] repi tov Awd[vooov]; 98: fragment d’un grand vase-offrande, orné de lierre, qui
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"AyolBfit TOymt
‘Yrep thig 1@V Zefoactdv
VELKTG TE KO 0OTNPLOG
5 ol BovAfig kot dnpov ‘To-
TpLov®dv Zimog AtokAg-
ovg LUV®OOLg TpecPuté-
PO1G 1EPOVELKNIG TOTG TE-
pl 1OV A1OVLGOV TNV OTL-
Bd&do énoinoe £x TV 101-
10 v GvTl iepmcvVNG, Le-
coyopovvtog Koxke-
10V AopeTiovov, Hov-
capyov 0¢ Alhtovod "H,
Ypoppotémg 8¢ St Blov
15 xoiomovdéov gidov M(&pkov)
Arovitto [t]od "Aptepidm(pov)
evBuvoivimv Aloyé-
voug Zothov.
«A la bonne fortune! Pour la victoire et pour le salut des Augustes, du Conseil et du peuple des
Histriens, Zipas fils de Diokes a préparé la stibas a ses propres frais au lieu d'une prétrise,
pour les hymnodes "plus 4gés" vainqueurs aux concours sacrés, rassemblés autour de Dionysos;
Cocceius fils de Dometianus étant chef de chceur, Aelianus fils d'Héli étant responsable de la
poésie, Marcus fils de Dionittas fils d'Artémodoros étant secrétaire a vie et ami diligent (de

I'association), Diogénes fils de Zoilos étant surveillant.»

A I'époque romaine, a Istros, Dionysos est vénéré sous I'épiclése de
Kapropdpog, comme nous l'apprennent une série des listes de ses prétres.30
Cette appellation caractérise d'habitude Déméter, mais elle ne surprend pas
pour Dionysos dans son aspect de divinité de la fertilité.31 Il est peu probable
que cette épiclése fat plus ancienne que ses attestations. Pour la méme époque
nous savons que Dionysos Eukarpos était vénéré dans une autre colonie

faisait partie des prix d'un groupe victorieux dans un «concours sacré» de musique dionysiaque:
----- iepoveikac x---- / --- ov ypoupatedov[tog--].

30 ISM 1, 198, 203, 204, 205, 206 (111€ s.); A. Avram, M. Marcu, «Monument épigraphique inédit
d'Histria» (& paraitre), c'est le plus ancien document (époque des Antonins), attestant le culte
de Dionysos Karpophoros.

31 Adler, RE X, 1919, col. 2007-2008, s.v. Karpophoros (e.g. & Aigiai en Cilicie, Déméter

Karpophoros est vénérée ensemble avec Dionysos Kallikarpos).
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pontique occidentale, Mésambria.32 De I'époque impériale provient une
dédicace a Dionysos de la part d'Artémision de la tribu des Romaioi.33

Les données du monnayage compensent partiellement la pénurie des
données épigraphiques concernant I'époque autonome de la cité. La téte de
Dionysos, couronnée de lierre, est figurée sur le droit de quelques bronzes,
dont le revers présente une grappe accompagnée de I'ethnique.34 On connait
également trois exemplaires d'une émission de I'époque romaine représentant
Apollon assis sur un omphalos au droit, et dont le revers, au lieu de I'embleme de
la cité, l'aigle et le dauphin, apparait Dionysos debout tenant un sceptre de sa
main gauche et un canthare de sa main droite, accompagné d'une panthere.35
La seule émission d'époque impériale sans le portrait de I'empereur, monnaies
désignées comme «pseudo-autonomes», comporte au droit I'image d'Athéna et
au revers celle de Dionysos.36

Un relief en marbre d'Istros, daté par M. Alexandrescu-Vianu du 1€ s, av. J.-
C.ou I®l's, ap. J.-C., repésente Dionysos nu, appuyé sur le thyrse et tenant dans
la main droite une oinochoe; le dieu est entouré de trois Bacchoi du thiase, celui de
gauche tend au dieu un vase conique dans lequel Dionysos verse le contenu de
I'oinochog; celui de droit léve ses mains en signe d'adoration vers le dieu; a coté
de lui, selon Alexandrescu-Viau, il y a une panthere (difficile a distinguer sur la
photo); le troisiéme Bacchos, en haut, a gauche tient une grappe.3’ (Planche IX,
fig. 1)

Le culte & mysteres de Dionysos Bacchos était présent également a Tomis. Ses
adeptes étaient organisés en un thiase qui nous est connu d'aprés une
épigramme dédicatoire hellénistique3s:

‘Ayvov vrep Bidcoto nupiBpoué oot 1o [8 dryoipa]
ddpov Lo ceetépag dracev Epy[aciog]

32 v. infra note 150.

331SM 1, 142.

34 pick, Muinzen I, 1, p. 152 et nOS 469, 470, PI. 111, 5 (autour de 200 av. J.-C.); Preda - Nubar,
Descoperirile monetare: Série NO 7 avec la téte de Dionysos, nOS 475 - 487 et Histria |, p. 467,
le nO 487 est inédit, sur le revers apparait une couronne, probablement de lierre, et un caducée;
datation: fin du 111 - milieu du 11€ s. av. J.-C.

35 preda - Nubar, Descoperirile monetare: type 10, Pl IV, 10 C (monnaies datées du 18" s. ap.
J.-C. ou du début du siécle suivant).

36 |bid. n. 483, PI. III, 7, époque de Seveére, et n° 507, de Caracalla.

37 Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, 173, PI. 71 d.

38 IsM 11, 120(5) épigramme d'un thiase des Bacchoi sur un architrave de 18 s, av. J.-C. (?).
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[u]votikov €u Pakyolot Aaymv 6Té€@og . . . .
Tépurdog, apyoiny detkvouevog tledetnyv]
"AM o 60, Towpokepa, ‘Epuoryéveog xe[pog] Epyov
[8]éEan kol TToisodg odle 1epov Bioc[ov.]
«Au nom du thiase immaculé, a toi, 6 Flamboyant, offrit de son propre atelier une statue
sacrée, aprés avoir obtenu la couronne mystique parmi les bacchants, Untel fils de Parmis3?,
présentant un rite ancien. Et toi, Encorné comme un taureau, accepte I'ccuvre de la main de

Hermagénés, et accorde le salut au thiase sacré de Pasd.»

Le thiase bachique de Tomis était designé par le nom d'une femme, le «thiase
de Pas6».40 1l pourrait s'agir de la fondatrice du thiase, déja décédée, ou bien de
sa prétresse en charge.4l Le role important des femmes dans les rites
orgiastiques de Dionysos n'a pas besoin d'étre rappelé: I'épigramme de Tomis
vient s'ajouter a la série de documents épigraphiques qui démontrent le réle
des femmes au sein des thiases dionysiaques.42 Dans une étude approfondie et
encore inédite des documents épigraphiques concernant les associations
dionysiaques, A.-F. Jaccottet défend d'une facon convaincante la these suivant
laquelle dans les associations mixtes c'était plutdt aux femmes que revenait le
role de gardiennes des anciennes traditions religieuses, ce que I'épigramme de
Tomis confirme par I'évocation du «rite ancien».43

39 Deux occurences de ce nom proviennent de Thasos: LGPN I, p. 363.

40 pour le nom cf. Pape-Benseler, Worterbuch, p. 1145; une Pasd est attestée a Delphes: LGPN
1B, p. 338.

41 praprés D.M. Pippidi, Histria I, 1954, p. 536, n. 4, Paso est la fondatrice du thiase.

42 D'aprés A.J. Festugiere, «Les mystéres de Dionysos», Revue biblique 44, 1935, art. repris
dans Etudes de religion grecque et hellénistique, Paris 1972, p. 19 et n. 4 : «Les femmes seules
initient (...). Ce qui est vrai, c'est que les femmes semblent garder toujours la présidence du
thiase et qu'elles y jouent le réle de mystagogues». Cf. Sokolowski, LSCG, 181, p. 318 sq.; cf. les
cas célebres d'Epictete de Théra et le thiase d'Agripinilla de I'inscription de Torre Nova ou
parmi les thiasites, il y a plusieurs femmes et trois prétresses; Farnell, Cults V, p. 101;
Poland, Vereinwesen, p. 97; Pippidi, Epigraphische Beitrdge, p. 154 n. 29 (avec références a
Diod. Bibl. IV 3, 3; Plut. Alex. Il 5; W. W. Tarn, La civilisation hellénistique, trad. de
I'anglais E. J. Lévy, Paris 1936, p. 97).

43 Jaccottet, Choisir Dionysos, ch. Il, p. 6: Dionysisme au féminin, dionysisme au masculin: «ll
n‘empéche que la répartition des fonctions entre hommes et femmes dans ces associations qui
connaissent de nombreuses catégories de mystes, nous laisse I'impression d'une répartition des
roles: aux femmes les affaires cultuelles directement liées aux racines du dionysisme, aux

hommes la direction administrative et les honneurs qui y sont liés, ainsi que des fonctions qui
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L'épicléese de Dionysos, Tovpdkepng, kENncorné comme un taureau», est
spécifique pour la personnification orphique du dieu, évoquant le mythe central
de l'orphisme, le démembrement du jeune Dionysos-Zagreus, incarné en
taureau.44 L'adoration du dieu-taureau par des associations dionysiaques est
révélée par la présence de Bouviers liturgiques dans plusieurs de celles-ci.4>
Mupifpopog, «le dieu bruissant de flammes», figure comme épithéte de
Dionysos dans les Dionysiaka de Nonnos.46 L'épiclése mérite une attention
spéciale. IMvpiBpopog exprime trés probablement le fait que des rites liés au feu
faisaient partie de la célébration dionysiaque a Tomis. Cette possibilité vient
appuyer, nous semble-t-il, notre interprétation du terme «Pontos» de Lucien
concernant les célébrations bachiques ainsi que l'interprétation des €unvpo
comme «objets qu'on portait dans le feu», de I'épitaphe d'Amastris.4’

Un monument remarquable de I'époque impériale (premiére moitié du I11€
siecle) provenant de Tomis, est un relief de marbre en forme de petit temple au
centre duquel est représenté Dionysos debout, habillé d'un chiton court, tenant
un canthare dans sa main droite et un thyrse dans sa main gauche. Le dieu est
entouré par ses compagnons mythiques: a droite, tres probablement, il faut
reconnaitre Pan, tandis qu'a gauche figurent Priape et un satyre. La figure qui
donne un intéret particulier a la scéne et rappelle la provenance du monument
de l'aire thrace est le Cavalier, représenté au-dessus, dans l'angle droit de
I'édicule, au pas vers un arbre. Sur le fronton du naiskos, des feuilles de vignes

en général contrefont, en masculin, les titres portés par les femmes». (p. 107). A propos du
«thiase de Pasb», p. 111: «La recherche de référence dans les rites ancestraux est au moins
suffisamment manifeste pour que, parallelement a la téte féminine que présente le thiase
comme une enseigne, I'on puisse faire du thiase de Pasd une de ces associations qui cherche a
fixer ses racines dans les grands modeéles hérités des premiers pas du dionysisme sur sol grec.»
L'auteur se refére a Euripide Bacch. 680-2: «Je vois trois thiases, trois choeurs de femmes, le
premier conduit par Autonoé, le second par Agaveé, ta mére; Ind commandait le troisieme.»
(Trad. J. Roux)

44 Eur. Bacch. 100: tavpdrepov 0eév; Orph. Hymn. 52, 2: KikMioko oe, pdkop, molvdvupe,
noviké, Baxyed, / tavpdxepmc, Anvoie ktA. A propos de l'incarnation en taureau de Dionysos-
Zagreus v. O. Kern, RE V, 1905, col. 1026, s.v. Dionysos. Cultnamen. Pour les représentations de
ce mythe dans l'imagerie: Cl. Bérard, «”A&ie todpe», in: Mélanges d'histoire ancienne et
d*archéologie offerts a P. Collart, Lausanne 1976, p. 61-73.

45 Cf. Jaccottet, Choisir Dionysos, ch. 11, 7, p. 123-153.

46 Nonn., Dionysiaques, XIV, 229.

47 Cf. supra note 12 la discussion autour du terme Zurvpa.
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jaillissent d'une amphore.48 Une dédicace indique le nom de la divinité
destinataire, et celui de son adorateur. (Planche V111, fig. 1)

Sur l'architrave de I'édicule:
Aovioe "AyoBf toym Kabnyeudvert?

Au-dessous:
"AxvAeivog "Aptentdmpov Kot £0-
MV £0TVYAG £n” Syold®.
«A Dionysos, a la bonne fortune, Kathégémén, Aquilinus fils d'Artémidéros (a consacré) par

veeu, pour la bonne réussite, pour de bon.»

L'éditeur I. Stoian reconnait ici une épiclése du dieu KoBnyeuoveig
(xoBnyeuovel au datif) qui serait un hapax. On connait, en revanche, Dionysos
KoBnysumv, notamment a Pergame, ou il était le dieu dynastique des Attalides,
en I'nonneur duquel étaient célébrés des mysteres. Dionysos Kathéegémon était
également patron des technitai pergaméniens.>0 La prééminence de Dionysos a
Téos, connue des inscriptions de I'époque impériale, était exprimée également
par I'appellation xobnyeudv ou npoxadnyepmv.5l D. Kneepfler nous a rendue
attentive au fait que, étant donné la date du monument, il s'agit dans ce cas,
sans aucun doute, du phénomeéne d'iotacisme, qui explique la forme
xoBnyeudver au lieu de xoBnysuovy, de la sorte le probleme d'attestation isolée est
écarte.

L'épiclese KaOnysudv de Pergame a recu des interprétations dans deux sens:
comme désignant la fonction de «guide» des Attalides, ou bien, celle de «guide»
des bacchants. Pour L. Robert, Dionysos KoaOnysumv a Pergame, en tant que
patron des technitai, était «un dieu du théatre et de la littérature, le dieu des fétes

48 1SM 11, 121 (6).

49 KoBnyepovei 1. Stoian.

50 Adler, RE X, 1919, col. 2519-2511, s.v.; Poland, RE V A, 1934, s.v. Technitai, en particulier
col. 2509-2511; D. Musti, «ll dionisismo degli Attalidi», in: L’Association dionysiaque, p.107-
126.

51 | . Robert, Etudes anatoliennes, Paris 1937, p. 24-27, pour qui Dionysos était xafnysuov de
Téos, contre la thése de H. von Prott, Dionysos Kathégémén, MDAI(A), 1902, p. 161-188 (aussi
p. 265-266), selon laquelle Dionysos était choisi par les Attalides comme un ancétre divin,

apynYog 100 Yévoug 1dv PaciAémv, comme l'est Apollon pour la dynastie des Séleucides.
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favorisées par la monarchie».52 Une féte dite Katagdgia est connue grace a une
lex sacra de Milet du I11€ siécle av. J.-C.53 Une autre interprétation possible, que
nous sommes tentée de proposer ici, est de voir exprimée sous cette épiclése
I'nypostase de Dionysos comme «guide des ames». Cette interprétation
s'appuie par la présence du Cavalier thrace, divinité liée a I'héroisation des
morts.>4 1l est a noter que I'épiclése Kobnyeudv est portée encore par Hermes,
dont la fonction de Psychopompe est bien connue.>®

Selon une restitution incertaine Dionysos aurait été vénéré a I'époque
impériale, a Tomis comme a Histria, sous I'épiclése de Karpophoros.>6 Un relief
du I11€ siecle portant une dédicace en I'nonneur de Gordien et Tranquillina de la
part du thiase dionysiaque, représente Dionysos jeune et imberbe, entouré d'un
Pan, un Siléne et deux Coureétes.>’ Dans une inscription honorifique de la méme
époque est mentionné un pvotapyne «myste-chef» mais a défaut d'autres

52 cf. Adler, art. cit., col. 2519; Poland, Vereinwesen, p. 202; L. Robert, BCH 108, 1984, p. 495
(= Id., Documents d'Asie Mineure, Athénes, Paris 1987, p. 483-4, n. 41); D. Musti, art. cit., p.
111 et nn. 15, 16.

53 Cf. LSAM, 48, I. 21 (cf. supra note 6). Outre Milet, cette féte se rencontre a Priéne, Ephése,
Athénes: Nilsson, RE X, 1919, col. 2459 s.v.; Id., Gr Feste, p. 416; 1d., GGR 13, p. 583.

54 Cf. infra le chapitre Cavalier thrace.

55 cf. Adler, RE X, 1919, col. 2521. Pour I'aspect chthonien dans le culte de Dionysos, cf. H.
Metzger, «Dionysos Chthonien d'aprés les monuments figurés de la période classique», BCH
68769, 1944/45, p. 296-339, en particulier p. 314-323: «Il semble donc que I'étude de monuments
figurés provenants de diverses provinces du monde grec (peintures de vases ou reliefs) nous
permette de répondre affirmativement a la question que nous posions au début de ce chapitre.
A partir de 1V€ s. et peut-étre & une époque antérieure, la croyance populaire attribue
volontiers a Dionysos les propriétés d'une divinité infernale, au méme titre qu'a Coré-
Perséphone ou qu'a Pluton, avec qui elle le confond souvent, sous son double aspect de
dispensateur de I'abondance et de maitre des morts.»; M.P. Nilsson, «Dionysos Liknites»,
Bulletin de la Société royale des lettres de Lund, 1952, 1, p. 13. Cf. aussi Hymn.Orph. 53, 1:
"Augietii xorém Bdiyov, yB6viov Atdvucov; A.-F. Morand, Etudes sur les Hymnes orphiques,
Leiden, Boston, Kdln, 2001, p. 77: dans les Hymnes orphiques, la présence de Dionysos dans
I'Hadés est fondamentale; elle est liée aux mystéres du groupe qui utilisait les Hymnes; la
présence de Dionysos auprés de Perséphone est évoquée quelquefois.

56 ISM 11, 11 (118 s.): liste des membres d'un collége: 1. 7...... ¢ Kapmogop[ov]. Il n'est pas sar qu'il
s'agisse ici d'une épiclése de Dionysos ou Déméter, on pourrait envisager plutdt un patronyme.
S7|1SM 11, 107 (73) = Bordenache, Sculture, n® 113.
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précisions, il est difficile d'affirmer qu'il est question d'un adepte des mystéres
dionysiaques.>8

Dionysos est présent aussi a Odessos, mais les monuments qui attestent sa
vénération sont peu nombreux et datent en majorité de I'époque romaine.
Dans une liste d'éphebes du 1I€ siécle ap. J.-C. la charge de I'éponymie est
assumée par le dieu.5® La stéle contenant une autre liste d'éphébes du I11€ siécle
ap. J.-C. était ornée d'un relief représentant Dionysos allongé sur une peau de
panthere et tenant une coupe, tandis qu'au-dessous on voit Apollon Citharéde
au milieu de sept hermés qui représentent les sept tribus d'Odesso0s.60 Une
épigramme funéraire est gravée sur la tombe d'un haut personnage ayant
occupé, trés probablement, la prétrise de Dionysos, comme le suggérent ses
vétements de pourpre (l. 3), la couronne d'or (l. 4), ainsi que la mention du
lierre (l. 5) et d'initiation aux mysteéres (1. 6).61

"ApBovog i¢ Telunv [tepede yeyovarg Atovicou?]
¢k 86Eng oldv ¢ vv - v v - 62
TOPELPEOV KOYA® YeYa[ MG VLV -V L -]
KoL xpOGEOV KEPAA[NV GTEPAVOV? - VU - |
5 xolxiocov mept kpati Ofep -vv-vv - -]
&k maong Tedetii[g - Vv - VL -]
ol kopov OAeifovro vel o -

58 |1SM 11, 90 (56), 111€ s.: "AyoBfy toy[f] / 'H BovAh xoi 6 dfipog M(Gprov) / Kokkelo[v] /
Xpvoodyo[vov] / postapy[nv].

591GB 12, 50, I. 1: ‘Tepouévov Beo[d] Atov[vGov 10 nUmerus]

60 1GB 12, 47 bis*, a présent le relief avec la représentation de Dionysos est cassé. Pour les sept
phylai milésiennes cf. M. Piérart, «Athénes et Milet. I. Tribus et démes milésiens», MH 40, 1,
1983, p. 1-18; en général pour les phylai attestées dans les colonies pontiques occidentales v.
N.F. Jones, Public Organization in Ancient Greece. A Documentary Study, Philadelphia 1987,
p. 274-280.

61 |GB 12, 225. Cf. J. et L. Robert, Bull. ép,, 1948, 180: «il a d( étre prétre de Dionysos»; a
propos des vétements de pourpre et la couronne d'or v. Id., Les Gladiateurs dans I'Orient grec,
Paris 1940, p. 101-102 pour un personnage de Tomis & I'époque du koinon ouest-pontique, qui a
porté la couronne d'or et le manteau de pourpe en qualité de pontarque.

62 Mihailov: ai®veg, mais J. et L. Robert, Bull. ép., 1948, 180 propose oi®dv &g.
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Un fragment de statuette en marbre de Dionysos de I'époque romaine avec
dédicace provient des environs d'Odessos.63

Pour l'instant on ne connait a Odessos aucune épiclése de Dionysos, si on
laisse de c6té une restitution incertaine de [Atovy]oov TToAvkdprov dans une
épitaphe.64

Le culte & mystéres de Dionysos Bacchos était célébré a Apollonia, comme
I'atteste une inscription d'époque romaine contenant la liste des membres d'un
thiase bachique, cités avec leurs titres ou leurs grades au sein de l'association.°

..... Kapveadng ‘Hpo- - --------nmmmm--
..... S(0)mpov MKVOPOPOG - - - - - - - - - - - - -
.... AONOZOPO Bovkohog, DA - - - - -------
gxdikog, [Toosedwvig ‘Eotwadfov - ---------- ]

5 NIKH®OC, "AAéEavdpog "AploTatvETon
kpatnpiopy)og, Téptiog XPIZZOY dpyuvo|tng],
‘Epuddmpoc EAOZQY, Atovi[oig] Kasiov,
[ToAVyevog kol TTIAPAN - - IQN o1 "AnoAl®-
viov, Anuntpig Mpoteipov, [ HpalkAeidng

10 Tora, Kodpatog ‘Hpoei(A)ov, "AleEav-
dpog, 'AcxAnmidodotog Tede(s)pdpov, PLAO-
telog - - ?, [K]dprog "AdeEavdpov, Alovcod-
[dw]poc(‘Hp)ok(A)etdov, "Ovinoipog Mm(Al)wvog, To-
to¢ ? T'diiog Nedvdpov, "E€oyx[o]c ‘Epuopt-

15 2ov, Zonvpog ‘Epuod, (IT)elog ‘Aprokpdtov YoA-
(A)apot, X(pn)otn Zatvpov apyiBaccapa, Bok(y)-
ic Mupavog kiotopopog, Tpnoticoipo Tede(o)-
00pov, "ATOAAOVIG "ApTepidmpov, Aovkicov-
dpo¢ "Anollwviov, TnAéuoyog [oo|- -, 0 delva]

20 ["Av]épwvoc, TENEMHC ‘Hpogihov, Zolouevog
IQYX, "A(r)eAriic (k1) Kopvovtog o1 Kopvoutov

63 1GB 12, 260: BéAng / ddpov. Le nom est classé avec raison par G. Mihailov parmi les
cognomina romains: équivalent a OvdAng (ibid., p. 453).

64 1GB 12, 195: [6 Seivo----- "Aptlemddpov iepede / [kal i yovi awtod --Joov MToAvkdprov AY
G. Dunst, DLitztg., 79, 1958, 760 (non vidimus) propose de compléter iepetc/ [S1d Biov Atovid]cov
Molvképrov en évoquant I'épithéte EXkaprog @ Mésambria (IGB 12, 351) et J. et L. Robert, Bull.
ép. 73, 1960, 251, ajoutent Dionysos Kaproedpog d'Istros. La restitution est rejetée par Mihailov
qui voit dans la lacune plutét un nom féminin au génitif.

65 |GB 12, 401 ( cf. IGB V, 5041 bis).
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Le Mkvaeopog (I. 2) était une fonction, connue pour les différents rites a
mystéres, désignant la charge de porter le panier sacré lors de la procession des
mystes.66 Dans le panier était portés des objets sacrés et protégés par un secret,
objets qu'on pouvait désigner par le terme 6pyio. L'importance symbolique de
ces objets, révélés & un moment culminant de la cérémonie, est démontrée par
le fait que le méme terme désigne par synecdoque toute la célébration en
I'nonneur du dieu.87 Le titre d'épyxiudone (I. 6) est attesté au sein d'autres
associations dionysiaques, mais sa place exacte dans les rites est inconnue; elle
était probablement spécifique a chaque association. Le titre d'apyipaccdpa (I.
16) indique le degré d'initiation au sein du thiase de Bacchos.%8 Baccdpo indique
d'abord I'habit, défini dans les sources antiques comme thrace ou comme
lydien, fait en peau de renard et porté par les bacchantes et par Dionysos lui-
méme; ce mot désigne aussi les bacchantes, Boccdpat.69 L'épiclése du dieu
Baocoapedg reflete donc le cadre rituel du culte bacchique.’0 Ces trois
appellations au sein de l'association démontrent I'existence des mystéres
dionysiaques a Apollonia.’t

La fonction de Bovkdrog (I. 3), reprenant I'idée de I'incarnation divine de
Dionysos-Zagreus en taureau du mythe principal de I'orphisme, est attestée
pour d'autres thiases dionysiaque de l'aire thrace: a Cillae, aux environs de

66 Liknités était une des épicléses de Dionysos: cf. M.P. Nilsson, «Dionysos Liknites»,
Bulletin de la Société royale des lettres de Lund, 1952, 1, p. 1-18, en particulier p. 17, exprime
I'opinion que I'épithéte et le liknon appartiennent aux nouveaux mystéres dionysiaques créés a
I'époque hellénistique et romaine .

67 cf. A. Motte, V. Pirenne-Delforge, «Le mot et les rites. Apercu des significations de §pyio et
de quelques dérivés.», Kernos 5, 1992, p. 119-140, en particulier p. 128 sq.: Dionysos et ses dpyo.,
avec référence (p. 130) a la dénonciation de Clément d'Alexandrie, Protr. 11, 22, 4, qui décrit le
contenu des corbeilles sacrées: «des gateaux de sésame et du miel et de la farine, des gateaux en
pelote, des gateaux a bosses, des grains de sel, et un serpent, dpyiov de Dionysos Bassaros».

68 cf. I'inscription de Torre Nova, IUrbRom, 160, col. B, I. 5.

69 Hesych. s.v. Basodpar- yrtdveg odg dpdpovy ol Opdicton Bdxyat; Pollux 7. 6 indiqgue comme
lydien cet habit propre aux rites bacchiques. Pour plus d'exemples cf. Detchew, Sprachreste,
p. 44 ; Z. Velkova, The Thracian Glosses, p. 44; LSJ, s.v.; Jessen, RE 111, 1899, col. 104, s.v.
Bassarai, Bassarides.

70 Orph. Hymn. 45, 2: Béooape xai Baxyed; cf. aussi Orph.Hymn. 52, 12; cf. Jessen, RE I,
1899, col. 104 -105, s.v. Bassareus.

71 cf. Kroll, RE XIII, 1927, col. 538-541, s.v. Liknon et Jaccottet, Choisir Dionysos, p. 39 et n. 46
a propos des titres liés aux pratiques des mysteres: dadouque, hiérophante, cistaphore,

liknaphore, phalophore; Burkert, Ancient mystery cults, p. 30 sg.

83



Philippopolis’2, a Perinthe’3, probablement a Abdére’4, mais également a
Pergame’® et dans le thiase de Torre Nova, prés de Rome.”6 L'#x8ixoc (I. 4), qui
figure également parmi les dignitaires du thiase de Cillae, était chargé, selon
toute vraisemblance, de régler d'éventuels désaccords entre les membres du
thiase et probablement de représenter le thiase devant la justice.”’ La fonction
de kpotnpiapyog (. 6), était peut-étre liée a la distribution du vin lors de la féte.
Un degré d'initiation aux mysteres, celui des yaA(A)apot (I. 15-16), est atteint par
dix-sept thiasites de la liste, mais son sens est obscur. Un d&pytydAlapog est cité
dans le catalogue du thiase de Cillae.8 Il est intéressant de relever que plusieurs
des titres et des degrés de ce catalogue se rencontrent au sein du thiase de
Cillae, prés de Phillipopolis en Thrace, qui date du regne commun de Gordien
Il et Tranquillina (241-244). Ce constat suggere I'existence d'éventuels rapports
ou d'influences reliant les deux associations; il est pourtant difficile a établir leur
nature.’®

2. Dionysos dans les colonies de Mégare
2.1 Epicléses de Dionysos a Callatis

Dans le panthéon de Callatis, Dionysos occupe une place prépondérante
représentée par une riche documentation épigraphique et numismatique. Dans

721GB 111 1, 1517 (1€ s. ap. J.-C.), I. 17: GipyiBovkdhoc.

73 G. Kaibel, Epigrammata Graeca ex lapidibus conlecta, Berlin 1878, 1036a; Jaccottet,
Choisir Dionysos , Documents: n© 36.

74 SEG 17, 320 (111€ s. ap. J.-C.).

75 syll.,3 1115 (187 s. ap. J.-C.): ot Bovkdrot / éteiuncay Zotipa "Aptetddpov, Tov dpyiBovkdioy,
/ 81& 10 edoePas kal d&lng T0d Kabnyeudvog Atovicov / mpoictacbor 1dv Beimv pvompiov.
etoiv 8¢ Bovkoror: xTA ; Inscr. Perg. 487.5: BovkoAéw.

76 1UrbRom, 160 col. A, 1. 28: &pyiPovrddot; I. 32: Bovkdhot; iepot; col. B, 1. 29: Bovkdrot.

77T1GB 111 1, 1517, . 23. Cf. Brandis, RE V, 1905, col. 2160-2161, s.v ..£xdixoc.

78 1GB 111 1, 1517, 1. 19: G. Mihailov avait laissé apyt - GAAapog mais L. Moretti propose avec
raison de compléter la lacune avec un vy sur la foi de l'inscription d'Apollonia («I lobacchi
ateniesi», in: L"Association dionysiaque, p. 247-258). Cf. Hesych. s.v. yaAlapog: @puyioxov
Svouo, mopd AdKkmot.

79 1GB 11I, 1, 1517: 1. 17 &pyiBovkdroc, I. 18 dpywdone, I. 19 édpxryéAropoc, I. 23 Exdikoc, I. 31
Klotopdpog, |. 32 Akvoedpog.
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une liste de divinités du IVE€ siecle av. J.-C., le nom du dieu apparait
accompagné de deux épicléses, sous trois hypostases différentes: [A1ov]vcog
Haftpdoc] (I. 1); [A6]vvoog Box[xedc] (I. 2) et AacO[Ariog] (1. 4).80 Pour la
restitution de la premiére épiclese I'éditeur met a profit le récit de Pausanias (I
43, 5), selon lequel un Dionysos Ilatpdog était vénéré a Megare. Notons la
rareté de I'appellation d'«Ancestral» associée a Dionysos; d'habitude elle est
réservée a d'autres divinités, en particulier Apollon et Zeus.81 Aussi ne serait-il
pas surprenant que la premiére attestation épigraphique de ce culte connue
jusqu'a ce jour provienne d'une colonie mégarienne.

Cette restitution parait encore plus justifiée, compte tenu du fait qu'un peu
plus bas dans la méme inscription, apparait séparément une divinité
Aacv[AAtog] qui nous est connue grace au méme passage de Pausanias comme
épiclése de Dionysos a Mégare. Dionysos Dasyllios était vénéré a Callatis dans
son sanctuaire, AocvAAiielov.82 A part ces deux attestations de Callatis et la
mention de Pausanias du méme culte a Mégare, c'est le nom d'un des
compagnons de Dionysos dans les Dionysiaca de Nonnos, participant a
I'expédition du dieu contre les Indiens.83 Dans ce passage, Dasyllios est nommé
fils de Tainaros et habitant d'Amyclée en Laconie, ce qui contredit I'opinion de
P. Chuvin, qui voyait en lui un héros originaire d'Héraclée du Pont, colonie de
Mégare et métropole de Callatis; une supposition qui, pourtant, s'accorderait
avec les inscriptions callatiennes.84 Il est probable que I'épiclése, signifiant le

80 1SM 111, 48 A.

81 cf. Kern, RE V, 1905, col. 1026-1033, s.v. Dionysos. Cultnamen; Aly, RE XVIII 2, 1949, col.
2254-2262, s.v. Patroioi theoi, mentionne, a part Mégare, un seul Dionysos «Ancestral» de
Sagalassos en Pisidie. Il faut ajouter, néanmoins, une inscription de I'époque impériale de
Macédoine ou Dionysos porte également I'épiclése rdtpiog: SEG XXXVI, 615, I. 2-3 (inscription
honorifique d'Edessa, 200 A.D.).

82 1SM 111,47, 1. 6 -8: év td1 Aacvilieior @y [88 napdvioy Blacertdy ? ob]-/ te vedPoryog
odte O¢ u[botag e. g. éwv tedecBeic 6]-/Sotnopel eig 10 AacvAAie[iov .. .. .. Juwe[ .. .. .. ]; cf. BCH
119, 1995, p. 244-246.

83 Nonn., Dionysiaques XXX, 188-190 (Texte établi et trad. par F. Vian, Paris 1997):
Touvopidnv & Exteve AacOAAov Gopt Moppede, / uf note dvouevécsoty dropplyavio Poeiny, /
avtiplolg dtivaktov ‘Apikdaiov moMATny,... «Morieus tue de son épée Dasyllios, fils de
Tainaros: lui qui n'a jamais jeté son bouclier face a I'ennemi, cet habitant d'Amyclée que nul
adversaire ne pouvait ébranler.»

84 p_chuvin, Mythologie et géographie dionysiaques, p. 64 , n. 35 (cf. p. 306, n. 77): son opinion
est argumentée par la présence du culte de Dasyllios & Callatis et le fait qgue Nonnos donne a

un de ses personnages le nom du Billaios, fleuve de Tieion, voisine d'Héraclée. P. Chuvin est
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Velu, traduit I'hypostase de Dionysos comme dieu de la fertilité et de
I'abondance, comme le suggeére, notamment, I'Etymologicum Magnum.8>

L'épiclese Baxyevg de Dionysos, figurant dans la liste des divinités du V€
siécle est, jusqu'a présent, la plus ancienne attestation du culte orgiastique de la
partie occidentale du Pont-Euxin. La restitution de la forme Boxyeig est inspirée
par son apparition a Callatis dans une dédicace du I€' siecle av. J.-C. sur la base
de marbre d'une statuette: [---- - - - Jog t0 &yodua / [&véBnke AtJovicmt Bakyel.
«Untel fils d'Untel consacra la statuette a Dionysos Baccheus.».86

2. 2 Thiase bachique a Callatis
2. 2.1 Organisation et fonctionnement

Par ailleurs, ce culte a Callatis est passablement attesté par une série de
décrets promulgués par un thiase bachique, s'échelonnant du I11€ siécle av. J.-C.
au I€r siecle ap. J.-C., et qui met en lumiére tant l'organisation et le
fonctionnement du thiase que la célébration des mysteres dionysiaques. Vers la
fin du 111€ siecle av. J.-C., le thiase entreprend la construction d'un nouveau
temple, vaog, de Dionysos, comme en témoigne un décret concernant une
souscription.8’

"AyaBda toyon. "Emi Bacid[€o]g Zipov To[D]
"AcxAomiada unvog Atov[voi]ov Tpoiciuvav-
T0¢ ‘Ayfuovog Tod [MuBimvog- £80&e 1ol Braci-

4 toug Smog kotaokevasBf voog tdt Bedt tovg
Bélovtag Tdv Brocttay énoyyéddecBon eig Tory ko

suivi par Avram, Lefévre, «Les cultes de Callatis», p. 20, n. 35 et Avram, «Un reglememt sacré
de Callatis», p. 244-246. L'opinion que Dasyllios de Nonnos n'a rien a voir avec Héraclée est
défendue par F. Vian dans Nonnos, op. cit. (note précédente), p. 13, n. 5.

85 Etym. M. 248, 5: émd 10D Sochvery tog duméove. Cette étymologie est acceptée par Hannel,
Megarische Studien, p. 181: «Die Epiclese bezieht sich auf die vegetative Tatigkeit des
Gottes.» Cf. cependant Farnell, Cults, V, p. 118, n. b : «The appellative Dasyllios which was
in vogue at Megara and Callatis has been thought to refer to the god of the thicket, but it
might equally well describe the god who wears the "shaggy" goat-skin.»

86 1sMm 111, 79.

87 1SM 111, 35.
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TOOKELOY O TL KO EKOGTOG TPOOpHiTon - To1g OF Emory-
Yethapévolg fmg PV xpucod elley 6TEPOVOV @LAO-
8 tulag 61 Plov kol Eyypaedy eig otdhav, tolg 8¢ &-
AOGGOV X PVOOD EROYYEIAOUEVOLS EMC APYVPDV
[t]ptéxovto elpev Tdv te éyy[po]eay kol oTéavov dmo-
[Soxd]c Tar Tpretnpidt S Plov - tolc d¢ Aowno[ig] Tol[c £]-
12 Aaocov énoy[yethapévorg eipelv &yypopoy tog énalyl-
yelog eig Tov 6TGAay - Omwg d[¢] kol xatackevosdi 6 via]-
0¢ g kdMoto ko] cuvtopm[t]ata eEAécBon Gvopog
1pelc £k mévtov Td[v Bliocrtdalv]- ol 8¢ aipeBévieg Aadvreg
16 mopa todv Eroryyethopl€lvov x[et]pi&odvtt o diapopa kol Ao-
YOV GmodmcoVVTL £yypogov [T]od xelpiouod - cuvteAe-
c0évtog 8¢ 10D €pyov elpey k[ai] tolg aipebeiot ént Tory Kortar-
okevoy oTéPavov &v talg ov[v]odoig dg ko suvavTtt ot Blac|1]-
20 tou xoTo TpleTnpida. vacat "Ayo[0]on TOxon. vacat
O1d¢ érayyeilavto eig t[d]v olkodoptav 10D Voo

(Suivent les noms avec la mention de leur contribution. )

«A la bonne fortune. Sous le basileus Simos fils d'Asklapiadas, au mois de Dionysios,
Hagémén fils de Pythién étant président, il a plu aux thiasites. Afin qu'un temple soit érigé
au Dieu, que les volontaires parmi les thiasites souscrivent pour la construction selon leur
libre choix. Que I'on accorde a ceux qui y contribuent avec au moins un statére d'or la couronne
de membre perpétuel et le droit de faire inscrire leur nom sur la stéle; a ceux qui y contribuent
avec moins d'un statére, mais non pas moins de 30 drachmes, le droit de faire inscrire leur nom
et de porter a vie tous les deux ans la couronne de membre ordinaire; aux autres, qui y
contribuent avec une somme située au-dessous de cette derniére limite, le droit de faire inscrire
leur contribution sur la stéle. D'autre part, afin que le temple soit érigé le mieux et le plus
rapidement possible, que soient élus trois hommes parmi tous les thiasites; que ceux-ci, une
fois élus, se chargent de la gestion du fonds provenu de la souscription et qu'ils en rendent
compte par écrit. Les travaux une fois achevés, que les commissaires élus pour surveiller les
travaux aient le droit de porter la couronne lors des fétes pour lesquelles les thiasites se

réuniront, tous les deux ans. A la bonne fortune. » (trad. A. Avram)

Il ressort clairement de ce document que le thiase callatien copie fidelement
les formules usuelles des décrets du Conseil et de I'Assemblée, a commencer
par la datation par le magistrat-éponyme de la cité, le Baciiedg, et par un
président de la séance, tpoicvuviv. Tout aussi évidente est la ressemblance avec
les souscriptions publiques: les considérants expriment d'abord la volonté des
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thiasites de construire un nouveau temple, et le dispositif cite les honneurs
décernés aux souscripteurs en fonction de leur contribution. Aux plus généreux
parmi les thiasites est accordé le otépavoc prlotiuiag dia Biov, et le droit de faire
inscrire leur nom sur la stéle. Cette honneur, dont le thiasite jouit jusqu'a la fin
de ses jours, est a distinguer de la couronne accordée éternellement (xot’
aiidiov) par les décrets du thiase de la fin du 1€r siécle av. J.-C.88

La traduction de I'éditeur de otépavog @rAotipiog oo Blov (I. 7-8) comme
«couronne de membre perpétuel» et de otépavog dno[doya]c (I. 10-11) comme
«couronne de membre ordinaire» portée par le bénéficiaire chaque deux ans a
I'occasion de la féte triétérique (1o tpretnpidt S Blov) introduit au sein du
thiase callatien une sorte de hiérarchie. La distinction entre «<membre perpétuel»
et «membre ordinaire» aurait donc dépendu de la contribution faite pour la
construction du temple. Il nous semble, cependant, qu'une telle traduction
implique une interprétation trop développée des termes grecs et nous ne
sommes pas convaincue que le décret callatien I'autorise. La traduction se base
de toute évidence sur les remarques a propos des termes @iAdtipog et prAdTIHog
dwx Biov dans les décrets honorifiques du thiase callatien, exprimées par A.
Wilhelm. L'épigraphiste autrichien reléve le sens technique de titre d'honneur
d'un «hochherziger Forderer», détenu par certains membres a vie (p1Adtipog
oo PBlov, otépavog rAotintag o Blov) comme récompense d'une généreuse
donation, le cas échéant pour la construction du temple.89 Nous sommes
néanmoins plus encline a adhérer a l'interprétation de Poland, citée et discutée
par Wilhelm, selon laquelle le titre d'appréciation iAotipog pouvait étre octroyé
a tout membre d'une association qui, & une occasion ou a une autre, manifestait
de la générosité ou faisait un autre geste au bénéfice de I'association. D'ici il ne
s'ensuivait pas que l'association se hiérarchisait formellement a des «membres
d'honneur» ou «perpétuels» et «membres ordinaires».90

88 1SM 111, 44.

89 Avram, ISM 111, 35 comm., p. 296-297: «Bien au-dela du sens technique de "donateur",
elAdtipog manifeste des connotations au sens de "bienfaiteur", toutefois moins que goepyéng;
... C'est & partir de cette acceptation qu'a évolué le sens de "membre d'honneur" d'une
association; etc.»; cf. A. Wilhelm, «Zu einem Beschlusse von Thiasiten aus Kalatis,
betreffend Beitrdge zum Baue eines Tempels des Dionysos», Anzeiger der Akademie der
Wissenschaften in Wien, philos.-histor. Klasse, 1928, p. 129-145, en particulier p. 136 sq. (=
Akademieschriften zur griechischen Inschriftenkunde Il, Leipzig 1974, p. 217-234).

90 poland, Vereinwesen, p. 412: «Es ist musig sich Uber die Bedeutung der durch den Titel
owAdtipog erteilen Ehre in Vermutungen zu ergehen, nur scheint allerdings der Ausdruck

"Ehrenmitglied"” zu viel zu sein.....; so a3t sich vermuten, daR dieser Titel, wie doch eben
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Nous entendrions plutét la premiere expression comme désignant
«couronne de "bienfaiteur" (du thiase) jusqu'a la fin de sa vie», portée
éventuellement lors de toutes les célébrations ou les thiasites se réunissent, et la
deuxieme comme «couronne de distinction», portée lors de la féte triétérique.
Ainsi la couronne pouvait accomplir sa destination, a savoir de rendre publique
la générosité manifestée par chaque membre du thiase. En quoi ces deux
couronnes, faites vraisemblablement de feuillage comme le suggere la mention
a l. 39 d'un Dionysios otepavoanioxog («fleuriste»), se distinguaient-elles de visu?
Il est impossible de le déduire a partir du texte. Un exemple qui illustre bien les
tournures discutées se trouve dans une inscription honorifique d'Erétrie,
commentée par E. Ziebarth dans son étude sur le gymnase grec. Sur une base
de marbre, découverte dans le gymnase, est sculptée une couronne qui entoure
I'inscription suivante: ®ilormoviag noaidmv IMoapduovoc AwpoBéovn.9l
L'interprétation de Ziebarth nous semble convaincante: une «couronne de
philoponia» («de diligence, de zele»), le génitif marquant la mention («Zensur»),
qui qualifie le travail et le comportement du professeur a I'égard des paides, a
été octroyée a Paramonos, un gymnasiarque ou un pédotribe.%2

Les donateurs précédents pour la construction du temple ainsi que ceux qui
ont fait des contributions plus modestes recoivent le droit d'inscrire leur nom
sur la stele, éyypapo eig otahay.

L'imitation des pratiques de la polis a I'égard des bienfaiteurs se percoit dans
les décrets honorifiques du méme thiase, comme celui de la fin du I11€ siécle av.
J.-C., honorant un membre ayant fait une importante donation et ayant rendu
au thiase une somme importante avec les intéréts, bien qu'il n'en portat pas les
responsabilités de la perte9d3;

"Edo&e to1¢ Brocitoug: nedn Bixov
Atocxovpida @LAdd0Eog éav xoi

seine Haufigkeit beweist, jedem gegeben wurde, der sich in gewissem Sinne verdient gemacht
hatte; er ist ja der Wortbedeutung nach, ebenso wie gbepyétng, nichts weiter als eine
Bestatigung dieses Verdienstes.»

91 E. Ziebarth, Aus dem Griechischen Schulwesen, Berlin 19142, p. 143-144 avec une
réproduction sur la page du titre (= 1G XII, 9, 282).

92 E. Ziebarth, loc. cit., met en paralléle ce document avec une inscription de Xanthos (CIG.
42699:. | . kol Zotepavapévov brd OV vémv orhomovialc] elkévi yoAkf kol xpvo® otePdve
olAoctopylag Evekev kTA.), en s'imaginant que le bénéficiaire du décret avait recu des néoi une
couronne avec l'inscription: etAoroviag véwv. Cf. Wilhelm, art. cit. pour d'autres exemples.

93 1sM 111, 36.
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¢1Adtipog eig 10v Biacov &« te

4 10V 1010V el6QOPOC TOINCALE-
VOG KO TO KOLVOV S13POPOV TIGTED-
[0]eic ol éydaveicoc Avoitelémg
[t B1]domt dmédwre To xpHuOTOL

8  [uetd] TV yivopévav toxov Koitep
[81]cx ToVg Kapovg dmoBalav To oot
TiKo pnufo]To kol Tod Koto TOV vopov
dpetMport[o]g dmorvbeic- dmmg odv kot

12 ot Bosit[on galiveovton tog d&log
ToG Ort[00100v [teg To1g elg £orvTov|¢]
prhotipo[vpévorc, 8]eddyBon tolg O1-
[ootitong----------------- ]

«Il a plu aux thiasites. Attendu que Bikén fils de Diskouridas, z€élé et empressé envers le
thiase, s'étant chargé a ses frais de libéralités ainsi que de la gestion du fonds public, en le
plagant d'une maniére avantageuse pour le thiase, a rendu I'argent avec les intéréts produits,
méme si, ayant perdu l'argent du thiase a cause des circonstances (défavorables), il avait été,
selon la loi, exempté de dette; afin qu'a leur tour les thiasites se disent préts a accorder les
honneurs dus a ceux qui se montrent zélés envers eux, plaise aux thiasites,- - »(trad. A.

Avram)

La souscription pour le temple ainsi que les décrets honorifiques mettent
bien en évidence les similitudes entre le fonctionnement du thiase et celui de la
polis, les valeurs de I'é.petn et de la pilotinio étant la base idéologique de celle-ci,
autrement dit, la recherche d'une reconnaissance publigue par ses membres a
travers des bienfaits au nom de la communauté.94 Le thiase, comme la polis,
récompensait la générosité et le dévouement par l'octroi du titre et des
décorations de gildtinog ou edepyétng, bienfaiteur.95 Etant, pour I'essentiel, une

94 cf. Ph. Gauthier, Les cités grecques et leurs bienfaiteurs (IVE-1€T siécle avant J.-C.), Paris
1985, p. 12.

95 sur le terme o dtipog cf. L. Robert, Les Gladiateurs dans I'Orient grec, Paris 1940, p. 277:
«Dans d'autres domaines, l'adjectif ¢iAdtipog a évolué, devenant un véritable titre
honorifique, comme egbepyétng; des associations, des tribus, des villes décernent a des
bienfaiteurs le titre de giAdtinog ou grAdTLog d16 Biov, comme les "membres-bienfaiteurs” de nos
associations»; Id., Hellenica X, p. 40: «giAdtipog désigne une qualité, "zélé, généreux”, mais

comme evepyétng il est devenu un titre donné a celui qui a manifesté une telle qualité. Ce sont
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association de dévots d'un culte a mystéres qui cherchent des réponses aux
besoins d'une expérience religieuse plus intense et plus personnelle que celle
procurée par les cultes publics et liée a I'espoir du salut individuel aprés la mort,
le thiase callatien se réserve une place importante dans l'espace politique
comme défenseur des valeurs propres a la cité. Les bienfaiteurs publics étaient
honorés parallélement par la cité et par le thiase dionysiaque, ce qui ressort de
deux décrets honorifiques du début de notre ere dont le titulaire, Ariston fils
d'Aristdn, jouait un réle principal dans la vie politique de Callatis a cette
époque:

"Enl Bacidéog Kotvog 10 ‘Powuntaixo,
uUNvo¢ Atovuciov év tpiepnpidt-
£80&e 101¢ Braocettong Addmwpog Aopo-
4 tplov eine- éneldn "Apictov "Apictovog
ToTPOg €MV EVEPYETA Kol KTIGTA TG TO-
Aog xai @rloteipov 100 Bidoov énovEmv
eV 0DV TOG TOD YEVVEGOVTOC GLPETOG
8  Oi[o]telel Opolowv e EmidelkvuTo TOV
idlov aipeoiv moti TOv dapov év movti
Kop® kol ktvduve o@lov kol edepye-
TOV TOVG TOAEITOG KTA.
«Sous le basileus Kotys fils de Rhoemétalkas, au mois Dionysios, a l'occasion de la féte
triétérique, il a plu aux thiasites. Diodoros fils de Damatrios a fait la proposition suivante.
Attendu qu'Ariston fils d'Aristdn, dont le pére est évergete, fondateur de la cité et zélé envers
le thiase, ne cesse de développer les mérites de son géniteur et montre des dispositions
identiques envers le peuple en toute occasion, méme dangereuse, assurant protection et

bienfaits aux citoyens, etc. » (trad. A. Avram)9/

Les termes du décret déemontrent I'ambition du thiase bachique & Callatis de
prendre une part active dans les affaires de la cité et sa fierté de compter parmi
ses membres des citoyens les plus influents comme, dans le cas qui nous
occupe, les deux Ariston, un pere et son fils, qui ont joué un réle important dans
les rapports de leur patrie avec les Romains au moment crucial de l'installation

précisémemt surtout les inscriptions de la c6te occidentale du Pont-Euxin, qui font connaitre cet
emploi.»
96 |1SM IIl, 44, des années 12-15 ap. J.-C.

97 Les termes en gras sont soulignés par l'auteur (D. C.).
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du pouvoir romain dans les cités grecques du Pont Gauche.®8 Les mérites
d'Ariston a I'égard de la cité, qui lui ont valu le titre d'evepyétng et ktiotng Thg
noAewg, se traduisent en mérites a I'égard du thiase. Rapprochés ainsi au méme
niveau éthique, les mérites vis-a-vis du thiase, et bien au-dela, vis-a-vis de sa
divinité-patronne, se traduisent en mérites a I'égard de la patrie.

Kol €moryyeALO-
12 upevog dfe]i tivog dryolBod mapaitiog [€]-
oeloBont [n]oti te 1OV Blacov TOv
nop” UMY EVVOLV EQVTOV EVITOLPE-
YOUEVOG KO GVVERODEWDVY TO.C TOD
16 Awovivoov [tel]udc, koirep OV TovTO-
nooty véog petlov évdeikvutat 10
TOTL TOVG TOAELTOG PIAOB0EOV TToL-
po. Tovg Ty [1]ov evepyeticon [rpoon ]
20 mpoopnOévrog Smwg odv koi ol Hao-
elto povovta[t] tov 1ot adTov ebvolay di-
TN POVVTEG KO OOV OLLOVEVOVTEG
[tov] moB” Ecrvtovg yvnoidtato kol Ty iov
24 [dedwKotec] TPATMS TO TOTPL ODTOD TOLG
[ueyloTog] Tetpdg mopd ToLg Aomovg
[evepyEtog] VOV TpaTm 0r0TOD TOINCOUE-
VoL Tav dvoryope[vov] Tod otepavou dio 1O -
28 10V tetepdcBoft] o Tov ddpov taic {o-
oG 10 motpl tewad[c: 8ed6]xBon tolg O[10]oet-
TOG OTEQOVOVY KOTO, [Tioay oUv]odov kol
Koo oo ouépov év aig &[Bpoilolvion
32 ’Apictova ‘Apictovog tov evepyét[a]v tod
ddpov xai @iddteipov 100 B[1&]o[ov], 5£86c-
Bou 8¢ Tov oTépavov eig 10 ko[t]’ &idlov ev-
EPYECLOG UEV KOl GLPETOIG EVEKEV TOG E1G
36 1OV dauov, evVolog 08 Kol GLAOTELUIOG
10 £l Tovg Oroceitog: évypdyou 8[£] Tovg
Broceitoc 10 yhgiopo Tod10 £ig
telopdvo, Aevkod AiBov Ewg pnvog

98 A. Avram, «P. Vinicius und Kallatis. Zum Beginn der romischen Kontrolle der griechischen
Stadte an der Westkiiste des Pontos Euxeinos», in: G. Tsetskhladze (éd.), The Greek
Colonisation of the Black Sea area, Historia Einzeilschr., Stuttgart 1998, p. 115-129.
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40 Avknov tdv Eevikdv Alovuciov Kol
dvolbépev eic 10V émpavéstatov
TOV HLY0D TOTOV.

«(...) et promettant de rester perpétuellement utile a notre thiase et prét a se tenir avec
dévouement a sa disposition, tout en faisant accroitre les honneurs rendus a Dionysos, et que,
méme s'il est encore tout a fait jeune, il montre une générosité supérieure a ceux qui, avant lui,
s'étaient proposé d'apporter des bienfaits aux citoyens afin qu'il soit manifeste que les
thiasites aussi conservent leur bienveillance a son égard et gardent le souvenir de sa noblesse
envers eux alors qu'ils avaient accordé précédemment a son pére les plus grands honneurs, pour
la premieére fois a un de leurs bienfaiteurs, Aristdbn ayant fait en premier la proclamation de
la couronne, car il a recu du peuple les mémes honneurs que son pére; plaise aux thiasites:
qu'Ariston fils d'Aristdn, bienfaiteur du peuple et zélé envers le thiase, soit couronné a chaque
féte et tous les jours pendant lesquels se réunissent les thiasites; qu'on lui accorde la couronne
éternelle en raison, d'une part, de ses bienfaits et de sa valeur envers le peuple, d'autre part,
de son dévouement et de son zéle envers les thiasites; que les thiasites inscrivent ce décret sur
une stéle de marbre avant la féte d'accueil de Dionysos du mois Lykeios et qu'ils exposent

celle-ci a la place la plus en évidence de I'antre.» (trad. A. Avram)

Le deuxieme décret exprime les mémes valeurs exprimées a travers
exactement les mémes notions®°:
éneldn "Aplio-
TV "AploTmVOg, TaTPOG EMV EVEPYETH
kol dedtepov yevopévov pEv kTi-
ot Tog mOAL0G, plAoteipov O8¢& 10D
8 Bidoov dudv, kol adtog poive-
TOL TOV ODTOY €0V AIpeESLY,
oToYOV T TOV ToTpOg PLAodo-
Elg, tav te noAy c@lov év TovTl
12 koup® ék 1@V cvvPavoviev od-
TQ TPOYLATOV, TOVG TE TOAEL-
[Tog---] KTA.

«Attendu qu'Ariston fils d'Ariston, dont le pere est, d'une part, évergéte devenu pour la
deuxieme fois fondateur de la cité, d'autre part, zélé envers notre thiase, fait preuve lui-

méme des mémes sentiments et que, sur les traces de la générosité de son pere, il protege a

99 |SM 111, 45 (Peu aprés 15 ap. J.-C.).
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chaque occasion la cité de tous les maux qui surviennent, (alors qu'il) - - - les citoyens - - - »
(trad. A. Avram)

La consécration au I€' siecle av. J.-C. d'un antre a Dionysos Baccheus et aux thiasites
par une prétresse d'Athéna, une divinité des valeurs civiques par excellence,
confirme encore une fois que le culte dionysiaque a mystéres n'était pas étranger a
ces valeurs100;

['H iéplera thig "ABnvag
[ 8elva] "AnoAAdwviov
[B’ Bvyd]tp t0 dvpov
4 [6ivéOn ke Atovicmt
[Bokyel] xai toig Ora-
[cetton]c
«La prétresse d'Athéna, Unetelle fille d'Apollénios, le fils d'Apolldnios, consacra l'antre a

Dionysos Baccheus et aux thiasites.» (trad. A. Avram)

2. 2. 2 Cadre rituel des célébrations du culte bachique a Callatis

Les décrets du thiase callatien sont également tres précieux grace aux
informations qu'ils fournissent quant au cadre rituel des mystéres dionysiaques.
Dans la souscription du 111€ siécle av. J.-C., figurent des termes relevant de
I'aspect architectural prévu pour le temple de Dionysos: dAéav eic 10 OOpoua /
koldav ol ywoAidac.101 Les images qui ressortent des différentes analyses
linguistiques et archéologiques du terme yoAic, malgré les divergences, sont
celles, soit d'une voate ou construction voGtée, soit d'une niche.102 Un passage

100 1sMm 111, 80. Pour Dionysos comme une divinité liée a la vie politique cf. Cl. Bérard, Chr.
Bron, «Bacchos au coeur de la cité. Le thiase dionysiaque dans l'espace politique», in:
L'Association dionysiaque, p. 13-30 et A.-F. Jacottet, «Le lierre de la liberté», ZPE 80, 1990, p.
150-156.

101 ysm 11, 35, Col. A, I. 39-40.

102 a4 Festugiére, Greéce. Religion, in: M. Gorce, P. Mortier (éds.), Histoire générale des
religions Il 1944, p. 400: «niches cintrées ou a cul-de-four», mais aussi «voQtes de la nef»; E.
Will, «<De quelques énigmes archéologiques et philologiques dans les inscriptions déliennes»,
BCH, Suppl. I, 1973, p. 594: «niche». (cf. Bull.ép. 1974, 391); M.-Ch. Helmann, Recherches sur
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de Platon révele le sens de construction voQtée souterraine.103 Dans son
commentaire approfondi du décret callatien, A. Avram cite plusieurs
interprétations du terme yaAicl04 et I'explique, de son coté, sous un angle
spécifique, en faisant état, notamment, des constructions funéraires a Callatis et
en remarquant que, sous l'influence macédonienne, les tombes a chambre
funéraire voQtée font leur apparition dans le territoire de la cité a partir du
début du I11€ siécle av. J.-C.105 Ce paralléle le porte a voir en yo)idec de
I'inscription callatienne «une chambre vodtée a l'instar des constructions
funéraires». La chambre proprement dite du temple, dans laquelle
s'accomplissaient les cérémonies bachiques, aurait été précédée d'une entrée
composée d'une porte monumentale, 80pwua, devant laquelle serait construite
une dAeo koido, «galerie a section concave, a savoir en ogive, qui était ajoutée
en avancée par rapport a la porte monumentale».106

Suivant cette analogie, il nous parait pertinent de citer quelques exemples de
constructions thraces sous tumulus, découvertes non loin de Callatis, dans la
Bulgarie du Nord-Ouest, dans une région qui était le centre politique des Geétes.
Avec ces exemples nous voudrions suggérer d'éventuels centres d'inspiration

le vocabulaire de I'architecure grecque, d'aprés les inscriptions de Délos, Athénes, Paris 1992,
p. 182 sq.

103 0. Reverdin, La religion de la cité platonicienne, Paris 1945, p. 256, sur le passage de
Platon, Lois XII, 947d: «(...) il s'agit d'un caveau vo(té analogue a ceux de Pydna, Palatissa,
Vathia et Eréthrie.»; P. Boyancé, «L'antre dans les mystéres de Dionysos», Rendiconti della
pontificia Accademia Romana di archeologia (serie I11), vol. XXXIII, 1960-1961, p 117: «nefs
vodtées», suppose qu'il s'agisse a Callatis de I'aménagement d'une grotte naturelle; J.
Taillardat, «Le theme yol-, yeA- en grec (yaAlov, yehov, yaAlg, onoAtov)», REG, 91, 1978, p.
4 sq., traduit le terme chez Platon, Lois XlI, 947d: «on leur construira sous terre, comme tombe,
une galérie voQtée de plan rectangulaire ...» (souligné par l'auteur, D.C.), et voit dans le
méme mot de l'inscription callatienne «une grotte artificielle ou un caveau voGté qui sert de
lieu de culte», en forme d'un «demi-cylindre», «un U»; ibidem, p. 10, l'auteur fait un
rapprochement avec oroAic, onélov, «les formes originelles» d'ou par une métathése provient
wollg, welic: «ErnAotov "'grotte” et omalig (waldig) "galérie voQtée" (et volontiers
souterraine) appartiendraient a la méme famille des mots, ce qui est sémantiquement
satisfaisant.»

104 1sM 111, p. 298 avec bibliographie.

105 1pid. avec la description d'une découverte récente a Callatis: une tombe a chambre voQtée

de forme rectangulaire.
106 bid.
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pour les contructions souterraines a chambre voQtée a Callatis plus proches que
la Macédoine.

Il s'agit de la célebre tombe a chambre principale voQtée avec les Cariatides
et la scéne peinte sur la lunette de la chambre funéraire de Ginina Mogila
Tumulusl07 ainsi que des deux autres tombes du méme lieu-dit Sborjanovo,
pres de village de Svestari. Les trois constructions sous tumuli, datées de la fin
du IV€ - début du I1I€ siecles av. J.-C., ont des chambres centrales carrées
couvertes d'une vo(te en plein cintre.108 Les problémes liés a la destination de
ces installations sous tumulus en Thrace ne sont pas encore toute a fait élucidés.
On leur attribue d'habitude, outre les fonctions de derniére demeure des nobles
thraces, encore celles de herbon, lieu de vénération, rendu aux rois thraces,
héroisées aprés leur mort. Récemment une nouvelle hypothése a été proposée
par K. Bosnakov en rapport avec le passage d'Hérodote sur la catabase du dieu
des Getes Zalmoxis dans une demeure souterraine, ou il serait resté trois ans
avant de réapparaitre de nouveau parmi les Thraces.109 Sur la base d'une

107 A. Fol et al., The Thracian tomb near the village of Sveshtari, Sofia 1986; P. Delev,
«Lysimachos, the Getae, and Archaeology», CQ 50. 2, 2000, p. 384-351, en particulier 396-399
et fig. 2, avec bibliographie. (cf. ici la réproduction de la scéne du tombeau de Svestari:
Planche XXII, fig. 2).

108 pour des détails concernants le plan de ces tombes et, en général, une classification des
constructions thraces sous tumulus, v. le livre de I'architecte M. Rousseva, Thracian Cult
Architecture, lambol 2000, avec des plans dessinés et des photos. A propos des trois tombes de
Sborjanovo, Rousseva résume, p. 152: «The chambers have a square plan, cubic space, and
barrel vaults. The structure of the vault in Ginina Mogila rests on the walls of the cube.
Whereas in Tumulus 13 and probably in Tumulus 12 the barrel vault was inscribed into the
space of the cube formed by the equal lenght, wight, and height of the chamber.» et suppose,
non sans de bons arguments, I'existence d'une tradition architecturale locale, p. 153: «The
similarity in the plan, structure, execution, and decoration of the three buildings leads us to
conclude that there was an independent architectural school in the religious and political
centre of the Getai.»

109 Hdt. 1V, 95: "Ev ® Ot émoiee 10 xatohexDévto kol Eleye todTa, &V TOVTO KOTAYOLOV
ofknua énoteéto. ‘Qc¢ 8¢ ol mavieléng eixe 1O olknuo, ék pev 1OV Opnikev Heovicdn, kotoBog
8¢ xdtw &g 10 xatdyotov oiknuo droutato én’ #tea tpio. Ot 8¢ pwv éndBedv e xoi énévBeov
og teBvedto. Tetdpte 8¢ Erel épdvn toliot OpMi&t, kol oYt mbavd ool éyévero 1o Edeye O
Taiuo&v. «<En méme temps qu'il agissait comme il vient d'étre dit et qu'il tenait ces propos, il
se faisait faire une demeure souterraine. Et, quand cette demeure fut achevée, il disparut du
milieu des Thraces, descendit dans la demeure souterraine et y vecut trois années durant. Les

Thraces le regrettaient et le pleuraient comme mort. La quatrieme année il parut a leurs yeux;
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nouvelle analyse des images sur des objets d'or et d'argent de Thrace — les
appliques dorées de Letnitza, de Mogilanska Mogila et autres — dont ressort le
récit codé dans les images des différentes étapes d'une initiation religieuse des
jeunes dynastes thraces, K. Bosnakov présume que ces constructions sous
tumuli étaient baties du vivant de l'aristocrate pour lui servir d'endroit ou il
passait les derniéres étapes de son initiation sur la voie de I'immortalisation.110
L'auteur défend son hypothése avec nombre d'observations archéologiques: les
seuils usés des tombes, les fossés disposés autour de certains tumuli, et méme la
présence d'une porte, a serrure située a l'intérieur, dans une des tombes.111 Un
détail intéressant pour notre propos est le remplacement chez Strabon, par
rapport au texte d'Hérodote, du terme désignant la demeure ou se retirait
Zalmoxis, par l'expression dvtpmdéc 11 ywplov, littéralement «un lieu
caverneux». De cette facon, si effectivement il faut s'imaginer la demeure
souterraine de Zalmoxis similaire aux complexes cultuels sous tumuli,
I'expression utilisée par Strabon démontre le rapprochement sémantique entre
ces constructions et I'antre.112

et ainsi devint croyable pour eux ce qui disait Salmoxis.» (trad. Ph.-E. Legrand) [souligné par
l'auteur, D.C.]

110 sur fles mystéres thraces, présumés sur la base de cette nouvelle lecture des images, cf.
Bosnakov, Antiquité thrace, p. 114-138. Pour les rites d'immortalisation chez les Gétes, cf.
Hdt. IV, 93: Tétoc tovg dBavatilovtec.

111 Bosnakov, Antiquité thrace, p. 127-135 avec bibliographie. Sur les fossées et les murs de
pierres autour des tumuli comme un des éléments constitutifs de ces complexes, cf. Rousseva,
Thracian Cult Architecture, p. 69.

112 strabon VII, 5, 6: kol xotohaPévo dvipddéc Tt xoplov &Patov toic dAlolg #viadBo
SioutaoBar, kA, La traduction du passage de Strabon dans I'édition des Belles Lettres est la
suivante: «il avait pris possession d'une caverne ou il était seul & pénétrer et c'était la qu'il
vivait, etc.» (trad. R. Baladié). K. Bosnakov, Antiquité thrace, p. 120, & propos de ce passage
de Strabon, souligne d'abord I'éloignement de la tradition d'Hérodote, qui parle
incontestablement d'une demeure bétie, une tradition qu'il juge fiable, d'autant plus que les
informations provenaient des Héllenes des colonies des rives thraces (Hdt. IV 95, 1: &g 6¢ ¢y
novBdévopor tdv 1ov ‘EAMonovtov kai IIdviov oikedvtov ‘EAAMvev). Bosnakov conteste
également les traductions d'dvtp®déc 11 ywpiov comme «antre» ou «caverne», et l'interpréte
littéralement comme «endroit ayant I'aspect d'une caverne». En ce qui concerne le sens de
katolopuPéve, Bosnakov préfére celui d' «entourer, ceindre», ce qui signifie que Zalmoxis,
selon le texte de Strabon, avait entouré I'avtp®ddég T1 ywplov, cette interprétation fait penser
davantage aux constructions sous tumulus protégées par des fossés. Il nous parait,

effectivement, que la tournure utilisée par Strabon, méme si on ne peut pas la comprendre
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On est aujourd'hui loin de pouvoir supposer avec un degré satisfaisant de
probabilité quelles cérémonies étaient accomplies par les thiasites dionysiaques
callatiens dans leur temple souterrain. Ces célébrations de type collectif étaient
certainement différentes de l'initiation par laquelle le dynaste thrace serait
passé, d'aprés I'hypothése de K. Bosnakov, dans son xatdyotov olknua. Pour
cette raison nous ne considérons pas qu'on puisse pousser cette analogie plus
loin; toutefois, le cadre architectural parait avoir été relativement identique.

Le naos construit a la fin du 111€ siéecle av. J.-C. a été pourvu, a I'époque de
Tibére, d'une enceinte a entrée monumentale.113 |l est peu probable que le
travail entrepris par les thiasites ait consisté en I'aménagement d'une grotte
naturelle, mais sans aucun doute le temple imitait I'apparence d'une grotte,
puisqu'il est explicitement désigné par le terme pvyog dans une autre inscription,
alors que la prétresse d'Athéna consacre au I€r siécle un évtpov a Dionysos.114
L'accomplissement des rites dans un sanctuaire-grotte est un élément
intrinséque des mystéres bachiques, comme l'attestent les sources littéraires
aussi bien que les images sur les vases.115 Une grotte naturelle pouvait abriter
ces rites!16, ou des sanctuaires qui l'imitaient.117

comme équivalente a celle d'Hérodote, ne la contredit pas et ne se référe pas clairement a une
caverne naturelle, comme le laisse entendre la traduction.

113 1sm 11, 46: [¢]redé€ato tolg Brace[itarg] /[®ikelvoc Dileivov oikodounceiv] /[1]6 te
npdBupov toc ad[Adg koil/[t]ov adAav mepiBo[Aiel]lv [.JE[------ 15 1. 12:[00pag eig 10 BOplopa
dropticog 0[] / [tlov éravyeliav, 1dv 1e €nvypla]-/[o]ov EEel 10D mpoBipov kTA.

114 1M 111, 44 et 1ISM 111, 80. Cf. M.-Chr. Hellmann, «A propos d'un lexique des termes
d'architecture grecque», in: D. Knoepfler (éd.), Comptes et inventaires dans la cité grecque.
Actes du colloque international d'épigraphie tenu a Neuchatél du 23 au 26 septembre 1986 en
I'honneur de Jacques Tréheux, Neuchatel 1988, p. 244: dvtpov- comme 16 orhAcilov, au sens de
«grotte construite» ou «caverne artificielle», dans Athénée, V 200 C (ou elle est utilisée pour
un symposium). Ce genre de grotte, en vogue a partir de I'époque hellénistique, est finalement
inséparable du *vupeoiov. Cf. Athénée IV 148b: Marc Antoine se fit aménager un pavillon
inspiré par le modele des antres bachiques; pour les sanctuaires de Mithra v. R.-A. Turcan,
Mithra et le mithriacisme, p. 73.

115 p. Boyancg, art. cit.; Cl. Bérard, «L'antre bachique», in: Anodoi, p. 103-115; Id., "A&1e
tadpe, in: Mélanges d*histoire ancienne et d*archéologie offerts & P. Collart, Lausanne 1976, p.
61-73, en particulier p. 61-65; J.-M. Pailler, Bacchus. Figures et pouvoirs, Paris 1995, p. 59-78
(«Le monde souterrain: qu'est-ce que I'antre bachique»).

116 cf. 1a grotte des Thyades sur le Mont Parnasse.

117 A, Avram, ISM 111, 44 comm., p. 328, défend le point de vue qu'il n'y a pas d'arguments

archéologiques en faveur de la thése que les grottes naturelles ont jamais servi de lieux de
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Un reglement sacré du 11€ siécle av. J.-C. cite des rites sacrificiels en honneur
de Dionysos et le partage des victimes a I'occasion de différentes fétes.118

'E[k] 00 cvoppeptopod 1 - - - - - - - - - - - - - - - ]
Atovvsiov Svmdekdr[at- Atovicmt aiyo?: 1o pev]
okéhog émi tpdmelav [rapatiOnote. g. 6 iepevg éx 19|

4 wopog T 8 Al kpa T[Og TOAL0G " TOV O¢ aiyoc? dépl-
L0 GUV TOL KEQOAOL KO T[0T TOGIV . ..o ev ... ]
év 11 AocvAAieiot tdv [ topoviov Bracertay ? od]-
te vedPakyog ovte 0g u[votag €. g. énv tedecbeic 0]-

8  downopel £i¢ 10 AacvAAie[ilov . .. ... Juee[ ... ... ]
taig yovarél tloig vty Bépig ovk £]ott 00d[£ Tolg]
[te aOTOV Tl kol tolg aAlot]g dredés|toig]-

[mensis dies Aovvomt t]paryov mploth ]
12 [VIOV - === - m e - - v xai doplet . ]

[ mmm e t|ov telecTdOV]

[----mmm e - loiyl..... ]

«Extrait du reglement sur le partage - - -.

Le 128 jour du mois Dionysios: on sacrifie a Dionysos [une chévre?. Le prétre? dépose] la cuisse
sortie du feu sur la table (sacrée), les autres viandes (sont distribuées) a la cité. La peau [de la
chévre?] avec la téte et les jambes [sont déposées?] dans le Dasylliéion. Aucun [des thiasites
ici présents?], qu'il soit néophyte ou bien [adorateur déja initié?] qui se dirige vers le
Dasylliéion ne - - -. [L'acces?] est interdit a leurs femmes, [ainsi qu'a leurs enfants? et aux
autres] non-initiés. [Le - - - du mois - - - ]: on sacrifie a Dionysos un bouc non-agé - - - et on
partage - - - » (trad. A. Avram)

Dans le culte de Dionysos l'animal a sacrifier le plus estimé était
probablement le boeuf. Dans un ordre descendant, le boeuf était remplacé par
un bouc ou une chévre, ou un bélier.119 La lex sacra callatienne fait une

cultes, si ce n'est que pour certains banquets, avec référence a H. Lavagne, Operosa antra.
Recherches sur la grotte @ Rome de Sylla a Hadrien, 1988, p. 47-55, et qu'il s'agit a Callatis
d'un sanctuaire qui imitait la grotte avec les exemples cités ci-dessus du pavillon aménagé par
Marc Antoine suivant le modéle des antres bachiques (Athénée, IV 148b), ainsi que les
sanctuaires de Mithra (R.-A. Turcan, Mithra et le mithriacisme, p. 73).

118 1sm 11, 47.

119 cf. LSCG, 67, le réglement de Thasos du IVE s. av. J.-C.: Atovd[cwt—-] / Bov # aiy[o

kplov B0ewv] kTA.
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distinction entre initiés et non-initiés. Les initiés, eux-mémes, étaient divisés en
deux catégories, une inférieure, les vedPaiyot, et une classe supérieure, p[votor],
selon la restitution qui est assurée, vu qu'il est question, sans aucun doute,
d'une classe d'initiés et que le terme commence par un M. Les femmes semblent
avoir été excluesl20, ce qui indique, trés probablement, que le thiase
dionysiaque a Callatis était fermé aux femmes, a la différence de beaucoup
d'autres thiases ou les femmes avaient le droit d'initier et comptaient parmi les
degrés supérieurs,121 mais le rapproche, par contre, d'un type de thiase comme
les lobacchoi athéniens qui excluaient les femmes et les esclaves.122 |l faut relever
également en faveur de ce rapprochement que parmi les thiasites de la
souscription pour la construction du temple de Dionysos, il n'y a pas de
femmes. Ce serait un argument supplémentaire qui démontrerait le caractére
public du thiase callatien, puisque les thiases privés se basaient souvent sur un
culte familial et incluaient les femmes et les esclaves.

Cette loi sacrée n'est d'ailleurs pas la seule qui prescrit I'exclusion des femmes
du sacrifice et de la distribution de la viande. Selon M. Détienne, le sacrifice
sanglant et, par conséquent, lI'alimentation carnée en Gréce, étaient, en regle
générale, une affaire d'hommes. Les cas exceptionnels, ou les femmes
pouvaient assister ou pouvaient accomplir seules des sacrifices sanglants, sont
percus par lui comme des exceptions ou l'inversion des roles traditionnels dans
la pratique du sacrifice ne fait que souligner la régle.123 Détienne évoque, a
I'appui a sa thése, une inscription de Thasos prescrivant expressément la
participation des femmes au partage de la viande a I'issue du sacrifice a Athéna
Patroé et juge cette clause comme une exception a la régle, en ajoutant qu'elle ne
concerne pas toutes les femmes mais seulement les épouses légitimes des
citoyens de Thasos, comme l'indique le terme gynaikes.124 L'attribution par

120 | 4 restitution et la traduction suggerent qu'il s'agit des épouses et des enfants des mystes.
121 | ¢ thiase de Torre Nova porte le nom d'une femme, Agripinilla, et les femmes partagent
les différentes dignités avec les hommes (IGUrbRom, I, 160). A Tomis est attesté «le thiase de
Pasd». Dans la speira des Dionysiastes de Cillae, pres de Philippopolis, les femmes étaient
aussi parmi les dignitaires (IGB 111 1, 1517).

122 5y11.3 1109 (= IG 11 - 113 136 = LSCG, 51). Cf. le commentaire de cette exclusion chez L.
Moretti, «lIl regolamento degli lobacchi ateniesi», in: L"Association dionysiaque, p. 247-258.
123 M. Détienne, «Violentes "eugénies". En pleines Thesmophories: des femmes couvertes de
sang»; in: M. Détienne, J.-P. Vernant (éds), La cuisine du sacrifice en pays grec, Paris 1979, p.
183-214.

124 pjg. p. 187. Cf. J. Casabona, Recherches sur le vocabulaire des sacrifices en grec, Aix-en-

Provence 1966, p. 349-350: "ABnvoint matp- / o : €pdeton 1d- / tepav Etag TéA- /M xal
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Détienne de «gender roles» dans le sacrifice est contestée par R. Osborne dans
un article consacré au réle des femmes dans la pratique sacrificielle en Gréce.125
Sur la base précisément d'une documentation épigraphique, des exemples de
lois sacrées provenant des différentes régions du monde grec et concernant
différents cultes, Osborne reléeve que les cas d'une exclusion explicite des
femmes du sacrifice et de la distribution de la viande, sont nettement plus
nombreux que ceux d'une acceptation explicite. Il défend donc le point de vue,
selon nous pertinent, qu'il faut mettre I'exclusion des femmes du sacrifice,
stipulée par certaines lois sacrées, en relation avec le caractéere exclusif du culte
en question et avec le type du groupe de gens qui le pratique.126 Le document
callatien trouve a nos yeux un beau paralléle parmi les cas cités par Osborne
avec une inscription de Paros datant du V€ siecle av. J.-C. Il s'agit d'une borne
délimitant le domaine sacré de Zeus Hypatos, qui y interdisait I'acces aux non-
initiés et aux femmes.127

Nous voudrions également relever un détail, & premiere vue paradoxal, qui
est ressorti de cette mise en parallele de la loi callatienne avec I'argumentation
de M. Détienne. Parmi les exceptions a la régle concernant I'exclusion des
femmes du sacrifice et de la consommation de la viande en Gréce, le savant
francais cite le cas du calendrier sacrificiel du deme attique d'Erchia concernant
le sacrifice & Dionysos et Séemélé au mois d'Elaphébolion. Selon les prescriptions
conservées par ce document, la viande du sacrifice était distribuée aux femmes
seules et la prétresse prenait la peau de la chévre sacrifiée.128 Détienne rappelle
a ce propos l'importance de I'élément féminin dans le culte de Dionysos
justifiant a ses yeux, écart qui confirme la régle, cette inversion des r6les des

yovakeg  Aa- / [ylxdveowy «A Athéna Patroé on fait des offrandes (on célébre des
cérémonies?) chaque deuxiéme année. Les femmes aussi (y sont admises). Elles participent a la
distribution des parts.» La traduction est donnée en fonction de l'interprétation de Casabona.
125 R. Osborne, «Women and sacrifice in Classical Greece», CQ 43, 1993, p. 392-405; cf. R.
Parker, Miasma. Polution and Purification in early Greek religion, Oxford 1983, p. 85 et n. 44,
qui cite des lois sacrées excluant explicitement les femmes des cultes de certaines divinités
telles Poseidon Phykios a Mykonos, Zeus, Ares, le héros Eunostos, «all emphatically
masculine gods», mais aussi de celui d'Athéna Apotropaios de Lindos.

126 R. Osborne, ibid. p. 403: «Different religious cults in different cities practised different
exclusions, and the exclusion of women, implicit in the composition of the cult group or
occasionaly explicit, must be seen in the context of the other exclusions.»

12716 x11, 5, 183: [8]pog “Yrdto- dfte]- / [A]éotor o0 Béu- / [1]g 00dE yovou- / []i.

128 G. Daux, «La Grande démarchie: un nouveau calendrier sacrificiel d'Attique (Erchia)»,
BCH 87, 1963, p. 603-634, col. A, I. 44-51; col. A, |. 34-40.
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deux genres.129 La loi callatienne nous ameéne cependant a constater que, dans
certains cas, les femmes pouvaient étre exclues de la participation au sacrifice et
a la distribution de la viande dans le culte de Dionysos également. Ce serait
donc une confirmation du point de vue que I'exclusion des femmes d'un culte
doit étre examinée dans la perspective d'un contexte concret et spécifique.

La loi sacrée callatienne témoigne aussi de ce que les rites et les sacrifices dont
elle parle étaient accomplis par les initiés aux mystéres a une féte annuelle au
mois de Dionysios et non pas lors de la grande féte triétérique du thiase,
mentionnée dans le décret sur la construction du temple. Les sacrifices avaient
lieu dans le sanctuaire de Dionysos Dasyllios; cet endroit accueillait I'un des plus
anciens cultes de la cité, faisant partie de I'héritage mégarien. Sur la base de
I'utilisation du verbe 6dowropeiv a lal. 8, A. Avram suppose qu'il s'agissait d'un
déplacement de longue haleine et que le Dasylliéion se trouvait en-dehors de la
ville.130 Cette interprétation est soutenue, a notre avis, par plusieurs exemples
attestant la célébration des mystéres dionysiaque npd ndrewc.131

129 pjd., p. 188: «le dionysisme suffit a le justifier (scil. I'inversion des roles) par la
précellence des valeurs du monde féminin qui servent, ici comme ailleurs, une intention
subversive.»; cf. F. Zeitlin, «Cultic models of the female: rites of Dionysos and Demeter»,
Arethusa 15 (1, 2), 1982, p. 129-157, sur la symétrie entre le caractere subversif des rites
bacchiques et la vue de la nature féminine destructrice que les normes sociales sont appelées a
controler.

130 |sMm 111, 47 comm., p. 342.

131 A propos des divinités vénéreés «devant la ville», parmi lesquelles Dionysos, v. L.
Robert, Fouilles d'Amyzon en Carie, t. I, Paris 1983, p. 171-176 (et Id., Etudes anatoliennes,
Paris 1937, p. 25, n. 2) qui préfére une traduction «devant la ville» au lieu d'«hors des murs»,
en démontrant que dans un certains nombre de cas la divinité pro poléds était la divinité
poliade, qui est a la téte de la ville et son sanctuaire se situait a l'intérieur des murs.
Néanmoins, dans d'autres cas I'expression concernant des associations dionysiaques pourrait se
référer a une célébration a I'extérieur de la ville: cf. Graf, Nordionische Kulte, p. 295, n. 95;
Fol, Le Dionysos thrace, Livre Il, Sabazios, p. 218 et |. Shopova, «Greek inscription of a oreipn
from Thracia», in: XI Congresso Internazionale di Epigrafia Greca e Latina, II, Roma 1999,

[1997], p. 320: I. 2 f) rpordAewg ometpnt.
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2. 3 Fétes de Dionysos a Callatis et Mésambria

Les documents épigraphiques nous renseignent sur l'existence, a Callatis,
d'une féte nommée 1o Aoviucio Tt Eevikd qui avait lieu pendant le mois de
Lykeios. Le nom de la féte avait été interprété comme «féte en I'honneur de
Dionysos spécialement réservée aux étrangers»132 ou comme «fremde
Dionysien in Kallatis»133, mais D.M. Pippidi a démontré qu'il s'agissait de la féte
pendant laquelle on accomplissait le Esvioudc de Dionysos!34, c.-a-d. au cours
de laquelle le dieu était convié au banquet sacré préparé par le thiase.135 Un
décret honorifique du I11€ siécle av. J.-C. nous apprend que pendant cette féte
les citoyens et les proxénes étaient couronneés au théatre. Dans un autre décret
le bienfaiteur est couronné a I'occasion des Dionysia.136

Si la cité célébrait Dionysos chaque année pendant les Aoviocia to Eevika, le
thiase bachique avait sa propre féte év tpietnpidi, se déroulant tous les deux ans
pendant le mois de Dionysios.

Le monnayage autonome de Callatis confirme I'importance de Dionysos
dans le panthéon de la cité. Sur les monnaies de bronze de la période suivant la
mort de Lysimaque en 281 jusqu'au milieu du I€T siecle av. J.-C. sur le droit
apparait la téte de Dionysos imberbe avec une couronne de lierre et au revers
figure une panthere en train de sauter, sa patte de derriére posée sur un épi, un
thyrse et l'ethnique abrégé.137 Le type de droit trouve des paralléles
iconographiques avec lI'image du jeune Dionysos sur des monnaies du V€
siécle av. J.-C. de la métropole de Callatis, Héraclée du Pont.138

132 A. Aricescu, Studii Classice, t. V, 1963, p. 315-317 (non vidimus, cit. d'aprés D.M. Pippidi,
«Zgvikd Atovioiwo a Callatis», in: Scythica Minora, p. 138 et n. 1).

133 Nilsson, GGR 112 1960, p. 358 n. 5 & propos du n© 44.

134 pippidi, art. cit. note 132, p. 138-141.

135 cf. AL Festugiere, Gréce. Religion, dans Gorce, M., Mortier, P. [éds.], Histoire générale
des religions 11, 1944, p. 400, n. 4.

136 ISM 111, 3, I. 4-6: stegavdoor 8¢ adtov to[ic] /[Atovu]oiotg toig Eevikoig &v @t Bedtpamt Todg
npo- / [BodA]ovg y[pvlocéwr otepdvar dvdpayoabiog #vexev xth. «Que les probouloi le
couronnent au théatre a la féte d'accueil de Dionysos d'une couronne d'or pour son courage, etc»;
ISM 1II, 5, I. 8-9; [-------- ] ote[poavdcor 8¢ adtov év ] / [Bedtpor 10i]c Arov[vsiog]. CT.
D.M. Pippidi, «Teatre grecesti in Dobrogea antica», StudClas 8, 1966, p. 231-232.

137 pick, Miinzen 1, 1, n0S 217 - 224a, PI. 1, 20, 21.

138 SNG 1X, BMC, PI. LVIII, nOS 1605 - 1612.
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Parmi les témoignages du culte de Dionysos a Callatis aurait pu figurer un
autre document qui était détruit avant qu'on puisse prendre connaissance de
son contenu. Un papyrus était posé dans une tombe d'inhumation et le contexte
archéologique permet de le dater au dernier tiers du V€ siécle av. J.-C., la date
du papyrus de Derveni.139

Pour l'autre colonie mégarienne du Pont Gauche, Mésambria, un décret
honorifique du I11€ siécle av. J.-C. nous apprend que le sanctuaire de Dionysos
abritait des documents officiels de la cité et que, tout comme une grande partie
des cités grecques, y avait lieu la féte des Dionysia, pendant laquelle les noms
des bienfaiteurs et les honneurs décernés par la cité étaient annoncés dans le
théatre. La stele n'a pas été trouvée in situ, mais remployée, de sorte que le site
du sanctuaire reste inconnul40;

[8e80yBon Tt dGpon otel]-
[pavdcor ad]tov xpv[céw]
[o1e@dv]ot Atovuciolg év
4 [tan Bledtpon, oV 8¢ KApU-
[ot dvor]yyethou - *6 dGog
[otepa]vol ypuoimt ote-
[pavan] "Avioiov Oecoo-
8  [AoY, 611] xohidg Kol Sikori-
[og €t]apievoe’, Tov ¢
[to]uialv] avorypdypovto 10
[wéot|opo todto dvobé-
12 [u]ev elg 10 iepov
700 AlOVOGOV.
«Il a plu au peuple de le couronner avec une couronne d'or au théatre a I'occasion des Dionysia;
gue le hérault annonce: "le peuple décerne une couronne d'or a Antaios fils de Thessalos,
puisqu'il a exercé de facon honnéte et juste la fonction de trésorier." Aprés que le trésorier

l'aura gravée, que ce décret soit dressé dans le sanctuaire de Dionysos.»

139 p.M. Pippidi, «in jurul papirilor de la Derveni si Callatis», StudClas 9, 1967, p. 203-210.
140 1GB 12, 308 ter*. V. Velkov, «Antike Tempel in Mesambria Pontica», Klio 52, 1970, p. 465-
468 figg. 1 et 2 propose une localisation possible du temple sur I'agora en rapport avec une

inscription fragmentaire: - - - / -APX- - / [A]liovio[ov vel og vel 1o / dyopéx - -.
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Le couronnement des bienfaiteurs pendant la féte des Dionysia dans le
théatre est connu par deux décrets honorifiques.141

Le college des six strateges de Mésambria et le secrétaire ont fait une
dédicace a Dionysos Eleuthéreus au I€T siécle av. J.-C., inscrite sur une stéle de
marbre ornée d'un relief représentant trois petits autels142:

ZTpoToryol-
(Les noms des six stratéges et du grammateus)
Atovioe "EdevBepel
[p0]haxeg auepvol vUKTEpIVOL  TEeplodot
ara ara ara

«A Dionysos Eleuthéreus / sentinelles de jour; (sentinelles) de nuit; patrouilles»

La cité se trouvait de toute évidence dans une situation dangereuse, ce dont
témoigne la mention des gardes; il est probable que ce danger était cause par le
roi des Gétes Byrébista, dont I'Etat était, vers le milieu du 1€r siécle av. J.-C. en
expansion et qui s'attaqua également aux cités grecques de la cote occidentale
du Pont-Euxin.143 Un Dionysos Eleuthéreus est connu a Athénes, ou il était le
dieu de la tragédie, son origine étant d'Eleuthéres, a la frontiére entre I'Attique
et la Béotie.144 Sous I'épiclése Eleuthérios était vénéré surtout Zeus. A Olbia le
culte de Zeus Eleuthérios, attesté au IV® siécle av. J.-C. et introduit,
probablement, sous l'influence athénienne, était lié a la libération de la cité des
Scythes et des tyrans, soutenus par eux.145 Il est envisageable que Mésambria
ait emprunté d'Athénes cette épiclese de Dionysos. Dans cette dédicace,
Dionysos Eleuthéreus est le destinataire de la reconnaissance ou de la priére de
la part de la cité, représentée par ses magistrats; on implore I'aide du dieu en
tant que protecteur de lI'indépendance politique de la cité. Il nous semble

141 |GB 12, 307 (en I'nonneur de Sadalas): ctepavdoor 8¢ adtdov ypus[éwt] oTepdvor
eve[plyétav édvta tog mOALog / Atovucsiolg év 1t Bedtpot; - - olt[epavdoot] / adtov ypv[cémt
c1epd] / vou émi 1ag éx[popdc kol At] / ovuvoiolg év tdt B[edtpwr] / 1tOov 8¢ kdpuka
avolyyel]Aor xTA.

142 1GB 12, 324.

143 cf. ibid., le commentaire de G. Mihailov.

144 Nilsson, GGR 13, p. 234, 712, 720.

145 Russjaeva, Cultes, 1992, p. 59, 60. A Olbia est attesté aussi le culte de Zeus Sotér. Les
fonctions de Zeus, vénéré sous les épicléses Eleuthérios et Sotér, étaient assez proches: cf.
Benjamin, RE V, 1905, col. 2348, s.v. Eleutherios.
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opportun de rappeler ici que nous avons noté ces mémes éléments «politiques»
dans le culte de Dionysos a Callatis.146

Des environs de Mésambria proviennent deux reliefs votifs représentant
Dionysos a c6té d'Héracles; dans les deux cas, Dionysos a sa main droite posée
sur les épaules de son demi-frére qui s'appuie sur sa massue. Sur le premier
relief, les deux divinités sont seules, tandis que sur le deuxiéme, elles sont
accompagneées par des figures du thiase dionysiaque: un Pan, un satyre et une
panthere. L'association de Dionysos et Héracles sur des monuments de l'art
grec est connue dés I'époque archaiquel4’; il faut cependant situer les deux
monuments des environs de Mésambria dans le groupe de nombreuses
plaques votives datant surtout de I'époque romaine, et provienant des
différentes régions de la Thrace, ou les deux divinités sont représentées
ensemble.148 Les deux reliefs portent des dédicaces. L'un est dédié a Héracles et
date de I'époque romaine, comme le montre le nom du dédicant "TovAtovocl49,
et l'autre est dédié a Dionysos Evkapnoc, et doit étre rapporté sans doute a la
méme époque.150 ['épiclése exprime la fonction bien connue de Dionysos de
divinité de la fertilité et rejoint le culte de Dionysos Kaprogopog célébré a Istros
a I'époque romaine.

3. Dionysos a Dionysopolis et Bizoné

Comme l'indique le nom méme de la cité, Dionysos était la divinité principale
de Dionysopolis, «fondateur de la cité», d'aprés une inscription d'époque
romaine.151 Chez Pseudo-Scymnos et Etienne de Byzance se retrouve la
Iégende du changement de nom de la cité apres qu'une statue du dieu y a été
amenée par la mer. Le méme récit de fondation est évoqué par Etienne de

146 cf. le commentaire de G. Mihailov:IGB 12, 324 avec référence a la dédicace de la méme
époque de la part des six stratéges a Athéna Sotéira, IGB 12, 326; cf. supra p. 89-94 pour le
rapports entre I'idéologie du thiase et celle de la cité.

1473 Boardman, LIMC V, 1, p. 154 - 160.

148 k. Rabadjiev, «The triumph of Dionysos (and Herakles?)», in: Studia in honorem Chr. M.
Danov, Thracia 12, Sofia 1998, p. 201-206 avec bibliographie.

149 1GB v, 5128.

150 1GB 12, 351: Awévvoov Eb---- / Efkopmov Aeto---; pour Dionysos Eucarpos v. Ch. Picard,
RHR 86. 1922, p. 140 et n. 7; 147 et n. 3.

1511GB 12, 15 bis*, I. 3-4: kot tepéa 100 kti(0)T0(v Thg Td)Ae[wg] / Beod Atovi(s)ov kTA.
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Byzance pour Dionysopolis en Phrygie, fondée par les Attalides.152 Cette
fonction de fondateur des cités fait partie des fonctions de Dionysos en tant que
divinité poliade et il est important de souligner qu'il était vénéré comme xtictng
notamment dans des cités d'Asie Mineure et de Thrace.153

La plus ancienne attestation d'un thiase bachique a Dionysopolis est une
dédicace du Il11€ siécle av. J.-C. sur la base d'une statuette en marbre
représentant Pan jouant de la syrinx154;

"ATOAA®V10¢ ANUOQDVTOG 1EP®-
Hevog Atovocou LiEp TV
Baxyeaotdv tddv tepl 'Epdtmvoa
ANuo@1Aov ALOVOG®L YOPLGTNPLOV.

«Apollonios fils de Démophdn, étant prétre de Dionysos, (consacre cette statuette) a Dionysos
au nom des membres du thiase bachique, les compagnons d'Erat6n fils de Démophilos. Action

de grace.»

Le titre d'Eratén, d'aprés lequel est nommé le thiase, était probablement celui
du prétre, iepevg, tandis qu'Apollonios était dans sa qualité de serviteur du culte
public de Dionysos, un prétre-éponyme de Dionysopolis.

L'importance du culte de Dionysos est attestée par le décret en I'hnonneur
d'Acornion fils de Dionysios, daté autour de I'année 48 av. J.-C. Le titulaire du
décret s'était distingué, d'une part par ses succes diplomatiques auprés des
Getes et des Romains, d'autre part, par sa grande générosité a I'égard de ses

152 pg -scymnos, 751-775: Atovusémohic 8 1 mpdtov dvoudleto Kpovvol St 1o 2yyve 18G ey
gxploelg Alovvookod 8¢ mpoonesdvrog Votepov £k thic Baldring tolg toémolg dydAuotog,
Atovucémoly Aéyovst kAnBRvon néiwv.; Anonym. Peripl. Ponti Eux. 78-79; Etienne de Byzance,
s.v. Dionysopolis, aprés avoir mentionné la Iégende de la statue trouvée dans la mer pour la
cité du Pont: B” ®puyiag, kticpo "Attdrov kol Edpevodg Edoavov ebpdvimv Alovdcov mepl Tovg
ténovg. Pour les monnaies, v. Quandt, De Baccho , p. 218.

153 cf. Leschorn, «Griinder der Stadt, p. 365-6: Dionysos est fondateur (d'aprés les monnaies
avec la légende xtiotng) de Bizye en Thrace; de Nicée (avec Héraclés); de Tios; cf. Quandt, De
Baccho, p. 115-117 (Nicée); cf. la conclusion de L. Moretti sur la vitalité qui caractérise le
culte dionysiaque, a I'époque hellénistique et romaine notamment, en Asie Mineure et Thrace,
a la différence de la Grece propre: «ll regolamento degli lobacchi ateniesi», in: L*Association
dionysiaque, p. 247-257.

154168 12, 20.
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concitoyens.155 Apres avoir exercé des prétrises de Théos Mégas et de Sarapis, il
avait accepté la prétrise de I'éponyme de la cité a une époque difficile pour sa
patrie. Pendant plusieurs années de crise, cette prétrise, qui était de loin la plus
importante de Dionysopolis, n'était pas exercée a cause des dépenses trop
accablantes16:

13 70D 1€ énvi[uov]

[tfic téAemg Atov]dGov ovk ExovTog 1epfi G’ €1V TANOV[wV]

[ropakAinBeig V]mo OV ToAtdv énédwrev Eavtov Klod ka-

[t tv Tatov | "Avtoviov topoyeiposiov avoloplov]

[tov otépovo]v ToV B0 téig Te mounag kol Buciog [éne]-

[téhece ko ]dg kol peyodopepidg kol Tolg moAitong wlel-

[té8mxe kpe]dv dpBOVmC, KTA.
«Comme la prétrise de I'éponyme de la cité Dionysos était restée vacante pendant plusieurs
années, [invité] par les citoyens, il se proposa (pour la prétrise) et, a I'époque ou Gaius
Antonius prenait ses quartiers d'hiver, apres avoir accepté la couronne (de sacerdoce) du dieu,
il a organisé des processions et des sacrifices beaux et somptueux et distribué aux citoyens de la

viande copieusement; etc.»

Le bienfaiteur consistait recevait comme récompense de sa générosité une
couronne d'or chague année pendant les Dionysia.

43 de[d0]-
[x0]o[1 Th] BovAfi kol 1@ e éxnvijcBon pev émt tovtorg "Axopviov[a]
Arov[v]otov kot otegavmbivor adtov év toig Atovustolg xpuc|@]
GTEQAVE Kol elkovi XoAk, oTepovodebon 8g adtov kal elg Tov Afot]-
[r]ov xplov]ov ko’ Exactov £tog év Tolg Atovuciolg xpvod ote[ead]-
[v]o, 8e[86]cB0it 8¢ 0hT® Kol elg dvdotacty dvdpidvtog T0-
TOV TOV EMLQOVESTOTOV THG GYOPOLC.

«Il a plu au Conseil et au peuple qu'on accorde I'éloge a Acornién fils de Dionysios pour ces
raisons et qu'on I'honore d'une couronne d'or et d'une statue en bronze a I'occasion des Dionysia;
qu'on le couronne et dorénavant chaque année a l'occasion des Dionysia avec une couronne d'or;

qu'on lui décerne I'endroit le plus en vue sur l'agora pour y ériger sa statue.»

Comme parmi la liste des noms des prétres de Dionysos on a le nom du dieu lui-
méme (l. 5), L. Robert estime que c'est la une liste des magistrats éponymes de

155168 12, 13,
156 Cf. ISM I, 54: le décret en I'nonneur d'Aristagoras.
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Dionysopolis. On pourrait imaginer d'autres restitutions mais celle-ci parait la plus
plausible.

[O1 8¢ 1€pnv]tort AlovdGov LETOL TOVE LEPTCL-
uévoug oo Blov

«Ceux-ci étaient des prétres de Dionysos apres les sacerdoces a vie.»

Sur les plus anciennes monnaies autonomes de bronze de Dionysopolis,
frappées vers la fin du I11€ - début du II€ siécle av. J.-C., le type de droit
présente la téte de Dionysos coiffée d'une couronne de lierre et le type de
revers - une couronne de lierre autour d'une massue entre deux étoiles.157 Sur
une monnaie plus récente, au droit apparait de nouveau la téte de Dionysos a
couronne de lierre et au revers le nom de la cité dans une couronne de feuilles
de vigne et de grappes.158 La téte est pareille a celle des deux monnaies
précédentes mais cette monnaie date de I'époque de Mithridate, ou plus
probablement du début de I'époque impériale. Sur les monnaies impériales,
Dionysos apparait souvent159 parfois représenté dans son temple. L'hypothése
d'A. Avram que la cité était fondée par un groupe des adorateurs du dieu a
I'époque d'Alexandre le Grand s'appuie notamment sur cette prééminence de
son culte a Dionysopolis.160

Une inscription des I€-11€ siécles ap. J.-C. qui représente un catalogue des
prétres et des bienfaiteurs d'un thiase des dévots a Dionysos Tabpog nous
renseigne sur I'existence probable du culte mystique de Dionysos a Bizoné161:

Toxn &ye[Bf].
[@]eoyévne ZxvBo[v 1g]-
[plevg Tavpov,

Tx0Ong Oeoyév|ov]
tepevg Todpav k[od £0]-
epyéng, [oAéu[ap]-

157 pick, Muinzen 1, 1, nOS 368, 369, PI. 11, 16. Les plus anciennes monnaies en bronze de
Dionysopolis sont synchrones avec celles de Tomis; la plus grande partie des grands nominaux
de Callatis se ressemblent beaucoup par leur style.

158 pick, Miinzen 1, 1, n® 370, PI. 11, 17.

159 pick, Miinzen 1, 1, nOS 375, 380, 391; dans le temple: Pick, op. cit., n0S 392, XX, 20; 393.

160 A, Avram, «Les cités grecques de la cote Ouest du Pont-Euxinx», p. 298.

161 |1GB 12 6. cf. Mihailov, GSU-IF 48, 1952 - 53, p. 222-233; Danoff, «Pontos Euxeinos», col.
1073.
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xo¢ [Mocednov [ie]-

pevg Tavpov, Oeayng]

TxvBov 1epevg Tal]-

pov, [Ipdxhog ZxvB[ov]

epevg Tahpav, Mv..

[’A]rolwviov (sic) iepev|c]

[T]avpov, Xpvoiro[c] (sic)

[A vel M]ouciov tepevg T[ow]-

[p]ov, Tos1dmvi[og]

Moboyov (sic) evepy[€]-

mg.
«A la bonne fortune! Théogénes fils de Scythés, prétre des Taureaux, Scythés fils de
Théogénes, prétre des Taureaux et bienfaiteur, Polémarchos fils de Poseidéos, prétre des
Taureaux, Théageés fils de Scythes, prétre des Taureaux, Proclos fils de Scythés, prétre des
Taureaux, Min... fils d'Apollonios, prétre des Taureaux, Chrisippos fils de (D) ou (M)aisios,

prétre des Taureaux, Posiddnios fils de Moschos, bienfaiteur.»

Dans les mystéres bachiques, le sacrifice du dieu, incarné en taureau et
déchiré dans un rite d'omophagie, occupe une place centrale. Pour cette raison,
il est tres probable que nous avons affaire a un thiase des mystes de Dionysos
qui s'appelaient eux-mémes Tavpot, comme le suppose G. Mihailov dans son
commentaire, en relevant néanmoins la possibilité qu'il puisse s'agir des
adorateurs de Poséidon Tauros dont le culte est attesté a Istros et & Tomis ou ses
adorateurs s'appelaient Tavpeoctoai.162 Pour I'instant, nous ne sommes pas en
mesure d'apporter de preuves décisives au profit de lI'une ou de l'autre
hypothése; on peut relever, néanmoins, en faveur de la premiére, la place tenue
par le culte de Dionysos dans la cité voisine de Dionysopolis et, comme un
argument avec une portée moindre en faveur de la deuxieme possibilité, que le
nom d'un des membres du collége et le patronyme d'un autre sont des noms
théophores liés a Poséidon. En ce qui concerne les caractéristiques du thiase de
Bizoné, il est important de souligner qu'une partie de ces prétres et bienfaiteurs
appartenaient a la méme famille: 1. 2 Théogénes fils de Scytheés; I. 4 Scythes fils
de Théogénes; Il. 8-9 Théages fils de Scythes; I. 10 Proclos fils de Scythés. Il
s'agissait ici, sans doute, d'une famille sacerdotale dont le culte familial était celui

162 pour poséidon lonien qui est vénéré a Istros et Tomis et qui est aussi Tauros, cf. Athen. X,

425c¢: oivoyoodvteg fifeot tfi 100 [Moced®dvog £0pthi ToDpot EKOAODVTO.
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du thiase. On connait d'ailleurs d'autres cas ou le culte a mysteres de Dionysos
liait les membres d'une méme famille.163

Un autel de calcaire portant une dédicace a Dionysos, datant de I'époque
romaine, provient des environs de Bizoné.164

4. Le dionysisme dans la vie religieuse des cités grecques du
Pont Gauche

Dans le but d'expliquer notre point de vue concernant la position importante
occupée par Dionysos dans les cités de la cote occidentale du Pont-Euxin, nous
voudrions rappeler brievement diverses opinions souvent débattues
concernant son origine. Les aspects multiples de la divinité vénérée sous les
noms de Dionysos, Bacchos, Zagreus, et sous différentes épicleses, ont suscité
de nombreuses théories dans les études de la religion antique qui concernent
surtout le probleme de son «arrivée» dans le panthéon grec. Ainsi la thése de
son origine thrace qui était admise par plusieurs historiens depuis E. Rohde, fut
mise en cause et completement rejetée a la lumiere de nouvelles découvertes et
interprétations. Les theses principales revendiquent notamment que Dionysos
est venu en Grece de Thrace, de I'Asie Mineure (Lydie et Phrygie) ou de la
religion créto-mycénienne pour laquelle on connait des rites bachiques; le nom
du dieu apparait en outre sur des tablettes de Pylos.165 En ce qui concerne cette
derniére découverte, il nous semble important de souligner qu'a présent si on

163 cf. IGB 111, 2, 1865 (de Malko Tarnovo): Avkopidng Xphotov iepede Boxyeiov peyéhoto /
brep udv ToiddV Kol TewuRc, Ng Adyov ovtdc, / Kol puetdv idlmv, odg odle, udkap Atdvuce;
Cf. aussi IG XIl, 8, 387 (Thasos) et a propos du thiase d'Agripinilla de Torre Nova, regroupant
I'ensemble ou une partie de la familia, au sens romain du terme avec les esclaves et les
affranchis, des Pompeii et des Gauii, v. J. Scheid, «Le thiase du Metropolitan Museumsy, in:
L*Association dionysiaque, p. 275-290.

164 16B 12, 11 (Balgarevo): ©e® Aovic[p]/Avp(hiiog) Ovadrépio[c]/Teptiovod Drep Eatod (SiC)
kot 1dlov / Tavtav.

165 v I'exposé des différentes théses chez E. Simon, Die Gétter der Griechen, Minchen 1969,
p. 288-294. Sur les différentes interprétations modernes de I'«étrangeté» de Dionysos, d'une
part, comme un dieu-étranger, ou, au contaraire, comme un dieu grec & qui est propre une
étrangeté interne, incarnant le concept de «I'Autre» v. A. Heinrichs, «He Has a God in Him»:
Human and divine in the Modern Perception of Dionysus», in: Th. Carpenter et Chr. Faraone,

éds., Masks of Dionysus, Ithaca and London, 1993, p. 13-43, en particulier p. 31-36.
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peut affirmer qu'il s'agisse d'un théonyme, on ne saurait rien conclure sur son
culte, comme le remarque D. Musti.166

Dans la multiplicité d'opinions, nous préférons nous en tenir a la thése d'A.
Fol, selon laquelle il faut percevoir le Dionysos grec comme une synthese finale
de la pensée mythologique grecque et non pas comme un départ initial. Ainsi la
question de savoir d'ou cette divinité «est venue» en Gréce est écartée et on est
tenté de déceler les différentes composantes de la personnification divine. La
thése qui exclue les composantes phrygiens (et thraces) dans le culte de
Dionysos, désavoue d'une fagcon, nous semble-t-il, radicale et injustifiée la
tradition relatée par Euripide.167

Parmi ces composantes, I'héritage des idées religieuses dont la patrie est la
Thrace et I'Asie Mineure (Phrygie et Lydie) est, a notre avis, indéniable, et ce fait
est important a relever quand on décrit le culte dionysiaque dans les cités
grecques de la cote thrace.168

Le culte de Dionysos faisait incontestablement partie du patrimoine apporté
par les premiers colons de Milet et Mégare, a I'opposé de I'opinion de F. Bilabel,
qui pensait a un culte thrace, qui aurait pénétré dans ces cités.169 Toutefois, il
faut relever que les traditions religieuses du pays thrace furent particuliéerement

166 p. Musti, art. cit. supra note 50, p. 108: «Ma a un fatto che le tavolette micenee non
attestano piu che il nome, anzi, con sicurezza un nome del dio; ma che sappiamo del suo
contenuto religioso?».

167 Euripides, Bacch. 13-16: «J'ai quitté la Lydie aux champs féconds en or, les plaines de
Phrygie pour les plateaux de Perse, tout brilés du soleil, les villes emmurées de Bactriane,
ainsi que le pays des Médes, glacé par les hivers — et I'Arabie heureuse, toute I'Asie, enfin
gisant au long des flots salés, et ses cités aux beaux remparts, pleines de grecs mélés a des races
barbares. La premiére cité d'Héllas que je visite, est celle-ci!» (Paris 1961, texte ét. et trad.
par H. Grégoire); cf. les arguments contre I'existence des traditions phrygiennes et thraces
dans le culte de Dionysos, exposés par S.G. Cole, «Dionysiac Mysteries in Phrygia in the
Imperial Period», EA 17, 1991, p. 41-49. Nous ne sommes pas encline d'admettre la dénégation
par cet auteur de l'existence des similitudes entre Dionysos et la divinité phrygienne
Sabazios; cf. pour ces affinités: Fol, Le Dionysos thrace. Livre Il: Sabazios et l'article cité par
S.G. Cole, M.P. Nilsson, «Dionysische Mysterien in Phrygien», Eranos 60, 1962 (non vidimus).
168 A, Fol, Le Dionysos thrace: Premier livre: Zagreus, p. 13 sqg. et 331 sq. Pour cet auteur,
Politique et culture en Thrace ancienne, Sofia 1990, Ch. I, p. 19 (en bulgare, résumés en russe et
francais), parler de «Dionysos thrace» c'est utiliser une «traduction-désignation» pour parler
des divinités thraces anonymes et aniconiques; cf. G. Kazarow, «Thrake (Religion)», col. 488
sQ.

169 Bilabel, Kolonisation, p. 115.
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propices a la prépondérance dans ces colonies du culte grec bachique, qui leur
était étroitement apparenté. La carte des associations dionysiaques, élaborée
par A.-F. Jaccottet, démontre leur propagation particuliere, mis a part le
foisonnement remarquable et caractéristique pour I'Asie Mineure, notamment
sur la cote occidentale de la Mer Noire et dans le pays thrace. Les observations
de L. Moretti vont dans le méme sens; I'épigraphiste italien souligne la
remarquable vitalité des assocations dionysiaques en Thrace.170

En dehors des rites des mystéres dionysiaques, Dionysos était vénéré dans
les cités du littoral occidental du Pont-Euxin sous son aspect de distributeur de la
fertilité et, en particulier dans les colonies mégariennes, comme divinité poliade,
avec des fonctions de protecteur de la communauté. Son temple abritait des
documents officiels & Mésambria, et la féte des Dionysia pendant lagquelle étaient
annonceés les honneurs décernés aux evergetes, est attestée dans la méme ville
ainsi qu'a Callatis.

170 jaccottet, Choisir Dionysos, passim (cf. a la fin de ce chapitre la carte, élaborée par cet
auteur); L. Moretti, «ll regolamento degli lobacchi ateniesi», in: L*Association dionysiaque,,
p. 255; cf. aussi L. Gernet, A. Boulanger, Le génie grec dans la religion, Paris 1932, p. 114; F.
Vian, in: Histoire des religions |I. Encyclopédie de la Pléiade, Paris 1970 p. 499: «c'est en
Thrace qu'il faut chercher I'origine des symboles phaliques, du diasparagmos et de

I'omophagie qui sont caractéristiques de la religion dionysiaque».
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Carte des lieux ou des associations dionysiaques sont attestées par des inscriptions
(élaborée par A.-F. Jaccottet, Choisir Dionysos, Thése de doctorat, Lausanne 1997)

Région de la Thrace et de la Macédoine:

Abdeére, Périnthe, Byzance, Malko Tarnovo, Apollonia Pontica, Cirpan, Augusta
Trajana, Cekancevo, Dionysopolis, Callatis, Tomis, Histria, Nicopolis ad Istrum, Pleven
(Mérziva), Montanensium, Napoca

Dion, Beroia, Thessalonique, Lété, Stobi, Philippes, Thasos



Déméter et Koré

1. Déméter dans les colonies de Milet

Déméter est vénérée a Milet au moins des I'époque classique sous I'épiclése
Eleusinia, a I'époque hellénistique on y célébre les Thesmophories et & I'époque
impériale est connue Déméter Thesmophoros et Karpophoros. Les attestations de
son culte sont, néanmoins, peu nombreuses a ce jour.l

Dans les colonies ouest-pontiques de Milet la déesse semble avoir acquis une
popularité considérable. A Tyras, le monnayage autonome prouve qu'on
réservait a Déméter une place centrale dans le panthéon de la cité. Des le 1V®
siecle av. J.-C. le portrait de la déesse, couronnée d'épis et parfois voilée,
prédomine sur les émissions d'argent et de bronze.2 Une monnaie de bronze
des 1€ - 1€ siecles av. J.-C. présente au droit la téte de la déesse vue de face et
au revers, une ciste et l'ethniques; la téte de Déméter, tournée vers la droite,
couronnée d'épis et au revers une couronne d'épis et l'ethnique sont
représenteés sur une autre monnaie de bronze du British Museum de la fin des
I1€ - 1€l siecles av. J.-C.4 Ses attributs apparaissent séparément comme types de
revers: une couronne d'épis entourant I'ethnique® et une téte de pavot dans un
calathos, flanqué de deux épis.6

Le culte de Déméter a Istros est attesté par des inscriptions et par le
monnayage. Notons que toutes les dédicaces dont on dispose jusqu'ici sont

1 Ehrhardt, Milet, p. 166-167.

2 Zograph, Ancient coinage 2, p. 171-172, Planche XXVIII, 1-5, 9, 11, 13, 18 (Zograph met le
début du monnayage hellénistique aux années 60 du IV€ s. av. J.-C.); SNG, BMC, IX, PI. XII,
nOS 334 - 336 (monnaies d'argent, datées de la deuxiéme moitié du IV€ s. av. J.-C.).

3 SNG, BMC, IX, PI. XII, n© 344.

4 SNG, BMC, IX, PI. XII, n© 347.

> Zograph, Ancient coinage 2, Pl. XXVIII, 11, 18.

6 Zograph, Ancient coinage 2, p. 174, Pl. XXVIII, 13 (la reproduction n'est pas tres claire).
Zograph rappelle que des tétes de pavots associées aux épis se rencontrent souvent sur des
monnaies de la Gréce et de I'Asie Mineure a I'époque romaine en rapport avec le culte de

Déméter.
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faites par des femmes.” Une dédicace du 1I€ siécle av. J.-C. est faite par une
citoyenne, sans aucun doute, noble et influente, puisqu'elle avait fait sa
consécration apres avoir exercé une magistrature. Il est certes difficile de
préciser I'importance de la charge assumée par Apollonis; ce témoignage
néanmoins mérite de trouver sa place parmi les documents épigraphiques qui
mettent en lumiére la participation des femmes dans la vie politique.8 Un
fragment d'autel en calcaire daté du I11€ siecle av. J.-C. porte une inscription
dont seules sont conservées les lettres MHTPI ce qui est insuffisant pour
pouvoir affirmer s'il s'agit d'une dédicace a Déméter ou a Cybele comme le
suppose le premier éditeur, V. Parvan.®

Déméter et ses symboles figurent également sur les monnaies autonomes.
Une monnaie de bronze avec un dauphin au droit et un épi au revers, est datée
par B. Pick des alentours de 200 av. J.-C.10 Les monnaies de bronze a la téte de
Déméter au droit, voilée et couronnée d'épis, sont plus tardives; au revers
figure I'embléme d'Istros, I'aigle sur dauphin, et un épi.11 Sur une monnaie du
méme groupe la déesse porte simplement une couronne d'épis sans voile; il
pourrait donc s'agir dans ce cas de Koré.12

Pour le culte de Déméter a Tomis a ce jour nous ne disposons que d'une
inscription honorifique du 1€l siecle av. J.-C. datée par la prétrise-éponyme

7 ISM 1, 109: ©@cAwvic "Apteptddpol[v] / Bvydnp, "Apsippovoc yovi,/ e(dxmy AMfuntpt / én’
iépelo] ‘Tépovog 10D / "Avtidvaktog; ISM |, 125: Motped Atovusiov 10D Mevickov Bvydt(np] /
AMpnt[pr evfxnlv - -].

81SM 1, 120 ["Ano]Alwvig Atoyé[voug, yovn] / [8¢ - - - Edaa]vétov 100 "ABnvé[dov], / [Afuntpt
ap&aca. «Apollonis fille de Diogénes, épouse d'Untel fils d'Euainétos, (dédie) a Déméter
aprés avoir exercé une magistrature.»; cf. I'étude récente, basée sur des documents
épigraphiques de R. van Bremen, The limits of participation. Women and civic life in the
Greek East in the Hellenistic and Roman periods, Amsterdam 1996. D'ailleurs, la dédicace
d'Apollonis d'Istros ne figure pas dans le catalogue des inscriptions, dressé par l'auteur. Par
contre, I'étude débute (ibid. p. 9) avec le décret du I1€ s. ap. J.-C. en I'honneur d'une autre
Histrienne (cf. infra le chapitre Cybéle, p. 127-128); v. aussi W.W. Tarn, La civilisation
hellénistique, Paris 1936, p. 97.

9 I1SM I, 115; cf. V. Parvan, Histria IV, p. 682-683, n. 51.

10 pick, Muinzen 1, 1, p. 152, nO 471, PI. 111, 6: Pick compare cette image avec des représentations
de Déméter ou Koré a Olbia: Koré est représentée sans voile et avec une couronne d'épis.

11 pick, Miinzen 1, 1, p. 152, n0S 472 - 476, PI. 111, 1, 2 = SNG, BMC, IX, n© 261, PI. IX.

12 pick, Muinzen 1, 1, p. 152, n. 477, P1. 111, 3.
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revétue par la déesse.13 De I'époque impériale date une dédicace, a Déméter et
a Asclépios.14

Toutefois, la présence de l'image de Déméter et de ses symboles dans le
monnayage autonome de Tomis ne laisse pas de doute quant a I'importance de
son culte. Sur une série de monnaies de bronze, datées par B. Pick entre la fin
du 11€ siécle av. J.-C. et la fin de I'époque autonome, au droit est représentée la
téte de Déméter, voilée et couronnée d'épis, tandis qu'au revers apparait I'épi,
flanqué par les étoiles des Dioscures.1 Le portrait et les symboles de Déméter,
I'épi ou deux torches, figurent également sur les monnaies de I'époque
impériale.16

Le monnayage de I'époque autonome et impériale est de nouveau notre seul
témoin de la présence de Déméter a Odessos. Des monnaies en bronze de
I'époque hellénistique tardive ont pour type de droit les tétes de Déméter et
Koré: Déméter est voilée et les deux déesses portent une couronne d'épis, alors
qu'un ou deux épis apparaissent au revers.l’ Les portraits des deux déesses
sont tres fréquents sur les monnaies impériales d'Odessos.18

L'absence d'attestations épigraphiques de la vénération de Déméter a
Apollonia, doit étre attribuée, a nos yeux, a la pauvreté générale de la
documentation dont on dispose actuellement. Néanmoins, il nous semble
pertinent d'évoquer ici une inscription d'Apollonia de I'époque classique, des
VE-1VE siecles av. J.-C., mentionnant un sanctuaire de la déesse Gé Chthonie,
nommé péyopov.1® Désignant chez Homeére n'importe quel abri, habitation ou
piece a l'intérieur d'un batiment, chez Hérodote le terme mégaron devient
synonyme de la partie la plus sacrée du temple, lI'adyton. Dans I'ensemble, a
partir de I'époque classique, le mégaron est particulierement employé dans les

13 1SM 11, 36 (2): ‘Teponévng Afuntpog dpyolvec] k.

141sM 11,118 (3) (118 5.): 1. 5 -6: 8idopev "AckAn-/ md, Afun[tpi.

15 pick, Miinzen 1, 1, p. 597, IV groupe, nOS 2487, 2488, PI. V, 14, 2489, 2490, 2491, PI. V, 15, 2492.
Le nO 2493 présente sur le droit Zeus; sur le revers apparait I'épi entre deux étoiles. Sur
I'importance des Dioscures a Tomis v. infra le chapitre Dioscures, p. 149 sq.

16 pick, Muinzen 1, 1, p. 597, V groupe, a) avant les Antonins: nO 2496, PI. VI 1 (téte d'une déesse
voilée avec couronne murale, Cybéle ou Déméter); n© 2497 PI. V, 28; n© 2498, V, 21; nO 2511, VI,
4; 2512, XXI, 8; 2513, VI, 6.

17 pick, Muinzen 1, 1, p. 525 (fin du 11€ - début du 167 s. av. J.-C.): n0S 2218, PI. IV, 14; 2223; 2224;
2225, PL. 1V, 21.

18 Pick, Miinzen I, 1, nOS 2234; 2241; 2252; 2253; 2254; 2255; 2380; 2381; 2265; 2272 - 2276; 2303, PI.
1V, 26; 2304; 2305; 2321; 2322; 2334 - 2337; 2405.

191GB 12, 398: THi¢ X0ovi[ng] / uéyapolv].
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cultes des divinités chthoniennes pour y accomplir des sacrifices appropriés: le
terme de mégaron désigne des constructions souterraines et il est
sémantiquement équivalent a bothros, fosse sacrificielle. Cependant, a la
différence du bothros, simplement creusé dans la terre, le mégaron était une
construction batie et stable. Pendant les Thesmophories a Athénes des femmes
sacrifient & Déméter des porcelets en les jetant vivants dans des fossés appellés
mégara. Selon M.-Chr. Hellman, mégaron pouvait s'appliquer a un batiment ou
du moins a un enclos qui dissimulait des rites & mystéres. Il s'agit a Apollonia
d'un culte métroaque dans lequel le mégaron a sa place bien attestée.20 Dans ce
sens, les fonctions de Déméter (une Déesse Mere) et de Gé Chthonié se
recoupent parfaitement. Le nom de Déméter contient le mot untp et, selon une
hypothese citée par P. Chantraine, la premiére composante aurait été un vieux
nom de la terre, *6a. Méme si l'existence du mot *6a n'est pas assurée,
I'étymologie populaire établissait un lien entre le nom de la terre et la déesse Dé
(Gé) -méter2l. Notons enfin qu'a Callatis Déméter était vénérée également sous
I'épiclése Chthonia22 et que la réponse oraculaire du II€ siecle av. J.-C.
mentionne un sanctuaire de la déesse Terre dans la méme cité.23

Une statuette de terre cuite provenant de la nécropole d'Apollonia est
identifiée avec Démeéter par son éditrice Tz. Dremsizova. La statuette
représente une figure féminine assise sur une chaise a dossier, vétue de chiton
longue; la téte est couverte de voile et porte un diademe. Une deuxiéme
statuette représente deux femmes assises l'une a coté de l'autre et leur
vétement, chiton et himation, est commun; une voile couvre les tétes; les traits
du visage, surtout le léger sourire, sont caractéristiques pour les sculptures

20 cf. LSy, s.v.; S. Lauffer, «Megaron», in; Stélé. Volume a la mémoire de Nikolaos Kontoléon,
Athénes 1980, p. 208-215; pour les mégara des Thesmophories et dans les cultes chthoniens cf.
J.E. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion, Cambridge 1922, p. 123 sq.; pour la
place du mégaron dans les cultes de la Grande Mere/Cybéle, Déméter, Dionysos, Mithra et les
divinités égyptiennes cf. L. Robert, «Les inscriptions de Thessalonique» (compte rendu de IG X,
pars Il, fasc. 1), RPhil. 1974, p. 180-240 (= OMS V, p. 267-339); quant a l'aspect architectural
cf. M.-Chr. Hellmann, Recherches sur le vocabulaire de I'architecture grecque d'aprés les
inscriptions de Délos, Paris 1992, p. 258-260; sur le sanctuaire de Déméter Malophoros a
Sélinonte v. M. Dewailly, loc. cit., fig. 5 et 8; pour les sacrifices chthoniens accomplis dans
des mégara: A. Henrichs, «Méyapov im Orakel des Apollon Kareios», ZPE 4, 1969, p. 31-37.
21 cf. chantraine, DE, s.v.

22y, ci-aprés «Déméter dans les colonies de Mégare».

23 1SM 111, 48B, 1. 10.
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archaiques. Dremsizova y reconnait avec raison Déméter et Koré; elle situe la
statuette a la fin du V€ siécle av. J.-C.24

2. Déméter dans les colonies de Mégare

Le culte de Déméter est attesté dans presque toutes les cités du Pont
occidental, mais il semble particulierement important dans les colonies
mégariennes. Déméter était une divinité ancestrale tres vénérée a Mégare et, a
en croire Pausanias, les Mégariens déduisaient le nom méme de leur cité du
mégaron sur l'acropole de Mégare, consacré a Déméter par le roi légendaire
Car.2>

Les sources épigraphiques et numismatiques démontrent que Déméter était
parmi les divinités les plus honorées a Callatis. Les inscriptions ont révélé qu'ici
la déesse portait I'épiclese XBovia. Un décret honorifique de la fin du 1€l siecle
av. J.-C. nous indique l'existence & Callatis d'un thiase des «banqueteurs»
(Bowvdron) de Déméter XOovio.26

24 Tz. Dremsizova, «Terres-cuites de la nécropole d'Apollonia», in: Vénédikov et al.,
Apollonia, p. 275-284 , nOS 801 et 803, PI. 144 et 138.

25 paus. 1, 39, 5: Meyopeic utv obtog #0n kol eoviv petaBoldviec Ampielg yeydvaot, kAnBfvor
8¢ oVt v moAv gooiv ént Kapog 100 Popavéng év i v tavtn Boactiedoviog: tdte TpdTov
Aéyovov iepd yevésBou Afuntpoc adtolc, kol Tovg dvBpdrovg dvoudoal Méyapo. OVtm pév mepi
cpdv Meyopeig Aéyovot- «C'est ainsi que les gens de Mégare changérent leurs meeurs et leur
dialecte pour devenir des Doriens. La ville, dit-on, prit ce nom au moment ou Car, le fils de
Phoroneus, régnait sur ce pays. Ce fut alors la premieére fois, dit-on, qu'ils eurent des lieux de
culte de Déméter, et les gens donnérent a la ville le nom de Mégare. Telle est la tradition des
gens de Mégare sur eux-mémes» (trad. J. Pouilloux); Paus. I, 40, 6: "Evtad8o kol Tfig Afuntpog 10
kadovuevov péyopov: motficon 8¢ adtd Pacilevovia Kapa £leyov. «C'est la aussi qu'il y a ce
gue l'on appelle le mégaron de Déméter. On disait que Car l'avait fait construire sous son
régne.» (trad. J. Pouilloux); cf. Hannel, Megarische Studien, p. 50 pour les anciens liens de
Mégare avec Eleusis dont témoigne le culte de Démeéter; v. aussi S. Lauffer, «Megaron», in:
Stéle. Volume a la mémoire de Nikolaos Kontoléon, Athénes 1980, p. 213-215; pour
I'identification et la situation topographique du mégaron de Déméter a Mégare cf. Muller,
«Mégarika», p. 83-89.

26 ISM 111, 40: "Edoke toig Bowdratg tog Ad- / patpog o X0oviog- kth. «Il a plu aux

banqueteurs de Déméter Chthonienne, etc.»
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Le nom de l'association est dérivé de Boivn, le banquet sacré. A Callatis on
connait également des banqueteurs, Bowartot, d'Héracles Alexikakos27 et a
Odessos sont attestés les banqueteurs autour du culte de “Hpw¢ Movipolog et
de "Hpwc KopaPoacpoc.28 Le role central du banquet sacré dans le culte de
Déméter est démontré par plusieurs réglements sacrés qui font connaitre la
fonction d'une Bowoapudstpra, chargée de I'organisation du repas.29 Il est
possible qu'un autre décret dont le bénéficiaire est Aristdn fils d'Ariston, ait été
promulgué par la méme association des banqueteurs de Déméter Chthonienne,
mais I'état fragmentaire de I'inscription ne permet pas d'en étre certain.30

D'apres I'éditeur des inscriptions de Callatis, A. Avram, I'épiclése seule
XBovia pourrait se trouver dans la liste des divinités de I'inscription oraculaire
du IVE€ siecle av. J.-C. dont on conserve, a la I. 5 les deux premiéres lettres: on lit
clairement X suivi probablement de 0. (cf. la reproduction de la stele ici:
Planche V, fig. 1) Le X figure a c6té du nom d'Artémis mais A. Avram doute a
juste titre qu'il soit question d'une épiclese de cette déesse; il est difficile, pour
I'instant, de proposer une meilleure reconstitution pour cette ligne.
L'ancienneté et I'importance du culte de Déméter Chthonia est ainsi confirmée
par sa position a cété de Dionysos Patro6s, Bakcheios et Dasyllios, d'Aphrodite,
Artémis, Peithd et Kronos, des divinités les plus importantes de la cité et, sans
aucun doute, remontant a I'héritage mégarien.3!

27 ISM 111, 68.

28 |GB 12 77 et 78 ter: Buveiton et Boweltar, respectivement. Comme le signale dans son
commentaire A. Avram, la forme Bowdértag (Bownng) est plus rare que le mot Bowvdrop (ou
Bowartnp) dans les sources littéraires (cf. LSJ, s.v.). Le fait qu'on la rencontre dans les quatre
inscriptions de Callatis (dont la premiére est du I1I€ s. av. J.-C.) et les deux d'Odessos,
pourrait étre un symptdme des affinités culturelles entre les cités du Pont Gauche.

29 Syll.3, 736 (= LSCG 65, I. 30-31): le réglement des mystéres de Déméter d'Andania (92 av. J.-
C.); LSCG, 66 (réglement de Messénie, 11€ s. av. J.-C.), I. 6-8; LSS, 29 A, I. 3 (réglement de
Sparte, 11€ s. ap. J.-C.); SGDI, 4650 = LSCG, 64 (calendrier de culte de Messénie, 191 av. J.-C.),
I. 12; cf. Graf, Nordionische Kulte, p. 275.

30 1SM 111, 41, I. 4 (extréme fin du I€7 s. av. J.-C.): [te]wo[v moti tov] Bedv eic TI[- -] /[ - - | xad
100 Aowmod Ométalv - - | / [ INEXOI undev évieimov [edvoi]-/[a]lg ANA[- -]AIXPH[ -
IMTQIMNEN®] - | /[ . JE[uevor] ot Bowvaron tag [ - ]/ [. . . . "Apiot]ov[o]g tod edepyé[ta S1]- / [a]
10 1oy edvolav temphic[Bon] / [t]ov moti 1oy o[Ovodlov: kT (« - - - généreux (?) envers le dieu
(ou la déesse?) - - - lorsque - - - ne négligeant rien pour montrer son zéle (?) - - - les banqueteurs
de - - - d'Ariston, le bienfaiteur, grace au zéle qu'il conserve envers l'association.» (trad. A.
Avram)

31 1sM 111, 48A. Cf. supra le chapitre Dionysos, p. 84.
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Le culte de la déesse Gé a Callatis est connu uniquement par la réponse
oraculaire du 1€ siéecle av. J.-C. Il est difficile d'en déduire des détails
quelconques sur la base de la seule mention de son sanctuaire; c'était un culte
sans doute trés proche a celui de Déméter Chthonia.32

Pausanias rapporte qu'a Mégare Déméter était vénérée sous l'épiclese
Malophoros.33 Une telle épiclése n'est pas attestée a Callatis mais elle est
attendue, d'autant plus que ce culte est présent a Mésambria. L'existence dans le
calendrier callatien d'un mois nommé Malophorios n'en constitue pas un
argument suffisant, puisque le calendrier avait été apporté par les colons
d'Héraclée du Pont, repris tel quel de Mégare.34

A I'époque impériale, Déméter portait & Callatis I'épiclése de Ploutodoteira,
«Dispensatrice de richesse», correspondant a sa fonction de divinité de
I'agriculture.3>

La floraison du culte de Déméter a Callatis est confirmée par les plus
anciennes monnaies d'argent et de bronze, datant du IV€ siécle av. J.-C., ou
I'épi apparait régulierement comme type de revers a c6té des armes
d'Héraclés.36 La téte de Déméter et son symbole, I'épi, tout comme le portrait
d'Athéna, étaient les trois types de contremarque de Callatis figurant sur les
monnaies d'Alexandre et de Lysimaque.37 Sur les monnaies de bronze de

32 |1SM 111, 48 B, 1. 10; cf. supra le chapitre Apollon, p. 60: Ta.g iepdv.

33 paus. 1, 44, 3: "E¢ 8% 10 énivelov, kododpevov koi &g fudg £t Nisotav, éc todto koreABodoty
1epov AquNTpdc €01t Modo@dpov: Aéyeton 88 kol GAAo ¢ THv EnikAncilv Kol Tovg TPAOTOLG
npdPota év 1 YR Bpéyovteg Afuntpo dvoudoar Marogdpov, kotappuiivol 8¢ 1@ iepd TOv Spogov
TeKUaipolTo Gv T1g Lo 10D xpdvov. «Quand on descend vers le port, qui s'appelle encore de notre
temps Nisaia, on trouve un sanctuaire de Déméter Malophoros. On dit bien des choses sur cette
appellation; en particulier que ce furent les premiers éleveurs de moutons du pays qui avaient
nommé Déméter Malophoros; mais on pourrait conjecturer que c'est le temps qui a fait
s'effondrer le toit du sanctuaire.» (trad. J. Pouilloux).

34 1SM 111, 38 (deuxiéme moitié du I€' s. av. J.-C.): "Enl Paciiéog "AyaBod Aoipovoc unvodc
MaAogopiov xTA «Sous I'éponymie d'Agathos Daimdn, au mois de Malophorios, etc.»; pour la
restitution du calendrier de Callatis cf. ISM 1ll, Etude introductive, p. 110-115; Hanell,
Megarische Studien, p. 190-204; cf. infra I'Appendice 3.

35 ISM 111, 259 (époque des Antonins): [Alquntpt IMAov[todotelpa]. Sur I'épithéte TTAovtodotetpar
associée a Démeéter, v. Kruse, RE XXI 1, 1951, col. 990, s.v. [TAovtoddtnc.

36 pick, Munzen 1, 1, p. 87: «Als das besondere Zeichen von Kallatis aber offenbart sich die
Ahre, welche ausser den Waffen des Heracles fast ragelméassig nur auf den Miinzen dieser
Stadt erscheint.», nO 196, PI. I, 17 - nO 203 (en argent), n0S 205, 207, PI. I, 18, 208 (en bronze).

37 pick, Miinzen 1, 1, p. 88, NS 209 - 215, PI. 1, 19.
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I'époque autonome I'épi est trés souvent présent au revers.38 Comme type de
droit d'une monnaie du méme groupe figure le portrait de Déméter, voilée et
couronnée d'épis.39 Le fait que Déméter était une divinité principale est
démontré aussi par le monnayage impérial ou la déesse apparait
fréquemment, voilée et couronnée d'épis, tandis qu'a coté de son portrait ainsi
qu'a c6té de ceux d'Héraclés et d'Athéna, deux cultes qui remontent au
traditions de Mégare et d'Héraclée du Pont, on trouve la K de I'ethnique.40

Des fragments de figurines, reliefs et appliques en terre cuites, représentant
une déesse de type matronal et hiératique, ont été découverts dans un site du
territoire de Callatis, du lieu-dit Albesti. Les piéces sont mises par leurs éditeurs
en paralléle avec des monuments représentant Déméter et provenant de la
région pontique, surtout d'Olbia, Kerkinitis et Chersonese; elles sont datées du
I11€ siécle av. J.-C.41

Mentionnons enfin qu'Etienne de Byzance propose une étymologie, sans
aucun doute fausse, du nom de la cité qui serait dérivé du xédlabBoc, le panier
utilisé dans les rites des Thesmophories. Il est cependant probable qu'une
pareille explication ait pu rencontrer un écho favorable a Callatis en tant que
reflet d'une réalité religieuse et que des Thesmophories y étaient effectivement
célébrées.42

Dans l'autre colonie mégarienne du Pont Gauche, Mésambria, on retrouve le
culte de Déméter Malophoros. L'épiclése est attestée jusqu'a présent seulement
dans une inscription d'Anchialos, le ¢povpiov voisin, fondé par Apollonia, qui

38 pick, Miinzen I, 1, p. 90 (ce groupe est daté par B. Pick entre 281 av. J.-C. et 72 av. J.-C. ou de
la mort de Lysimaque a la prise de Callatis par M. Lucullus): n9S 225, 1, 22; n. 226; 228, 229, 230,
Pl. 1, 23, 231, 232, 233, 234 1, 24, 234a; 235 236; 237; 238; 239; 240; 241; 242; 243; 244; 245; 247, PI.
I, 25. Cf. également SNG IX, BMC, PI. VIII: n0S 201 -204 (argent); nOS 205, 207, 208, 211; nOS 212,
213: sur le revers apparrait une couronne d'épis; 215, 216.

39 Pick, Miinzen I, 1, n© 225, 1, 22; nO 226.

40 pick, Muinzen 1, 1, n0S 279, PI. 11, 8 - 288, PI. 11, 16 (n°S 279.80.86.88 avec K de I'éthnique a
coté du portrait de Démeéter).

41 A Radulescu, L. Buzoianu, M. Barbulescu, N. Cheluta-Georgescu, «Reprezenturi figurate in
asezerea de epoca elenistica de la Albesti», Pontica 28-29, 1995-1996, p. 23-71, nO 14-20 du
catalogue, PI. I11-1V. Une applique en terre cuite est la mieux conservée: ibid., Pl. IV. (Planche
X, fig. 1)

42 steph. Byz. s.v. KéAhatig. g xéhaBog ebpéBn fotkdg tolg Becpogopioxoic. Le culte des

déesses Thesmophoroi est attesté a Mésambria: v. plus bas.
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pendant certaines périodes était occupé par les Mésambriens.43 Etant donné
que sous cette épiclese Déméter était vénérée exclusivement a Mégare et ses
colonies, il est hors de doute que le culte de Malophoros était originaire de
Mésambria ou méme qu'il était imposé a Anchialos par les Mésambriens.
Démeéter Malophoros était vénérée a Sélinonte, colonie de Mégare Hyblaea, ou
son sanctuaire a été retrouve. Le mois Malophorios est attesté a Byzance et a
Callatis. L'épiclése a été interprétée dans le sens de «Celle qui apporte les
moutons» ou «Celle qui apporte des pommes».44

Une stéle funéraire de Mésambria est érigée pour une prétresse des déesses
Becpopdpotl (0U T Becpopdpm), Déméter et Koré.45 Ce culte, comme celui de
Malophoros, faisait également partie des traditions mégariennes; Pausanias nous
renseigne qu'a Meégare il y avait un sanctuaire consacré a Demeéter
Beopoedpoc.46 Un autre décret de Mésambria de la fin du V€ - début du I11€
siécles av. J.-C. honore une prétresse de Déméter et Koré.47

AN--EMIX - ------- - [év to1g ko ]- -
poic edvouv kol Tpd[Bupov eorvt]ov [ral-
peiyeto npd[oc]w[v] dxdAovBa tolg mo -
T1 TOV OOUOV £VTML 1L TPOYOVMOV

5 vrdpyovot erlovBporolg SAPLE Te
TOL T€ TOTL TOVG GVOPOLG ECVTAG KOi-
[A]og kot cwepdvag EBloce kol -
0Tl TOVGg TOALTOG GvVEYKANTOV E0rv-
TOV TOPE(L)OYETO, YEVOUEVD, TE TOG AGO-

43 1GB 12, 370 bis*: *Ayofit oym[]. / @At Bed / Makoodpe / edyapiothplov («A la bonne
fortune! Philété (a consacré) a Malophoros en action de grace.» Pour I'occupation d'Anchialos:
cf. IGB 12, 388 bis, I. 14-15: 16 te gpodptov 10 év "Ayxiéhot dmnALOTPLOUEVOV KOd KOTEXSUEVOY
V1o TtV ToAepiov (= MeonuBpiavav).

44 paus. 1, 44, 3; Hanell, Megarische Studien, p. 174-177; Kruse, RE X1V, 1930, col. 919, s.v;
Déméter Malophoros était vénérée a Sélinonte, colonie de Mégare, ou son sanctuaire est connu.
Cf. Sy||.3, 1122, I. 5, 6: xai 8100 MaAoedpov kai di1d IMaocikpd[t]erav; sur le sanctuaire a
Sélinonte cf. M. Dewailly, Les statuettes aux parures du sanctuaire de Malophoros a
Sélinonte, Naples 1992, p. 1-40; E. Mantzoulinou-Richards, «Demeter Malophoros: the divine
Sheep-Bringer», Ancient World 13, 1986, p. 15-22.

45 IGB 12, 342: Xoipe iepéa / Oeopogdpov / ‘Ammoito / [MTho]vtiovog. («Salut, prétresse des
déesses Thesmophores, Agésila fille de Ploutién.»)

46 paus. 1, 42, 6: "Eott 8¢ ko Afuntpog iepdv Oecopdpov.

471GB V, 5095.
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10 1pog kol Koppog 1épeio tdv 1€ 1epdV KO-

[Adg ko] Ocimg mpoéoto Kol TdU TOA[1]-

towv Oetog (?) mueAov - - - - - - - - - - - -
«... dans ces circonstances elle s'est montrée bienveillante et zélé, en accomplissant des actions
généreuses qui imitaient les bienfaits déja existants a I'égard du peuple, accomplis par ses
ancétres, et (en accomplissant des actions nobles) a I'égard de ses maris48, (elle) a vécu d'une
facon belle et sage, et s'est montrée irréprochable a I'égard des citoyens, devenue prétresse de

Démeéter et de Koré, elle a présidé d'une fagon belle et pieuse les sacrifices, ..»49

Il est a noter la phrase remarquable et énigmatique louant le noble
comportement de la prétresse «a I'égard de ses maris»; on s'interroge
inévitablement sur la nature des bienfaits accomplis.>0 Pour I'instant une
réponse, méme en guise d'hypothése, nous semble impliquer trop de
spéculations.

A part ces deux documents, le culte de Koré & Mésambria est attesté aussi
par une dédicace.>!

Une émission de bronze de la cité présente au revers le portrait de Déméter,
voilée et tournée vers la droite, et au revers une couronne d'épis entoure les
lettres MEXA de I'ethnique.>2

3. Démeéter a Dionysopolis

De Dionysopolis provient un autel en calcaire portant une dédicace du I11€
siecle av. J.-C. faite par un certain Callicratés au nom de sa mére qui a été

48 cf. LSy, s.v. dvhp qui dans un sens étroit désigne spécifiquement <homme marié» et «mari».
49 e genre masculin des formes du pronom et du participe aux Il. 2-4, reste pour l'instant un
mystéere pour nous.

50 G. Mihailov, IGB V, 5095, rapporte l'oppinion du premier éditeur V. Velkov, GSU-IF 77, 2,
1984 [1985], p. 441-444 (non vidimus), que l'expression «ses maris» pourrait faire référence au
rite annuel d'hiérogamie, mais hésite a juste titre, selon nous, a l'accepter.

511GB 12, 327 a) "AnoAhogpdviov Képpar et b) FOIOY AON/KOPPAL Les inscriptions sont perdues
et G. Mihailov cite I'opinion des premiers éditeurs d'aprés laquelle a) et b) sont identiques:
Mapyapitng Keovetavividng, ‘H Meonuppio tod EvEeivov, 1. 1. Athénes 1945, n. 13 (non
vidimus).

52 SNG, BMC, IX, nO 288, PI. X.
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Cdxopoc de Déméter.23 Le {dxopog étant un prétre subalterne, préposé au
service d'un temple, on aura ici un indice pour l'existence d'un sanctuaire de
Déméter a la méme époque.

Le portrait de la déesse constitue un des types principaux du monnayage de
Dionysopolis a I'époque impériale.>4

4. Une Grande déesse locale vénérée sous le nom de Déméter?

Le culte de Déméter était particulierement fleurissant a I'époque hellénistique
dans les colonies grecques de la rive septentrionale de la Mer Noire, comme
I'illustrent les inscriptions, les monnaies et les peintures dans les tombes d'Olbia,
Panticapée, Chersonése et Phanagoréia.>> Rostovtzeff débusqua les racines de
cette popularité dans le brassage des éléments grecs et locaux et voyait en
Déméter, vénérée en Russie de Sud et dans les cités pontiques en général, une
Grande déesse chthonienne locale. Pour le savant russe, la Grande déesse
scythe était, au fond, identique a la Grande déesse vénérée en Thrace.%6

Partageant partiellement les vues de M.l. Rostovtzeff, nous admettons que
dans la région du Pont Gauche, a I'analogie du littoral septentrional, Déméter
revétait la nature d'une grande divinité chthonienne, d'une Grande déesse
Mere, ce qui explique sa place centrale dans les panthéons de ces cités. Ses
fonctions de protectrice de l'agriculture ne représentaient qu'un aspect
secondaire.®’ Néanmoins, il nous semble que nous ne disposons pas

53 1GB 12, 21: KoAhwpdang Tadprog / brép thic untpoc T(Mvképag Z Loxopevodong Afuntpoc.

54 pick, Muinzen 1, 1, nOS 371, PI. I, 18; 374 , PI. XIV, 9; 379; 387; 388; 389.

55 Cf. Rostovtzeff, La peinture du tombeau de Kertch, découvert en 1891, p. 3-4; Id., Peinture
décorative de Russie de Sud, p. 223-226; pour Olbia: Russjaeva, Cultes, p. 84-87.

56 Rostovtzeff, La peinture du tombeau de Kertch, découvert en 1891, loc. cit.; Id., Iranians and
Greeks in South Russia, Oxford 1922, p. 33, 73, 81, 179, en particulier p. 72: «In religion purely
Greek cults are replaced by various forms of native cults, particularly that of the Great
Goddess»; pour I'analogie entre la Grande déesse scythe et thrace: Rostovtzeff, Skythien und
der Bosporus, Band I, p. 155: «Die Gottin dieser bulgarischen Denkmaler ist sicherlich die
lokale "Grosse Mutter" in der Substanz die gleiche wie auch in Stdrussland.»

ST Cf. la remarque de Farnell, également en ce sens, Cults Ill, p. 64-65 et n. 50: «Pursuing this
cult accross the sea, we find it at Paros, where the state-religion included Demeter
Thesmophoros among the O¢oi X0vior; and in the private temenos excavated by Newton at

Cnidos, there is unmistakable testimony that the cult was chthonian rather than agrarian.»
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d'arguments suffisants pour mettre tous les témoignages dont nous avons fait
état en ce chapitre sous l'étiquette «déesse locale vénérée sous les traits de
Déméter». A nos yeux, il faut plutdt considérer que le culte, célébré dans les
métropoles, tenait son prestige dans les colonies en partie de sa proximité au
culte de la Grande déesse chez les Scythes et chez les Thraces.
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Cybéle

1. Cybele dans les colonies de Milet

A Milet Cybele est attestée par quelques inscriptions et par des fragments de
statuettes et de reliefs en terre cuite des I'époque archaique.!

Les représentations de Cybele provenant des cités ouest-pontiques
s'inscrivent pour la plupart dans le cadre d'un type iconographique bien connu:
nous y retrouvons une déesse assise sur un trone, habillée en chiton long et
himation, tenant dans sa main droite étendue une patere et dans sa main gauche
un tympanon; son visage est encadré par deux tresses qui tombent sur les
épaules et un polos, plus rarement une couronne murale, orne parfois sa téte. Le
lion, un élément caractéristique de l'iconographie de Cybele, apparait sur
certains monuments reposant dans son giron et sur d'autres, plus grand, a c6té
du tréne. Sur les reliefs, I'image de la déesse est souvent située dans le cadre
d'un naiskos. Sur un des monuments, a coté de Cybele, est représentée une
adoratrice a genoux et bras levés qu'on ne retrouve pas sur d'autres
monuments pontiques.2 Les deux acolytes de la déesse, Hermés-Kadmilos et la

1 Naumann, Die Ikonographie der Kybele, p. 126-127; Alexandrescu-Vianu, «Sur la diffusion
du culte de Cybéle», p. 261, dresse une liste des représentations archaiques de Cybele de Gréce
de I'Est, y compris deux monuments de Milet, et ajoute, p. 263, deux figures féminines assises,
provenant de Milet (K. Blimel, Die archaisch-griechischen Skulpturen, Berlin 1964, n© 55,
fig. 152-153 [non vidimus]) et de Didymes (N. Himmelmann-Wildschtutz, MDAI (1), 1965, p. 24
sq., PI. 3). Etonnamment, Ehrhardt, Milet, ne parle pas de Cybéle dans la partie consacrée aux
cultes de la cité ionienne.

2 NO 4 du catalogue a la fin du chapitre. Sur les éléments «spécifiques» du schéma
iconographique de Cybéle cf. A. Hermary, «De la Mére des Dieux a Cybéle et Artémis: les
ambiguités de l'iconographie grecque archaique», BCH Suppl. 38, 2000, p. 193-203; Graf,
Nordionische Kulte, p. 109 sq.: I'iconographie des Naiskoi est proprement grecque et provient
d'un sanctuaire concret de la Mére de I'lonie de Nord ou d'Eolie de Sud; cependant, ce point de
départ est encore inconnu. De I'lonie de Sud nous connaissons une autre tradition
iconographique selon laquelle la déesse est représentée debout et non trénante (Ephése, Milet,

Aphrodisias); cf. aussi Ph. Borgeaud, La mére des Dieux, Paris 1996, p. 26 et n. 31.
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porteuse de torche, apparaissent sur une plaque de terre cuite du I11€ siécle av.
J.-C.3

La Grande Déesse Mére anatolienne était parmi les divinités les plus
venérées dans les cités du Pont Gauche. Son culte est attesté surtout par des
monuments de I'époque hellénistique et romaine mais il remontait a I'époque
archaique, comme le suggere une statuette de Cybele découverte a Istros. Il
s'agit d'une statuette en terre cuite dont I'iconographie la range parmi les
représentations de la fin de I'époque archaique. La piéece est attribuée par M.
Alexandrescu-Vianu au début du V€ siécle av. J.-C. sur la base de son style et
par le contexte de la découverte.4 A I'exception de cette statuette, tous les autres
monuments représentant Cybele datent d'époques plus tardives. Une statuette
en marbre est datée du IV€ siécle av. J.-C. par G. Bordenache® et une série de
statuettes et reliefs en marbre, plus ou moins bien conservés, sont plus
généralement a attribuer a I'époque hellénistique tardive.6 Deux plaques
d'argile fragmentées avec la représentation de la déesse sont datées du Il1€
siécle av. J.-C.7 Une statuette en terre cuite, datée du II1€ siécle av. J.-C.,
provient d'un site éloigné a 10 km d'Istros ou C. Domaneantu a suppose
I'existence d'un sanctuaire, probablement de Déméter.8 Une statuette en terre
cuite est datée du 1€ siecle av. J.-C.9

Un graffite sur un canthare, daté du troisieme quart du IV€ siecle av. J.-C.,
trouvé dans un nécropole du territoire d'Istros, transmet la dédicace suivante:
Alybdntiog Mntpi.10

Une série de reliefs, de statuettesl! et d'inscriptions, témoignent de la
continuité du culte de la déesse anatolienne a Istros a I'époque impériale. Un

3NO 17,

4 NO 1 du catalogue a la fin du chapitre; M. Alexandrescu-Vianu, «Nouveaux documents
concernant le culte de Cybele a Istros», Dacia N. S. 34, 1990, p. 219-222, en particulier p. 221,
fig. 2/1, définit la piéce comme appartenant a la série des statuettes archaiques d'Asie
Mineure, du cercle ionien (Samos-Milet); cf. LIMC VIII, 754-755, n. 55, 56, 56a; Alexandrescu-
Vianu, Statues et reliefs, p. 41 et n. 127.

9 NO 2. (Planche XI, fig. 1)

6 NOS 3-8 et 10.

7NO 17,

8 NO 18a.

9 NO 18,

10 p. Alexandrescu, in: Histria IV, Bucarest 1978, n® 576; Alexandrescu-Vianu, «Sur la
diffusion du culte de Cybele», p. 264 (le canthare est trouveé prés du lieu-dit Murighiol).

11 NOs 12-16.
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décret du 11€ siecle ap. J.-C. honore une prétresse de la Mére des Dieux, Aba fille
d'Hékataios, qui s'était distinguée par sa genérosité a I'égard de différentes
associations religieuses et professionnelles.12 L'inscription souligne, suivant le
style des décrets honorifiques, qu'Aba appartenait a une famille éminente. Aba
a donc respecté les traditions familiales d'accomplir des actes de bienfaisance a
I'égard de la cité. La situation relativement aisée de la famille semble la désigner
pour l'exercice des sacerdoces et magistratures; le mari d'Aba, Hérakon fils
d'Aristomachos, était prétre de Dionysos Karpophoros, tandis que le pere de
Hérakon était membre de la gérousie.13 Le nom de la prétresse, étant bien
répandu en Anatoliel4, pourrait éventuellement indiquer des liens de sa famille
avec I'Asie Mineure; toutefois, les noms de son pére et son grand-pere ne
corroborent pas cette hypothese. La décoration de la stéle représente la déesse
dont le sacerdoce était exercé par Aba: au centre du fronton figure Cybele
tronant avec une patére dans la main droite et un tympanon dans la main
gauche; dans chacun des deux acrotéres un lion tient la téte d'un taureau entre
ses pattes. De la méme époque proviennent les dédicaces a la Mére des Dieux
sur deux bases de statuesl® et un autel en marbrel6. Des statuettes en marbre
ou de calcaire de I'époques romaine, représentent la déesse suivant le schéma
iconographique conventionnel.17 Les monnaies d'Istros nous renseignent aussi
sur le type iconographique de Cybéle a I'époque impériale: la déesse est assise
sur un tréne, tournée a gauche, avec une couronne murale sur la téte, tenant de
sa main droite une patere et de sa main gauche, posée sur le tympanon, un
sceptre; deux lions flanquent son tréne.18

Des monuments de I'époque archaique d'Apollonia démontrent
I'ancienneté de la vénération de la Mere des Dieux dans cette cité: sur une stéle

12 1SM I, 57, 1. 16-17: ... iep[wob]vnv Mntpdg Bedv adrtendyyeh[tog dv]orofodoa. «... aprés
avoir regu, en se proposant elle-méme, la prétrise de la Mére des Dieux».

13 1SM 1, 193 (138 av. J.-C.), I. 45: "Apiotéuoyog ‘Hpax[®]vtog; 198 (deuxiéme moitié du 11€s.), .
7-8: ‘Hpdxwv Apistopdyov; Pippidi suppose, a juste titre, qu'Aristomachos, le membre de la
gérousie, était probablement pére d'Hérakdn, le prétre de Dionysos Karpophoros: cf. A.
Avram, M. Marcu, «Monument épigraphique inédit d'Histria» (a paraitre).

14 Zgusta, Kleinasiatische Personenname, Prague 1964, s.v.

151SM 1, 126 (187 - 118 s.): "ARéEavSpog "Hymoaydp- / ov Mntpl Oedv kot’ eb-/ ynv; ISM 1, 128:
“HAog Mntpi Oedv / yopiothplov. L'absence de patronyme porte I'éditeur a supposer que le
dédicant était un esclave.

16 SM 1, 127 (11€ 5.2): ----c ®1Livov/--—- Mntpl Ocdv.

17 NOs 11-14

18 Pick, Miinzen 1, 1, nOS 495, 496, 500, 512 ( PI. XVIII, 14), 517.
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de calcaire, conservée dans le musée de Burgas, est sculptée une figure féminine
voilée, assise sur une banquette qui tient dans sa main droite une patére et
I'objet rond qu'on apercoit a c6té d'elle est probablement un tympanon.
Alexandrescu-Vianu date le monument d'Apollonia du VI€ siécle av. J.-C. sur la
base des paralléles provenant de Milet et Didymes.19 L'historienne roumaine
attribue au VI€ siécle av. J.-C. deux autres statuettes provenant du nécropole
d'Apollonia.2% Nous y ajouterons une statuette fragmentaire en terre cuite
(seulement la partie inférieure depuis la taille est conservée) que nous avons
vue dans le Musée de Sozopol et qui a été trouvée dans une couche culturelle
du VE€siecle av. J.-C., représentant une figure féminine assise, vétue d'un chiton
et d'un himation, avec les traces d'un petit lion dans son giron.21 (Planche XI, fig.
2)

A Tomis, le plus ancien document concernant le culte de la déesse
anatolienne serait un relief en marbre; sa provenance n'est pourtant pas
assurée. Seul le buste est conserveé; la déesse est représentée dans le cadre d'un
naiskos, avec un polos sur la téte et des traces d'un tympanon a coté d'elle. A
gauche est visible la téte d'un dieu barbu et a droite, une autre figure. G.
Bordenache reconstruit le relief sur la base des objets votifs du sanctuaire de
Cybéle a Ephése, ou la déesse apparait debout dans le cadre d'un naiskos,
entourée de lions, avec patére et tympanon dans ses mains, alors qu'a sa gauche
est représenté Zeus et, a sa droite - Hermeés. Les nombreux reliefs votifs de ce
type a Ephése datent du 1€ siecle av. J.-C., d'ou la proposition de Bordenache
de dater le relief tomitain vers la fin du méme siécle.22 Deux reliefs, I'un en
calcaire et l'autre en marbre, qui suivent le schéma iconographique
conventionnel, ainsi qu'une statuette en marbre fragmentaire sont datés plus
généralement de I'époque hellénistique.?3

Une inscription hellénistique qui transmet deux décrets du Conseil et de
I'Assemblée est particulierement éloquente pour le culte de la déesse
anatolienne a Tomis. Le premier décrit la situation précaire dans laquelle se
trouvait la cité, entourée par des ennemis, déchirée par la maladie et la

19 NO 36; cf. Alexandrescu-Vianu, «Sur la diffusion du culte de Cybéle» avec les références
cités dans la note 1 pour les monuments de Milet et Didymes.

20 NOS 37, 38,

21 Musée de Sozopol, inv. NO 1573. Nous sommes reconnaissante & M. D. Nedev, collaborateur
au musée, pour ces renseignements. Le N© 1574 représente également une statuette de Cybeéle
(la datation n'est pas indiquée).

22 NO 19,

23 NOS 20-22.
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pauvreté, anxieuse pour sa défense, et stipule la constitution d'un corps de
garde dont les commandants recevaient des prérogatives exceptionnelles. Le
deuxieme décret, gravé au-dessous, a été promulgué aprés que les graves
dangers ont été écartés; il honore les volontaires qui ont assuré la défense de la
cité et offre, a cette occasion, des sacrifices a la Mére des Dieux et aux
Dioscures24:

II. B¢’ 1épew Oeopilov 100 Novpnviov, dpyoveg einov. nelt-]
oM aipebévieg Hmo Tod SNuov ynuoveg kot YyHeLouo
¢’ i€pen Zopaniavog 10D Atockovpidov "AtoAlodg Nikn-

30 patov kol Iocelddviog I'Epovtog kol korrarypdyavt(e)g
OvOpag EMAEKTOVE TECOOPOKOVTO, KO TGOV E1GEVEY-
KAuevol @rhomoviay €pnuepedovieg Ent TV TOVADY Kol
10 VOKTag map[o]kortodvteg Kol épodevovTeg
drepOAatav Ty mo]A[v €w]g 10D dmoxotacTadfivali]

35 tov dfipov eig PBelt[e]iovag éAnidog kol dobev eorvtol[c]
elg dmopymv mopd Thg ToO[A]ew[c] adéncavreg kaB’ Exolo-]
tov éviantov Bbovety vrgp th[¢] 10D dMpov cwtnpiolc]
Mnrpi Bedv kol Atookdporg: KTA.

«Sous la prétrise de Théophilos fils de Nouménios; proposition des archontes: attendu
qgu'Apollous fils de Nikératos et Poséidonios fils de Géron ont été élus commandants par le
peuple selon le décret de I'année du prétre Sarapidn fils de Dioscouridés et, apres qu'ils
avaient inscrit 40 hommes d'élite qui, ayant démontré un grand zéle comme gardiens des portes
pendant la journée et dans la surveillance de la ville pendant la nuit, avaient veillé sur la cité
jusqu'au moment ou le peuple regagna de meilleures espoirs et, aprés avoir augmenté (I'argent)
donné de la part de la cité pour le sacrifice, chaque année sacrifient pour le salut du peuple a

la Mére des Dieux et aux Dioscures, etc.»

24 ISM 11, 2 (= Syll.3, 731). Les opinions sur la datation de l'inscription divergent en fonction
de l'identification des événements évoqués par le décret. D'aprées Dittenberger, les dangers
dont parle le premier décret étaient liés aux attaques du roi gete Byrébista vers le milieu du
I€F s, av. J.-C. Son opinion est contestée par M.I. Rostovtzeff, Social and Economic History of
the Hellenistic world 11, Oxford 1941, p. 764 -765, qui inclut la situation difficile évoquée par
le décret dans un contexte plus large de malheurs ayant affecté les cités grecques de la cote
occidentale et septentrionale de la Mer Noire au 11€ s. av. J.-C., en soulignant que le nom de

Byrébista n'apparait pas dans l'inscription. I. Stoian préfére la datation de Rostovtzeff.
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Les Jumeaux divins étaient parmi les divinités les plus vénérées a Tomis et
leurs fonctions de Xwrtfipeg, ceux qui apportent le salut dans des situations
critiques, sont caractéristiques de leur culte. Remarquable dans ce décret est
leur célébration ensemble avec la Mére des Dieux. L'association des Dioscures
avec une Déesse de caractére matronal se voit également dans le monnayage
de la cité de I'époque impériale. Une émission de bronze porte au droit le
portrait d'une déesse voilée avec une couronne murale qui permet de
I'identifier a Cybéle ou a Déméter, tandis que sur le revers figurent les bonnets
des Dioscures.2>

M. Nilsson explique la jonction des Dioscures et Cybele, révélée par
I'inscription de Tomis, par une confusion avec les Grands Dieux de Samothrace.
Il souligne que seulement a I'ile des Grands mystéres, une déesse, identifiée
parfois & Cybéle, aurait été vénerée ensemble avec deux divinités masculines,
assimilées vers la fin de I'époque hellénistique aux Dioscures, en alléguant
qu'ailleurs les «Dioscures au service d'une déesse» n'étaient pas spécifiquement
des assesseurs de la Mére des Dieux.26 H. Hemberg, en outre, discerne une
assimilation entre le Cavalier thrace, le Théos Mégas d'Odessos et les
Dioscures/Dieux de Samothrace, par laquelle il explique I'association de toutes
ces divinités avec une déesse.2’

A I'époque romaine le culte de la Mére des Dieux est connu pour Tomis
grace aux monuments épigraphiques et figurés. Une dédicace de I'époque de
Septime Sévere a la famille impériale et au gouverneur de la province est faite
par des dendrophoroi. Le nom de cette association vouée au culte de Cybele
dérive d'un rituel ou un arbre sacré était porté dans une procession religieuse.28

25 pick, op. cit., n. 2496, PI. VI, 1; n0S 2500, 2501, 2502, PI. XXI, 7 (avant I'époque des Antonins).
26 Nilsson, Gr. Feste, p. 421: «In jener Zusammenstellung tritt die Verschmelzung mit den
Kabiren hervor, an deren Spitze eine der Gotermutter &hnliche Gottin stand»; cf. aussi
Hemberg, Die Kabiren, p. 228, qui approuve I'opinion de Nilsson. A propos de la confusion
progressive des Dieux de Samothrace avec les Dioscures pendant les derniers siecles avant
notre ére cf. Chapouthier, Les Dioscures, p. 156 sq, en particulier p. 173.

27 Hemberg, Die Kabiren, p. 226 sq., en particulier p. 228: «Auch in Tomismuinzen zeigen den
mit Fullhorn ausgestatteten thrakischen Reiter, den wir in Odessos kennen lernten und der
einen Ubergang bildet einerseits zum Theos Megas, andererseits zu den Dioskuren - den
samothrakischen Gottern.»

28 1SM 11 83. A Rome le collége des dendrophoroi, «les porteurs de l'arbre sacré», a été fondé
en relation avec la réorganisation du culte de Magna Mater par I'empereur Claude et c'est a
eux que revenait le réle de porter I'arbre décoré symbolisant le mort Attis dans une grande

procession, le 22 mars, le jour du solstice de printemps. Les associations des dendrophoroi, liées
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L'inscription tomitaine nous renseigne sur l'organisation interne du thiase dont
les dignitaires sont cités: une untp devdpoedpwv (I. 14), un iepevg (I. 15), un
natnp (I 16), deux &pyidevdpoopor (Il. 17-18), une dpyipoBdovyica, «chef des
porteurs des baguettes» (I. 15-16). Dans une dédicace latine du 1€ siécle ap. J.-
C., gravée sur un autel, le dédicant porte le titre d'archidendroph(orus).29 De
Tomis sont connues encore deux dédicaces en latin a la Meére des Dieux.30 Une
dédicace en grec de la méme époque était gravée sur un naiskos en marbre avec
la déesse tronante et un lion représenté a sa gauche.3! De I'époque romaine
datent deux statuettes en marbre32 ainsi qu'une stéle avec la déesse tronante,
avec un petit lion dans son giron; une figure dans la partie inférieure du relief
est identifiée par G. Bordenache comme Attis.33 Pour deux monuments
I'identification n'est pas assurée: une statuette en marbre figure une déesse
assise sur un trone, habillée d'un chiton et d'un himation, mais il manque les
attributs typiques pour les statuettes de la région34 et une statuette en marbre
représente la déesse assise sur un tréne, accompagnée de deux gargons.3>

Les monuments de Cybéle d'Odessos datent en majorité de I'époque
romaine. A I'époque hellénistique sont attribuées seules une statuette de
calcaire a la représentation de la déesse trbnante, habillée de fagon
conventionnelle, avec un petit lion dans son giron36 ainsi qu'une statuette en
terre cuite figurant Attis.37

Deux statuettes en marbres d'Odessos a la représentation habituelle de la
déesse sont datées de I'époque romaine.38 Une dédicace aux empereurs

au culte de la Mére des Dieux et Attis, apparaissent dans les inscriptions latines, surtout
d'ltalie et des provinces latinophones, dés la fin du 18" s. ap. J.-C., mais I'adoption d'un nom
grec ainsi que I'existence du rituel de I'apy18evdpogopico dans plusieurs cultes grecs suggérent que
des pratiques rituelles similaires accompagnaient le culte de Cybéle encore en Asie Mineure:
cf. Cumont, RE V, 1905, s.v. dendrophori, col. 216-219 et R. Gordon, Neuer Pauly IlI, s.v.
dendrophoroi.

29 I1SM 11 119 (4).

30 1SM 11 144 (29): régne de Dioclétien (293 - 305) et ISM 11 145 (30): 11€ - 111 s.

31 ISM 11 146 (31), I1€ - 1I€ s: [?Mnrpi] énnicde xai / [mév]tov deomolival.

32 Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 53, Pl. XXXII et 54, Pl. XXXIII.

33 Bordenache, 36, n. 56, Pl. XXV (= Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 55).

34 NO 28,

35 NO 29,

36 NO 30,

37 NO 31,

38 N© 32, 33.

132



Septime Sévere et Caracalla est ornée d'un relief de Cybéle, qui est représentée
dans une niche, assise sur un tréne, accompagnée a gauche par un grand lion,
et, probablement, par un autre a droite.39 Une stéle fragmentaire en marbre est
ornée d'un relief dont la partie inférieure gauche est conservée: on voit que la
déesse est assise sur un trone et tient une patére dans sa main gauche, tandis
qu'a gauche figure Héracles debout, appuyé sur sa massue. Au-dessous du
relief se trouve une dédicace aux deux divinités.40

2. Cybeéle dans les colonies de Mégare

Les documents les plus anciens liés au culte de Cybele, découverts a présent
a Callatis, sont deux moules pour des statuettes en terre cuite ainsi qu'une
statuette en terre cuite, datées du IVE€ siecle av. J.-C.41 Le schéma
iconographique de ces ceuvres est conventionnel. Le premier moule, qui est
mieux conservé, et la statuette appartiennent au type pergaménien: la déesse
est assise sur un trone, vétue d'un chiton et d'un himation et porte un polos sur la
téte, ses cheveux sont ordonnés comme d'habitude en deux tresses
symétriques, dans sa main droite elle tient une patére et dans la gauche porte
tympanon, un petit lion repose dans son giron.42 Deux statuettes fragmentaires
en marbre43 et une téte en marbre, identifiable par les deux tresses symétriques
qui entourent le visage et le polos44 datent de I'époque hellénistique. De la
méme époque datent des fragments de statuettes en terre cuite représentant
une déesse ainsi qu'un bas-relief en terre cuite, ou la déesse porte une couronne
murale; I'absence d'autres attributs, a cause de I'état fragmentaire de ces
monuments, rend l'identification moins assurée.4> Deux tétes masculines en

39 NO 34,

40 NO 35 IGB 12, 81: npdioc yevoipevol (sic)- - - / edyapiothplov Mntpi [xoi “H-] / pokiel. (=
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il 20, qui date le monument a I'épogque romaine).

41 NOS 39-41. ( n© 41: ici Planche XII, fig. 1)

42 £, Naumann, Die Ikonographie der Kybele, p. 270; C. Domaneantu, art. cit., p.11, compare
la statuette de Callatis avec la statuette en terre cuite représentant Cybele, trouvée lors de
fouilles du sanctuaire hellénistique pres d'Istros et trouve qu'elles sont presque identiques et
pourraient étre sorties du méme moule.

43 NOS 42, 43,

44 NO 44,

45 NOS 45, 46,
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terre cuite coiffées de bonnet phrygien sont datées de la méme époque et on
pourrait y reconnaitre Attis.46

A I'époque romaine la Mére des Dieux continuait d'étre vénérée a Callatis;
une dédicace des I1€-111€ siécles?’ confirme ce constat, et surtout le monnayage
de la cité48 ainsi qu'une série de monuments figurés de la méme époque.4®
Trois statuettes en marbre de Cybéle assise sur un tréne, reconnaissable par les
attributs habituels, le polos, le tympanon et la patére, sont datées du 1€ siécle ap.
J.-C.

Le culte de la déesse anatolienne est attestée également a Mésambria dés
I'époque hellénistique. Une statuette en marbre de Cybéle tr6nante, datante
probablement de I'époque hellénistique, est exposée dans le Musée de
Nésébar.50

3. Cybele a Dionysopolis et Bizoné

De Bizoné est connue une dédicace a la Mére des Dieux gravée sur un
autel.51 De Dionysopolis provient une statuette en calcaire, représentant la
déesse assise sur un tréne avec un polos bas sur la téte, avec une patére dans la
main droite, un tympanon dans la main gauche et un petit lion dans le giron.>2

46 NOS 47, 48

47 1SM 111, 247: Matri Deorum [Magnae].

48 pick, Miinzen 1, 1: sur des monnaies en bronze de I'époque impériale avec sur le droit I'image
d'Héraclés, dont le culte était trés important a Callatis, sur le revers apparait Cybéle assise
sur un tréne: n. 292, 11, 12 et n. 293-295, ainsi que sur des monnaies avec les portraits de
I'empereurs: n9S 298, 313, 347. Pick, ibid., p. 96, suppose qu'a I'époque impériale le culte des
Dioscures et de Cybele deviennent assez important, pareillement qu'a Tomis et il lie
I'apparition fréquente du serpent comme type monétaire notamment au culte de la Mére des
Dieux: :n. 311, 329, 334, 346, 361, 362, 367.

49 NOS 24, 25, 27, 29.

50 NO 60. Dans le Musée de Néssébar nous avons vu également une dédicace, qui n'est pas encore
publiée: K?Aebo1c /"ABavainvog /Matpi /KuPeleio.

51 1GB 12, 8: "Ayofit oyt / Mntpt Bedv / Aewvag ave / --- ne Mihailov. (Aewvag avé /
[Onxke ?]).

52 NO 52,
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4. Cybéle avec le Cavalier thrace

Une particularité régionale qui différencie certains monuments de la déesse
anatolienne, est son association avec une divinité thrace, le Cavalier. Sur une
tablette en marbre des environs d'Istros du 1€ siécle ap. J.-C., I'image
traditionnelle de la déesse occupe la partie droite du relief; derriére on voit, en
partie conservé, un arbre autour duquel s'enroule un serpent, et le Cavalier
thrace est représenté sur la partie gauche du relief.>3 Sur une autre tablette en
marbre, la déesse, assise sur un trone, tient dans sa main gauche un récipient
dans son giron et dans sa main droite, la bride du cheval du Cavalier thrace,
représenté dans la partie gauche du relief.54 Trois reliefs votifs de Tomis
associent la Mere des Dieux au Cavalier. Le troisiéme relief en marbre
comporte une dédicace au Cavalier, nommé «le dieu Karios»: T'Avkovovog
Avooviov / Bed Kapio edyfv.22 Sur deux monuments de Callatis nous revoyons
la déesse associée au Cavalier thrace.>6

L'association de Cybele avec le Cavalier refléte les représentations
religieuses de la population thrace. Une déesse est représentée sur les reliefs
votifs du Cavalier provenant des différentes régions de la Thrace.>’ Dans les
monuments originaires d'un milieu vénérant la divinité thrace, cette déesse a
adopté l'iconographie de la Déesse-Mere anatolienne adorée dans les colonies.
Les habitants thraces dans les colonies et leur chora avaient reconnu dans le
culte de la déesse anatolienne les fonctions de sa Grande Déesse et s'étaient
approprié son iconographie pour certains de leurs ex-voto. Une certaine
alternance dans le schéma iconographique, I'absence des attributs habituels de
la Déesse, la patére, le tympanon et les lions, démontre qu'il ne s'agit pas dans
ses monuments du culte anatolien, mais précisément d'un emprunt
iconographique.

*k*

Ces reflexions concernant I'image de la déesse associée au Cavalier nous
suggere une explication possible de la popularité du culte de Cybéle dans les

53 NO 53,

54 NO 54. (Planche XI1I, fig. 1)

55 NOS 55.57.

56 NO 58 (Planche Xl fig. 2), 59.
57 Cf. le chapitre Cavalier thrace.
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cités du Pont Gauche des I'époque archaique et classique. Cette popularité
remarquable de la Mére des Dieux révéle des traditions religieuses communes
liant ces cités avec I'Asie Mineure, en particulier avec la Phrygie. D'autre part,
nous sommes encline a attribuer cette place importante, comme précédemment
pour le culte de Déméter, a I'assimilation avec une Grande déesse indigéne.

Un parallele intéressant a I'égard de I'ancienneté et la popularité de Cybeéle
dans les cités du Pont Gauche, livrent les monuments de Thasos ou le culte de la
déesse anatolienne est le mieux attesté et les plus anciens vestiges remontent au
V1€ siécle av. J.-C.58 B. Holtzmann attribue cette popularité a des liens de la
colonie parienne avec la cote nord-ouest de I'Asie Mineure. Il nous semble,
cependant, que les traditions du pays thrace voisin ont également contribué a
I'importance du culte. Holtzmann rappelle que la déesse n'est attestée a Paros
que par trois reliefs de I'époque hellénistique et impériale. Aussi n'est-il pas
significatif que le quatrieme monument, un relief rupestre du troisieme quart
du IVE€ siecle av. J.-C. provenant de la grotte des Nymphes a Paros et
représentant Cybele en compagnie de Bendis, des Nymphes, d'Acheloos, de
Pan et des Corybantes, est dédié par un Thrace, I'Odrysse Adamas?>°

58 cf. B. Holtzmann, La sculpture de Thasos. Corpus des reliefs I. Reliefs a théme divin, Paris
1994, p. 132- 133 et nr. 60-77, Pl. XLIV-XLVII.

59 | IMC VIII 1, s.v. Kouretes, Korybantes 8 (= Acheloos 203 = Bendis 2a = Kybele 128); cf. la
dédicace dans IG XII, 5, 245: *Addpog "0dpvong Noueaig; J. Larson, Greek Nymphs, Oxford 2001,
p. 179-181, fig. 4.11. Un noble Odrysse, adversaire du roi Kotys | (383 - 360 av. J.-C.) et connu
par un passage d'Aristote (Pol. V, 1311 b, 20-23), porte le nom Adamas: cf. Bosnakov,

Antiquité thrace, p. 198, avec la référence a Aristote.
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Catalogue des statuettes et reliefs de Cybéle et Attis”

Istros

1. Statuette acéphale en terre-cuite
M. Alexandrescu-Vianu, «Nouveaux documents concernant le culte de Cybele a
Istros», Dacia N. S. 34, 1990, p. 221, fig. 2/1

La déesse, assise sur un tréne dans le cadre d'un naiskos, est vétue d'un chiton
qui forme des plis paralléles entre les genoux. Sur I'épaule gauche, un manteau
plissé couvre le bras gauche jusqu'au coude, sur la poitrine on reconnait les
extrémités des meches de cheveux qui encadrent le visage; la déesse tient de ses
mains dans son giron un petit lion.

Datation: V€ s. av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

2. Statuette en marbre (ici Planche XI, fig. 1)
Bordenache, Sculture, p. 31, nO 39, PI. XX; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il, 57;
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 44, n0 18, Pl. 11 a

Cybele trénante, coiffée d'un polos, vétue d'un chiton et himation; sur ses genoux
est couché un petit lion; la main gauche tient un tympanon et la main droite une
patére.

Datation: IV€ s. av. J.-C. (Bordenache); I€I' s. av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

3. Statuette acéphale en marbre.
Bordenache, Sculture, p. 32, n0O 41, Pl. XXI; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il, 59,
Pl. XXXIII; Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 43, n© 16, P1. 8 d

Cybéle trénante, vétue d'un chiton ceinturé et d'un himation; le bras gauche
s'appuie sur un tympanon; un lion est couché dans son giron.

Datation: Epoque hellénistique tardive (Bordenache); seconde moitié du 1€ s.
av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

4. Statuette en marbre.
Bordenache, Sculture, p. 32, nO 42, Pl. XXI; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il, 60;
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 42, n0 14, Pl. 8 a

Cybéle trénante, vétue d'un chiton et d'un himation; un lion repose sur ses
genoux; aux pieds de la déesse est représentée une adorante agenouillée, le bras
droit levé

* - VZle L Zares f JPRE \ P

Cette liste a pour but d'éviter les répétitions dans le chapitre consacrée a Cybéle, ainsi que de
mettre en évidence les éléments qui apparaissent fréguemment dans les monuments de la
région. Les descriptions sont trés sommaires et les premieres éditions ne sont pas toujours

consultées et citées.
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Datation: Epoque hellénistique (Bordenache); 111€ s. av. J.-C. (Alexandrescu-
Vianu)

5. Fragment d'une statuette en marbre.
Bordenache, Sculture, p. 34, nO 50, PIl. XXIII; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, II,
62; Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 42,n0 15, Pl. 8 d

Cybele trénante, vétue d'un chiton et d'un himation; un lion a sa droite

Datation: Epoque hellénistique (Bordenache); seconde moitié du I1€ s. av. J.-C.
(Alexandrescu-Vianu)

6. Statuette acéphale en marbre
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 43, n0 17, Pl. 8 ¢

Cybéle trénante, vétue d'un chiton ceinturé et d'un himation; un lion repose
dans ses genoux

Datation: Seconde moitié du 1I€ s. av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

7. Statuette acéphale en marbre
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 44, n0 19, PI. 9 d.

Cybele trénante, vétue d'un chiton ceinturé et d'un himation; un lion repose sur
ses genoux

Datation: Seconde moitié du 1I€ s. av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

8. Fragment d'une statuette en marbre
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 44, n0 20, PI. 9 c.

Cybele trénante, vétue d'un chiton et d'un himation; un lion était adossé au coté
droit du tréne

Datation: Seconde moitié du 1I€ s, av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

9. Statuette en marbre

Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 45, n0 21

Cybele trénante, vétue d'un chiton et d'un himation; a droite adossé au tréne se

trouve un lion; a gauche il y a un tympanon faconné séparément.

10. Satuette en marbre
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 45,n022, PI.9 b

Cybele trénante; les cheveux, partagées en deux tresses tombent sur les épaules;

vétue d'un chiton ceinturé et d'un himation; le bras gauche soutient un tympanon
Datation: I€I' s, av. J.-C. ou I'époque impériale (Alexandrescu-Vianu)
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11. Satuette en marbre
Bordenache, Sculture, p. 35, nO 54, Pl. XXV; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I1, 69;
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 46, N0 23, Pl. 9 a

Cybele trénante, coiffée d'un polos; vétue d'un chiton ceinturé et d'un himation;
flanquée des lions de part et d'autre; la déesse tient dans la main gauche un
tympanon et dans la droite une patere.

Datation: I1€-111€ s. ap. J.-C. (Bordenache, Alexandrescu-Vianu)

12. Statuette acéphale en marbre,
Bordenache, Sculture, p. 33, nO 43, Pl. XXI; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il, 60;
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 46, N0 24, Pl. 11 b

Cybéle trénante; vétue d'un chiton et d'un himation; le tympanon que la déesse
tient dans la main gauche a été faconné séparement et a été fixe avec des clues
en fer

Datation: Epoque hellénistique (Bordenache); époque impériale (Alexandrescu-
Vianu)

13. Fragment d'une statuette en marbre
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 46, N0 25, PI. 10 b
Cybele tronante

Datation: Travail de série de I'époque impériale (Alexandrescu-Vianu)

14. Fragment d'une statuette en marbre.
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 47, n0 26, Pl. 10 a

Buste de Cybele, vétue d'un chiton; les meches parotides tombent sur les

épaules
Datation: Epoque impériale

15. Fragment d'une statuette en marbre
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 47, n0 27, PI. 10 d
Cybele tronante; un lion repose dans ses genoux

16. Fragment d'une statuette en marbre

Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 47, "0 28, Pl. 10 ¢

Cybele trénante

139



17a. Fragment d'une plaque d'argile

M. Alexandrescu-Vianu, «Nouveaux documents concernant le culte de Cybele a
Istros», Dacia N. S. 34, 1990, p. 221, fig. 1/1 (la photo ne permet pas de percevoir
certains détails, décrits par I'auteur)

Plague A: Cybele tronante, représentée dans le cadre d'un naiskos; son corps est
tourné Iégérement vers la droite; la téte est vue de face, les pieds sont posés sur
un tabouret. Le bras gauche de la déesse s'appuie a un petit tympanon; la
deesse tient une phiale en sa main droite tendue; un lion repose dans son giron.
A gauche et a droite du tréne on distingue deux autres lions. Au premier plan
deux colonnettes encadrent la scéne; prés de celle de droite, figure un adorant,
de profil, les mains levées dans le geste de priére; au fond du naiskos sont
représentés les deux servants de Cybele, une jeune fille avec une torche et un
garcon avec oinochoé. Au-dessus du tréne est représenté le croissant de la lune.

Datation: I11€ s. av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

17b. Fragment d'une plaque d'argile
M. Alexandrescu-Vianu, «Nouveaux documents concernant le culte de Cybele a
Istros», Dacia N. S. 34, 1990, p. 221, fig. 2 (photo de trés mauvaise qualité)

Plague B: Cybéle tronante dans le cadre d'un naiskos; sur le fronton est
représenté un buste, Hélios? (Alexandrescu-Vianu), entre deux lions; la déesse
est coiffée d'un polos; a droite figure le croissant de la lune et a gauche une ciste;
a droite, I'éditrice a distingué un fragment de la torche et de la téte de la
porteuse.

Datation: 111€ s. av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

18. Statuette en terre cuite

M. Coja, Dacia N.C. 5, 1961, p. 215, nO 1, fig. 3-4; Tacheva-Hitova, Eastern Cults,
I, 63

Cybele tronante
Datation: 1€ s. av. J.-C. (Coja)

18a. Statuette en terre cuite
C. Dom' nean]u, «Un sanctuaire hellénistique du site de Nunta[ i Il (comm.
d'Istria, dép. de Constan]a)», Dacia N.S., 37, 1993, p. 59-78, p. 69, nO 41, fig. 7

Cybéle trénante; vétue d'un chiton et d'un himation; coiffée d'un polos (stéphané,
selon Dom'‘ nean] u); dans son giron repose un petit lion; le bras gauche est plié
du coude et tenait un tympanon, qui n'est pas conservé; le bras droit manque (il
tenait probablement une patére). La représentation de Cybéle tenant un lion sur
les genoux, le tympanon dans sa main gauche et la phiale dans la droite
appartient au type «pergamien» (Dom‘ nean]u, ibid., avec référence a Naumann,
Die Iconographie der Kybele, p. 270).

Datation: I11€ s. av. J.-C. (Dom* nean] u)
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Tomis

19. Fragment d'un relief en marbre
Bordenache, Sculture, p. 38, nO 59, Pl. XXVI; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 41

Dans un édicule est représentée Cybele entre deux paredres: a gauche un dieu
barbu; a droite restent les traces d'une autre image; conserveé est seulement le
buste de la déesse, ses cheveux tombent sur les épaules en deux tresses
simétriques, un polos orne sa téte.

Datation: IV€ s. av. J.-C. (Bordenache)

20. Relief en calcaire

Bordenache, Sculture, p. 34, nO 52, PI. XXIV;

Provenance non-assurée: Tomis? (Bordenache); Tacheva-Hitova, Eastern Cults,
I, 44

Dans le cadre du naiskos, la déesse est assise sur un trone, vétue de maniere
conventionnelle d'un chiton et d'un himation, tenant dans sa main droite une
patére et dans sa main gauche un tympanon, portant un polos bas sur sa téte; un
petit lion repose dans son giron

Datation: Epoque hellénistique (Bordenache)

21. Relief en marbre
Bordenache, Sculture, p. 35, nO 53, Pl. XXIV; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 45

Cybéle tronante; représentée dans le cadre d'un naiskos; vétue d'un chiton et
d'un himation; coiffée d'un polos; tenant un tympanon dans la main droite et une
patére - dans la gauche.

Datation: Epoque hellénistique (Bordenache)

22. Statuette acéphale en marbre
Bordenache, Sculture, p. 34, nO 47, Pl XXII; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il, 41

Cybéle tronante; un petit lion repose dans son giron (a présent difficilement
reconnaissable); faconné a part il y avait un grand tympanon dont les trous de
fixation subsistent dans le bras droit de la déesse

Datation: Epoque hellénistique (Bordenache)

23. Statuette en marbre
Bordenache, Sculture, p. 34, nO 49, PI. XXIlI
Cybele trénante, vétue d'un chiton et d'un himation; probablement sa main

droite tenait une patére (Bordenache)

24. Statuette en marbre
Bordenache, Sculture, p. 37, nO 57, Pl. XXVI

Cybéle trénante; sa téte est voilée avec le himation; dans la main gauche tient

une patére; un petit tympanon se trouve sous la main gauche.
Datation: I11€ s. ap. J.-C. (Bordenache)

141



25. Statuette en marbre
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 53, Pl. XXXII

Cybele trénante, sa téte est coiffée d'un polos; dans la main droite tient une
patére
Datation: I1€-111€ s. ap. J.-C. (Tacheva)

26. Statuette acéphale en marbre
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 54, PL XXXIII

Cybele tronante; vétue d'un chiton et d'un himation

27. Relief en marbre fragmentaire
Bordenache, Sculture, p. 36, nO 56, Pl. XXV, Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 55

Cybele trénante; un petit lion repose dans son giron; dans la partie inférieure il
y a une figure dont subsiste seulement les traces d'un himation (Attis?
Bordenache)

Datation: Epoque romaine (Bordenache)

28. Statuette en marbre

Bordenache, Sculture, p. 34, nO 49, Pl. XXIII; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, II,
96, P1. XXXVII

Déesse trénante; vétue d'un chiton et d'un himation

En absence des attributs typiques de la déesse — patere, tympanon, lion —
Tacheva-Hitova hésite a suivre l'identification avec Cybéle proposée par
Bordenache.

29. Statuette en marbre
Bordenache, Sculture, p. 39, nO 61, Pl. XXV, Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 97

La déesse est habillée comme d'habitude, elle tient un fruit dans chaque main,
une couronne murale orne sa téte (maintenant disparue). Certains motifs
contredisent l'identification de Bordenache: le tabouret sur lequel reposent ses
pieds est décorés de feuilles de vignes et dans sa main gauche, la déesse tient
un rhyton; deux tétes mobiles, sans et avec couronne respectivement.

Datation: I11€ s. ap. J.-C. (Bordenache)

Odessos

30. Statuette acéphale en calcaire
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 17.

Cybéle tronante; vétue d'un chiton et d'un himation; le bras gauche repose sur
un tympanon; un petit lion repose sur ses genoux
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Datation: Epoque hellénistique (Tacheva-Hitova)

31. Statuette représentant Attis
M. Mir»ev, IVAD 10, 1956, nO 32, fig. 32; Ts. Dremsizova et G. Ton»eva, Terres
cuites, nO 96; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 18, Pl. XXIV

Attis assis sur le tronc d'un arbre, des pieds croisés; vétu d'un chiton court et
d'une chlamyde, coiffé de bonnet phrygien; il tient une syrinx devant son
menton; le pedum est posé a gauche de lui

Datation: Epoque hellénistique (Mir»ev)

32. Statuette acéphale en marbre
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il, 15, PI. XXIII.

Cybéle trénante; vétue d'un chiton et d'un himation; petit lion repose dans son
giron; dans sa main droite tient une patére; la main gauche appuie un tympanon

33. Statuette acéphale en marbre
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il, 16, Pl. XXIl1

Cybéle trénante; vétue d'un chiton et d'un himation; un petit lion repose dans
son giron; dans la main droite elle tenait probablement une patére; la main
gauche tenait un tympanon.

34. Relief en marbre avec dédicace
IGB 12, 90; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 19 = 11 133, Pl. XXV

Cybele tr6nante est représentée dans une niche, vétue d'un chiton et d'un
himation; dans sa main droite la déesse tient une patere; a sa droite il y a un lion
gui presse avec sa pate un bélier

Dédicace aux empérieurs Septime Séveére et Caracalla.

Datation: Régne conjoint de Septime Séveére et Caracalla (198-211)

35. Relief avec dédicace
IGB 12, 81; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 20, Pl. XXVI

Cybéle trénante; vétue d'un chiton et d'un himation; dans la main droite tient
une patere; a droit de la déesse est représenté Héraclés, nu, avec son baton et la
peau de lion couvrant son épaule gauche

Deédicace aux deux divinités.

Datation: Epoque romaine (Tacheva-Hitova)
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Apollonia

36. Relief en calcaire

M. Alexandrescu-Vianu, «Sur la diffusion du culte de Cybele», p. 262, fig. 1; I.
Galabov, in: Studia in memoriam K. “korpil, Sofia 1961, p. 226-227 (non vidimus); .
Vénédikov, L'Art thrace, Sofia 1973, nO 53

Stele en calcaire, avec un fronton triangulaire, dans le cadre d'un naiskos est
représentée une figure féminine, assise sur une banquette; une voile lui couvre
les cheveux, descend sur les épaules et retombe en plies. Un himation la revét
jusgu'aux chevilles; dans sa main droite il y a une patere. A gauche se trouve un
objet rond, exposé de profil qui ressemble a tympanon, selon Alexandrescu-
Vianu. D'apres I. Vénédikov il s'agit d'une stele funéraire.

Datation: Dernier tiers du VI€ s. av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

37. Figurine en terre cuite
Alexandrescu-Vianu, «Sur la diffusion du culte de Cybele», p. 263; I. Galabov,
in: Studia in memoriam K. Skorpil, Sofia 1961, p. 226 (non vidimus)

Une femme assise sur une banquette dans le cadre d'une niche
Datation: VI€ s. av. J.-C.

38. Figurine en terre cuite
Alexandrescu-Vianu, «Sur la diffusion du culte de Cybele», p. 263; I. Galabov,
in: Studia in memoriam K. Skorpil, Sofia 1961, p. 226 (non vidimus)

Une figure féminine, représentée dans un naiskos, tient sur ses genoux deux
lions affrontés.

Datation: VI€ s. av. J.-C. (Alexandrescu-Vianu)

Callatis

39. Moule pour statuette en terre cuite

M. Mir»ev, IVAD 10, 1956, n 120, fig. 120; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 23,
Pl. XXVII

Cybéle trénante; vétue d'un chiton et d'un himation; coiffée d'un polos, dans son
giron il y a un petit lion, dans la main droite tient une patere, de la main gauche
tient un grand tympanon

Datation: IV€ s. av. J.-C. (Tacheva-Hitova)

40. Fragment de moule pour statuettes en terre cuite

Canarache, Masques et figurines, n. 1, fig. 1; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 1, 24
Cybéle trénante; vétue d'un chiton ionien; coiffée d'un polos; un lion

(Bordenache), une panthere ( Canarache) repose dans son giron
Datation: Deuxiéme moitié du IVE€ s. av. J.-C. (Canarache)
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41. Statuette en terre cuite (ici Planche XII, fig. 1)
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il, 25, Pl. XXVII

Cybéle trénante, vétue d'un chiton et d'un himation, coiffée d'un polos; un petit
lion repose sur ses genoux

Datation: Milieu du IV€ s. av. J.-C. ou IlI€ s. av. J.-C.

42. Statuette fragmentaire en marbre
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 27, P1. XXVIII

Cybele tronante, habillée de fagon conventionnelle, avec patére dans la main
droite et tympanon dans la gauche, avec un petit lion sur les genoux
Datation: Epoque hellénistique (Tacheva-Hitova)

43. Statuette fragmentaire en marbre
Z. Covaxeff,Pontica 5, n. 2, fig. 2; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, |1, 28
La déesse est assise sur un tréne, tenant une patere et, probablement, un

tympanon
Datation: Epoque hellénistique

44. Téte en marbre
Bordenache, Sculture, 32, n. 40, Pl. XX; Tacheva-Hitova, Eastern Cults 11, 26.

Datation: Epoque hellénistique

45, Statuette fragmentaire en terre cuite

Canarache, Masques et figurines, 58, n© 23, fig. 23; Tacheva-Hitova, Eastern Cults,
I, 89

La moitié antérieure de la téte d'une déesse a couronne murale.

Datation: Epoque hellénistique (Tacheva-Hitova)

46. Fragment en terre cuite
Canarache, Masques et figurines, 58, nO 24; Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 90

Fragment d'un relief en terre cuite: la téte d'une déesse a couronne murale
Datation: Epoque hellénistique (Tacheva-Hitova)

47. Téte masculine en terre cuite
Canarache, Masques et figurines, 68, nO 49, fig. 49

Téte de jeune homme a longs cheveux frisés, coiffé d'un bonnet phrygien: Attis,
dadophore? (Canarache)

145



48. Téte masculine en terre cuite
Canarache, Masques et figurines, n© 51, fig 51

Téte de jeune homme a longs cheveux frisés, coiffé d'un bonnet phrygien:
Mithra, Attis, dadophore? (Canarache)

49. Statuette en marbre
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 29, Pl. XXVIII.

Cybéle tronante; vétue d'un chiton et d'un himation; coiffée d'un polos; un petit
lion repose dans son giron

Datation: 11€ s. ap. J.-C.

50. Statuette en marbre
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, II, 30

Cybéle tronante; sa main gauche repose sur le tréne, dans sa main droite tient
une patere

Datation: 1€ s. ap. J.-C.
51 Statuette en marbre
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 31

Similaire a la précédente
Datation: 11€ s. ap. J.-C.

Dionysopolis
52. Statuette en calcaire

G.Tonx»eva, «Des monuments de culte non-publiés du Musée de Varna», IVAD,
11, 1956, p. 75, n. 2 (en bulgare); Tacheva-Hitova, Eastern Cults Il, 21, Pl. XXVI

Cybéle trénante, vétue d'un chiton et d'un himation, coifée de polos; un petit lion
repose dans son giron

Datation: Epoque romaine (Ton»eva); époque hellénistique (Tacheva-Hitova)

Cybéle avec le Cavalier thrace

53. Fragment d'un relief en marbre (des environs d'Istros)
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, II, 75.

Dans la partie droite est représentée Cybele tronante, vetue d'un chiton long; sa
main droite est levée au-dessus d'un autel rectangulaire et probablement tient
une patere; derriere elle on voit une partie du serpent qui s‘enroule autour un
arbre (non conserveé); dans la partie gauche est représenté le Cavalier thrace
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Datation: 1€ s. ap. J.-C.

54. Relief en marbre (des environs d'Istros)(Planche XI11, fig. 1)
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, Il, 74

Cybéle trénante, vétue d'un chiton et d'un himation; avec sa main gauche elle
tient un récipient dans son giron et avec la main droite, la bride du cheval du
Cavalier thrace; I'arbre et le serpent sont absents

Datation: I11€ s. ap. J.-C.

55. Relief en marbre (de Tomis)
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 55 a, Pl. XXXIV: époque romaine

Dans la partie droite est représentée Cybele tronante, vétue d'un chiton et d'un
himation; une couronne murale orne sa téte; dans sa main gauche elle tient un
tympanon et dans sa main droite une patere; la déesse est entourée de deux
lions. A gauche de la déesse il y a un arbre autour duquel s'enroule un serpent
et le Cavalier thrace en pas vers la déesse

Datation: Epoque romaine (Tacheva-Hitova)

56. Fragment d'un relief en marbre (de Tomis)
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 56

Dans la partie gauche il y a naiskos & deux colonnes et a c6té un arbre autour
duquel s'enroule un serpent; dans la partie droite du relief figure un autre
naiskos dans lequel est représentée la déesse trGnante, entourée par deux lions,
tandis qu'entre les colonnes a gauche est représenté le Cavalier thrace.

Datation: I1€-111€ s. ap. J.-C.

57. Relief en marbre (de Tomis)
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 82

Cybele trénante; sa main droite repose sur un petit tympanon, et dant sa main
gauche tient une patere de laquelle boit un serpent; dans la partie gauche le
Cavalier thrace est tourné vers la droite, il tient une double hache dans sa main
gauche.

Dédicace au Cavalier: TAvkovovog Avsoviov / 0ed Kopio edymv.

Datation: fin du 11€-début du 111€ s. ap. J.-C.

58. Relief en marbre (de Callatis) (Planche XIlI, fig. 2)
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 11, 39, Pl. XXX

Cybele est assise sur une chaise, habillée d'un chiton et d'un himation qui couvre
la téte; dans sa main droite la déesse tient une patére au-dessus d'un autel en
flammes et dans la gauche un objet rond (un petit tympanon selon Tacheva-
Hitova). La partie gauche du relief est occupée par I'image du Cavalier thrace
tourné vers la droite, au galop, a la chasse d'un sanglier. Au mileu, derriere
I'autel, est représenté Pan (Priape?) portant une courbeille avec des fruits;
derriére Pan il y a un arbre autour duquel grimpe un serpent.
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Datation: I1€-111€ s. ap. J.-C.

59. Relief en marbre (des environs de Callatis)
Tacheva-Hitova, Eastern Cults, II, 40.

Cybele trénante, vétue d'un chiton et d'un himation, sa téte est voilée. Derriére la
déesse il y a un arbre autour duquel s'enroule un serpent; dans la partie gauche
est représenté le Cavalier thrace

Datation: I11€ s. ap. J.-C.

Mésambria

60. Statuette en marbre

I. Vénédikov, J. ” imbuleva, M. Lazarov, Guide de Nessebar (en bulgare), Sofia
1970 [non vidimus, nous devons l'information a Mme Stojanka Dimova du
Musée du Nésébar)

Musée archéologique de Nésébar, inv. NO 510

Cybele trénante; vétue d'un chiton et d'un himation, coiffée d'un polos; depuis le
polos le himation tombe jusqu'a les pieds de la déesse; deux tresses descendent
sur les épaules; le visage arrondi; un petit lion repose dans son giron; le bras
droit était plié et tenait probablement une patere

Datation: IVE s, av. J-C. (I'écriteau du musée)
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Dioscures

Le culte des Dioscures occupait une place importante en particulier a Tomis,
dont témoignent deux documents épigraphiques et, surtout, le monnayage de
la cité.

Un décret du 1€ siecle av. J.-C. prévoit l'institution des sacrifices a la Mére
des Dieux et aux Dioscures.l Un deuxiéme document, une dédicace de la fin du
11€ - début du I11€ siecle ap. J.-C. faite par la tribu de Boreis, nous apprend que
les Dioscures sont vénérés en tant que «fondateurs de la cité», une appellation
suffisamment éloquente pour I'ancienneté et I'importance de leur culte a Tomis:
[AJiookopovg ktiot[ag thig morewg T ¢v]- / A} Bopéov avé[Onxev], . . .og
"Acknmd[dpov ---].2 Cette appellation est d'autant plus remarquable qu'a ce
jour elle n‘accompagne pas les Dioscures dans les documents d'une autre cité.3

Les Dioscures ou leurs symboles apparaissent au revers de plusieurs
émissions de monnaies de bronze tomitaines dés le milieu du I11€ siécle av. J.-C.
et sont fréquentes jusqu'au milieu du I€r siecle avant notre ére. Sur une
émission de bronzes autonomes le portrait d'Hermeés figure au droit tandis
qu'au revers apparait le caducée entre les bonnets des Dioscures.4 Une série
présente au revers les protomés de deux chevaux, certainement ceux des
Dioscures; sur une des monnaies, entre les tétes des chevaux, apparait une
étoile.> Le droit d'une émission en bronze représente les tétes des Dioscures
avec piloi et au revers figurent leurs montures au pas vers la droite; une autre
affiche les protomés des deux chevaux et deux étoiles au-dessus de leurs tétes.5
Au revers d'une monnaie a portrait de Zeus, sont représentés les bonnets des
Dioscures entre deux étoiles.” Une série a I'image de Déméter et une monnaie a
la téte de Zeus au droit, présentent au revers I'épi, flanqué des étoiles des

lct supra le chapitre Cybele, p. 129-130.

21SM 11, 122 (7).

3 Cf. Leschorn, «Griinder der Stadt, p. 367.

4 Pick, Miinzen 1, 1, n® 2436.

S Pick, Miinzen I, 1, NS 2440 - 2454, n© 2444: avec une étoile.

6 pick, Miinzen I, 1, nO 2460, PI. V, 17; nOS 2461, P1. \, 10 - 2469 (datées au I1€ s. av. J.-C.).
7 Pick, Miinzen I, 1, n© 2470,
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Dioscures.8 Sur deux émissions au portrait d'un dieu barbu et a celui d'Apollon,
au revers apparait aussi un épi entre deux étoiles.®

L'association des Dioscures avec une déesse de type matronal, représentée
voilée ou avec corona muralis — qu'on pourrait identifier soit avec Démeéter soit
avec Cybéle — caractérise les monnaies de I'époque impériale.10 Sur une des
émissions Déméter couronnée d'épis figure au droit et au revers — les
Dioscures chevauchant des montures au galop, leur chlamyde flottant au vent,
coiffés de piloi et armés de javelots.1l Les Jumeaux divins ou leurs symboles
sont présents sur d'autres émissions impériales également.12

A. Avram évoque l'importance particuliére du culte des Dioscures a Tomis
en appui de sa supposition d'une re-fondation de Tomis par Istros dans la
deuxiéme moitié du I11€ siécle av. J.-C. Cet auteur rappelle a ce propos que les
Dioscures «Sauveurs» étaient vénérés a Istros13. L'absence d'attestations de leur
culte a Milet étaye également cette hypothése.14

Les Dioscures étaient vénérés a Istros sous leur aspect de sauveurs des
marins. Un relief du 111€ siecle av. J.-C. leur fut dédié de la part du stratege
istrien et des soldats de la flotte ayant prété de I'aide a Apollonia. Sur le relief
figurent les Dioscures, habillés d'un chiton court et d'une chlamyde, a cheval au
galop vers la droite, tandis que se dressent devant eux deux hommes aux bras
levés en geste d'imploration: [KoAAik]|patng KaAlikpdtov kol ol otpatid[Tot
nt|endevidteg éni BonBerov] / ['A]lmroAAoviotaic Atockdpoig cotiipot. «Kalliktratés
fils de Kallikrates et les soldats qui se sont rendus (par mer) au secours des
Apolloniates (ont dédié) aux Dioscures Sauveurs».1> Une dédicace aux

8 pick, Miinzen 1, 1 quatriéme groupe des monaies autonomes: NS 2487 - 2492; n0 2493, PI. V, 12.
9 SNG , BMC IX, 1: PI. XI, n© 305 et n® 306 ( I1€ s. av. J.-C.)

10 pjck, Miinzen 1, 1, n© 2496, P1. V, 1 et nOS 2500, 2501, 2502.

11 pick, Miinzen 1, 1, n© 2498, PI. VI, 21.

12 pjck, Miinzen I, 1, n© 2499, PI. VI, 8: Apollon au droit; n. 2503-2504, PI. VI, 8: avec un dieu
barbu au droit (Le Grand Dieu d'aprés Pick); n© 2615: la déesse Roma au droit.

13 Avram, «La cote occidentale de la Mer Noire & I'époque gréco-romaine» et ISM [, 112,

14 cf. Ehrhardt, Milet, p. 187.

15 1sm 1, 112. Cf. E.Will, Le relief cultuel gréco-romain, Paris 1955; Hemberg, Die Kabiren,p.
230-231; D.M. Pippidi, Studii de istorie a religilor antice, Texte si interpretari, Bucuresti
1969, p. 57-59. A propos des événements qui ont sollicité I'intervention des Istriens, on ne peut
faire que des suppositions: Celtes, Thraces ou une autre cité pontique auraient attaqué
Apollonia? Les Istriens se sont rendus au secours des Apolloniates, attaqués par Mésambria,
comme nous apprend le decret en I'honneur du navarque Hégésagoras, daté dans la premiere

moitié du I1€ s. av. J.-C.: IGB I, 388 bis.
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Dioscures des I1€ - €I siécles av. J.-C. est gravée sur une stele de marbre a relief
qui est perdu aujourd'hui.16

Une série de monnaies d'argent d'Istros du V€ siecle av. J.-C. présente au
droit deux tétes de jeunes gens imberbes, positionnées téte-béche. H. Hemberg
a identifié sous cette image les Dioscures, en expliquant I'absence des attributs
typiques, les bonnets pointus et les étoiles, par la reprise d'une ancienne
iconographie.l’ L'absence d'attributs caractéristiques a néanmoins suscité
plusieurs autres interprétations. B. Pick a proposé d'y distinguer des divinités
des Vents ou du Vent; J.G.F. Hind y a vu des esclaves gétes que la cité
«exportait» et dont le commerce constituait une de ses importantes sources de
revenu; d'autres savants ont vu le soleil au lever et au coucher ou encore les
courants d'Istros.18 (Planche X1V, fig. 2)

Le culte des Dioscures a Istros a I'époque impériale est attesté par une
inscription du 111€ siécle ap. J.-C., datée par la prétrise éponyme, que les
Tyndarides détenaient pour la quatriéme fois.19

A Callatis les Dioscures apparaissent jusqu'a présent seulement sur des
monnaies de I'époque impériale.20

De Bizoné provient une dédicace aux Dioscures «Sauveurs» du II€ siecle av.
J.-C. gravée sur un autel de calcaire. La consécration était faite par Antigonos
fils de Hérakleitos, Macédonien de Stuberia, pour le salut du roi scythe
Sariakos: ’Avtiyovog ‘HpoxAeitov ZtuPep- / patog Moxedmv vrep Baciiéing /
Taprokov Atoskovpolg cmtiipotv.2l Les images des Dioscures et les attributs de
leur culte apparaissent parfois sur les monnaies des rois scythes de Dobrudja.
M. Lazarov rappelle dans un article consacré a ce monument que les rois

16 1SM 1, 123: ['0 eivo] Meveydp[pov] / [phoet 82 . . .Jov Atoskbporg / [edyopiotiptov.

17 Hemberg, Die Kabiren, p. 230.

18 cft. I'apercu des différentes hypothéses chez Preda - Nubar, Descoperirile monetare, p. 29-
31; J.G.F. Hind, «Istrian faces and the River Danube», NC 10, 1970, p. 7-17.

191sm 1, 142,

20 pick, Miinzen I, 1, nOS 279-286, PI. I1, 9 (une émission a la téte de Déméter sur le revers); n0S
312, 337, 364.

21 1GB V, 5003. (SEG XXV, 821: «upper part of limestone altar», mais dans IGB V: «tabulae
marmoreae pars superior»?). M. Lazarov, «Une nouvelle inscription faite par Antigonos pour
le roi scythe Sariakos», VDI 3, 1985, p. 47-51 (avec photo ou on voit un autel en calcaire!) (en
russe), propose d'identifier le dédicant avec Antigonos, ami et général de Philippe V qui,
d'apres Tite-Live, XL, 57-58, avait été envoyé en 179 par le roi pour amener un contingent de
Bastarnes du Danube sur les frontiéres de la Macédoine et qui, aprés la mort de Philippe, était

au service de Sariakos.
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scythes empruntaient souvent les types monétaires des cités grecques et on
serait par conséquent tenté de supposer que dans le cas des Dioscures, ils
avaient subi une influence de la part de Tomis; toutefois, I'inscription de Bizoné
invite a corriger une telle vue: il est plausible que le culte des Jumeaux divins
avait des adeptes parmi les rois scythes.22

Quelques dédicaces aux Dioscures proviennent d'Odessos. Un relief en
marbre des I1€-1€F sigcles av. J.-C. représente I'adorant devant les Dioscures en
cavaliers.23 Sur un autre relief de marbre figurent les Dioscures a cheval, au
galop vers la droite, vétus d'un chiton court et coiffés de piloi. Un autel se
trouve devant eux, juste au-dessous des pieds levés du premier cheval, et le
dédicant leve son bras en signe d'imploration. L'inscription est endommagée:
[Atockdplovg émpaveig / [- - - Slopog "E(AAM)nvog / - - - - ét0v.24 L'épiclese
émipavelg, désignant la capacité d'apparition miraculeuse des dieux, en
particulier dans des circonstances critiques, se référe de nouveau aux fonctions
des Dioscures comme des sauveurs dans les périls. (Planche X1V, fig. 1)

Une stéle en marbre comporte un relief dont la partie gauche est conservée;
un des Dioscures est a cheval au galop vers la droite, habillé d'un chiton court et
d'une chlamyde flottant au vent; au-dessus est gravée une dédicace.2> Un
fragment de relief de marbre représente deux cavaliers au pas vers la droite,
identifiés par G. Kazarov comme des Cavaliers thraces et par G. Mihailov
comme les Dioscures. La seconde interprétation nous parait plus probable, si
I'on se référe aux autres attestations des Tyndarides a Odessos et au fait que le
Cavalier thrace n'est habituellement pas dédoublé sur ses représentations
provenant des cités du Pont Gauche. Seule une partie de la dédicace est
conservée.26

Un décret honorifique a Mésambria du I11€ siécle av. J.-C., émane du college
des Vingt, qui pourrait éventuellement étre lié au culte des Dioscures2”:

3 - oe [Tvbodw-
[po- - - - ]e t01¢ ikadeDot
------ eKaToOV - 0edo-

22 \1. Lazarov, art. cit., p. 48 avec référence a l'article de J. Juroukova, «Nouvelles données sur
la chronologie des rois scythes en Dobroudza», Thracia 4, 1977, p. 107 (non vidimus).

23 1GB 12, 82 bis: *Aptépmv "Aptéuovoc Atockdpotc.

241GB 12, 83.

251GB 12, 84: Atoskdporc (8)dyelprothprov].

26 |GB 12, 85: [- - - - dv]éOnkev.

27 1GB 12, 308 septies* (= IGB V, 5091).
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[xBau toi]g ikadedor otepavd-
[cou] ahTovg To1g Alockov-
[ploig] kol d1dopev o0TO1G pe-
----- nov ko’ €xocto Aloc-
[koUp1o 8]0 Biov, Tovg de ev-
[----- t]ovg mept Matpovo
[TOV - - - -]Jovog avoypd-

[wou 10 yldeiopa t[odto]

« - - - Pythodéros - - - - au college des Vingt - - - - cent. Il a plu au collége des Vingt qu'on les
couronne pendant la féte des Dioscuria et qu'on leur donne a vie (une partie du I'animal
sacrifié?28) a chaque féte des Dioscures, et que les eu- - - 29 autour du Matrén inscrivent ce

décret - - -»

Le collége des Vingt30, ixadeic, apparait dans une autre inscription de
Mésambria des 111€ - 11€ siécles ou il est question de sacrifices. A cause de son
état fragmentaire, il est difficile d'établir quel est le rapport des Vingt avec ce
sacrifice.3! G. Mihailov note dans son commentaire la possibilité de comprendre
les fonctions de ce colléege mésambrien en relation avec les Sept d'Olbia32,
connus par la formule de l'intitulé de quelques décrets, o1 dpyovteg Kol o1 EnTO
einov, des monnaies olbiennes a la Iégende OI EIITA ainsi que par un réglement
religieux mentionnant sept noms de citoyens auxquels, aprés avoir fait partie
du collége des Sept, éntadevoavtec, était confiée la gestion d'un trésor sacré.33
Dans un décret honorifique olbien des 250 - 225 av. J.-C. figure aussi le participe
aoriste éntodeicoc, «aprés avoir été membre du colleége des Sept».34 La
documentation épigraphique suggére que le college olbien remplissait des

28 Au sujet du privilege, octroyé aux bénéficiaires du décret, J. et L. Robert, Bull. ép. 1972, n.
298, proposent de compléter ue[pido -], «une partie de la victime».

29 «Collegium incertum» Mihailov.

30 Dérivé de (F)wcée, -adog, en dorien pour eikdg, une vingtieme: cf. LSJ, s.v.; Ed. Schwyzer,
Griechische Gramatik 1, Miinchen 1939, p. 591; de la méme fagon est formé le mot évadeig
«novemviri» (IGB I, 314 b: cf. ibidem le commentaire de G. Mihailov).

311GB 12, 308 octies*: - - - p ph BbovL todg / [ - - - 100] Bopod OYI IAAN / [- - - -
aplydprop mow kal / [- - - - 10]bg {kadelg év / ---- VoL TODTOL.

32 |GB 1, 314b, le commentaire.

33 Dubois, IGDOP, 88, I. 1.

34 SEG XXXIV, 758, 1. 3 et 47 et I. 52.
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fonctions politigues mais que, le cas échéant, il exercait aussi une charge
d'administration religieuse.35 Un collége de vingt magistrats n'est pas attesté,
jusqu'ici, @ Mésambria et, par conséguent, nous ne pouvons que SUpposer a
partir de I'analogie avec les Sept d'Olbia, que les Vingt avaient exercé des
fonctions politiques et aussi, en méme temps ou apres la fin de leur mandat, des
fonctions religieuses. Il est difficile d'établir un lien entre les Vingt et le culte des
Dioscures uniguement a partir de ce document fragmentaire. Les personnages
honorés devaient étre couronnés pendant la féte en I'honneur des Dioscures et
devaient recevoir a vie, a chaque féte consacrée aux Dioscures, une partie de la
victime.

*k*

En conclusion de la revue de cette poignée de témoignages, il s'ensuit que le
culte des Jumeaux divins est attesté des I'époque hellénistique dans les cités
pontiques occidentales ou prévaut leur aspect de dieux sauveurs dans les perils,
en particulier dans les vicissitudes de la navigation.36 Insistons enfin sur un trait
caractéristique des monuments figurés provenant de l'aire thrace: leur
représentation toujours en cavaliers. F. Chapouthier et H. Hemberg avaient
déja noté des similitudes iconographiques entre les Dioscures et le Cavalier
thrace; et la moindre n'est pas I'association dans le culte avec une déesse de
type matronal.37 F. Chapouthier souligne surtout la confusion entre les Dieux
de Samothrace et les Dioscures au cours des derniers siecles avant notre ere; il
cherche l'origine de la «triade des Grands Dieux» de Samothrace en Anatolie, et
plus particulierement en Phrygie, pour expliquer I'apparition fréquente des
Dioscures — confondus avec les Korybantes, Dactyles et Cabires — auprés de
Déméter ou Cybele.38 Cependant, selon nous, les cités du Pont n'ont pas
confondu les Dioscures avec les divinités samothraciennes qui y avait, comme
on verra, leur propre culte.

35 Dubois, IGDOP, p. 140.

36 a fonction de protéger et sauver dans des malheurs personnels, surtout dans les périls de la
mer, est spécifique pour les Dioscures: cf. Hymn. Hom. 33; Alcée, frg. 34.

37 Chapouthier, Les Dioscures, p. 281 sq., souligne le réle du cheval dans les représantations
des Dioscures en Thrace et Macédoine: «Un pays ou jamais les Dioscures n'apparaissent comme
dieux de la lumiere, mais ou, par contre, ils semblent inséparables de leur cheval, c'est la
région thraco-macédonienne.»; Hemberg, Die Kabiren, p. 226-227; v. infra le chapitre
Cavalier thrace.

38 Chapouthier, Les Dioscures, p. 156 sq., en particulier p. 173 et 237.
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Zeus, Héra

1. Zeus dans les colonies de Milet

Les documents attestant le culte de Zeus a Istros datent de I'époque
hellénistique et romaine; il appartient cependant a la couche des cultes milésiens
établis dés la fondation. A Milet et & Didymes, Zeus était vénéré sous des
épicléses diverses dés I'époque archaique. D'apres une tradition mythologique
milésienne, c'est a Didymes qu'eut lieu I'union de Zeus et de Léto, d'ou sont nés
Apollon et Artémis. La famille divine était vénérée a Milet dans le temple
d'Apollon Delphinios.l Parmi les colonies milésiennes, Olbia a livré le plus grand
nombre de documents se rapportant au culte de Zeus et plusieurs épicléses y
sont attestées: Sotér, Eleuthérios, Basileus, Olympios, Poliarchés, Olbios.2

En tant que dieu protecteur de la communauté civique, Zeus est vénéré a
Istros sous le nom de IToAievc. Devant son autel dans le téménos de la cité
étaient exposés des décrets votés par le Conseil et le peuple, selon le
témoignage d'un décret du I11€ siecle av J.-C. en I'nonneur des ambassadeurs
istriens aupres du roi géte Zalmodegikos, qui réussirent a libérer des citoyens
retenus comme otages et a obtenir d'autres concessions de la part des Thraces3:

21 avoryponyot Og ToLGg TYEUOVOG TO Y-
elopo eig [oTAAaG 8]00 Kol oThicon T Uev
[¢]v T &yop[on 7tp]O Thig 6T0GC, TNV 0L TPO TOD
[Blopod tod Atfog] 100 IToMéwme.
«Que les hegémones fassent graver le décret sur deux stéles et qu'ils dressent I'une sur l'agora

devant le portique, et I'autre devant l'autel du Zeus Polieus.»

Aristagoras fils d'Apatourios, I'éminent bienfaiteur de la cité et bénéficiaire
du décret honorifique du I€F siécle av. J.-C., avait exercé deux prétrises, sans
doute les plus prestigieuses, celles de Zeus Polieus et d'Apollon létros.4

1 cf. Ehrhardt, Milet, p. 165.

2 cf. Russjaeva, Cultes, p. 55-65.

31sM 1, 8.

41SM 1, 54, fr. A, 18-20: xai mpoayduevog eig 1o BeooePelv b Enpenev ad- / 1d mpdTov pdv

éteiuncev tovg Beode, Aldg 10D IoAémg dvoraBav / ctépovov KTA.
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L'embleme d'lstros, qu'on retrouve également sur les monnaies, orne le
fronton de la stéle sur laquelle est gravé le décret pour Aristagoras. L'aigle et le
dauphin sont les animaux sacrés des deux divinités poliades d'Istros dont la
vénération commune était indubitablement héritée de la cité mére.> L'effigie de
Zeus n'apparait pas sur des monnaies d'Istros.

Zeus tronant figure sur un relief en marbre d'Istros au milieu de plusieurs
divinités, datée par M. Alexandrescu-Vianu du I€l siécle av. J.-C.; la scene est
interprétée par son éditrice comme représentation des noces d'Aphrodite et
Ares.b (Planche XV, fig. 2)

Un document de I'époque impériale est daté par la prétrise éponyme de
Zeus Polieus, exercée par le dieu pour la treizieme fois.” Une dédicace a Zeus
"OuPpuog de I'époque impériale émane de la part de la tribu Argadeis.8 Zeus
Ombrimos a Istros a été mis en rapport par S. Lambrino avec Hyétios attesté a
Didymes.?

Dans l'autre cité milésienne de Scythie Mineure, Tomis, le monnayage
autonome témoigne aussi de la vénération dont était objet Zeus. Sur une
émission de bronze du 11€ siecle av. J.-C., le type de droit représente le portrait
du dieu, barbu, avec des cheveux longs et une couronne de chéne.10 L'image de
Zeus barbu et couronné de chéne figure également sur une série plus tardive,
datée par B. Pick et K. Regling entre la fin du 11€ siécle av. J.-C. et 72 av. J.-C. (la
prise des cités ouest-pontiques par M. Lucullus Varron).11 En ce qui concerne le
type avec un dieu barbu, un bandeau dans les cheveux au droit des plus
anciennes monnaies autonomes de Tomis, datées du 111€ ou la premiére moitié
du 1€ siécle av. J.-C., l'identification avec le Grand Dieu, proposée par B. Pick et
K. Regling, ne nous parait pas convaincante. L'aigle, entouré d'une couronne
de chéne, les deux symboles immanquablement liés au culte du Zeus, qui

S Cf. supra le chapitre Apollon, p. 37.

6 Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 124.

7 A. Avram, M. Marcu, «Monument épigraphique inédit d'Histria» (a paraitre): "Ayoft
wo[xm] / émi iépew Awog ITfoAéwg] / [t0 1]y” o iepelg Beod pleydhov- -]. Un autre document du
I11€ s. est daté par la prétrise du dieu: ISM 1, 222, I. 2: "Eni iépew A1dg IT[oAémg] kTA.

81SM 1, 334: "AyoBfj THym / Atdg "OuPpipov / puAic "Apyodéwy.

9's. Lambrino, Istros 1, 1934, p. 118-121 (premiére publication de l'inscription; non vidimus, cit.
d'apres Ehrhardt, Milet, p. 156); pour cette épiclése cf. Schmidt, RE VIII 1, 1939, col. 350, s.v.
Ombrios.

10 pick - Regling, Miinzen 1, 2, nOS 2461, PI. V, 10, 2462, XXI,4. 2463, 2464, 2465, 2466, 2467,
P1.V,13, 2468, PI. XXI, 5, 2469, 2470, PI. V, 11.

11 pick - Regling, Miinzen I, 2, nOS 2493, PI. V,12, 2505, P1. VI, 3, 2506 - 2509, PI. VI, 8 et 10.
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constituent le type de revers de cette série, rend a nos yeux l'identification avec
Zeus plus probable.12 (Planche XV, fig. 1) Le dieu barbu, avec un bandeau dans
les cheveux, comme type de droit d'une série ou au revers apparaissent les
protomeés des chevaux des Dioscures, est identifié par B. Pick et K. Regling avec
le Grand Dieu. Il nous semble, toutefois que, vu I'absence de témoignages
indépendants pour le culte du Grand Dieu a Tomis, I'identification avec Zeus ne
peut pas étre écartée.l3 Le méme probléme d'identification concerne des
monnaies de I'époque impériale ou le dieu barbu avec une bandeau dans les
cheveux est assimilé par les numismates allemands avec le Grand Dieu; l'aigle
qui apparait entre les bonnets des Dioscures au revers, rend l'identification
avec Zeus trés probable, d'autant plus que sur une des monnaies le dieu porte
une couronne de chéne.14

A la différence de ses cités soeurs d'lstros et d'Olbia, Apollonia n'a pas
fourni jusqu'ici de documents attestant une place importante de Zeus dans son
panthéon.

Une seule dédicace a Zeus Ildtproc du I€r siécle ap. J.-C. provient
d'Apollonia; la dédicante est Leont6, épouse du stratege d'Anchialos Apollonios
fils d'Eptakeinthos et fille d'Aulozénos.15 Le stratége est connu par une série de
dédicaces faites a un Apollon local.16 Son épouse, d'origine thrace également,
fait une dédicace a un Zeus «Ancestral». A nos yeux, il est peu probable qu'il
s'agisse d'un des cultes «ancestraux» de la colonie milésienne Apollonia; il
faudrait penser plutdt a un dieu vénéré par la famille de la dédicante, par ses
ancétres, qui était assimilé au Maitre de I'Olympe.

Un autel de marbre d'Anchialos a été consacré a Zeus “Yyictocl/ et un autre
a Zeus 'OMdumioc.18 Quelques dédicaces a un Théos Hypsistos proviennent de

12 pjck - Regling, Miinzen I, 2, n0S 2407 - 2424, PI1. V, 7; SNG XI, PI. XIII.

13 pick - Regling, Miinzen I, 2, nOS 2440 - 2454, PI. V, 8. Le nO 2455, PI. \, 9 comporte au droit la
téte du dieu barbu et au revers, un épi.

14 pick - Regling, Miinzen 1, 2, nO 2503, 2504; le dieu avec la couronne de chéne: 2504, PI. VI, 3.
151GB 12, 402 (cf. IGB 12, 378; 399 comm. et IGB II, 743): Agovtot (sic) / "Amorreoviov /
oTpotnyod ovu- / Prog, Avdovleve-fog 8¢ Buydinp / AU natpiot ed€o-/ pévn kol €mittv- / yodoo
xoploth- / prov. «Leontd, épouse d'Apollonios le stratege, fille d'Aulozénos, (a dédié) a Zeus
Patrios, maintenant que sa priére a été exaucée. Action de grace.»

16 cf. IGB 12, 378; 399 comm.; IGB 11, 743 et supra le chapitre Apollon, p. 56 sq.

17168 12, 371: A1 vyiote deomo[o]./ t Molv . pog v[nep] / [t]dv tékvav kal &/ ovtod
govyoploti-/ plov. «Paly. ros (a consacré) au seigneur Zeus Supréme pour ses enfants et lui-méme
en action de gréace.»

18 1GB 12, 372: Al "Ohvp-/nie.
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Thrace; un Théos Hypsistos est vénéré dans un sanctuaire prés de Serdica
(Sofia).19 Le qualificatif Despotés est attesté en Thrace encore pour Apollon et le
Cavalier thrace.20

Des environs d'Odessos proviennent quatre reliefs de marbre avec Zeus et
Héra. Sur trois d'entre eux, il y a une dédicace.2l Zeus apparait au revers des
monnaies de bronze d'Odessos de I'époque de Gordien |1l (avec le Grand Dieu
au droit).22

2. Zeus dans les colonies de Mégare

L'indice le plus ancien du culte de Zeus a Callatis est un graffite sur le fond
d'un bol attique, daté du début du IV€ siecle av. J.-C. selon des particularités
paléographiques: il s'agit d'une dédicace a Zeus Zotp.23

A Callatis, Zeus était aussi vénéré avec I'épiclése ITolietc, d'aprés la
restitution trés probable dans une inscription de I'époque hellénistique
tardive.24 En tant que protecteur de la cité contre ses ennemis, Zeus ‘Yrepdé&iog
serait peut-étre vénéré a coté d'Athéna “Yrepdé&ia, selon la restitution proposée
par A. Avram et F. Lefevre dans la réponse oraculaire de I'Apollon de Delphes
du 1€ siécle av. J.-C.25 La restitution de Zeus Hyperdexios a coté d'Athéna,

191GB IV, 1941-1946 (dédicaces a Théos Hypsistos du sanctuaire prés de Serdica); IGB V, 5678
(addenda vers IGB 1V, avec une discussion sur I'épiclese); 2111; IGB Il 1, 937; 1431 (= IGB V,
5529; 5647).

20 cf. Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 221-222 et n. 5-10, avec exemples
épigraphiques attestant cette épithéte pour Zeus; en Macédoine - pour Plouton et en Thrace -
pour Apollon et le Cavalier thrace.

211GB 12, 259: [Au xad “Hpq - -Jevidng Aroyévoug edyap- / [tothprov dvébnklev.; 270: Stele de
marbre cassée en trois parties, ornée d'acrotéres et du fronton, dans lequel sont représentés la
Méduse et des piliers parmi lesquels figure un relief de Zeus et Héra; 277; 302: ['Ay]a6fj toy[n]./
.. o Au xal “H[pg] / [x]apiothprov; cf. aussi IGB V, 5041: fragment d'un relief de marbre
représentant Zeus et Héra.

22 pick, Miinzen 1,1, nOS 2325 - 2328, XIlI, 15,

23 ISM 111, 254: Atdg Sortfipog Badickov.

24 ISM 111, 22 (118 - 1€ 5. av. J.-C.), . 5: A TToA[tel - - ].

25 1SM 111, 49, 8-9: ‘O Bedc ¥xpnoe [Adioy kol pewov eipev] / "ABdvor Yrepd[ebiot, Au

Yrepdeiot, "AndAlo]- / [v]L "Anotponafimi] xtA. «Le dieu a répondu qu'il était meilleur et
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qualifiée par la méme épiclése, est dictée aux éditeurs par plusieurs paralleles
épigraphiques ou les deux divinités “Yrepdé&iot, «qui tendent leur main droite
au dessus de la cité pour la protéger», sont citées ensemble. Etienne de Byzance
indique s.v. "Yrep&éEiov I'endroit de leur culte conjoint a Lesbos.26 1l est a noter
que Zeus Hyperdexios est attesté dans l'autre colonie mégarienne du Pont
Gauche, Mésambria; c'est un argument complémentaire qui appuie la
restitution proposée.

En rappelant le témoignage de Pseudo-Démosthéne concernant également
une réponse oraculaire?’, ol le nom de Zeus “Yratog suit celui d'Athéna
‘Yrndtn, A. Avram propose de restituer cette épiclése de Zeus “Yratog, «le
Supréme», dans une autre réponse oraculaire de la méme époque.28 Dans une
inscription du €T siécle ap. J.-C. est mentionnée la féte AduPpra.29 Il s'agit, sans
aucun doute, des célébrations en I'honneur de Zeus "OuPpiuog, comme le
confirmer la découverte de la dédicace a cette divinité a Istros ainsi que celle
I'autre latine en provenance des environs de Tropaeum Traiani.30 Il est possible
que cette féte est plus ancienne que I'époque impériale; le culte d'un Zeus le
«Pluvieux», comme on l'a déja suggéré, pourrait étre liéée a la séchéresse de
Dobroudja.31 Dans le calendrier de Callatis est attesté le mois Moyovedc, qui est

préférable de sacrifier avec de bons auspices a Athéna Hyperdexia, [Zeus Hyperdexios,
Apollon] Apotropaios etc.» (trad. A. Avram)

26 v/, les exemples chez Robert, Hellenica X, p. 62-66 et 295-296.

27ISM 111, 48 B, col. b, comm. avec référence a Ps.-Démosthéne, XLIII 66: nepl 1oV onpeiov Tov v
@ ovpov®d yepopévov Bbovtog xalhiepelv AU ‘Yrdto, "ABfve Yrdtn, ‘Hpoaxlel, "AndAlovi
Zothpt. et les exemples réunis pour Zeus Hypatos par Graf, Nordionische Kulte, p. 202-203.
28|SM 11, 48 B, col. b, I. 8-9: "Yrnip 1o Ae[trovpylog ?- - - - - - - - - AU “Yrdrot,] / "ABGvor
Yrdraf[t 00ewv kol koaAdiepeiv 6 Beoc éxpnoel.

29 ISM 111, 31, I. 14 (milieu du 18T s. av. J.-C.): xai Kecopeiolg kol mavorydpt kai AtopPplotg kol
dopobowvieg. (on couronnera le bénéficiaire du décret a l'occasion des «Césaréia, de la
panégyrie, des Diombries et de tous les banquets publics.» [trad. A. Avram]).

30 cft. supra note 8 et A. Barnea, «Trei altare inedite de la Tropaeum Traiani», SCIVA 20,
1969, 4, p. 595-609, nO 3 (non vidimus, cit. d'aprés ISM 111, 31, p. 276). En ce qui concerne les
Diombria, A. Avram adhére a I'opinion d'A. Wilhelm, Akademieschriften zur griechischen
Inschriftenkunde (1895-1951) I, Leipzig 1974, p. 127 (= AAWW 59, 1922, p. 75), qui avait déja
remarqué contre l'assertion du premier éditeur (V. Parvan, «Gerusia din Callatis», Analele
Academiei Roméne. Memoriile sectiunii istorice, Bucarest, seria Il, 39, 1920, p. 51-90 [non
vidimus, cit. d'aprés ISM 11l 31, p. 270 et Wilhelm, ibid.]) que le nom de la féte AéuBpio ne
provient pas de I'fj dioufpog mais de Zeus "Oufpiuog a I'instar de Av(1)réAro, Al(t)cotipro.

31 cf. ISM 111, 31, p. 276.
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a l'origine liée au culte de Zeus Mayavetg; cepenandant, a défaut des
attestations directes, il est difficile de conjecturer sa vénération a Callatis.32

A Mésambria Zeus ‘Yrnepdé&iog se rangeait parmi les divinités poliades,
comme en témoigne la dédicace du I11€ siecle av. J.-C. faite par le magistrat-
éponyme de la cité, le basileus qui exercait en méme temps la charge de
gymnasiarque.33 Dans un bothros contenant des fragments de céramique du V€
au Il1€ siecle av. J.-C., provient une dédicace a Zeus gravée sur une coupe
cantaroide: AIOZ; la conclusion de I'éditeur qu'un sanctuaire de Zeus et Héra se
trouvait probablement non loin de cet endroit exige encore une confirmation.34

32 1SM 111, 12 (ca. 230-215 av. J.-C.): [unvdg Mayav]éog dexdrar. L'éditeur reléve a I'appui de
la restitution que Maydvetog est le seul des mois mégarien a admettre également une forme en
-evg. Sur Zeus Machaneus cf. Kruse, RE X1V, 1930, col. 141-141, s.v. Mechaneus.

331GB I, 322bis*: Bacthebwv / kol yopvastopydv / Adtog Botwtod / Al ‘Yrepdetiomt.

34 Ognenova, «Les fouilles de Mésambria», BCH 84, 1960, p. 221-232, en particulier p. 229,
fig. 6. L'auteur mentionne qu'un graffite identique était inscrit sur un autre fragment (Id.,
Hesperia 24, 1955, p. 176-7).
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Artémis, Hécate, Phosphoros

La proximité de ces trois déesses, qui va dans certains cas jusqu'a
I'identification parfaite et qui se traduit par des similitudes iconographiques, est
connue, et les documents de la cote occidentale du Pont-Euxin l'illustrent bien.!

1. Artémis dans les colonies de Milet

Le nom et I'image d'Artémis n'apparaissent pas souvent dans les documents
épigraphiques et numismatiques des colonies pontiques occidentales; son culte,
pourtant, était I'un des plus anciens et le nombre élevé des noms théophores
atteste de sa popularité. A cet égard le contraste avec Olbia, o Artémis était
véneérée depuis I'époque archaique sous plusieurs épicleses, est frappant, et
probablement significatif; les noms théophores y sont cependant trés rares.2 Un
tableau provisoire, mais qui ne subira certainement pas beaucoup de
changements, rend compte de la popularité des noms théophores liés a Artémis
dans les cités nord-pontiques et conduit aux mémes conclusions. Il nous a été a
été communiqué par M. R. Catling, collaborateur au Lexicon of Greek Personal
Names.3

L'indice le plus ancien du culte d'Artémis est un graffite sur le fragment d'un
vase de couleur noire, provenant d'Apollonia: il s'agit d'une dédicace
archaique a cette déesse, qualifiée par I'épiclése de Pythie: KaPipig "Aptéut

1 Heckenbach, RE VII, 1912, col. 2769-2782, s.v. Hekate; H. Sarian, LIMC VI, 1 (Add.), s.v.
Hekate, notamment p. 1016-1018; Chr. Habicht, Altertiimer von Pergamon, Bd. VIII 3, 1969, p.
132, nO 119 avec bibliographie.

2 Cf. infra I'Appendice 2, le nombre des noms théophores liés a Artémis: autour de 150, dont la
majorité est attestée a Istros (70) et a Odessos (68); pour le culte d'Artémis a Olbia voir
Russjaeva, Cultes, p. 106-107: on dispose d'attestations d'Artémis Brauronis, Ephesia,
Delphinia, Pythia, Agrotéra, Parthénos. Pourtant, les noms théophores d'Olbia, liés a
Artémis sont, pour l'instant, au nombre de 6 a I'époque hellénistique (Vinogradov, Pontische
Studien, p. 639-640 [sur une vase]; Dubois, IGDOP, 104, 105, 106; IOSPE 12, 201; 11, 29)etde 4 a
I'époque romaine (IOSPE 12, 142, 10; 176; 97; 135, 4).

3 Chersonesos: 13; Hermonassa: 3; Panticapée: 5; Gorgippia: 2; Tanais: 1; Maiotai: 1. Nous

sommes reconnaissante a M. R. Catling de son obligeance.
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MvBeiq.4 L'appartenance d'Artémis Pythié aux traditions apportées par les
colons milésiens ne suscite pas de doutes. Ce culte est attesté a Didymes depuis
le I11€ siecle av. J.-C., mais il remonte a I'époque archaique, comme le prouvent
les documents d'Olbia et de Cyzique et cette dédicace d'Apollonia. Le sanctuaire
d'Artémis Pythie était identifié au nord-ouest du Didymeion, a c6té de la voie
sacrée.>

Un graffite des V€-1VE€ siecles av. J.-C. de Tyras offre également une dédicace
a Artémis.6

A Istros, une inscription du Il1I€ siécle av. J.-C. atteste la célébration des
Thargélia, la féte ionienne d'Apollon et Artémis, connue également a Milet.” De
la méme époque date une dédicace a la déesse de la part d'une prétresse,
Apollonis fille d'Harmideés, conservée sur un fragment de marbre noir trouvé
dans le téménos.8 L. Moretti a proposé des restitutions pour trois inscriptions
fragmentaires du corpus d'Istros; il s'agit notamment de dédicaces a Artémis
datées de I'époque hellénistique.®

L'origine milésienne du culte d'Artémis se laisse percevoir dans la
composition d'un relief istrien ou la déesse figure aux cétés de Zeus et Apollon.
La quatrieme divinité de la «famille sacrée» de Milet, soit Léto, étant aussi

4 SEG III, 557. Cf. Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 226.

S Pour ce culte & Didymes, v. Ehrhardt, Milet, p. 148 et nn. 574 - 576; W. Gunther, «"Vieux et
inutilisable” dans un inventaire inédit de Milet», in: D. Knoepfler (éd.), Comptes et
inventaires dans la cité grecque. Actes du colloque international d'épigraphie tenu a
Neuchatel du 23 au 26 septembre 1986 en I'nonneur de J. Tréheux, Neuchétel 1988, p. 215-237,
en particulier p. 216 et n. 8 (avec référence a K. Tuchelt, MDAI (I), 34, 1984, p. 193-234,
notamment 225-234 pour l'identification de I'Artémision [non vidimus]) et p. 234 et n. 111; cf.
aussi Russjaeva, Cultes, p. 106-107: I'épiclese Pythia est attestée a Olbia par un graffite du
VI€s. av. J.-C.

6 v.p. Jailenko, «Les graffites de Tyras», in: Studia in honorem Georgii Mihailov, Sofia 1995,
p. 245-260 (en russe): KaAAiyopog "Aptéuidi.

7 ISM 1, 65, 1. 30. Cf. supra le chapitre Apollon, p. 43.

81sm 1, 172.

9 L. Moretti, «Su alkune iscrizioni greche di Histria», StudClas 24, 1986, p. 71-75, notamment
p. 73: ISM |, 243 (IVE-111€ s. av. J.-C.): ['H Aeiva 10d Aeivog] / ['Amo]Aloddpov yv[vh] /
["Apt]éu[18]t; ISM 1, 256 (11I€ s. av. J.-C.): Me[8]iag b[rn]ep thig Ovyatpdog Mi[--] / [tepnoo]uévng
[Aptéu]d[i]; ISM 1, 266 (118 5. J.-C.): "Ayd ‘Hyn[ooydpov 2] / "Aptéu[idt edynv ?].
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présente a Istros, on retrouve ainsi dans la colonie toute la famille cultuelle
vénérée a Milet et a Didymes.10

Pour l'autre colonie milésienne, Odessos, le nombre élevé de noms
théophores est le témoignage le plus éloquent de la popularité d'Artémis dans
la spheére privée.ll Sur des bronzes autonomes de la fin du I1€ - début du I€r
siecle av. J.-C., le portrait de la déesse apparait comme type de droit, son
carquois et sa ceinture comme type de revers.12 Notons également I'existence
du mois d'Artémision dans le calendrier de la cité.13

2. Artémis dans les colonies de Mégare

Le culte d'Artémis est ancien a Mégare et des décrets honorifiques étaient
exposés dans son sanctuaire au moins jusqu'au milieu du I11€ siécle av. J.-C.14

A Callatis, le culte de la déesse-chasseresse fut apporté par des colons
arrivés d'Héraclée du Pont, puisqu'elle figure au nombre des divinités citées par
une inscription du IV€ siecle av. J.-C., dont I'ancienneté est prouvée par les
paralléles avec les cultes mégariens.1> Deux autres documents hellénistiques
attestent la vénération d'Artémis. Le premier est une épitaphe du I11€ siecle av.
J.-C. d'une prétresse d'Artémis, ou la déesse est invoquée comme «la Vierge,
fille de Léto».16 Le deuxiéme est une hiera trapeza de marbre du 1€ siécle av. J.-

10 Lambrino, «La famille d'Apollon a Histria», p. 359-362 et n. 5; Ehrhardt, Milet, pour
Apollon: p. 129-133; pour Artémis: p. 148-149; pour Zeus: p. 155-157; pour Léto: p. 158-159.
¢t supra note 2.

12 Pick, Miinzen I, 1, 2218 et 2218a, PI. IV, 20.

13 1GB 12, 39 (l1I€-11€ 5. av. J.-C.).

14 paus. 1, 40, 2: TAg 8¢ kpAvne (scil. 100 Ocayévove) 0d mdppw TodING Gpyaidy éoTiv iepbv,
elxdveg 8¢ €0’ Mudv eotaotv &v ovT® Poacidéov Popaiov kol Gyocduo [te] xeltor xohkodv
"Aptéudog érnikAnow Torteipag. «Non loin de cette fontaine, il y a un antique sanctuaire; de
notre temps il s'y dresse des portraits d'empereurs romains, et en outre y est consacrée une
statue en bronze d'Artémis surnommée Soteira.» (trad. J. Pouilloux); cf. Hannel, Megarische
Studien, p. 95; Muller, «<Mégarika», p. 222-225.

15 1sMm 111, 48A, 1. 5; cf. supra le chapitre Apollon, p. 59-60.

16 1SM 111, 132: ‘Hpoxheido moide ¢idav 0’iep[dv te yevdoov] / Nikaced Antode mapbéve[t
eicduedo] / téxvo, koAov @rAdtatog v’ é[vv-vu-v] / [u]atpl vépog, uvéuo 0’ &de y[évorto
Bdoic] / [xvdlaivolg, Antwi, eidovg ‘H[poakieidao (?)] / [roidale, del 8¢ kadov TQ[vv-vv-] «La

fille chérie d'Hérakleidas, qui fut prétresse, Nikasd, nous avons dédié (sa statue) a la Vierge,
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C., consacrée a Artémis également par sa prétresse Kathara fille de Dionysios.1?
Dans le commentaire de cette inscription, A. Avram suggére que Kathara,
signifiant «la Pure, la Chaste», était un nom liturgique, lié a la charge
sacerdotale et évoquant la nature virginale et chaste de la déesse.18 Le nom
d'Artémis «la Chaste» est restitué dans un troisiéme document de Callatis.1® A
ces quelques attestations s'ajoute la présence du mois Artémitios dans le
calendrier.20 En ce qui concerne le monnayage de la cité, I'image et les attributs
de la déesse ne s'y retrouvent que rarement.21

Une base de Callatis, conservée au Musée de Constantza, représente Artémis
qui, tournée vers la gauche, terrasse un cerf en tenant de la main droite sa
ramure vers le sol. Dans la main gauche levée, la déesse tient une arme qui
n'est pas représentée de maniére plastique, mais qui était sans doute une lance,
et s'appréte a transpercer sa victime.22

Un relief de marbre de Naulochos, le polichnion fondé par Mésambria,
présente Artémis montée sur un cerf, habillée en tunique courte, avec arc et
carguois sur le dos, tenant dans sa main droite une torche et dans sa main
gauche un lievre. La stele est dédiée a la déesse, appelée Hagné par Artémisia
fille d'Artémon.23

C'est a une date tardive, probablement a I'époque romaine, qu'il faut
rapporter l'unique monument artémisiaque de Dionysopolis, un relief
grossierement élaboré représentant Apollon et Artémis. La déesse-chasseresse,

fille de Létd, nous ses enfants, afin que cette [base] soit pour notre mere la récompense et le
mémorial de son amour. Daigne glorifier, fille de Létd, les chers enfants d'Hé[rakleidas], et
[donne-leur] toujours - - - ». (trad. J. Bousquet)

17 1SM 111, 78: KoBapd Atovusiov 10d Adpwvog / iepotedoo ‘Aptéuitt «Kathara fille de
Dionysios, le fils de Damén, (consacra la table) a Artémis a la sortie de la charge
sacerdotale.»

18 1SM 111, 78 comm. Cf. IGB 12, 306 (Naulochos): [&]yvii Oed.

19 1SM 111, 32, 1. 11-12: [10] tepbv te /[ e.g. "Aptémidog thic éyv]fic Bedic.

20 1SM 111, 6, I. 1- 2: umvdg "Aptepttion tetpdidt éni déxor.

21 pick, Miinzen I, 1 (troisieme groupe de monnaies autonomes: de la mort de Lysimaque a la
conguéte romaine): n© 224a avec contremarque: buste d'Artémis a carquois et arc, n9S 250-252:
au droit apparait le portrait d'Artémis et au revers un carquois et une ceinture.

22 G. Bordenache, Dacia 4, 1960, 497-498, fig. 10; Pippidi, Greci, fig. 49.

23 |GB 12, 306 (il n'y a pas de photo): [‘Alyvii Oeq "Aptéui[d1] / "Aptepersio "Ap[tép]ovog/- - - -

[évé]Bnxev. Mihailov ne propose pas de datation.
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arc et carquois sur le dos, tient une longue torche dans sa main gauche, et s'y
appuie.24 (Planche VII, fig. 2)

3. Hécate

Un relief de marbre de la fin du 1€ - début du I€" siécle révéle la place
centrale du culte d'Hécate comme déesse poliade a Mésambria, du moins a
cette époque. Le relief représente le collége des principaux magistrats de la cité,
les six stratéges, accompagnés du secrétaire, le grammateus (a I'extrémité
gauche, en plus petit), rangés en ligne et vus de face, vétus d'un chiton et d'un
himation, s'apprétant a accomplir un sacrifice sur un autel rond qu'occupe le
centre de la scéne. Les deux stratéges de droite portent I'épée. A gauche de
I'autel on voit la figure plus petite d'un jeune homme en chiton court qui mene
la victime, un bélier. A l'arriére-plan, a I'extrémité gauche, figure un plus petit
autel rond sur lequel est posé un casque. Toujours a l'arriére-plan, au centre,
dans un édicule, on voit deux figures masculines plus petites, allongées sur une
kling, celui de droit tenant un rhyton. A leur gauche figure la statuette de la
triple Hécate sur une base quadrangulaire qui porte l'inscription: Ioiov. A droit
du petit édicule est représenté un casque, deux cnémides et une cuirasse; au
dessus, sur le bord, on voit les extrémités de six boucliers. Sous le relief sont
visibles des restes d'inscription: Ztpatoyfcavteg Oivia[g] AAQNOZ- - -25
L'éditeur du monument, |. Vénédikov émet I'nypothese que le college des
strateges sacrifie aux deux hommes allongés sur la kliné derriere l'autel
d'Hécate, qui auraient été tués a la guerre et ensuite héroisés. Van Straten,
pour sa part, suppose que les destinataires du sacrifice sont des héros.26
(Planche XXVI, fig. 1)

24 v, supra le chapitre Apollon, p. 66.

25|GB V, 5102 (photo); Goceva, loc. cit., n° 4 (L'inscripton sur la base de la statuette de Hécaté
est rapportée d'une facon erronée: IZIAI); cf. les reliefs avec les strateges et le secrétaire: 1IGB
V, 5103, 5104 .

26 SEG XXX, 702 (avec les observations exprimées par F.T. Straten: p. 214); |. Vénédikov,
Vekove Sofia 6, 1972, p. 62-64 et p. 68-71, nO 1 fig. 1, et Id., «Trois reliefs surprenants de
Mésambria», in: Nessebre 2, 1980, p. 81-85, fig. 1-2; Vénédikov compare ce monument avec IGB
12, 335 septies (cf. IGB V, 5111): fragment de relief en marbre représentant un homme assis et
deux boucliers avec dédicace: - - - -Atockovpida fipwst. G. Mihailov, Philologia 8-9, 1981, p.

101-102 n. 1, soutient qu'il s'agit d'hommes héroisés. Pour I'héroisation des morts a I'époque
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4. Phosphoros

L'image d'Hécate-Artémis Phosphoros apparait sur un relief de marbre
d'Odessos des 11€ - €I siecle av. J.-C., accompagnée de la dédicace: 'Apiotopuévng
Aidhov / Pocedpmt kot évonviov. «Aristoménes fils d'Aiolos a Phosphoros a la
suite d'un songe». La déesse porte un carquois sur le dos, une patére dans la
main droite et deux torches dans la gauche, a sa droite figure un dédicant et a sa
gauche, un chien.2? Sur un autre relief d'Odessos, Hécate apparait dans un
édicule surmonté d'un arc a deux colonnes; la déesse est vétue d'un long chiton,
elle est doublement ceinturée et coiffée d'un kalathos. Dans sa main droite, elle
tient une torche courte tournée vers le bas et dans sa main gauche un enfant; a
sa droite figure un chien et a sa gauche peut-étre une biche, dont il ne subsiste
que des traces. L'image suggére que le dédicant s'adresse ici a la déesse dans
son aspect de protectrice des enfants, xovpotpdgog, fonction que souligne
également I'épiclése par laquelle la déesse est invoquée: ‘Exdtn énnxdo, «A
Hécaté qui préte I'oreille».28 D'Odessos provient aussi une plague votive du 187
siécle av. J.-C., avec lI'image de la déesse représentée debout de face, vétue d'un
chiton long, doublement ceinturée et coiffée d'un kalathos, tenant dans sa main
droite une phiale au-dessus d'un autel et, dans la gauche, une torche; a sa droite
figure un chien (Cerbére).29

Un document remarquable de I'époque romaine a Mésambria, lié au culte
d'Hécate, apporte autant d'informations précieuses que de difficultés
d'interprétation. 1l s'agit d'une stele funéraire de marbre sur laquelle figure un
relief en quatre registres; une épigramme est gravée au milieu. Au-dessus, sur
le fronton de la stéle, est représentée la déesse Hécate, avec deux chiens et deux

hellénistique et romaine par leur famille ou, dans le cas des bienfaiteurs reconnus, par la
communauté: cf. D.D. Hughes, «Hero Cult, Heroic Honors, Heroic Dead: Some Developments
in the Hellenistic and Roman Periods», in: R. Hagg (éd.), Ancient Greek Hero Cult,
Proceedings of the Fifth International Seminar on Ancient Greek Cult, organized by the
Department of Classical Archaeology and Ancient History, Goteborg University, 21-23 April
1995, Stockholm 1999, p. 167-175, notamment p. 170-171 avec bibliographie.

27 1GB 12, 88 bis (cf. IGB V, 5034).

28 1GB 12, 89 (photo); Goceva, art. cit., la présence de I'enfant est omise dans la description. La
fonction de kourotrophos: cf. H. Sarian, LIMC VI, 1 (Add.), s.v.; Hes. Theog. 411-452; Hymn.
Orph. a Hécate, 8; Hymn.Orph. a Artémis: xovpotpdeoc.

29 Goceva, LIMC VI, 1 Addenda, s.v. Hecate (in Thracia), n© 1 (sans photo).
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aigles a ses c0tés.30 Sur le deuxiéme relief apparait une figure féminine avec
deux torches dans chaque main, qui pourrait étre interprétée d'une part comme
Hécate-Phosphoros, et d'autre part comme la défunte, loulia fille de Nikios,
identifiée a la déesse; a sa gauche une petite fille tient un miroir et une femme
(une adoratrice? une dévote a Hécate?) tient dans ses mains une corbeille
(trousse féminine, selon G. Mihailov) et un autre objet. Dans la troisieme scéne,
la déesse — ou la défunte identifiée a Hécate — est assise dans un char, avec
deux torches dans ses mains leveées, a coté et derriere le char il y a deux figures
masculines. Sur le dernier relief, deux chiens chassent un lievre.31 (Planche
XXVII, fig. 2)

"Ev0&de ¢yo xelue ‘Exdrn 0edg bg €c0paic.

Hunv 10 nddon Bpotdg, viv d¢ dBdvartog kol dyfpmg:

"TovMa Netkiov Ouydanp neyodftopog dvdpdc,

MeoeuPBpia (sic) 8¢ pv (sic) ratpic dmo [M?]éhco xai Bpilo-

{nooco £tn 660 Lot 6TAAN KaTéyet -

Tpig mévte O¢ [e]{koot kol dexo méve.

EVTLYELTE, TOLPOOTTOLL.

«lci je gis, Hécate la déesse, comme tu le vois. Avant j'étais mortelle, maintenant je suis
immortelle et sans vieillesse, loulia, fille de Nikios, I'hnomme magnanime; ma patrie est
Mésembria, nom formé de Melsa et bria. J'ai vécu autant d'années que la stele comporte: 3 fois

25 et 15. Bonne chance a vous, passants.»

Le premier relief représente la déesse dans sa qualité de I160via. Onpadv,
«Maitresse de la nature sauvage», fonction qu'elle partage avec Artémis. Le
dernier relief avec la scene de chasse exprime le méme aspect de la déesse. La
scene avec le char représente, d'apres l'interprétation de G. Mihailov, que nous
jugeons pertinente, I'ascension d'loulia, devenue Hécate, comme le montrent

301GB 12, 345 (cf. IGB V, 5119). Mihailov évoque l'association avec Artémis: «Diana (quae et
Hecate est)»; H. Sarian, LIMC VI, 1, 325: Artémis entre un chien et un cerf, un aigle a chaque
angle; Goceva, ibid., 5: deux chiens et deux aigles; v. Pfiihl-Mdbius, Grabreliefs 11, p. 502, nO
2088, PI. 301.

31 cf. Mihailov, ibid.: «In anaglypho secundo mortua lulia Niciae f. ut Hecate utraque manu
taedam tenens, puella speculum urceolumque et femina corbem de utensilibus muliebribus et
quiddam aliud tenentes exhibitae sunt, in anaglypho tertio Hecate (selon G. Kacarov, OJh.
26, 1930, 111 sqg. [non vidimus]) vel potius mortua ut Hecate taedas duas tenens et in curru, quo
ad deos ascendit, sedens ficta est, in anaglypho quarto canes duo leporem exagitant.» Le

miroir dans les mains de la petite fille est visible sur la photo, mais pas le cruchon.
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les torches dans ses mains, vers le monde des immortels. Les images et
I'épitaphe révelent une idée religieuse remarquable: la défunte, peut-étre une
prétresse d'Hécate, est devenue immortelle, et en outre, elle est Hécate elle-
méme. R. Lattimore, cité par G. Mihailov dans le commentaire, énumére
quelques exemples d'épitaphes d'aprés lesquelles les défunts ont atteint
I'immortalité, mais G. Mihailov reléve, selon nous a juste titre, que les paralléles
évoqués ne correspondent pas au cas d'loulia de Mésambria. Selon une
épitaphe d'Egypte, une jeune fille noyée devait se joindre aux Nymphes
immortelles; Mihailov estime qu'il faut y voir plutdt une divinisation qu'une
assimilation a une divinité.32 Dans une autre épigramme, il est dit qu'une
prétresse a acquis apres la mort des pouvoirs oraculaires, mais elle ne devient
aucunement égale a une divinité.33 Dans une autre, un jeune homme défunt est
déclaré «pareil en tout» aux Dioscures, ce qui, nous semble-t-il, ne signifie pas
qu'il est un des Dioscures.34 A nos yeux, les exemples cités par Lattimore
n‘expriment pas la méme conception d'équivalence entre la divinité et son
adorateur.

S'agirait-il dans I'épitaphe de Mésambria d'une myste d'Hécate qui, aprés
avoir passé l'initiation, espérait atteindre apres sa mort un nouveau statut, a
savoir l'identification parfaite avec la divinité?3> Il est impossible d'affirmer que
les objets dans les mains de la petite fille et de la femme-adoratrice du deuxieme

32 R. Lattimore, Themes in Greek and Latin epitaphs, Urbana 1962, p. 100 sqg. (= SEG VIII,
473-475); Mihailov, IGB 12, 345 comm.: «virgo dea facta est, nempe nympha, sed nymphae
numero multae sunt et una plus minus nihil nocet, ergo de deificatione, non de assimilatione
cum deo quidam agitur, etc». D'ailleurs, il n'est pas d( au hasard que la jeune fille devienne
justement une Nymphe. L'épitaphe, a notre avis, marque de fagon métaphorique le passage
vers le statut de numphé que la jeune fille aurait atteint avec son mariage, mais qui a été
remplacé par la mort. Sur le statut de numphé, «jeune mariée», et l'association entre le
mariage et la mort des jeunes filles, cf. Cl. Calame, L'Eros dans la Gréce antique, Paris 1996, p.
142-143 et p. 161 et n. 24 avec bibliographie.

33 R. Lattimore, loc. cit.

34 R. Lattimore, loc. cit.: kodpog 2o koAém oe Bed piloc, odrétt Bvntde, / Aibeog kovpoi[s]v
ounAin mavépotog / mhot[fplov cotipoty, "Aluv]kiaioist Beoioty, kTA.

35 Cf. Burkert, Ancient mystery cults, p. 23-4: «In a more general way initiation is a change of
status, and it might seem natural that this should be reflected in a better status after
death.»; F. Graf, «Textes orphiques et rituel bachique. A propos des lamelles de Pélinna, in:
Orphisme et Orphée. En I'nonneur de J. Rudhardt, Geneve 1991, p. 89; cf. aussi les lamelles
orphiques de Thurii: G. Zuntz, Persephone, Oxford 1971, p. 301, lamelles Al1-3, I. 8: «6AP1e xai

nokoploté, Beog &8 #ont dvti Bpotolo.»; p. 329, lamelle A4, I. 4: Bedc éyévou € dvBpamnov.
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relief de la stele, notamment le miroir et la corbeille, ont un quelconque lien
avec des rites d'initiation. Toutefois, il nous semble, eu égard au message de
I'épigramme, que cette possibilité est a envisager. L'absence d'autres
témoignages nous empéche malheureusement de démontrer I'existence des
mysteres d'Hécate a Mésambria ou d'affirmer qu'loulia avait participé aux rites
de ce type ailleurs. Ces deux possibilités ne peuvent pourtant pas étre écartées.
D'apreés Pausanias, des mysteres d'Hécate, fondés selon la tradition locale par
«Orphée le Thrace», étaient célébrés a Egine.36

Phosphoros est connue dans la métropole d'Odessos: un sanctuaire de la
déesse, Phosphorion, est attesté dans les comptes de Didymes a la fin du I11€
siécle av. J.-C.37, et une dédicace du I€T siécle av. J.-C. a Phosphoros provient du
Delphinion a Milet.38 Toutefois, il faut considérer la popularité de la déesse dans
la région de la Thrace comme une cause au moins aussi importante que les
traditions des métropoles pour la présence du culte de Phosphoros a Odessos,
de méme qu'a Mésambria. Il est bien connu que Phosphoros était une déesse
principale a Byzance.39 A Kabylé, dans le monnayage de la cité, apparait
I'image d'une déesse a deux torches, et une inscription du I11€ siécle av. J.-C. a
Seuthopolis révele Il'existence d'un Phosphorion a Kabylé qui était, trés
probablement, le principal sanctuaire de la cité. Sur les monnaies de bronze de
Kabylé est représentée une Artémis debout, habillée en chiton court, tenant
deux longues torches.40 Une dédicace a Phosphoros provient également d'une
ville fortifiée des Gétes, au lieu-dit Sborjanovo, en Bulgarie du Nord-Est.4!

36 paus. 11, 30, 2: Bedv 8¢ Alywhtor udow Exdmy pdhota kol tekethv dyovowy dvé mow
rog ‘Exdtng, ‘Opeéo ooiot tov Opdka kotactioacBor v teletv Aéyovtec. «Des dieux, les
Eginétes vénérent surtout Hécate et ils célébrent chaque année des rites & mystéres en son
honneur, lesquels, ils disent, Orphée le Thrace a institués chez eux.»; cf. Arist. Vesp. 122.

37 Rehm, Didyma, 29, I. 15: [ko]i eig 16 Pwcedprov Ftepoy, KTA.

38 Milet 111, Delphinion, 172.

39 Hdt 1V, 87; Robert, Stéles funéraires, p. 155-158; L. Loukopoulou, Contribution a I'histoire
de la Thrace propontique, Athenes 1989, p. 105-109 et Index s.v.; E. Schdnert-Geiss, Die
Miinzpragung von Byzantion Il, Berlin, Amsterdam 1972, p. 35-36, n9S 1454-1455, 1528, 1568,
1667, 1691; Muller, «Mégarika», p. 223-224.

40168 11, 2, 1731:
27 Tov 8¢ Opkov TodTOV YpopTivor
elothrog MBivog kol dvorebfivon
gu ugy Kaoint eic 10 Pocedplov kol
30 elg TV dyopo mopd TOU Pouody Tov
100 "AndlAovoc, &v 8¢ Zevbondler eig 10
iepov 1oV Oedv 1dV Meydlov kol
elg v &yopav &v @1 T0d Atovicov te[pit]

169



La représentation de la déesse avec deux torches est spécifique: c'est le type
iconographique d'Artémis Soteira a Mégara et a Délos, de Phosphoros a
Byzance et a Odessos, de Diana Lucifera des reliefs rupestres a Phillippes a
I'époque impériale. La premiére représentation d'une Artémis chasseresse en
costume court serait I'Artémis Soteira de Strongylidon de Mégare, telle qu'elle
apparait sur les monnaies de cette ville.42 T. Stojanov reconnait Artémis dans
une statue fragmentaire en marbre de Mésambria du IV€ siécle av. J.-C. Cet
auteur conteste l'identification avec Tyche proposée par son éditrice, J.
Cimbuleva, et s'applique a montrer des similitudes iconographiques avec le
type iconographique d'Artémis a Byzance et a Mégare; Stojanov suppose
notamment que la statue représentait la déesse avec une torche dans chaque
main.43 (Planche XXVII, fig. 1)

«Que le serment soit gravé sur des steles de marbre et exposé a Kabylé dans le Phdsphorion et
sur lI'agora prés de l'autel d'Apollon, et a Seuthopolis — dans le sanctuaire des Grands Dieux et
dans le sanctuaire de Dionysos a l'agora.»

LIMC 11, 1, p. 659, nO 489* monnaies de bronze de Kabylé en Thrace du I11€ s. av. J.-C.; cf. aussi
T. Stojanov, «On the cult of Artemis in Kabyle (4th-1st centuries B.C.), in: Terra Antiqua
Balcanica V, 1990, p. 126-131.

41 M. Cicikova, «La ville fortifiée thrace de Sborjanovo», in: Draganov (éd.), Settlement life
in Ancient Thrace, p. 34-43, en particulier p. 35: Mevéyapuog / Iocedwviov / Pocedpy (Sic)
eoynv. «Menecharmos fils de Poseid6nios (a dédié) a Phosphoros selon la priere.»

42 sur Artémis Soteira a Meégare, cf. Piccirilli, MEGARICA, p. 134-136 (Paus. I, 40, 2-3, cf.
Hdt. IX, 14); Head, HN 2, 394; L. Robert, Stéles funéraires, p. 157; Collart-Ducrey, Les reliefs
rupestres, p. 211-212; LIMC 11, 1, p. 657, nO 448: les monnaies de bronze de Mégare de I'époque
impériale reproduisent la statue; cf. Lacroix, Représentations des statues sur les monnaies
grecques, p. 294, pl. XXVI, 4; Muller, «Mégarika», p. 223: «la déesse, vétue d'un chiton qui
s'arréte a mi-cuisse, chaussée des embades thraces, est représentée en train de courir vers la
droite; elle tient une torche allumée dans chaque main.» (fig. 12a); LIMC Il, 1, p. 655, nO 417*:
un relief en marbre du IV€ s. av. J.-C. de Mégare représente Artémis marchant vers la gauche,
vétue d'un péplos ceinturé a apoptygma, d'un himation, chaussée de sandales, avec un carquois
dans le dos et une torche dans chaque main; pres d'elle, un chien poursuit un cerf; Artémis
Phosphoros a Byzance apparait sur les monnaies de cette cité: LIMC 1l 1, p. 659, nO 490; E.
Schonert-Geiss, Die Miinzpragung von Byzantion Il, loc. cit.. Artémis est représentée en train
de vers la gauche, une torche dans chaque main.

437, Stojanov, «Le culte d'Artémis dans les cités ouest-pontiques VII€ s. av. J.-C.-111€ s. ap.
J.-C.», GSU-IF 77, 1989, p. 50-70; cf. J. Cimbuleva, «Statue antique d'une femme de
Mésambria», Arheologia Sofia, 3-4, 1982, p. 37-39, fig. 1 a-b. (en bulgare)
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*k*

L'enquéte sur les manifestations et la portée du culte d'Artémis, d'Hécate et
de Phosphoros a révélé une diversité d'éléments et de traditions qui se
rejoignent. La vogue des noms théophores liés a Artémis a Istros et a Odessos,
les fonctions de divinité poliade d'Hécate a Mésambria, I'attestation de la déesse
Phosphoros a Odessos et d'Hécate-Phosphoros a Mésambria, sont autant
d'indices qui s'inscrivent parfaitement dans le contexte de la popularité de ces
déesses dans la région de la Thrace en général.

L. Robert avait mis en garde contre l'inertie qu'il y a a donner le nom de la
déesse thrace Bendis a toute représentation d'Artémis dans n'importe quelle
région de la Thrace.44 D. Popov, dans son étude consacrée a Bendis, a
également souligné que son identification avec Artémis et Diane est incorrecte;
I'auteur bulgare défend notamment la thése selon laquelle Bendis posséde
avant tout la nature d'une Grande Déesse, comparable a Cybéle. Elle serait
donc plus proche (ou égale?) d'Artémis Basileia, adorée par les femmes thraces
et péoniennes, selon une mention d'Hérodote.4> P. Collart et P. Ducrey ont
également conclu en disant qu'on ne doit pas attribuer le nom de Bendis a
toutes les chasseresses des reliefs rupestres de Philippes; néanmoins, les deux
auteurs admettent que le culte de Diane Lucifera recouvre celui, plus ancien, de
Bendis et connait de ce fait une popularité particuliére.46 M.B. Hatzopoulos,
quant a lui, allegue pour la région de la Macédoine: «une variété de divinités
féminines, différentes interpretationes d'une méme I16tviae Onpav d'origine
préhellénique, dont nous avons a plusieurs reprises souligné l'unité
fondamentale: Déméter, Artémis Agrotéra, Artémis Eileithyia, Syria Parthénos,

44 Robert, Stéles funéraires, p. 153.

45 p. Popov, La déesse thrace Bendis, Sofia 1981, p. 17 sqg. avec références et bibliographie; cf.
Hipponax, qui cite I'une a c6té de l'autre Cybele et Bendis, frg. 127 Masson (= frg. 125 Degani):
kol Atdg kovpn KuPipn kot Opeikin Bevdic; Hdt 1V, 33: 1d¢ Opniccog kol IMotovidag yvvaikag,
¢neav Bdwot tff "Aptémidt tff BaoiAnin, odk dvev mupdv kaddung éxovoag 1 ipd «quand
les femmes de Thrace et de Péonie offrent un sacrifice a Artémis Royale, de la paille de
froment est toujours jointe aux offrandes qu'elles ont en mains.» (trad. Ph.-E. Legrand)
(souligné en gras par l'auteur, D.C.); cf. aussi L. Beschi, «Bendis, the Great Goddess of the
Thracians, in Athens», Orpheus Sofia, 0, 1990, p. 29-36; A. Fol, LIMC Il, 1, s.v. Artemis (in
Thracia), p. 771 sq.

46 collart - Ducrey, Les reliefs rupestres, p. 225.
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et dans le territoire de la cité (scil. Béroia), Méere des Dieux Autochtone a
Leukopétra et Artémis Digaia Blaganitis prés d'Aigéiai.»4’

La vénération d'Artémis, Hécate et Phosphoros dans les colonies pontiques
occidentales faisait partie des traditions milésiennes et mégariennes. En méme
temps, certaines fonctions de ces déesses — en particulier celle d'Artémis
comme Souveraine de la nature sauvage ou d'Hécate comme Souveraine de
I'au-dela — les rapprochaient d'une Grande Déesse indigene. Ce sont ces
analogies qui assuraient, a nos yeux, la vitalité du culte apporté par les colons.

47 Mm.B. Hatzopoulos, Cultes et rites de passage en Macédoine, Athénes 1994, p. 65-66.
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Léto

A Istros le culte de Léto fait vraisemblablement partie des traditions
religieuses des premiers colons milésiens.!
A Dionysopolis un décret d'établissement des frontieres du I€r siecle av.

J.-C. est datée par la prétrise éponyme de Léto2:

"AyoBf TOM L.

‘Tepouévng Antodg un-

vog Tawpedvog elkddt dev-

1€pa 01 AmooToAéEvTeg OpLodé-
5 Tl V1o Pacidémg Kotvog: k.

«A la bonne fortune! Sous 1'éponymie de Léto, le 226M€ jour du mois Tauréon, les gens envoyés

par le roi Kotys pour établir les frontiéres (sont les suivants), etc.»

Probablement ancien, au moins a Istros, le culte de Léto ne semble pas avoir

été trés populaire dans les cités du Pont Gauche.

1 Cf. supra les chapitres Apollon, p. 17-18 et Artémis, p. 162-163.
2IGB V, 5011 (de 1'époque de Cotys III et Rhcemetalkas I avant l'année 19 av. J.-C.). Eponyme

de Dionysopolis était le prétre de Dionysos. Cette année sa fonction était donc assumée par une

divinité, Léto.
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Théos Mégas

1.1 ©ed¢ Méyog 'Odnortdv

Une divinité spécifique des cités grecques du Pont Gauche est le Théos Mégas.
La documentation épigraphique et numismatique atteste son importance
notable dans le panthéon d'Odessos.

Les plus anciens indices sfirs et les plus significatifs sont fournis par le
monnayage de la cité. Le nom du dieu apparait pour la premiere fois au génitif
(GEOY MET'AAQY), au revers de deux tétradrachmes d'argent a coté de l'image
d'un dieu debout, le corps de face, la téte tournée a gauche, barbu, habillé en
chiton long, tenant une corne d'abondance dans sa main gauche et une coupe a
libation dans la droite. Sur 1'un des tétradrachmes, I'ethnique apparait en entier
au génitif, OAHZITQN, et sur 'autre — abrégé, OAH. Le coin du droit est le
méme pour les deux monnaies et représente le portrait du dieu barbu avec un
bandeau dans les cheveux.! La légende KYPZA au revers indique le nom du
magistrat monétaire, qu'on retrouve aussi sur des monnaies d'Odessos aux
types d'Alexandre.? Le génitif de l'appellation divine exprime la consécration de
cette émission monétaire de la part de la cité a sa divinité-protectrice. Sur la
base des monnaies royales frappées par le méme magistrat, B. Pick date les
tétradrachmes avec le Grand Dieu de la deuxieme moitié du II€ siecle av. J.-C.
Ces tétradrachmes représentent une exception dans le monnayage d'or et
d'argent d'Odessos, qui reprend exclusivement les types des monnaies
d'Alexandre et de Lysimaque. Le numismate allemand rattache la frappe de
cette émission a une occasion particuliére, la victoire des Odessitains contre les

Scordisques en 113 av. J.-C.3 Certains auteurs ont suggéré que 1'image gravée

1 Pick - Regling, Miinzen 1, 2, p. 524, n®S 2214, 2215, PL. IV 1, 2.

2 Pick - Regling, Miinzen 1,2, n0S 2141 - 2144, P1. 1V, 3. Seure, RA 2, 1908, p. 46 n. 5, développe
la 1égende de la facon suivante: kvp(iov) Zo(Baliov) («<au maitre Sabazios»), mais son opinion
est rejetée a juste titre par B. Pick avec la référence aux monnaies royales, ibidem, p. 521, 524,
533, 534; Pick est suivi par L. Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 228, n. 8; sur
les monnaies d'Alexandre, v. M.]. Price, The coinage in the name of Alexander the Great and

Philip Arrhidaeus: A British Museum catalogue. 1 et II, Zurich, London 1991, n®S 1175-1176.
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sur les tétradrachmes reproduisait la statue cultuelle de la divinité, &yoApo, qui
se trouvait dans son temple & Odessos.4 (Planche XVI], fig. 1)

La méme divinité a été reconnue par B. Pick sur les bronzes autonomes
d'Odessos également, ot figure au revers un dieu barbu, la téte de face, allongé
sur une base, la partie inférieure du corps habillée, tenant dans la main droite
une patere et dans la gauche une corne d'abondance. Sur la base est inscrit
I'ethnique OAHZITQN et au-dessus a gauche figure une amphore renversée. Au
droit de cette émission est représentée la téte d'une déesse parée d'un bandeau,
d'une boucle d'oreilles et d'un collier.> L'identification de la téte du droit
comme féminine est cependant sujette a caution; la boucle d'oreille et le collier
notés par Pick ne sont pas bien distincts et il pourrait s'agir du portrait
d'Apollon.t (Planche 11, fig. 1) B. Pick date ces premiéres monnaies autonomes

3 A ce propos, B. Pick évoque une émission monétaire d'Istros, frappée, a son opinion, en
I'honneur d'Apollon aprés une victoire militaire, par un magistrat qu'il identifie a
I'Aristagoras du décret honorifique (ISM I, 54). L'identification semble plutdt arbitraire (cf.
supra le chapitre Apollon, p. 44). Il évoque aussi les émissions d'autres cités consacrées a leurs
divinités principales qui portent, avec le nom du dieu au génétif, celui de la ville: Maronée
(MAPQNITQN avec AIONYXOY ZQTHPOZ) et Thasos (BAXIQN avec HPAKAEOYX ZQTHPOX):
Pick, «Thrakische Miinzbilder», p. 155; Id., Miinzen 1II, 1, p. 520; cf. aussi L. Robert, Monnaies
antiques en Troade, Genéve, Paris 1966, p. 44, a propos des émissions de Thasos, Maronée et
Odessos: «le dieu principal est ainsi mis a I'honneur dans la légende»; Pour les monnaies
d'Istros, v. ibid p. 144 sq.); Zelazowski, «Le culte et l'iconographie de Théos Mégas sur les
territoires pontiques», p. 35-51, attribue a cette émission également un caractere «solennel et
commémoratif».

4T Gérasimov, «La statue cultuelle du Grand Dieu Darzalas a Odessos», IVAD 8, 1951, p. 66
sq. L'auteur suppose 1'existence d'une statue cultuelle du IV€ s. av. J.-C. ayant subsisté jusqu'a
I'époque romaine; Zelazowski, «Le culte et l'iconographie de Theos Megas sur les territoires
pontiques», p. 35 et n. 5 (avec référence a L. Lacroix, Les reproductions des statues sur les
monnaies grecques, Liege 1949; Id., «Les statues de la Grece ancienne et le témoignage des
monnaies», in: Ftudes d’archéologie et d’histoire grecques, Paris 1947, p. 228-298).

5 Pick - Regling, Miinzen 1, 2, p. 522-523 et n©S 2177-2184, 1V, 4-7. B. Pick affirme que
I'amphore renversée ne devrait pas influencer l'interprétation, cet objet étant selon lui le
nopdonpov d'Odessos qui apparait sur certaines monnaies royales également (ibid. p. 521 et
n%s 2113, 2114, 2118); SNG IX, BMC, PI. XI, 294-300; SNG XI, William Stancomb collection, P1.
XII, 253-257.

6 Cf. pour le méme type de droit la déscription de SNG IX, BMC, Pl. XI, 294-300: «young head
diademed» et SNG XI, William Stancomb collection, PI. XII, 253-257: «diademed young head
(Apollo?)».
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d'Odessos du IV€ siecle av. ].-C. Sa datation est contestée par D. Draganov, qui
place le début du monnayage autonome d'Odessos aprés la mort de
Lysimaque, dans la période 281-270 av. J.-C. plus précisément. C'est a cette
époque que le numismate bulgare situe également la contremarque identique
— un dieu barbu allongé — qui apparait sur les bronzes au type de Philippe II,
Alexandre et Lysimaque.”

Le méme dieu barbu, couché, mais cette fois sans la corne, figure sur
d'autres émissions de bronze du III€ siecle av. ]J.-C. Le type de droit de cette
variante sans corne, reste le méme: la téte de la déesse (ou d'Apollon?).8 Dans
un troisiéme groupe de bronzes d'Odessos, la téte de la déesse (?) au droit est
remplacée par la téte laurée d'Apollon, alors qu'au revers le dieu couché tient
de nouveau une corne d'abondance.? (Planche XVII, fig. 2; Planche XIX, fig. 1)

L'identification du dieu couché des bronzes d'Odessos avec Théos Mégas est
contestée par J. Zelazowski, selon qui la barbe et la corne ne constituent pas des
attributs spécifiques permettant d'y voir la méme divinité que celle des
tétradrachmes du TI€ siécle av. J.-C.10 A notre avis, cependant, on ne peut pas
ignorer les similitudes entre I'image du dieu couché et celle du dieu debout des
tétradrachmes, et en particulier la présence de son attribut, la corne, méme si
c'est un attribut qui caractérise plusieurs autres divinités.11 Il est hautement
probable que sur les bronzes d'Odessos on ait affaire au méme Grand Dieu,
connu par I'émission exceptionnelle d'argent ainsi que par des monnaies et des
inscriptions de 1'époque romaine, et non un Pluton, un dieu-fleuve ou une autre
divinité chthonienne anonyme a qui le type iconographique pourrait

également correspondre. En faveur de l'identité du dieu couché avec corne et

7D. Draganov, «Le début du monnayage de bronze d'Odessos», Numismatika Sofia 3, 1990, p.
19-25 (en bulgare).

8 Pick - Regling, Miinzen 1, 2, p. 522-523, n©S 2185-2188, P1. IV, 5 et 6. Ces monnaies sont classées
par Pick dans un groupe séparé et datées du III® s. av. J.-C., mais interprétées par D.
Draganov, art. cit.,, comme une variante du type avec la corne et, par conséquent,
contemporaines.

9 Pick - Regling, Miinzen 1, 2, p. 522-523, n©S 2191-2198, P1. IV 10-12. Sur le n© 2194 le dieu tient
une patere dans sa main droite. Cette émission est plus tardive d'aprés la datation de B. Pick
aux II€ - premiere moitié du I€T siecles, tandis que D. Draganov affirme que le portrait
d'Apollon apparait déja des le III€ s. av. J.-C. au droit des premiers émissions de bronze. (D.
Draganov, art.cit., p. 23).

10 Zelazowski, «Le culte et l'iconographie de Theos Megas sur les territoires pontiques», art.
cit., p. 35-51; en particulier p. 47.

1 Wisst, RE XXI 1, 1951, col. 990-1026, s.0. Pluton.
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du Théos Mégas plaide le constat que le méme type de revers continue a
dominer le monnayage d'Odessos a I'époque impériale paralléelement avec
l'image du Grand Dieu debout, similaire a celui des tétradrachmes.12 C'est
d'ailleurs a cette méme époque que la prédominance du Théos Mégas dans le
panthéon de la cité est confirmée par les sources épigraphiques. D'autre part,
on ne dispose pas d'indices d'une pareille popularité a Odessos de Pluton ou
d'un dieu-fleuve.

Le Cavalier qui figure au revers des bronzes du III€ siecle av. J.-C., juché sur
une monture avancant vers la droite, barbu, coiffé de la kausia et vétu de
chlamyde, tient dans sa main droite une corne d'abondance: c'est une divinité
apparentée ou méme identique au Grand Dieu. Le type de droit de cette
émission est le portrait d'un dieu barbu couronné de laurier.13 Le Cavalier
apparait sous des traits différents dans une série de bronzes d'Odessos, datée
par B. Pick de la fin du II€ - début du I€T siecle av. J.-C.: il est représenté barbu,
sur un cheval au galop et, le plus souvent, avec un javelot dans la main au lieu
de la corne, le portrait d'un dieu barbu avec une couronne ou un bandeau dans
les cheveux demeure le type de droit.14

Il se pose inévitablement la question de savoir si les monnaies d'Odessos
représentent le Dieu Cavalier thrace, dont la vénération dans cette cité est
attestée des 1'époque hellénistique, et qui aurait repris l'attribut du Grand
Dieu.15 Spécialiste des reliefs du Cavalier thrace, Z. Goceva reléve a juste titre
que l'iconographie du Cavalier des bronzes d'Odessos est tres différente du
type iconographique habituel des monuments du Cavalier thrace. ]J.
Zelazowski partage cette opinion, en soulignant qu'il ne s'agit pas sur ces
images d'une reprise de l'attribut du Grand Dieu par le Cavalier thrace, mais de
la représentation équestre de la premiere divinité.16

De la chora d'Odessos proviennent quelques ceuvres plastiques qui s'ajoutent

a la série des représentations du Cavalier barbu. Sur une plaque votive de

12 1.e dieu debout apparait comme type de revers du nominal de 5 as, tandis que le dieu couché
est typique du nominal de 4 as.

13 Pick - Regling, Miinzen 1, 2, p. 524, n®S 2200 - 2208, P1. 1V, 13.

14 pick - Regling, Miinzen 1, 2, n®S 2210 - 2212, PL. IV, 15; sur les droits des n©S 2210 et 2211 la
couronne est remplacée par une bande.

15 Cf. infra le chapitre Cavalier thrace.

16 Goceva, «Le culte du Grand Dieu dans les colonies grecques sur la cote occidental du Pont-
Euxin», p. 91-100; Zelazowski, «Le culte et 1'iconographie de Theos Megas sur les territoires
pontiques», p. 46 et 47. L'auteur remarque aussi que sur ces bronzes le personnage se trouve

«souligné» ce qui signifierait qu'il s'agisse de la représentation d'une statue cultuelle.

177



marbre est sculpté un Cavalier barbu tenant une corne d'abondance au-dessus
de la téte du cheval, qui galope vers un autel et un arbre. Le relief est dédié au
“Hpog Qpdiavog par trois personnes dont les noms sont grecs.l7 (Planche
XXIII, fig. 3) Sur un autre relief fragmentaire du Cavalier thrace, les éditeurs
distinguent dans la main du Héros les restes d'une corne ou d'un rhyton, et, a
juger d'apres la photo, cela nous semble probable.18 La corne (ou le rhyton) est
visible dans la main d'un Cavalier barbu, figurant sur une plaque votive
provenant de Galata, lieu-dit dans les environs d'Odessos ol se trouvait un
sanctuaire du Cavalier thrace.l® De la méme cité est originaire une statuette de
bronze d'un Cavalier barbu avec une corne d'abondance dans sa main gauche.
La statuette est fragmentaire: le cheval, la main droite et le pied droit du
Cavalier manquent.20

Il est difficile de décider avec certitude quelle divinité était représentée sous
les traits d'un Cavalier barbu avec une corne sur les monnaies d'Odessos:
s'agit-il du Grand Dieu ou du Cavalier thrace qui lui était assimilé? Nous
sommes encline a admettre I'hypothese d'une représentation équestre du
Grand Dieu, une divinité de premiere importance a Odessos et dont le type
iconographique était bien ancré dans l'imagerie de la cité, reconnaissable grace
a ses attributs, la corne et la barbe. La corne d'abondance seule, qui est
spécifique a Odessos, sans doute, pour la représentation du Grand Dieu, figure
au revers des bronzes autonomes avec différents types de droit, datés du II€ et
du début du I€T siecle av. J.-C.21

Quelques statuettes fragmentaires en terre cuite, datées des IV€-III€ siecles
av. J.-C., découvertes dans les sépultures de la nécropole sud d'Odessos
témoignent en faveur de l'ancienneté de la vénération du Grand Dieu a
Odessos. Une d'entre elles en particulier, conservée presque en entier,
ressemble beaucoup a l'image des tétradrachmes: un dieu debout, barbu, en

chiton et himation, tenant une corne d'abondance de sa main droite et une

17 1GB 12,281 = CCET 1, 25 (du village moderne d'Ezérovo; datée du II€ s. ap. J.-C.): IlpopoBicov
@UAOmaTpLg / kol "AyaBfivep kol Atoviot-/ og ol "Aroldmviov “Hpot / Qpdiovot yopiotfipiov.

18 ccETT, 36.

19 cceT I, 100. Cf. infra le chapitre Cavalier thrace.

20 G. Tonceva, «Contribution au probléme de l'iconographie du Grand Dieu d'Odessos», IAI
Sofia, 18, 1952, p. 81-91, en particulier p. 87 sq., fig. 47.

21 pjck - Regling, Miinzen 1, 2, p. 525, n0S 2216, 2217, 2219, 2220, 2222a, P1. IV 16, 18.

178



pateére de sa main gauche.22 Des autres ne restent que des tétes barbues, ce
qui rend l'identification incertaine.23 Les statuettes en terre cuite trouvées
dans la nécropole témoignent qu'un culte privé était voué a la divinité; la
possibilité que le Grand Dieu jouit d'une grande popularité également dans la
sphere privée a Odessos est donc a envisager.24

1.2 Théos Mégas Darzalas a Odessos

Pour 1'époque romaine les données de 1'épigraphie s'ajoutent a celles de la
numismatique pour démontrer l'importance de cette divinité, dont la
nomenclature se compleéte alors d'un théonyme thrace, celui de
Derzelas/Darzalas. L'origine thrace du théonyme ne suscite pas de doute; des
anthroponymes se rattachant a la méme racine sont attestés en différents
endroits en Thrace.25

Une série de listes d'éphebes d'Odessos du III€ siecle ap. J.-C. est datée
simultanément par les consuls romains et par les prétres éponymes de la cité
dont la fonction était assumée par le Théos Mégas Derzelas lui-méme:

[i]epouévou Oeod Meydhov Aepleha. 1o d1” 26

«sous la prétrise éponyme tenue par le Grand Dieu Derzelas pour la quatorzieme fois»

tepmpévon Beod Meyddov Aeplelo 10 meviekoudékortov. 27

«sous la prétrise éponyme tenue par le Grand Dieu Derzelas pour la quinzieme fois»

22 M. Mirev, «La collection de terres cuites du musée de Varna», IVAD 10, 1956, p. 1-20, P1.
VIII, fig. 33 (en bulgare) (= Dremsizova-Tonceva, Terres-cuites, n® 72; LIMC VII, 1, s.v. Theos
Megas, n© 1).

23 M. Mircev, art. cit., Pl. XVI, figg. 68 et 69; P1. XXI, fig. 93.

24 Cf. Zelazowski, «Le culte et l'iconographie de Theos Megas sur les territoires pontiques»,
p. 36, ol l'auteur signale que la statuette, exécutée en deux moulages et peinte, ne fut pas
travaillée dans la partie arriere, ce qui l'ameéne a imaginer qu'elle était placée dans la
chapelle de quelque demeure particuliére avant d'accompagner le mort.

25 Cf. Detchev, Sprachreste, p. 127. Parmi les autres exemples, v. en particulier ceux des
environs d'Istros: ISM I, 324 (139-161 ap. J.-C.): curagentibus Sulpicio Narcisso et Derzeno
Aulupori magistratis; Ibid., 332, 1. 7: Derz(eno) Bit(i).

26 IGB 12, 47, 1. 4. (cf. aussi IGB V, 5022): 215 ap. J.-C.

27 IGB 12, 47 bis, 1. 5: 221 ap. J.-C.
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[tepopévov] Oeod Meydhov Aeplelo 10 [numerus unvog ------ £BS6uN |28

«[sous la prétrise éponyme tenue par] le Grand Dieu Derzelas pour [numerus, le 76M€ jour du

Aux lignes 8-9 de la deuxiéme inscription est mentionné un prétre du Théos
Meégas Derzelas, qui revét, en méme temps, les prétrises d'Athéna et d'Héracles:
0 TpdTOg TOV EPNPav kol TpotooTatng Kol €eNPapyoc M(apkog) Adpn- / Aog
"Attng Alovuciov, viog 100 aipebBéviog iepémg Oeod Meyaiov Aepledo / xol
"AOnvag kol “HpokAéovg, kTA. («le premier des éphebes, le dirigeant et le chef M(arcus)
Aurélius Attes fils de Dionysios, fils du prétre élu du Grand Dieu Derzelas et d'Athéna et
d'Héraclés»).29

Le fait que le Grand Dieu fut chargé de la fonction de sacerdoce éponyme a
plus d'une dizaine de reprises est éloquente pour I'importance de son culte.

Différentes raisons pourraient étre a l'origine de cette pratique de
désignation d'un dieu comme éponyme, parmi lesquelles, probablement, des
difficultés financiéres pendant une année de crise, étant donné que cette
fonction impliquait des dépenses supplémentaires pour le particulier30, mais,
comme G. Mihailov 1'éditeur le releve dans son commentaire, des motifs

religieux ont dii étre plus importants que les motifs économiques.31

28 IGB 12, 48,1.2 - 3: 238 ap. J.-C. (?). La restitution du septieme jour du mois est proposée par
L. Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 210 sq. (= OMS V, p. 240): le septieme jour
du mois est sacré d'Apollon, le protecteur des éphébes.

29 Cf. 7. et L. Robert, Bull. ép. 1972, 300: «nous entendrions que 1'éponymie du dieu (vs. 5)
prendrait fin avec le choix de ce nouveau prétre».

30 Les prétres de Dionysos étaient éponymes de Dionysopolis: IGB 12, 13, 1. 13-15: tod 1e
énovo[uov / thig moAewg Atov]dcov ovk €ovtog leph dp’gtdv nAndv[wv] / [ropoxinbeig O]no THV
TOATAV €nédmkev €avtov, KTA.; pour les éponymies divines cf. supra le chapitre Apollon,
note 139.

31 ¢y IGB, 12, 47 bis* comm: G. Mihailov estime également que le dieu était 1'éponyme mais
son prétre, s'il y en avait un en méme temps, exercait la fonction d'éponyme au nom du dieu,
comme dans le cas o1 'empereur était déclaré éponyme, en se référant précisément a IGB 111, 2,
1567 et IGB 12, 50. En ce qui concerne la premier document d'Augusta Traiana, daté par
I'éponymie de Gallien, il parait, en effet, qu'un certain Septimius Marcianus exerqait la
fonction au nom de l'empereur, mais pour ce qui est de la deuxiéme inscription, datée par
I'éponymie de Dionysos, nous ne voyons pas ce qui prouve que c'est son prétre qui assumait les

fonctions d'éponyme.
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L'image du Grand Dieu Derzelas constitue le type dominant dans le
monnayage d'Odessos a I'époque impériale: il est représenté debout tenant une
corne et une patere32 ou allongé sur une kliné avec une corne dans la main33. La
corne apparait au revers d'une monnaie de Domitien.34 L'image d'un Cavalier
barbu tenant un javelot suggére une possible assimilation entre la figure du
Grand Dieu et celle du Cavalier thrace ou, plus probablement, une
représentation équestre de la premiere divinité.3> Des I'époque de Septime
Sévere, un kalathos apparait sur la téte du dieu.36 Au droit des monnaies de
Gordien III, en face du portrait de I'empereur, figure le buste du dieu barbu
avec kalathos.

Michaelis, suivi par V. Tran Tam Tinh, identifie le dieu a kalathos avec Sarapis,
tandis que B. Pick y voit le Grand Dieu, a cause de son attribut, la corne,
figurant a son c6té.3” L'opinion de B. Pick nous parait pertinente dans la
mesure ol sur certaines émissions de Gordien III le dieu égyptien apparait
sous son type iconographique habituel, le bras droit levé et tenant un sceptre
dans la main gauche38, tandis que sur d'autres dénominations, le Grand Dieu
est toujours présent.3?

La popularité de cette divinité dans le monnayage a 1'époque impériale a
suscité I'hypothése de l'existence d'un temple qui lui aurait été dédié a
Odessos.40 1. Vénédikov affirme 'existence a I'époque romaine d'un temple de

32 pick - Regling, Miinzen 1, 2, p. 526 - 528, n® 2227 (Trajan); n® 2233 (Hadrien); n© 2240 (Pius);
nO 2247 (M. Aurele Auguste); n® 2250, XIII, 25, n© 2251 (Commode); n® 2259, (Sévere); n®S 2260 -
2264, 2271, V, 1; 2281- 2288 (Caracalla); 2289 -2302 (Géta Auguste); n© 2291 - 2302 (Elagabal);
2308, 2311 (Alexandre César); 2314, P1. V, 5, n© 2318, P1. V, 2, 2319, 2320 (Gordien III).

33 Pick - Regling, Miinzen 1, 2, n® 2232, IV, 23 (Trajan); n® 2239 (Hadrien); n© 2244 et 2244a
(Pius); n© 2246 (Marc Aurele César).

34 pick - Regling, Miinzen I, 2, n© 2226, P1. IV 2: corne d'abondance et grappe.

35 Pick - Regling, Miinzen 1,2, n© 2243 (Pius); n® 2269, IV 25 (Sévere).

36 Pick - Regling, Miinzen I, 2, n® 2263, n© 2264; n© 2271, P1. V, 1, 2 (Sévere); n© 2281. Le Grand
Dieu avec calathos debout = n0S 2282 - 86 (Caracalla Auguste); n®S 2289, 2290 (Elagabal).

37 Pick - Regling, Miinzen I, 2, nS 2325 - 2374; A. Michaelis, «Sarapis Standing on the
Xanthian Marble in the British Museum», JHS 6, 1885, p. 287-318; V. Tran Tam Tinh, Sérapis
debout. Corpus des monuments de Sérapis debout et étude iconographique, Leiden 1983, p. 54
sq., II 25, 27, 29, 29 bis du catalogue; fig. 112, 115-117.

38 Pick, Pick, «Trakische Miinzbilder», p. 156; Pick - Regling, Miinzen 1, 2, PL. XIII, 23.

39 Pick - Regling, Miinzen 1,2, P1. V, 2.

40 M. Mircev, «A propos des temples antiques d'Odessos», INMV 3 (18), 1967, p. 25 et 26 (en

bulgare): Mircev propose méme une éventuelle identification de ce temple avec les fondations
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Théos Mégas a Odessos en se référant a I'un des types de revers des monnaies
de Gordien III, ot est représenté un temple a quatre colonnes et, au milieu, un
dieu debout, en face, habillé d'un chiton long, avec kalathos sur la téte, tenant
dans sa main droite une patére au-dessous d'un autel et dans sa main gauche
une corne.4l A l'appui de cette hypothése, nous voudrions ajouter le
témoignage d'une inscription fragmentaire, classée par G. Mihailov parmi les
Varia et ambigua. Le personnage mentionné dans l'inscription, et dont le nom a
disparu, avait occupé les charges d'agoranome, d'archonte, et avait été élu par

la boule et par le démos néocore du Grand Dieu Derzelas.42

. ... (L)
Gyopowv[opn]-
cOGC Kol Gp-
Eog moTOdG

5 Kol yevope-
vog Ocob Me-
YoAoL Agp-
Cala venkod-
pog vro Pov-

10 Afig xou On-
LoV TEUNG
[xéprv- - -]

d'un édifice, mais I'absence de document épigraphique ou figuré ne permet pas de confirmer
cette hypothése.

41 pjck - Regling, Miinzen 1, 2, n® 2360, Pl. XX, 18 et n© 2404: la figure divine n'est pas
identifiée par Pick, mais pour n® 2403 ol au revers est représenté le temple a quatre colonnes,
le dieu au milieu est identifié par le numismate allemand avec Sarapis, décrit ainsi: un dieu
debout, coiffé du kalathos, la main droite levée, tenant un sceptre dans la main gauche; L.
Vénédikov, La naissance des Dieux, Sofia 1992, p. 232 (en bulgare).

42 IGB 12, 230 bis*. G. Mihailov dans son commentaire exprime quelques doutes concernant le
titre: vem[x0pog?], mais, d'apres la photo, il se lit clairement. Cf. Z. Goceva, «Organization of
religious life in Odessos», Kernos 9, 1996, p. 125 a propos de ce doute: «... Professor Georgui
Mihailov expressed certain doubts about its interpretation, probably due to the rather
unusual use of that definition for that late epoch. Apparentely, this is not a case of the use of
the term neokoria in its usual Roman connotation, but rather a much older Greek tradition of
the use of the title not in connection with the cult of the Emperor, but as a servant of the cult of

Theos Megas Derzalas.»
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«... apres avoir été agoranome et apres avoir exercé de facon honnéte la charge d'archonte,
et étre devenu néocore du Grand Dieu Derzelas par décision du Conseil et de 1'Assemblée en

considération de I'honneur (qui s'attache a lui) - - »

Dans les dictionnaires le titre de néocore est d'habitude interprété comme
désignant une fonction inférieure dans la hiérarchie d'un temple: gardien ou
sacristain.43 Dans un article consacré a une épigramme dédicatoire sur
I'offrande d'un néocore érétrien, D. Knoepfler a repoussé d'une fagon
convaincante cette interprétation de la néocorie et sur la base de nombreux
exemples épigraphiques a démontré que, dans plusieurs cas, il s'agissait d'une
fonction tres honorifique, qui impliquait aussi une aisance financiere.#4 L'auteur
releve également que c'étaient surtout les sanctuaires les plus importants des
cités, voire le plus important, qui avaient besoin d'un néocore pour en prendre
soin et pour officier aux cotés d'un prétre ou d'une prétresse.4> L'inscription
d'Odessos vient confirmer cette these, puisqu'il en ressort que le néocore du
Grand Dieu était investi dans sa fonction par une décision du Conseil et de
I'Assemblée du peuple. L'existence d'un temple du Grand Dieu a Odessos, ot
son culte était de premiere importance, semble ainsi parfaitement justifiée et on
peut espérer que de prochaines trouvailles viendront la confirmer
définitivement.

Les monnaies du regne de Gordien III nous apprennent également qu'une
grande féte agonistique était organisée en I'honneur de cette divinité poliade
d'Odessos: au droit le portrait du Grand Dieu cotoie celui de I'empereur et au
revers apparait une couronne de victoire avec deux branches de palmier et le
nom de la féte: AAPZAAEIA.46 Une base de statue en marbre de l'époque

impériale a conservé la dédicace en I'honneur d'un certain Claudius Aquila qui

43 Cf. LYJ s.v. veoxopéo, vemrdpoc: «warden of a temple as a sacred officer, sacristan... Prob.
derived from xopéw, sweep, the orig. sense being prob. temple-sweeper, cf. Eur. Jon 115, 121,
795 (where the word does not occur)» etc., mais cf. ibidem la référence a Suda ou est dit
explicitement le contraire: 6 TOv ve®V KOGUDY . . , GAL’ oV 0 coipwv; Frisk, s.v. vadg: vadkopog,
vokopog, vew -(veo)kopog: «Tempelaufseher»; Chantraine, DE, s.v. xopém: «gardien d'un
temple» etc.; Hanell, RE XVI, 1935, col. 2422-2428. s.v. Neokoroi; E. Beurlier, in: Daremberg -
Saglio, DA 1V 1, 55 sq., s.v. neokoros.

44 p, Knoepfler, «Le tronc a offrandes d'un néocore érétrien», Antike Kunst 41, 2, 1998, p. 101-
115, en particulier p. 109-110 avec bibliographie.

45 Ibid. p. 114.

46 pick - Regling, Miinzen I, 2, n®S 2370-2372, P1. V, 3. Les n9S 2368, 2369 sont pareils mais il

mangque la légende.
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avait rempli, parmi d'autres magistratures, celle d'«agonothete des concours
pentétériques» assimilés avec raison par G. Mihailov aux Aap{dieio. connus
grace aux monnaies.4”

Deux prétres de Théos Mégas nous sont connus par des épitaphes de I'époque
romaine. Les deux avaient compté parmi les citoyens influents d'Odessos. Le
premier a été médécin principal et gymnasiarque, et avait été distingué par les
titres de demophiletos et d'aristeus.48 Le titre d'euposiarque, porté par le défunt
de la deuxieme épitaphe, qui apparait dans d'autres inscriptions des cités
grecques du Pont Gauche ainsi que d'Asie Mineure, a été interprété en deux
sens différents. D'une part, comme une variante d'svfociapyng, dérivé
d'evBocia, «<abondance», il désignerait «un fonctionnaire préposé a
l'approvisionnement de la ville».4? Indépendamment, dans des inscriptions
provenant d'Odessos et de Tomis et émanant d'associations cultuelles,

s'impose, d'autre part, la signification de «responsable des banquets sacrés».>0

47 IGB 12, 63 bis avec le comm.: "Ayafit Toymt. / KAaddiov / "Axdhoy / 1oV émd npoyévey dobdv- /
Kpltov yevopevov Gymvo- / Bétnv 1dv peyddov mevto- /etnpik®v dydvev, ktA. «A la bonne
fortune! A Claudius Aquila, devenu par ses ancétres incomparable agonothéte des grands
concours penthétériques, etc.»

48 IGB 12, 150: "AckAnmiédng "AneAld 100 Anuntpiov dpyiotpde / kol dnpopiAntog kol iepedg
Oeod MeydAov kol youvooiapyog / kol apiotede, xth. «Asklépiades fils d'Apellas fils de
Démétrios, médecin principal, et «aimé par le peuple» (titre honorifique), et prétre du Grand
Dieu, et gymnasiarque, et «noble» (titre honorifique) etc.». Pour dnpogiAntog et dpiotevg cf. LS],
s.v. avec des références épigraphiques et le commentaire de Mihailov avec une bibliographie.
Le dnpoeiintog est attesté par cette seule inscription.

49 IGB 12, 186 ter*: [6 8eivo 10D deivoc] / iepede Oe0d MeydAov ko edmoctépyng k. «[Un tel
fils d'un tel] prétre du Grand Dieu et euposiarque.» Cf. L. Robert, BCH 52, 1928, p. 415-416 (=
OMS 11, p. 886 - 887); les opinions dans le méme sens sont exprimés par Oehler, RE 12, 1894, col.
2320; Waser, RE VI 1, 1907, col. 858 - 860, s.v. Eubosia; Chr. Habicht, Die Inschriften von
Pergamon III. Die Inschriften des Asklepieions, Berlin 1969, p. 80. Dans ce sens doit étre
interprétée, par exemple a Odessos, IGB IZ, 131 et a Tomi, ISM 1I, 79.

507 et L. Robert, Bull. ép. 1948, 157; 1952, 93; 1950, 259; G. Mihailov, IGB 12, 167, suggére qu'il
s'agit de deux mots différents, et non simplement de deux graphies du méme mot: «sed
evPooidpyny (ex evPocia) et edmociapynv (ex evmooio) simul exstitisse censeo, quorum alter
cutovio curabat, i.e. «curator annonae» ut evOnvidpyng erat, et alter cenis sacris collegiorum
quorundam praesidebat». Comme fonction dans les associations cultuelles, «responsable des
banquets sacrés», le terme est attesté & Odessos: IGB Iz, 51 et 167; Tomis: ISM 11, 82 b, 1. 15-16;

Callatis: ISM 111, 32, 1. 7 avec le commentaire.
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Dans le cas de ce prétre du Grand Dieu, c'est la deuxieme signification qui nous
semble la plus naturelle mais sans pour autant exclure la premiere.

L'image d'un dieu barbu, allongé sur une kline et tenant une corne
d'abondance, apparait sur un peson de plomb d'Odessos ou de Dionysopolis,
daté de la fin du II€ - début du I€T siecle av. J.-C.51

2. Théos Mégas a Dionysopolis

L'existence de témoignages sur le culte du Grand Dieu a Dionysopolis ne
saurait surprendre, vu la proximité entre cette cité et Odessos. Le décret en
I'honneur d'Acornion, daté de 48 av. J.-C., nous apprend, par le biais d'une
restitution trés convaincante de G. Mihailov, que le bénéficiaire du décret avait

assumé, parmi d'autres sacerdoces, celui du Grand Dieu®2:

1epedg Te yevopev([og]
[- ? 100 Oeod Mey|dhov tdg Te mopmdg kal tag Buoiag [€]-
[retéhece Aaunp]dg kot 1ol moAltoug petédwkev T[dVv]
[kpedv] KTA.
«... et devenu prétre du Théos Mégas, il a organisé des processions et des sacrifices d'une

facon somptueuse, et il a distribué la viande (des victimes sacrificielles) aux citoyens; etc.»

Cette inscription fournit des informations tres précieuses concernant la
tfigure du Grand Dieu. Elle nous apprend — a moins qu'une nouvelle restitution
probante ne soit proposée pour les 1. 9-12 — qu'on ne célébrait pas le Grand
Dieu, pour le moins jusqu'a l'époque hellénistique tardive, ni comme
équivalent de Sarapis, ni comme un des Grands Dieux de Samothrace, dont les
prétrises avaient été exercées séparément par Acornion.>3

Le Grand Dieu doit étre aussi reconnu, tres probablement, sur certaines

monnaies de Dionysopolis de I'époque impériale: un dieu barbu y apparait, la

51, Lazarov, «Die Bleigewichte von Odessos», Talanta 24-25, 1992-93, p. 77-84; cf. SEG
XLIIL, 490 (trouvé dans 1'établissement hellénistique preés du village de Rogacevo, entre
Odessos et Dionysopolis, mais plus proche d'Odessos).

52 IGB 12, 13, 1. 9-10.

53 1bid., 1. 12: [t® te Zapldner Aoyxmv iepevg kTA. et 1. 19-20: Oedv e t[®]v év ZapoBpdx[n] /

[otépa]vov dvelAneag 610 Blov kTA.
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téte tournée a gauche, le corps vu de face, habillé en chiton long, tenant dans la
main gauche une patére au-dessus d'un autel, une corne d'abondance dans la
main droite.> B. Pick suppose également que le portrait du dieu barbu a
kalathos qu'on voit a coté de celui de 'empereur sur des monnaies de Gordien
III pourrait étre celui du Grand Dieu. Le numismate allemand souligne
néanmoins que l'absence de son attribut, la corne, rend l'identification avec
Sarapis plus plausible, étant donné que le dieu égyptien est précisément a

reconnaitre au revers d'une de ces monnaies.55

3. Témoignages incertains sur Théos Mégas

3.1 Théos Mégas a Tirizis?

De Tirizis, aux environs de Bizoné, provient une inscription fragmentaire,
datée du II€ siecle av. J.-C.56 On évoquera pour notre étude le relief au-dessus
de l'inscription, représentant un dieu barbu, habillé en chiton long, assis a
gauche sur un tas de pierres ou de blocs de rocher, tenant dans sa main droite
levée et pliée une corne vers sa bouche, et dans sa main gauche, selon la
description de 1'éditeur K. Banev, un petit objet rectangulaire.>” Dans la partie
gauche du relief, trois adorants, représentés plus petits, se dirigent vers lui avec
deux mains levées au niveau de la poitrine en geste de supplication. L'éditeur

du document définit la corne dans la main du dieu comme «corne

54 Pick, op. cit., p. 129, n© 376 (Commode); 381, P1. XIII, 24 (Sévere Alexandre): Pick, ibidem p.
134, décrit le dieu avec calathos mais nous n'en voyons pas un sur la photo de la Planche XIII,
384 (Gordien III).

55 pick, op. cit., p. 129, n©S 385 - 404. Cf. le n© 386 avec Sarapis au revers.

56 IGB V, 5004 bis: 'ABfvev vntp fovtod kol Oepiotdva-/ [rktlog kol Tipdvoktog
MAXIOITAAL..P - (Cette inscription en particulier est éditée par K. Banev et non par
Mihailov).

57 Selon l'opinion de M. Oppermann, exprimée dans sa communication au Second International
Congress on Black Sea Antiquities, Ankara, 2-9 septembre 2001, le dieu tient dans sa main
droite la cuisse d'un animal. La photo dans IGB V ne nous permet pas de nous prononcer. La
représentation d'un dieu-symposiaste fait penser, évidemment, & Héracles. L'absence des
attributs habituels d'Héracles rend néanmoins cette identification peu probable, comme

l'admet M. Oppermann lui-méme.
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d'abondance» et reconnait dans la figure divine le Grand Dieu Darzalas.58 A
notre avis, a en juger d'aprés la photo, il ne s'agit pas d'une corne d'abondance,
l'attribut bien connu du Théos Mégas des monnaies d'Odessos, mais d'un
rhyton. Cependant, l'identification avec le Grand Dieu nous parait admissible
sur la base des similitudes iconographiques avec les autres représentations de
cette grande divinité d'Odessos. Z. Goceva exprime des doutes légitimes quant
a la possibilité d'affirmer l'existence du culte du Grand Dieu a Tirizis sur la base
de ce monument seul, et pense plutdt a une consécration privée de la part des
citoyens d'Odessos qui y résidaient.? 1l est effectivement difficile, faute d'autres
témoignages, d'accepter ou d'exclure 1'existence de ce culte a Tirizis. (Planche
XVI, fig. 1)

3.2 Théos Mégas a Istros?

A Tstros, a la différence des témoignages abondants d'Odessos, il n'y a qu'un
seul document qui pourrait témoigner du fait que le Grand Dieu était vénéré
dans cette cité pontique. Des fragments de marbre d'un petit temple dorique in
antis ont été retrouvés dans le téménos d'Istros: certains blocs de l'architrave, du
fronton et de la corniche seraient restés presque intacts, d'apres les éditeurs, a
I'endroit méme o1 ils étaient tombés lors de la destruction de 1'édifice, tandis
que les pieces plus petites étaient remployées dans les maisons romaines
construites apreés la destruction de la zone sacrée. Une inscription sur
l'architrave indique que le temple a été consacré au Grand Dieu par un citoyen
de Thasos:

[[T]ewsiotpotoc Mvnoiotpdtov Oactog Oeidt Meyaimt
[¢]nl 1€pew Eevoydpovg 10D "AToAAmviov.
«Peisistratos, fils de Mnésistratos, Thasien (a consacré cet édifice) au Grand Dieu sous

I'éponymie du prétre Xénochares fils d'Apollonios.»

Sur la base des données stratigraphiques, de l'aspect du support des
fragments et des caractéristiques paléographiques de l'inscription, les éditeurs

58 Ibid. comm.
59 Goceva, «Le culte du Grand Dieu dans les colonies grecques sur la cote occidental du Pont-

Euxin», p. 91-100 (en bulgare), en particulier p. 93 .
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datent I'édifice du III€ siécle av. J.-C.; il s'agit donc du plus ancien document des
cités du Pont Gauche ot figure la mention du «Grand Dieu».?0 La datation a été
confirmée ultérieurement sur la base des particularités stylistiques des
fragments, par 1'étude approfondie de l'architecture du temple menée par M.
Margineanu-Carstoiu.®! La provenance du marbre n'est pas assurée, bien que
les éditeurs aient supposé qu'il venait de Thasos. En ce qui concerne les
relations commerciales entre Istros et Thasos a cette époque, elles se
confirment par la quantité non négligeable de timbres amphoriques thasiens
découverts a Istros.62

La divinité figurant sur le type de revers le plus fréquent du monnayage
d'Istros de I'époque impériale, un cavalier barbu, représenté a partir du régne
de Septime Sévere avec un kalathos, marchant au pas vers la droite pourrait étre
comparée, ou méme identifiée, mais sans aucune certitude, avec le Grand Dieu.
Un béaton figure derriere le cavalier sur lequel est représenté un oiseau tourné
vers la droite, et, devant lui, sous la jambe levée du cheval, se trouve
d'ordinaire un autel. Sur les premieres monnaies et sur certaines des derniéres
de ce type, le cavalier tient une corne d'abondance dans sa main droite.63
Malgré la présence du kalathos, B. Pick écarte la possibilité, vu l'absence de
paralleles iconographiques, qu'il s'agisse de Sarapis représenté en cavalier et
préfere l'interpréter comme un 0eo¢ éniydpiog, qui appartient «zu jenem Kreise
von Figuren, fiir welche die gemeinsame Bezeichnung "thrakischer Reiter"
gebréduchlich ist oder Heros . . .».64

L'absence, jusqu'ici, de témoignages explicites, a l'exception de la
consécration remarquable du Thasien, nous empéche de déterminer avec
stireté la place occupée par le culte du Grand Dieu dans le panthéon d'Istros.
Dans un article consacré au méme document, A. Suceveanu rejette vivement la

possibilité qu'il s'agisse a Istros du méme dieu-protecteur qu'a Odessos, et

60 G. Bordenache, D.M. Pippidi, «Le temple du ©EOX MET'AX a Istros», BCH 83, 1959, p. 455-
465, fig. 1, 2; ISM 1, 145.

61 M. Margineanu-Carstoiu, «Der Theos Megas Tempel von Histria. Die Architektur», Dacia
N.S. 33, 1989, 1-2, p. 79-110, en particulier p. 86 et 96. L'auteur souligne l'incertitude que le
temple soit aménagé entierement en marbre: ibid. p. 98 n. 62 et p. 99.

62y, A. Avram, Histria VIIL. Les timbres amphoriques. 1. Thasos, Bucarest-Paris, 1996.

63 Pick, Miinzen I, 1, p. 157 - 158: n©S 485 (Pius), 490, 491 (Commode): le Cavalier est sans
calathos et tient une Corne; n©8 492, P1. 111, 8, 493, 494 (Sévere); 503 (Caracalla et Domna), 504
(Caracalla); 509, 510 (Elagabale),‘ 516, P1. 111, 9 (Sévere Alexandre); 524, 525, 526 (Gordien et
Tranquillina).

64 pick - Regling, Miinzen 1, 2, p. 157.
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propose, en guise d'hypothese, un «scenario» pour expliquer l'absence d'un
théonyme suivant le nom générique théos mégas. Son hypothese le mene a
imaginer que le nom de dieu a été omis volontairement: il s'agissait selon lui
d'une divinité récemment introduite dans le panthéon d'Istros, Sarapis ou
Hélios. Sa proposition reste pour l'instant difficile a soutenir faute d'indices
précis.65

Il n'est peut-étre pas dépourvu d'intérét de compléter les possibilités
d'identifier le «Grand Dieu» de la consécration du Thasien en rappelant qu'a
Istros l'appellation théos mégas est attestée dans un autre document: Dionysos
est qualifié ainsi dans une dédicace des hymnodes du III€ siecle ap. J.-C.66

En ce qui concerne l'interprétation du cavalier des monnaies de 1'époque
impériale, sa barbe et la corne d'abondance qu'il tient, ne constituent pas, a nos
yeux, une preuve suffisante pour l'identifier a la divinité principale d'Odessos.
Nous sommes plutdt portés a attribuer ces représentations, a la suite de Pick,
au groupe des monuments du Cavalier thrace. Donc, si nous acceptons, vu la
proximité d'Odessos, que le Thasien Pisistratos a pu consacrer son temple au
méme Grand Dieu, connu par des monnaies et des inscriptions d'Odessos, nous
devons nécessairement admettre que cette divinité occupait une place tres

secondaire parmi les cultes istriens.

3.3 Théos Mégas a Tomis?

A Tomis la vénération du Grand Dieu n'est pas attestée épigraphiquement.
Le portrait d'un dieu barbu, avec un bandeau dans les cheveux, qui apparait au
droit des monnaies autonomes du III€ et de la premiere moitié du II€ siecle av.
J.-C., est identifié par K. Regling comme celui du Grand Dieu.%” Le numismate
allemand suppose cependant un fait de syncrétisme entre le Grand Dieu et
Zeus, soulignant qu'au revers de certaines émissions avec le dieu barbu

apparaissent les attributs de Zeus, un aigle entouré d'une couronne de chéne,8

65 A. Suceveanu, «Le "Grand Dieu" d'Histria», Ktema 24, 1999, p. 271-282: l'auteur lie cet
«oubli» de la gravure du nom avec les événements politiques du III€ s. av. J.-C. et avec
d'éventuels soucis éprouvés par les Istriens a introduire un culte proptolémaique, celui de
Sarapis, apres la bataille de Cos. Cf. également infra le chapitre Hélios, p. 261.

66 ISM1, 100, 1. 4.

67 Pick - Regling, Miinzen I, 2. p. 598 - 600: n°S 2407-2424, PL. V, 7, 2440 - 2455, P1V, 9, 8.

68 Pick - Regling, Miinzen 1,2, p. 599 - 600: n©S 2407 - 2424.
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et qu'une couronne remplace le bandeau dans les cheveux du dieu sur un des
exemplaires connus.®” Pour deux monnaies tomitaines de 1'époque impériale, le
type de droit offre le portrait du dieu barbu avec un bandeau dans les cheveux,
tandis qu'au revers figure un aigle entre les bonnets des Dioscures. Sur une
autre émission, avec la méme image au revers, le dieu au droit porte une
couronne.”0 L'image d'un Dieu cavalier barbu apparait seulement sur une des
monnaies de Tomis: il est figuré au pas vers la gauche avec une corne
d'abondance.”! Cette divinité est interprétée par K. Regling comme le résultat
d'un triple syncrétisme entre le Théos Mégas, Zeus et le Cavalier thrace, étant
donné que 1'image de ce dernier se rencontre aussi sur des reliefs et dédicaces
de Tomis.

A notre avis, les monnaies avec le portrait du dieu barbu ne nous permettent
pas d'affirmer l'existence du culte du Théos Mégas a Tomis. Les attributs de Zeus
sur une grande partie de ces monnaies rendent l'identification du portrait avec

ce dernier beaucoup plus probable.

3.4 Théos Mégas a Mésambria?

Toute attestation de culte du Grand Dieu, a notre connaissance du moins,
manque pour les autres cités grecques du Pont Gauche. C'est seulement pour
Mésambria qu'un indice incertain pourrait nous étre fourni par l'inscription
fragmentaire trouvée a environ 60 km au sud de Mésambria, a l'intérieur du
pays, pres du village moderne de Zvezdec, a condition que l'on adhere a la

restitution des premiéres lignes conservées, proposée par l'éditeur”2:

- - AEI- -
MEOENB --
NQN Mey[d-]
A® Oed [Gvédn-]
Ko evyop[iot-]

[plov].

69 Pick - Regling, Miinzen 1,2, p. 600, n© 2447.

70 pick - Regling, Miinzen I, 2, p. 600: n©S 2503, 2504 et n© 2505, P1. VI, 3.

71 Pick - Regling, Miinzen I, 2, n® 2659, P1. VI, 28 (Marc Aurele César).

72 IGB 111, 1, 1855 et comm. (trouvée dans le village moderne Zvezdec): [t@dv no]iei[tdv] sive

[tfi mo]Aer [tdv] MecevBplia]vav (forma vulgata).
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«[Untel] des Mésambriens ? j'ai dédié au Grand Dieu en action de grace.»

Bien entendu, ce document est trop mutilé pour permettre d'affirmer que

Théos Mégas était vénéré aussi a Mésambria.

4. Théos Mégas Darzalas dans le pays thrace

Parmi les témoignages concernant le culte du Grand Dieu, il convient de citer
encore quatre documents de 1'époque romaine, provenant des localités
éloignés a plus de 100 km du littoral, a savoir du territoire compris entre
Nicopolis ad Istrum et Marcianopolis en Mésie Inférieure. Sur une plaque de
marbre portant une dédicace au dieu Darzalas, figure une représentation tres
similaire aux monnaies d'Odessos: un dieu debout, barbu, habillé en chiton
long, tenant de sa main gauche une patére au-dessus d'un autel flamboyant, et
de sa main gauche, une corne d'abondance. Le dédicant porte un cognomen
romain, Turbo”3: (Planche XVIII, fig. 1)

[K]vpie Aaplora TovpBov
Au-dessous du relief:
Bov(Aevrng) 0xopLOTNPLY AVE-
[0]nkev.

«Au Seigneur Darzalas, Turbo (étant) bouleutes a consacré en action de grace.»

Une autre dédicace est inscrite sur la partie inférieure d'un relief du Cavalier
thrace”4:

Oed ennkom Aeplet AThog Aloye-

vng inmikog ev&duevog dvédnio..

«Au Dieu Derzis qui préte l'oreille, le chevalier Aelius Diogéneés que je suis ai dédié a la

suite d'un veeu.»

73 IGB 11, 768 (trouvée dans la région des villes modernes Targoviste ou de Sumen, Bulgarie de
Nord-Est).
74 IGB II, 770 = CCET 11, 2, 444 (trouvée au village moderne de Plastina, dép. de Targoviste).
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Un Cavalier barbu, tenant une corne d'abondance est représenté sur un
relief provenant de la méme région, son cheval chargeant contre un autel, et
son chien pourchassant un gibier (sanglier, d'apres les éditeurs).”>

Sur une steéle de marbre rectangulaire, arquée, figure dans la partie gauche
une déesse debout, tenant une patére de sa main droite, un sceptre de sa main
gauche. Elle est vétue d'un chiton ceinturé et d'un himation, coiffée d"un kalathos.
Dans la partie droite de la stele on voit un dieu debout, barbu, habillé en chiton
et himation, coiffé de kalathos. Il tient une patére de sa main droite au-dessus
d'un autel, et une corne d'abondance de sa main gauche. La stéle porte dans sa
partie inférieure une dédicace en latin émanant d'un prétre de la Mére des

Dieux aux associations des dendrophori et des dumopiretae.”6

5. Théos Mégas: problemes d'interprétation

La figure remarquable et spécifique du Grand Dieu a fait 1'objet de multiples
interprétations. Le probleme de l'origine et de la nature de son culte a
engendré diverses hypotheses sans qu'aucune n'ait pu le résoudre de fagon
certaine. Il y a un point, néanmoins, sur lequel les positions s'accordent: la
nature chthonienne de la divinité, qu'exprime le type iconographique adopté
pour ses représentations.

Au cceur du débat se situe la question de l'origine — grecque ou thrace, ou
syncrétique — de ce culte chthonien.

Pour B. Pick, 'appellation Théos Mégas était une dénomination euphémique
donnée au «Herrscher der Unterwelt», au Pluton grec. En se référant aux traits
iconographiques, il souligne que la facon dont le dieu est représenté sur les
bronzes d'Odessos, a savoir en position couchée, est typique des divinités
chthoniennes, alors que son attribut, la corne, caractérise ces mémes divinités
dans leur aspect de dispensatrices de richesses.”” Le Grand Dieu est ainsi

rapproché par Pick du Théos anonyme du culte éleusinien, et la déesse qu'il

75 CCET I1, 1, 379, III€ s. ap. J.-C. (du village moderne de Mogila, dép. de Sumen).

76 G. Kazarow, «Antike Denkmadler in Bulgarien», AA 2/3, 1927, n© 26 (= Tacheva-Hitova,
Eastern Cults, p. 73, n© 4): L. Oppius Maximus sacerdos M(atris) D(eum) dendrophoris et
dumopiretis d(edit) d(edicavit).

77 Sur ce type iconographique caractéristique des monuments athéniens cf. Rostovtzeff, La
peinture du tombeau de Kertch, découvert en 1891, p. 12; Scherer in: Roscher, Lexikon. s.v.

Hades; J.E. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion, Cambridge 1922, p. 356.
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reconnait au droit des bronzes anciens d'Odessos de sa parédre, Théa.”8 A
l'appui de cette thése, B. Pick évoque aussi la présence du culte de Déméter et
Koré a Odessos, dont les images se retrouvent sur des bronzes de la cité apres
le milieu du II€ siécle av. J.-C. Le Grand Dieu, représenté avec Théa avant 150
av. J.-C., avec Déméter et Koré apres 150 av. J.-C., auraient été vénérés a
Odessos dans un temple commun de Théos Mégas et des Théai Mégalai, identifié
par Pick au Samothrakion, connu par un décret honorifique des III€-II€ siécles av.
J.-C.79 Pick suppose qu'Hermes aussi était vénéré dans le méme temple,
puisque son image apparait a la méme époque au droit des monnaies qui
portent au revers la corne d'abondance. Le nom thrace que le dieu a recu a
I'époque romaine ne met pas en doute, d'apres l'auteur allemand, 1'origine
grecque, et en particulier, éleusinienne du culte.80 Le Cavalier barbu avec la
corne des monnaies d'Odessos est interprété par Pick comme représentation de
la divinité thrace qui, par assimilation, a repris l'attribut du Grand Dieu.8!

Une opinion différente est soutenue par M. Rostovtzeff qui releve le
mélange extraordinaire, sur les cotes de la Mer Noire, entre des éléments
indigénes avec une conscience religieuse grecque8?, et souligne que les
caractéristiques iconographiques par lesquelles se distinguaient les divinités
chthoniennes grecques étaient adoptées pour la représentation d'un grand dieu
chthonien thrace. A l'appui de sa thése, 1'historien russe évoque l'appellation
thrace du dieu, connue par des inscriptions de I'époque romaine, ainsi que son
syncrétisme avec le Cavalier thrace révélé par les monnaies et les reliefs. La
déesse qui apparait au droit des bronzes d'Odessos en compagnie du dieu
couché, est interprétée par Rostovtzeff comme l'hypostase féminine de la
méme grande divinité thrace. Le savant russe cherche I'origine de I'image qui a
traduit en langage iconographique grec un culte chthonien indigene, dans la

grande cité pontique de Sinope, ou il présume l'existence d'une ancienne

78 Pick, art. cit., p. 158-162, en particulier p. 160 et n® 79; Id., Miinzen, 1, 2, 523. Cf. le relief de
Lysimachides, LIMC VIII, s.v. Theos et Thea, 3 (= LIMC IV Add., s.v. Déméter, 385) ou dans
la partie droite est représenté le couple divin de Théos et Théa: la déesse est assise au bout de
la kline et le dieu barbu est allongé, tenant une phiale dans sa main gauche et dans la main
levée un rhyton en forme de téte d'animal. Les similitudes avec l'image du Théos Mégas des
monnaies d'Odessos sont manifestes. (ici Planche XIX, fig. 2)

79 IGB12, 42,1 11.

80 Pick, art. cit., p. 157.

81 L'opinion de Pick concernant le Cavalier est suivi par Kazarov, RE XV, 1932, col. 226-230,
5.0. Méyog Bedg "Odnoitdv.

82 Rostovtzeff, La peinture du tombeau de Kertch, découvert en 1891, p. 4.
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divinité chthonienne, qui aurait été a la base de la création par les «théologiens»
alexandrins de la divinité syncrétique Sarapis.83

Plus proche de la position de Rostovtzeff que de celle de Pick est le point de
vue de H. Hemberg, qui admet également que la représentation du Grand
Dieu sous un type iconographique hellénique n'implique pas qu'il soit une
divinité grecque authentique: le contraire serait suggéré par son nom thrace,
Derzelas/Darzalas, ainsi que par l'appellation méme de Théos Mégas. Selon
Hemberg, le cavalier barbu n'a pas simplement repris l'attribut du Grand Dieu,
mais constitue réellement la méme divinité. Au lieu de chercher un lien avec les
cultes d'Eleusis, Hemberg préfere chercher la trace des Grands Dieux de
Samothrace, en évoquant les rapports entre le sanctuaire et Odessos, ainsi que
les autres cités du Pont Gauche. Hemberg donc estime que le Théos Mégas
d'Odessos a été assimilé au plus vieux des Théoi Mégaloi.84 1l identifie le dieu
barbu des monnaies de Tomis au plus agé des Grands Dieux de Samothrace,
tandis que le portrait juvénile avec un bandeau dans les cheveux représenterait
le plus jeune des Théoi Mégaloi.85

Le dieu barbu avec kalathos des monnaies impériales d'Odessos a été identifié
avec Sarapis par A. Michaelis, suivi par Tran Tam Tinh.86

Z. Goceva quant a elle, insiste d'abord sur l'identification erronée du Grand
Dieu d'Odessos — divinité dont l'introduction dans le panthéon de la cité elle
situe vers le II€ siécle av. J.-C. — a la divinité thrace, vénérée dans la région de
la Thrace de Nord-Est, Derzelas/Darzalas. A 1'époque romaine cette derniére
aurait été assimilée au Grand Dieu d'Odessos en raison de l'influence accrue de
la population thrace dans la cité grecque. L'historienne bulgare cherche les
racines de la divinité protectrice d'Odessos en Asie Mineure.8”

J. Zelazowski, pour sa part, maintient aussi qu'on ne doit pas chercher le
culte du Théos Mégas au-dela de 1'époque de son attestation sur les
tétradrachmes et exprime l'hypothese qu'il s'agit d'une divinité créée a
1'époque hellénistique, a 1'instar de Sarapis.88

Au sein de cette palette d'opinions, il nous semble important de relever

qu'en dépit du fait qu'aucune des attestations du nom n'est plus ancienne que

83 Rostovtzeff, La peinture du tombeau de Kertch, découvert en 1891, p. 14 et p. 24.

84 Hemberg, Die Kabiren, p. 224-231, en particulier p. 226-227.

85 Hemberg, Die Kabiren, p. 228; cf. Pick - Regling, n©S 2455, P1. V, 9 et 2457, P1. XXI, 2.

86 A. Michaelis, loc. cit, Tran Tam Tinh, loc. cit. supra note 37.

87 Goceva, «Le culte du Grand Dieu dans les colonies grecques sur la cote occidentale du Pont-
Euxin».

88 Zelazowski, «Le culte et l'iconographie de Theos Megas sur les territoires pontiques».
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I'époque hellénistique — ce qui est l'argument le plus solide en faveur d'une
création ou introduction tardive de ce culte — sa position dominante dans le
panthéon d'Odessos implique, a notre avis, une origine plus ancienne. Il ne fait
pas doute qu'il s'agit d'une divinité de nature chthonienne, ce qui explique les
analogies avec Pluton, Sarapis et le Cavalier thrace. L'«anonymat» exprimé par
I'appellation trop commune de «Grand Dieu», le rapproche des Dieux de
Samothrace, mais ce fait ne suffit pas en lui-méme a justifier la these que Théos
Mégas d'Odessos comptait parmi ces derniers.89 C'est de l'opinion de
Rostovtzeff que se rapproche le plus notre position. A nos yeux, Théos Mégas
était a 1'origine une divinité locale chthonienne, protectrice, que les Grecs ont
adoptée des leur arrivée. Il est probable que cette divinité n'occupait qu'une
place secondaire dans le panthéon de la cité a I'époque classique, quand le culte
principal, comme dans les autres colonies de Milet, devait étre celui d'Apollon;
et c'est seulement a 1'époque hellénistique que Théos Mégas gagna en
popularité. C'est alors au plus tard, que ce dieu indigéne recut I'appellation de
Grand Dieu et les traits iconographiques des divinités grecques chthoniennes.
Mais, selon nous, on ne peut pas affirmer que c'est a cette époque seulement
qu'il fut créé ou importé. La présence de I'ethnique a co6té de son image sur les
tétradrachmes prouve, sans contestation possible, que nous avons affaire a la
divinité patronne d'Odessos, et une telle importance indique une divinité aux
racines anciennes. Or, les exemples donnés par Pick des émissions monétaires
dédiées aux divinités titulaires de Maronée et Thasos, concernent toutes des
cultes anciens.?0 Il est donc légitime de se poser la question de savoir a
I'occasion de quel événement, au cours de I'époque hellénistique ou romaine,
cette divinité a pu gagner de l'importance. On ne peut se livrer qu'a des
conjectures pour l'instant et I'on peut seulement supposer que ce fut a l'issue
d'une crise, probablement de caractére militaire. Et s'il nous est permis de faire
preuve d'imagination, on peut entrevoir dans cette «apparition» du Grand Dieu
au II€ siécle av. J.-C. une «théophanie», pareille a celle de Phosphoros a
Byzance.91 Nous sommes, toutefois, obligée de reconnaitre qu'aucun

témoignage pour le moment ne vient appuyer cette supposition.

89 f. Hemberg, Die Kabiren, p. 29 sq. discussion de 1'épithete péyog; Hérodote (II, 52) dit que
les Pelasges, c'est-a-dire les peuples préhelléniques, ne donnaient pas de noms a leurs
divinités.

90 cf. supra note 3.

91 sur la légende de l'apparition salvatrice de Phosphoros lors du siége de Byzance par

Philippe II v. Robert, Stéles funéraires, p. 155.
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En ce qui concerne la question de savoir si le Théos Mégas Darzalas était la
méme divinité que celle des tétradrachmes du II€ siecle av. J.-C. il nous semble
incorrect d'affirmer qu'Odessos avait adopté une nouvelle divinité patronne a
I'époque romaine.?2 1l s'agissait sans doute du méme Grand Dieu, assimilé a
une divinité vénérée par les Thraces occupant I'actuelle Bulgarie du Nord-Est. 11
ne faut pas négliger le fait que dans toutes les cités du Pont Gauche on
remarque une continuité des cultes principaux entre I'époque autonome et
I'époque romaine. Apollon Ietros, le dieu protecteur d'Istros et d'Apollonia, ne
cede pas son role de divinité principale a 1'époque romaine. Apollon et
Dionysos continuent a étre vénérés comme les divinités poliades dans les
colonies mégariennes. Pourquoi donc penser que les Odessitains auraient
remplacé leur ancien protecteur par un nouveau dieu? Il est vrai que 1'on ne
sait pratiquement rien concernant la divinité thrace Derzelas/Darzalas. Ce qui
nous semble évident, c'est que les Odessitains y ont vu des caractéristiques et
des fonctions analogues a celles de leur Grand Dieu pour adopter ce théonyme
et, probablement, la raison est a chercher dans l'influence accrue de la
population thrace au sein de la cité a I'époque romaine.

En conclusion, il est important de rappeler que d'apres la documentation
dont on dispose a présent, le culte du Grand Dieu est attesté avec certitude
seulement a Odessos et, probablement, a Dionysopolis. La possibilité qu'il ait
eu des adeptes dans les autres cités du Pont Gauche ne saurait, bien entendu,

pas étre écartée.

92 Clest I'opinion d'A. Suceveanu, art. cit., p. 275, rappelant le fait que c'est uniquement le
relief de Targoviste qui atteste un lien entre le théonyme Darzalas, attesté

épigraphiquement, et I'image du Grand Dieu connu par les monnaies.
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Dieux de Samothrace

Le culte des Grands Dieux de Samothrace est attesté par des inscriptions de
I'époque hellénistique pour la plupart des cités grecques de la rive occidentale
du Pont-Euxin.

Un décret honorifique d'Istros, daté du I11€ siécle av. J.-C. par D.M. Pippidi
d'aprés I'écriture, nous apprend que son titulaire, Dionysios fils de Strouthién,
honoré avec une statue de bronze sur l'agora, était également investi de la
prétrise héréditaire des Dieux de Samothracel:

20 ded0c00un 8¢ ovTdL Ko Exydv]otg del]
[t®]1 mpesPutat[w]t TV Sviov iepocv[vny on]-
[u]ocion Oedv TV &v ZapoBpduxnt xai ote[pavn |-
popiov koBdmnep xai tolg ANl teped[oy Srmg] kTA.

«Qu'on lui accorde a lui-méme et a ses descendants, toujours a I'atné?, la prétrise a titre
public3 des Dieux de Samothrace et le droit de porter une couronne a l'instar des autres prétres,

etc.»

L'editeur D.M. Pippidi rapproche cet acte d'attribution de la prétrise publique
a une famille particuliere avec un autre cas a Istros ou cette fois la prétrise des
Muses est accordée a un certain Diogénés et a ses descendants.4 La

Lism1, 19.

21 s'agit d'une transmission au plus agé de sexe masculin parmi I'ensemble des descendants et
non de pere en fils: cf. I'article cité par Pippidi dans le commentaire de l'inscription: H.
Volkmann, «Die Bruderfolge griechischer Priestertimer im Licht der vergleichene
Rechtsgeschichte», Klio 34, 1941, p. 62-71 [non vidimus].

3 Cf. ). et L. Robert, Bull. ép. 1963, 169 pour le terme dnpoocig.

49sM 1, 1, 1.15 sq: é&[v]oteb[eik]dtog 82 1O Movcelov 100 matpdg adtod Atoyé-/ [v]ovg tod
Thovkiov kol Aelowndtog eig Busiav toic Mobvoot[g] / xai ocvv[o]dov td1 SAuwmt xpvoodg
Tprokociong, eivfon a]otov ie- / péo Movedv kol mpobietv tolg Movoelolg: mapakoieicOot ¢
ov- / 1ov kol é¢ mdoog tog Busiag tog dnuotedel[c klail otepa- / vogopelv LeTéovTo TEVTMV
TOV oOTdV T0lg Aowmolg / tepedoy: kato taf[v]td 88 Lrdpyey TV lepwovvny tolg €x- / [yd]voig

00T0d TV d[v]tav del Tl npesPutdtmt, Snmg erAotipd / [tepot yivavrol] napokolovBobvieg
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transformation du culte privé en culte public s'exprime par le droit du prétre a
porter une couronne «a l'instar des autres prétres».> Sur la base de ce
rapprochement, L. Robert évoque comme une des voies bien connues
d'introduction d'un nouveau culte dans les cités, a savoir sous la forme d'un
culte privé précédant son adoption officielle. D'ailleurs, il n'était pas rare que la
famille qui I'avait introduit, se voit confier la prétrise héréditaire.6

Le décret de Dionysios devait étre exposé aupres de l'autel des Dieux de
Samothrace.

27 avorypdyor 8[e tlovg N[y]epdvag [t0 yneio]-
no T00e éni pev tod map[o]v[t]og eig [teAaud]-
va Aevkod AtBov xoi [ot|ficaft] mapd to[v Bouodv]
[t]®v Og[@dv] tdV év Tau]oBpd]uent: kT
«Que les hegémones fassent inscrire ce décret pour le moment’ sur une stéle de marbre et gu'ils

le dressent prés de I'autel des Dieux de Samothrace; etc.»

L'existence d'un sanctuaire des Dieux de Samothrace a Istros, Zouofpgkiov,
est confirmé par deux autres décrets de la méme époque.8 Cette série de
témoignages épigraphiques était réecemment enrichie grace a un nouvel
examen d'une stéle comportant un décret honorifique. D.M. Pippidi n'avait lu
gue les trois premiéres lignes, d au tres mauvais état de conservation de
I'inscription.9 Aprés avoir reproduit les lettres encore lisibles aux extrémités de

411 0 dfjpog mhvtog Tu- / [0 tovg adtov edepyeto]dvtag- ktA. Cf. infra le chapitre Muses, p.
257.

S M. Blech, Studien zum Kranz bei den Griechen, Berlin, New York, 1982, p. 308 sqg. et Stier, RE
I A, 1929, col. 2343-2347, s.v. Stephanophoria.

6 ). et L. Robert, ibid.: «Nous conclurions gue, comme pour le sanctuaire des Muses de Diogénes,
le sanctuaire des Dieux de Samothrace était jusqu'ici un sanctuaire privé. Il est adopté par la
cité, comme par exemple celui de Sarapis a Délos, d'abord fondation privée. Ce devient un
culte dnupoteAnc. C'est un processus normal pour l'introduction de nouveaux cultes dans la cité.
Nous supposerions volontiers que Dionysios disposant de réserves liquides considérables et
possesseur d'un sanctuaire privé des Dieux de Samothrace, dieux de la navigation, était un
armateur.»

7 Pour I'expression émi puiv tod mapévrog cf. J. et L. Robert, ibid.

8 IsMm 1, 11 (daté par I'éditeur de I11€ s. av. J.-C.), I. 5: les hégémones sont chargé d'exposer la
stéle év @1 Zopo[Opaxio]; ISM 1, 58 (daté du 1€ s. av. J.-C. d'apres I'écriture), I. 34: év 1@t
TapoBpakiot.

91SM 1, 36.
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la stele, A. Avram a dernierement proposé une restitution d'une grande partie
de ce document10:

["Ed]o&e Tt BovAfjt kol Td1 dNumL: Exunvi-
gvovtog [ooedinnov 1oV [osedinnov,
E¥vEevidng Movipov eirey - énetdn dmooto-

4 Aévtegomep [----------- - - - - - eig] Zapopat- (sic)
xnv Evevidng [tod deivog, 0 Seiva ‘HploxAel-
dov, Biavep KAeit[opdvtog- - - - ------ - - JAAOY
[.Invnv éxovialv ----------mmmm- - m]v[...Jox[..]-
8 OVOG ZOU[- === === == o o oNJuet kod [. .-
[..Jror’ évadu [--------mi oo npoBipovg Eavtong]

nopexouevo[t- 8eddyBon Tt PovAft ko] Tt On-

uot- énnviioat 8’ €nfi tovtolg EvEevidn]v- [d]edoo-
12 Bor adtd ko Exy[Ovorg mpoEeviay moAt]tel-

ov tootéAel|ov elonlovy kol EkmtAovy Kol mo-

Aépov kol elp[Avng dovlel kot domov]Set - €i-

voi 88 o[t kol Epodov £rt v BovAn v
16 kol Tov [S]fu[ov peta to iepa] [ pw]tot Tovg

d¢e Nyep[ovog dvorypdyait Tov]To e 1O yn-

owopa eifc] o[tIn[Anv kot othicat £]v Td1 Zap[o]-

[0]p[o]ik[imrkTA.]
«Il a plu au Conseil et au peuple, Poséidippos fils de Poséidippos étant président de
I'Assemblée; proposition d'Euxénidés fils de Monimos. Attendu qu'Euxénides fils d'Untel,
Untel fils d'Héracleidés, Biandr fils de Kleitoph6n [nationalité?] ont été envoyés a
Samothrace pour - - - - - - - - --- et ils se sont montrés zélés a I'égard du peuple, plaise au
Conseil et au peuple de décider: qu'on décerne éloge a Euxénidés pour ces raisons; qu'on octroie a
lui et a ses descendants la proxénie, la citoyenneté, I'égalité fiscale, qu'il soit a I'abri de
représailles et qu'il puisse entrer et sortir du port sans nulle convention spéciale, en temps de
guerre aussi bien qu'en temps de paix; qu'il ait également le droit de se présenter devant le
Conseil et le peuple aussitdt aprés les affaires sacrées; que les hegémones fassent inscrire ce

décret sur une stele et qu'ils le dressent dans le sanctuaire des Dieux de Samothrace, etc.»

Il s'ensuit de cette nouvelle lecture et restitution que la cité avait envoyé a
Samothrace une ambassade constituée de trois personnes, citoyens d'une autre
cité. A un entre eux, a savoir Euxénidés dont le patronyme est disparu ainsi que
la nationalité qui était probablement commune au trois théores, était octroyée

10 A. Avram, «Autour de quelques décrets d'Istros», Pontica 33-34, 2000-2001, p. 337-348, en
particulier p. 344 sq.
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la proxénie et la citoyenneté. A. Avram voit le commencement d'un deuxiéme
décret a partir la ligne 21, cette fois pour le deuxieme ambassadeur qui recoit
probablement les mémes privileges. On exposait le premier ainsi que le
deuxieme décret dans le sanctuaire des Dieux de Samothrace a Istros (Il. 18 et
36).11 L'éditeur suppose a juste titre que la délégation était chargée avec une
mission de caractére religieux.

Une loi sacrée, promulguée par une association des initiés aux mystéres des
Grands Dieux de Samothrace, a été retrouvée a Tomis. La loi sanctonne I'achat
de la prétrise des Grands Dieux, obtenue a vie, et cite divers prescriptions
d'ordre rituel, lesquels le prétre devait accomplirl2:

[’AyoBR TOxIn - 6 mprduevog Ty tepw-
[c0vny 1]v pustdv Bedv év
[ZopoBp]en tepnoeton Sio Piofv kol
['Anatov]pedvog eRdoun naple€et]
5 [0 EOA ] oy iCog kol éyyéet [Tov oi-]
[vov 1o1]¢ wbotaig kot moune[voet]
[kp1® 7]dp’ adT0V - oTEQovebhoet[on S¢]
[mapd] @V puotdv erAotiuiog Eve-
[elv Tfig el Eovtote, &v T tepdron fué-
10 pa- cuvBihoet 8¢ kol Tovg ABdvoug éu
TAGOUE TOIG GVVOSOLE LETO TOD TTPO-
VIAPYOVTOG 1E€PEM TV HVGTMY KOl
oi¢ émiBdArer éx 10D vouoL. VIAPYELY
8¢ adTd 1OV oTéPavov ig 10 kot [Giidi-]
15 ov- énploto Ty tepmovvny Tiu[alog (?)]
ZTPOTOVOC XPLCAV EXTA, XOAK[ DV ]
e&frovtoL, 0dg €doke maporypfi[uor.]

«A la bonne fortune! Celui qui aura acheté la prétrise des mystes des Dieux de Samothrace, la
gardera a vie, et au septiéme jour du mois d'Apatourédn, fournira du bois, apres I'avoir coupé,
et versera du vin pour les mystes et participera a la procession avec (une victime sacrificielle
[Stoian propose "bélier"]) de sa part. Il sera couronné par les mystes pour son zéle envers eux le
jour ou il devient prétre. Il fera des libations d'encens a toutes les réunions ensemble avec le
prétre précédent des mystes et avec ceux qu'il choisira selon la loi (sacrée). Qu'il garde

éternellement le droit de porter la couronne (de prétre). La prétrise fut achetée par Tim[aios?]

11 1bid. p. 347, 1. 34-36: [avoypdyar 10d]t0 8[E] / [t whHotopo eic othiny MBivny tlovg fyle] /
[wévog kol otficon év Tt Zapobpo]okcion -

121sm1,10.
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fils de Stratbn pour la somme de sept statéres d'or et soixante monnaies de bronze, qu'il paya
sur-le-champ.»

Il est intéressant de remarquer que cette association, pareillement au thiase
dionysiaque a Callatis, stimulait le zele religieux et la générosité de ses
membres par I'octroi d'honneurs et de décorations aux bienfaiteurs.13

Vers la méme époque, au I11€ siécle av. J.-C. au plus tard, les Grands Dieux
étaient vénérés dans leur sanctuaire, le ZouoBpdxiov a Callatis. Quelques
décrets accordant la proxénie aux bienfaiteurs étrangers témoignent que dans
ce sanctuaire étaient exposée une partie des documents officiels de la cité. Un
décret honorifique, daté de la premiere moitié du I11€ siécle av. J.-C., se range
parmi les premiers documents attestants le culte des Grands dieux dans les cités
du Pont Gauchel4;

[Tovg 8¢ mpoPov]Aovg Tovg Tov "A-

[- ca.8-9- ufva] mpoPoviedovrog

[&modei&on témo]v év 1dt opob{p)o-

[cion eig Ov dva]teBnoeiton 6 ted[a-

[Lov - 10 8” dva]Amwuo vrotedés| o]

[tovg mpoPovro?]ug. vacat
«Que les probouloi en exercice au mois de [ - - - ] indiquent I'endroit dans le sanctuaire des
Dieux de Samothrace ou la stele sera exposée. Que [les probouloi ?] en supportent les frais.»
(trad. A. Avram)

L'importance particuliére des Dieux de Samothrace a Callatis est démontrée
par un décret de proxénie du I11€ siécle av. J.-C. pour un citoyen d'Apollonia,
dans la mesure ou leur sanctuaire y apparait comme I'équivalent callatien du
sanctuaire principal d'Apollonia, celui d'Apollon, ou les autorités de la cité du
bienfaiteur sont conviées a exposer la copiel®:

omooTelAoL 88 TOVG GTPOTa[Yovg T0]
[&]vTiypagov Tolg "AroAloviatay Ofpyovot]
Kol orp{oKoAéson orvTovg Tov Emav[ov dver]-
[0€]uev eic 10 100 "AndAAmVOC 1epO[v TOV T6]-
mov émitddetov éxAeCopévon[c: kadé]-

[c]on ¢ arhTov Ko Tov PoactAéa gic 0 Tpv]-

13 ¢f. 1a discussion de cette pratique supra le chapitre Dionysos, 2.2.1.
14 1sm 1, 4.
15 1sMm 111, 7 (daté autour de 253 av. J.-C.).
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[t]aveiov - Tovg 8 mpoPoviovg Tlovg Tpol-
[BlovAebovtog Tov ufivo. Tov [ - - ca. 8 - - |
[d]odei&on tomov év t[at Zapobpakion]
[el]c Ov dvorteBnoeiton [ ---ca. 12---]
[0] tehapav - t[0] &° [éocodpevov dvd]-
[Aopo v]rote[Aécou TOV Touiov].

«Que les stratéges envoient aux magistrats des Apolloniates une copie et que ceux-la soient
conviés a choisir un endroit approprié dans le sanctuaire d'Apollon, ou sera exposé I'éloge.
Qu'en outre le basileus invite (Stratdbnax) au prytanée. Que les probouloi en exercice au mois de
[ - - -] indiquent I'endroit dans le sanctuaire des Grands Dieux de Samothrace dans lequel sera

exposée [ - - - ] la stele. Que le trésorier en supporte les frais.» (Trad. A. Avram)

Le nom des Grands Dieux et leur sanctuaire sont rapportés également par
deux inscriptions du 1€ siecle av. J.-C.; I'un des deux était probablement aussi
un décret de proxénie.16

Un fragment de marbre de Bizoné conserve une dédicace du 1€ siecle av. J.-
C. aux Dieux de Samothrace.l’

Les citoyens de Dionysopolis vouaient aussi un culte aux Grands Dieux
comme en témoigne le décret en I'nonneur d'Acornion du milieu du 1€l siecle
av. J.-C.18 Le bénéficiaire du décret était parmi les citoyens les plus influents a
I'époque, comme le confirment ses missions diplomatiques aupres du roi géte
Byrébista et des Romains. D'autre part, son aisance financiére est démontrée
par I'énumération des prétrises qu'il a exercées et pendant lesquelles il a
manifesté beaucoup de zele et de générosité. Acornion a été prétre du Grand
dieu, de Sarapis, de Dionysos, la principale divinité de la cité, avant de devenir
prétre a vie des Grands Dieux de Samothrace:

16 1sm 11, 19: [...... kol moAéuov kol ei]- / [pdvalc dovA[el kol donovdel] / [t]ovg 8¢
np[ofovrovg tovg mpol- / [BlovAebovt[ag tov ufive tov] / [AtJovi[cliov &[rodei&on tomov] / év T[]
TopolOparkion eig 0v] / [dv]ateBnoeiton [6 tedopdv:] / [t0 8’] éocobulevov dvdimpo bro]- /
[teAéoon tov tapiav ?] [ - - - «qu'on lui accorde - - - le droit d'entrer et de sortir du port en
temps de guerre et en temps de paix] sans qu'il soit exposé aux représailles et sans nulle
convention spéciale. Que les probouloi en exercice au mois Dionysios indiquent I'endroit dans le
sanctuaire des Dieux de Samothrace ou la stéle sera exposée. Que [le trésorier ?] en supporte les
frais.» (trad. A. Avram) et ISM IIl, 20: [- - - - - - - - 1ZA pey[drwv] / [Bedv t]dVv v
TopoBpaiknt.

171GB 12, Tter: [Be]oig / [toig év] ZapoBpaix[ni].

18 1GB 12, 13 (autour de 48 av. J.-C.).
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9 [-------- ané]Avcev 1ov dfjuov, 1epede Te yevouev[oc]

[-? 100 Oe0d Mey]dhov tdig Te mopmag kad tag Buciog [€]-

[metédece Aopump]dg kol Toig moAitoug uetédmiev t[v]

[kpedv, T® te Zap]anel Aoymv iepevg opolmng Toig domr[ovn]-

[nasty dvestpdeln kakdg kol grhaydBag, 10D Te énwvi[uov]

[tic méAewg Atov]dGov ovk €xovTog 1epfi b’ €1V TANOV[wV]

[rapaxAinBeic V]mo TV toAtdv énédwkev eavtov Kod ka-

[to v Totov] "Avioviov topoyeipaciov dvoiaBlov]

[tOv otépoavo]v 1oV BeoD tdg Te mounag kol Buciog [Ene]-

[téhece kok]dg kol peyokopepds kod Toig moditang plel-

[tédwxe kpe]dv dpBiévac, Bedv e 1[d]v év ZapoBpdx[n]

[otégpa]vov avellneag d1o flov Td¢ mourag ko]

[t Buoia]g émtedel Drép Te TV pLOTOV KOl THe T[0]-

[Aewg,] kTA.
« ... a libéré le peuple, et, devenu prétre du Théos Mégas, il a organisé des processions et des
sacrifices d'une facon somptueuse, et il a distribué la viande (des victimes sacrificielles) aux
citoyens; devenu par tirage au sort prétre de Sarapis, il s'est également illustré par des
générosités d'une facon belle et honorable. Comme la prétrise de I'éponyme de la cité Dionysos
était restée vacante pendant plusieurs années, [invité] par les citoyens, il se proposa (pour la
prétrise) et, a I'époque ou Gaius Antonius prenait ses quartiers d'hiver, aprés avoir accepté la
couronne (de sacerdoce) du dieu, il a organisé des processions et des sacrifices beaux et
somptueux et distribué aux citoyens de la viande copieusement; ayant recu la couronne de
prétre a vie des Dieux de Samothrace, il a arrangé des processions et des sacrifices au nom des

mystes et de la cité, etc.»

Le fait que la prétrise des Grands Dieux, revétue a vie, fut le couronnement
de la carriere sacerdotale de cet éminent citoyen de Dionysopolis démontre que
c'était une des prétrises publiques les plus importantes. Rappelons nous que
cette fonction était exercée a vie a Tomis également et de fagon héréditaire a
Istros!

L'attrait que les mysteres de Samothrace exercaient sur les habitants des cités
du Pont Gauche, nous est connu pour Odessos par un décret retrouvé a
Samothrace dont est conservée une partie de l'intitulé et des considérants.19 La
datation de ce décret de I'époque impériale par A. Salac était contestée, sur la
base des particularités paléographiques par L. Robert et P.M. Fraser, qui

19 p.M. Fraser, Samothrace, The inscriptions on Stone, London 1960, p. 6 fig. 6; A. Salac, «Le
Grand Dieu d'Odessos et les mystéres de Samothrace», BCH 52, 1928, p. 397-398, fig 1; Robert,

«Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 191-193.
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I'attribuent a I'époque hellénistique tardive. Nous suivons ici les restitutions
convaincantes proposées par L. Robert, notamment pour la l. 5, ou la formule
oo mpo[yovov] exprimait trés probablement les relations traditionnelles liant
Odessos au sanctuaire des Grands Dieux a Samothrace20:

"Enl Bacidéng [toD delvog - - - - - - - - - ]
¥R o1¢ [uo "Odnoott @v]
ag O¢ év 'Odnco® £mt [1epew tob delvog].
4 "Edo&ev 17 BovAfi - énunvied[ovtog tod delvog]-
[érne](1)OM TV dNpov did Tpo[yOvVaV - - - - - - - ]
[tdv év] Zawobpdkn puompiolv petéyovtog - -|
7 ----- TOV G000 - - - = - - - - - - - - -
- - -OOVOULY - - = == === - - -
- TEPO - mmmmmm e mmm -

«Sous I'éponymie du basileus (I'éponyme de Samothrace) [Untel - - - - - - ]. Décret [des
Odessitains]; voté a Odessos sous I'éponymie [du prétre-éponyme Untel]. Le Conseil sous la
présidence [d'Untel] a décidé. Le peuple ayant par les ancétres [des sentiments de piété] envers

les Dieux de Samothrace et participant aux mysteres - - - - .»

Un autre décret d'Odessos octroyant la proxénie atteste I'existence a I'époque
hellénistique d'un ZopoBpdxiov a Odessos, qui a servi de dépot pour les archives
lapidaires??:

9 TOV O¢ 1epomolov av|aypayon 10 yneis]-
/7 b .’\ \ ~ b \
[no T]6d¢ i tedoudv[o kol Oelvon ig 0]
TopoBpdkiov.
«Que I'iéropoios («magistrat responsable des affaires sacrées») fasse graver ce décret sur une

stéle et qu'il le dresse dans le sanctuaire des Dieux de Samothrace.»

*k*

Pour ce qui est de différentes interprétations concernant la nature du culte
des Grands Dieux de Samothrace, nous préférons nous en tenir a celle de B.
Hemberg, qui rejette leur identification avec les Cabires, due a une

20 Cf. Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 191 n. 5.
21 1GB I8, 42 (1€ - 1€ s. av. J.-C.).
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contamination effectuée par les auteurs grecs, a commencer par Hérodote.22
Hemberg rappelle que les inscriptions de I'lle ne confirment pas la these
favorable a I'identité, vu que le nom des Cabires n'y apparait jamais.23 L'auteur
suédois souligne gu'a I'époque hellénistique tardive on pouvait parfois
substituer le nom des Dieux de Samothrace avec celui des Cabires et avec celui
des Dioscures, mais qu'en revanche il n'y pas d'exemples que celui des Cabires
et des Dioscures ait jamais été remplacé par le nom des Grands Dieux de
Samothrace.24 Cette observation de Hemberg indique, a notre avis, le fait que
les divinités de Samothrace étaient ressenties comme étrangéres par les Grecs et
des lors assimilées aux Cabires et/ou aux Dioscures; pourtant, ils n‘ont jamais
éprouveé le besoin de reconnaitre en ces derniers les divinités de I'lle aux
célébres mysteéres. S.G. Cole, dans son étude consacrée aux cultes a mysteres
des Théoi Mégaloi, souligne également, qu'en dépit de certaines similitudes entre
les cultes des Cabires de Thébes et de Lemnos, et celui des Dieux de
Samothrace, ces divinités n'étaient pas identiques.2> Cet auteur fait la méme
observation qu'Hemberg sur I'absence significative dans les listes des théores et
des initiés de Samothrace d'ethniques des cités ou de peuples de la Gréce
centrale pour en conclure que les mystéres de Samothrace attiraient des adeptes
dans une zone bien délimitée géographiquement, qui comprend les régions de
Macédoine, de Thrace, d'Asie Mineure et des iles de la mer Egée. Pour ce qui est

22 Hdt 11, 51. Pour les autres sources littéraires concernant I'identification des Grands Dieux cf.
Samothrace |, The Ancient Literary sources, éd. and trad. par N. Lewis, New York 1958, p. 63-
192. Il est intéressant de mentionner que Strabon VII, frg. 51 (331c) (= FGrHist, 3 B 548 F 2b) dit
que plusieurs auteurs ont identifié les dieux vénérés a Samothrace avec les Cabires sans
pouvoir méme dire qui étaient les Cabires eux-mémes: gt tovg év 1 TopoBpdxn Tinepévoug
BeoVc eipfixact toAAol Todg avTovg Tolg Kafeipovg, 008’ adtovg éxovieg Aéyety tovg Kafeipovg
ottwvég elot, kTA. et Strabon X 3, 21 (= FGrHist 3 B 468 F 2) ou il affirme que d'aprés Demetrios
de Skepsis il n'y avait pas un récit des mystéres des Cabires & Samothrace: tadto & odk
dmode&duevog 6 TxkNyiog 0 Tovg pvbovg cuvayaydv TovTovg, Mg undevog év TopoBpdxn puotikod
AOyov mepl KaPeipov Aeyouévov, xTA.

23 Hemberg, Die Kabiren, p. 301: «Die Samothrakes Theoi sind die in hellenistischer Zeit
von Samothrake aus sich verbreitenden Megaloi Theoi dieser Insel. Mit Ausnahme der Insel
Delos haben sie sich nicht an den alten Kultstatten der Kabiren niedergelassen. (...) Die
Samothrakes Theoi werden als Dioskuren betrachtet.». Cf. aussi p. 73-78, en particulier p. 76:
«Nach der Auffassung Herodots muss man sichtlich danach streben, die unbennanten,
unbestimmten Gotter durch bennante zu ersetzen», dans le méme sens p. 31 et 215 sg.

24 Hemberg, Die Kabiren, p. 134, 217.

25 Cole, Theoi Megaloi, p. 2sq, n. 21 et 22.
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de I'équivalence entre les Grands Dieux de Samothrace et les Cabires,
suggestive est également la constatation de Hemberg que les cités ou le culte
des Cabires était présent — telles que Milet, Pergame et Délos — ne
manifestaient pas d'intérét particulier pour les mystéres samothraciens.26

Comme les documents allégués ci-dessus I'ont pleinement confirmé, les cités
grecques du littoral occidental du Pont-Euxin faisaient partie intégrante de cette
zone particulierement sensible a I'appel des mysteres samothraciens. Des
sanctuaires sont attestés dans la plupart de ces cités et la prétrise des Grands
Dieux, héréditaire a Istros, exercée a vie a Tomis et a Callatis, semble avoir joui
d'un incontestable prestige.

26 Hemberg, Die Kabiren, p. 127 et p. 215: «Die auf uns gekommenen Mysten und
Theorenverzeichnisse aus Samothrake erwecken auch den Eindruck, dass Einwohner jener
Stadte, die Selbst alte Kabiren Kulte besassen, wie Milet, Pergamon und Delos, fur die
samothrakischen Mysterien kein grdsseres Interesse gezeigt haben.» Pour cette raison nous ne
citons pas ici un document en soi trés intéressant du point de vue de I'onomastique, une dédicace
a Artémis Pythéié de I'époque archaique d'Apollonia ou apparait le nom théophore KaBipig
(SEG lIl, 557. Cf. L. Robert, Les inscriptions grecques de Bulgarie, p. 226). Les noms théophores
liés au culte des Cabires se rencontrent surtout en Béotie et en Eubée: cf. LGPN Ill b s.v.
KoBipivoe, KaPeipag, KaPeipiyog, KaPepm, KaPipiyo, KdBipoc. Ce nom témoigne des traditions

onomastiques milésiennes: dans la métropole d'Apollonia il y avait aussi un culte des Cabires.
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Poséidon

Le culte de Poséidon est attesté a Milet dés I'époque archaique et de
nombreux documents témoignent de sa portée. Poséidon ‘EAlikaviog était la
divinité principale des loniens de I'Asie Mineure; la féte des Panionia était
célébrée dans le principal sanctuaire du dieu au cap Mycale. L'épiclese est
dérivée du nom de la montagne Hélikon en Béotie ou de celui de la cité Héliké
d'Achaie. A Milet le culte de Poséidon Hélikonios est attesté par une mention de
Pausanias et par une loi sacrée du V€ siecle av. J.-C.; I'absence des données sur
la vénération de Poséidon Hélikonios dans les colonies propontiques de Milet et
les attestations dans les colonies pontiques, Sinope, Istros, Tomis, ont conduit
N. Ehrhardt a proposer la fondation des cités dans la Propontide comme
terminus post quem de l'introduction du culte a Milet. Cette opinion est
cependant tres discutable, puisque les colons ioniens avaient, sans aucun doute,
amené le culte de Poséidon Hélikonios de leur ancienne patrie.!

Poséidon se trouvait également parmi les divinités ancestrales a Mégare. K.
Hanell a démontré les relations étroites entre I'ancienne Mégare et la Béotie,
spécialement pour le culte de Poséidon a Onchestos et a proposé I'hypothése
que le dieu d'Onchestos était identique avec la grande divinité des loniens,
Poséidon Hélikonios.2

1 Cf. les références aux sources antiques pour le culte de Poséidon Hélikonios, une
bibliographie et la discussion concernant l'origine de I'épiclése réunis chez: Farnell, Cults IV,
p. 10-11, p. 29-32 et p. 88; Jessen, RE VIII, 1913, s.v. Helikonios; Ehrhardt, Milet, p. 171-172;
Graf, Nordionische Kulte, p. 383 n. 7; Burkert, Greek Religion, p. 136; A. Schachter, Cults of
Boiotia 2, BICS Suppl. 38. 2, London 1986, p. 206 et 214; cf. aussi infra note 10, concernant la
fondation du sanctuaire de Poséidon Hélikonios au cap Mycale a l'instar de celui d'Héliké en
Achaie, selon les schoilies vers lliade XX, 403-404; pour le culte de Poséidon a Olbia, v.
Russjaeva, Cultes, p. 108-116: les attestations directes sont peu nombreuses.

2 Hannel, Megarische Studien, p. 67; cf. Antonetti, «Le culte d'Apollon entre Mégare et ses
colonies du Pont», p. 21, sur l'ancienneté du culte de Poséidon a Mégare et sur sa portée a

Byzance.
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1. Poséidon dans les colonies de Milet

Des données épigraphiques témoignent de I'existence d'une association des
adorateurs de Poséidon Hélikonios a Istros a I'époque romaine. Dans la dédicace
du 111€ siecle de notre ere le terme cvvuvotor qui désigne les membres de
I'association, suppose la célébration d'un culte a mysteres dont on ignore la
natures:

"Ayo1i Toxn

2 [ooce1ddvt ‘EAkwvie Titog ATAtog Mwv[ovkiovoc],

novtapyng thg Mevtondiewg dmo [rotpog ko]

1epevg 10D B0 810, flov TOV TeEAapdv|o kol T oo
5 101¢ svvpveTONG AVEDNKo. Tepdo[avto T0d Beod 01de -]

(Suivent des noms)
«A la bonne fortune! Titus Aelius Min[ucianus], pontarque de la Pentapolis par héritage de son
pére et prétre du dieu a vie, j'ai consacré a Poséidon Hélikonios cette stéle [et la statue] avec

ses confréres-mystes. Ceux-la ont exercé la prétrise du dieu.»

Deux décrets honorifiques d'Istros du I1€ siécle av. J.-C. émanent d'une
association de dévots de Poséidon Tauréos. Dans le premier décret est conserveé
également la désignation de la féte du thiase, les Tavpea, a I'occasion de laquelle
le titulaire du décret fut honoré4:

—————————— o, 8[eddyBou]
[t]olg Towpeoot[oig Emonve]-
oot ugv £mi tov[to1g - - - - - - ]
vikov ‘AvBestnpi[ov xai ote]-

5 pavodeBot adto[v kaB’ éviavtov]
t01g Tawpéorg th[1 e.9. tecoepecko |-
dexar[n] petw o - - - - ------
pov Oeddwpolv - --------- YPLOOL - - |
oTEPAVML, OTt[wg OV Kol o1 Aot]-
nol rAoTiu[0TepoL YivmvTo £100Teg 0T1]
10 Tpog T[ovg TowpeaioTog vep]-
[yetquoto - - - = === = - - - - - - - ]

31SM 1, 143.
41SM 1, 60.
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«- - - Il a plu aux Tauréastai de louer pour ces raisons [- -]nitios fils d'Anthéstérios et de le
couronner chaque année a I'occasion de la féte Tauréa, le e.g. quatorzieme jour aprés - - - - - - - -
- avec une couronne [d'or], pour que les autres aussi deviennent plus zélés en voyant que les

bienfaits a I'égard des Tauréastai (sont récompenseés).»

Le deuxiéme décret est moins bien conservé, mais l'occurrence des Tauréastai
a la I. 12 semble justifier la supposition de I'éditeur qu'il s'agit de la méme
association.> Les adorateurs de Poséidon Tauréos sont cités dans le décret en
I'nonneur d'Aba fille d'Hékataios du 1€ siécle ap. J.-C.6:

.. KoL 0oy log peyalompenodg Enomooto tol[g uelv yop
BovAevtoig maoty kol yepovotaotals kol Tow-

PLOOTOG KOl LOTPOTG KO TOLOELTAIG KTA.

«... et (Aba fille d'Hékataios) a organisé des banquets somptueux pour tous les membres du
Conseil, pour les membres de la gérousia, et pour les Tauréastai, pour les médecins, pour les

éducateurs, etc.»

L'existence d'un mois Tavpeov dans le calendrier de Milet indique I'origine
milésienne de la féte et du culte de Poséidon Tauréos a Istros.” 1l est possible
qu'un rapport existait entre Poséidon Hélikonios et Poséidon Tauréos. Un scholie
d'Hésiode fait le rapport entre cette derniere épiclése et les sacrifices de
taureaux a Poséidon par les villes en Béotie, en particulier & Poséidon
d'Onchestos dont le culte de toute vraisemblance était lié a celui de Poséidon
Hélikonios.8 Une référence au sacrifice de taureau en I'nonneur de Poséidon
Hélikonios se trouve dans le chant XX de I'lliade.® Les scholies situent le sacrifice
dans le sanctuaire fondé par Nélée au cap Mycale a l'instar du sanctuaire a
I'Héliké en Achaie.l0 Les commentateurs modernes hésitent cependant a

SISM 1, 61, I. 12: [r]aiot toic Tavpe[aotoic).

61sm 1,57, 1. 26-27:

TI1SM I, 26, I. 2: umvdg Tawpedvoc. CF. infra I'Appendice 3.

8 Cf. Kruse, RE IV A, 1932, col. 2538-2539, s.v. Taureos, avec la citation de la scholie
d'Hésiode, Scut. 104; cf. Hanell, loc. cit., supra note 2.

9 lliade XX, 403-405: ¢ 8te todpog / Apvyev EAxdpevog ‘EAtkdviov duet dvokta / kobpov
ElkovTav - ydvuton 8¢ te 10lg 'EvooiyBov- «tel mugit le taureau que les jeunes gens trainent en
I'nonneur du seigneur d'Hélice et qui réjouit I'Ebranleur du sol.» (trad. P. Mazon)

10 cf. A-Scholia vers II. XX, 404 (éd. G. Dindorf, Scholia graeca in Homeri lliadem, t. II,

Oxford 1775, p. 207): ‘Elikoviov quei dvoxtoe] tov Ioceddva, fitol 011 év “EAkdvi dpet tiig
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interpreéter les vers d'Homeére comme une référence au sacrifice de Poséidon
Hélikonios au Panionion du cap Mycalé, plutét qu'en Héliké en Achaie, éstimant
que la date haute de l'instauration du culte a Mycale, a savoir la fin du VIII€
siécle av. J.-C., n'est pas assurée.ll Notons enfin en faveur de I'existence du lien
entre Poséidon Hélikonios et Tauréos, qu'a Sinope la féte de Poséidon Hélikonios
était célébrée au mois de Tauréon.12

Le culte de Poséidon Hélikonios est attesté a Tomis par une dédicace du 11€
siecle ap. J.-C. L'absence d'autres documents ne permet pas d'affirmer avec
certitude quelle était sa place dans le panthéon de la cité.13

De Tomis provient un relief votif de marbre daté par Bordenache de
I'époque hellénistique, du I11€ siecle av. J.-C. Seule en est conservée la partie
superieure, dés le milieu de la stele, surmontée d'un fronton rectangulaire a
acrotéres: Poséidon est représenté barbu, s'appuyant de la main gauche sur le
trident.14

Une inscription d'Odessos de I'époque du koinon pontique (des 11€-111€ siecles
de notre ére) cite un pontarque qui, avec les prétrises de Théos Mégas et
d'Apollon, avait exercé également celle de Poséidon.15

Bootiog tindrat, § év ‘EAlkn - uagAdov odv mopd tov év ‘BAiky, 611 ‘EAkdv pév Bowwtiog 8pog,
‘EAlxn 8¢ vijoog i Axoitog, iepd Moceilddvoc. 1 8¢ iotopior ot Nniedg 6 KoSpov ypnouodv
AoBov drowkiav #otethey eic Midntov kot v Koplov ¢€ "ABnvav kai thg "Axonixfic ‘EAikmge.
nopayevopevog 8¢ eig v Kaplov epov Mooeddvog 1dpioarto, kol and tob &v ‘EAikn tepévoug
‘Elikaviov mpoonydpevoe; cf. aussi le commentaire vers le méme passage par un compilateur
anonyme, aujourd'hui appelé Mythographus Homericus, P.Oxy. LXI 4096, fr. 3, Il. 5-11 (éd.
par P. Schubert): [N]eilebg 0 K[6]dpov xata / [xpnopov] "Andrravog éote[ihev] / [amocialy dno
e "ABnvalv kol tig] / ["Agoux]fig ‘EAlkng eig Me[{Antov] / Jaoywv tiig éxe[ | / iepov 1dplvcato
Mocedd[vog xai] / ‘EAikov]iov mpoonydpe[voe.] (= M. van Rossum-Steenbeek, Greek
Readers*Digests? Studies on a selection of subliterary papyri, Leiden-New York-Kéln 1998, p.
286-287). P. Schubert cite, ibid. p. 20, D-Scholia, quasiment identiques au texte du papyrus; cf.
la méme histoire dans P.Berol. inv. 13282, Il. 11-16 in: M. van Rossum-Steenbeek, op. cit., p.
301.

11 cf. M.w. Edwards, The Iliad: Commentary, vol V, Cambridge, Port Chester, Melbourne,
Sidney 1991, p. 334 avec bibliographie.

12 Ziehen, RE IV A, 1932, col. 2539, s.v. Tabpia 1, avec la mention de la féte de Poséidon
Hélikonios a Sinope, ayant lieu au mois de Tauréon: SyII.3 1017.

13 ISM 11, 151 (36): Mooetd@vt ‘Edkovit / Tosetddviog edyapiotipiov / dvébnkev. «Poséidonios
a consacré a Poséidon Hélikonios en action de grace.»

14 Bordenache, Sculture, p. 40, n 63, Pl. XXVIII.

151GB 12, 67, Il. 4-5: iepéo TToo[erddvog Kot O] / [0d Meydro]v kol "And[Arwvog].
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2. Poséidon dans les colonies de Mégare

Deux réponses oraculaires du 11€ siecle av. J.-C. de Callatis prescrivent
I'offrande des sacrifices a Poséidon Asphaléios.16 "Aceoadfic / "AcedAetog est une
épiclese bien connue de Poséidon: le dieu envoie de terribles tempétes dans la
mer et fait trembler la terre, et pour implorer sa bienveillance, les cités et les
individus le vénérent comme «Celui qui donne de sécurité».17

3. Poséidon a Bizone?

A Bizoné une inscription de I'époque impériale atteste un thiase de Tauroi
mais il est plus probable qu'il s'agisse des adorateurs de Dionysos.18

*k*

Les données, dont on dispose jusqu'ici, démontrent que le culte de Poséidon
faisait partie de I'néritage des métropoles des cités du Pont Gauche; néanmoins,
il ne semble pas y avoir été tres important et populaire.

16 1sm 111,48 B, 1. 6-7: [Moced®d]vi "Aceorel; ISM LI, 49, 1. 10-11: [[Toce1ddvi] 'Ac@oel.

17 sur cette épiclése cf. L. Robert, BCH 102, 1978 (attestations épigraphiques); Graf,
Nordionische Kulte, p. 175 avec bibliographie.

18 cf. supra le chapitre Dionysos, p. 109.
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Aphrodite

1. Aphrodite dans les colonies de Milet

Aphrodite était honorée dans les cités du Pont Gauche dés I'époque
archaique. Les attestations, notamment dans les colonies milésiennes, peuvent
suggérer une date haute de sa vénération dans la cité-meére ou la plus ancienne
attestation pour l'instant est une dédicace a Aphrodite Ourania du I11€ siecle av.
J-Cc1

A Istros la déesse possédait dés le VI€ siécle av. J.-C. un temple dans le
téménos. Le plus ancien document épigraphique d'lstros est la dédicace a
Aphrodite sur une tuile, trouvée lors des travaux de dégagement a l'intérieur
de son temple. C'est une inscription en boustrophédon, datée du VI€ siécle av. J.-
C. D.M. Pippidi a supposé que l'auteur de l'inscription était un des ouvriers
engageés pour l'édification du temple qui aurait exprimé de cette fagon son
sentiment religieux. K. Zimmermann a démontré que cette tuile remonte a la
premiére période de la construction du temple, a savoir au début du VI€ siécle.
Ce premier temple, remplacé vers 540 par une construction en pierre, aurait été
une construction en bois dont seuls les éléments des toits ont été retrouvés. Des
trous artificiellement creusés du nord au sud, qui divisent la zone du temple,
sont interprétés par Zimmermann comme ayant servi a fixer les colonnes en
bois.?

Une statuette archaique découverte dans les ruines du méme temple
confirme l'identification de la divinité qui y était vénérée: c'est une figurine de
femme tenant une colombe, I'oiseau-symbole d'Aphrodite. Cette statuette
permet également d'attribuer I'origine du culte aux traditions de la cité mere
puisqu'une statuette semblable, également archaique, provient de Milet.3

1 Ehrhardt, Milet, p. 164-165; Rehm, Didyma, 123.

2 K. Zimmermann, «’A@poditnt &véBnkev . . ., Zu einem Dachziegel mit Votivinschrift», in:
Avram, Babe[, Civilisation grecque et cultures périphériques, p. 239-251 (= ISM 1, 101):
"Appoditnt avébnkey Ex . Ae .. ... ... .. Grapyno (Gyodua); cf. L. Moretti, «Il Corpus delle
iscrizioni di Histria e una dedica arcaica ad Afrodite», RFIC 111, 1983, p. 52-57.

3 Bilabel, Kolonisation, p. 97, n. 2 mentionne une statue de femme avec colombe de Milet;
Pippidi, «Les fouilles d'Istros 1914-1957», BCH 82, 1958, p. 335-350 avec la photo de la

statuette istrienne de la «déesse a la colombe» (fig. 10).

212



Une autre dédicace a la déesse inscrite sur un périrrantérion, a été trouvée
pendant les fouilles du temple; D.M. Pippidi I'a attribuée avec une certaine
hésitation au V€ siécle av. J.-C.4 Une dédicace a Aphrodite, du 111€ siécle av. J.-
C., faite par son prétre, provient également de la zone sacrée.> De la méme
époque, des I1I€ - 1€ siecles av. J.-C., datent une inscription fragmentaire
gravée sur une plaque de marbre ou I'on retrouve le nom d'Aphrodite® et une
stele de marbre, couronnée d'un relief, aujourd'hui presque effacé, avec une
dédicace a la déesse par une femme dont le nom a disparu.’

Le seul document ou le nom de la déesse est accompagnée par une épiclése
est une dédicace du 1€ siecle av. J.-C. a Aphrodite ITovtio, gravée sur la base de
marbre d'une statue.8 Les conditions et I'endroit de la découverte de la base
sont inconnus et pour cette raison on ne peut pas affirmer avec certitude si la
déesse était vénérée sous cette épiclése précisément dans son temple de la zone
sacrée. Le dédicant cherche & implorer ou a remercier la protection de la
divinité dans des activités liées a la navigation et au commerce maritime. Le
pouvoir d'Aphrodite de protéger les entreprises maritimes est exprimé par ses
épicléeses IMovtia, Ebnlowx et Awpevio. 1l est naturel que sous cet aspect la déesse
était vénérée principalement dans des cités littorales parmi lesquelles, Olbia et
Cyzique. Cette présence de la déesse dans deux autres colonies de Milet,
permet de penser que I'Aphrodite «Marine» soit vénérée dés la fondation
d'Istros dans son temple archaique.®

M. Alexandrescu-Vianu a supposé qu'a Istros Aphrodite a été adorée des
I'époque archaique sous l'aspect d'une déesse syro-phénicienne. Cette
conjecture de I'historienne roumaine se base sur I'étude de trois statuettes en
terre cuite presque identiques, produites sans doute du méme moule. Il s'agit
d'une figure féminine mince, assise sur un sieége sans dossier ou accoudoirs, les
bras repliés sur la poitrine, tenant un objet rond. La partie supérieure du corps
est nue, sous le ventre commence une jupe droite, mince, longue, plissée; les

41SM 1, 108: ['Alppoditt.

S ISM I, 113: "ABnvaydpoc Oeoddton / "Agpoditnt tepnodpevoc.

61SM 1, 118 (daté d'apres I'écriture au 111€ s. av. J.-C.): "A¢@podi[tnt] / MAP - - - - - .

TISM 1, 119 [- - - - - - - - ‘Heot]otoddpov / [t0D ’AlroAloviov, yov[n] / [8¢ - - - -]opov,
"Appodi[tn].

8 1SM 1, 173: *AmorAdvioc MntpoBiov / ["Agploditnt [Movtig énnkdmi.

9 Cf. Graf, Nordionische Kulte, p. 261, n. 13; V. Pirenne-Delforge, L*Aphrodite Grecque, p.
186-188 et p. 434; Ehrhardt, Milet, p.164/5 et n. 777; pour le culte d'Aphrodite a Olbia, v.
Russjaeva, Cultes, p. 100 sg. et en particulier p. 105 pour l'attestation de I'Aphrodite Pontia et
Euploia.
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pieds sont nus. Alexandrescu-Vianu souligne le style pseudo-égyptien des traits
du visage et exprime I'hypothése qu'il s'agit d'objets de l'art phénicien,
fortement influencé par I'Egypte.10 En se référant a I'étude de la diffusion dans
le monde égéen de la déesse phénicienne, représentée nue, Astartell,
Alexandrescu-Vianu, une spécialiste des monuments sculptés de la région
pontique et en particullier d'Istros, propose l'identification de la déesse
phénicienne avec Aphrodite Pontia, indiquant qu'une des figurines fut
retrouvée a Istros en proximité du temple de I'Aphrodite notamment.
Alexandrescu-Vianu évoque en particulier le cas de Cos ou, dans son
sanctuaire, Aphrodite Pontia était célébrée aussi comme Astarte, protectrice des
marins, selon une dédicace bilingue gréco-phénicienne a la déesse, faite «pour la
santé des marins». Toutefois, comme deuxiéme possibilité d'identification des
statuettes, Alexandrescu-Vianu désigne Cybele.

Il est certain qu'il est difficile de proposer une identification parfaitement
assurée et précise des figurines. Le rapprochement avec une Aphrodite
orientale est convaincant; rappelons néanmoins que l'interpretatio Graeca des
déesses orientales telles que Mylitta des Perses, I'Astarte des Phéniciens ou
I'Alilat des Arabes, représente avant tout I'Aphrodite Ourania qui pour l'instant
n'est pas attestée dans les colonies du Pont Gauche.l? Les deux hypothéses
d'ailleurs ne sont point irréconciliables. L'objet rond que tient la déesse favorise
les deux identifications, vu que la grenade, la pomme et en général les fruits
ronds, sont des attributs bien connus autant d'Aphrodite que de Cybgle.13

Un relief fragmenté en marbre d'Istros, daté par Bordenache de la fin du IV€
- début du 111€ siécle av. J.-C., présente I'Eros adolescent; on voit l'aile droite du
dieu et sa main gauche tenant une patére.l4 Deux statuettes en marbre
fragmentaires d'Istros de I'époque impériale, 11€ siécle ap. J.-C., sont identifiées
par Bordenache avec Aphrodite.15 La scéne d'un relief de marbre avec plusieurs

10 M. Alexandrescu-Vianu, «Trois statuettes archaiques syro-phéniciennes a Histria», Il Mar
Nero I, 1994, p. 137-144, fig. 1-9. L'auteur remarque qu'on ne dispose pas encore de vestiges
d'une présence phénicienne en Mer Noire et que ces figurines pourraient en fournir les premiers
indices.

11 R. Miller Ammerman, «The Naked Standing Goddess: A Group of Archaic Terracotte
Figurines from Paestum», AJA 95, 1991, 2, 203 sqg.: des monuments proviennent de Chypre,
Rhodes, Samos, mais aussi d'Epheése et de Sardes.

12 1. Pirenne-Delforge, L'Aphrodite grecque, p. 216, pour le culte de I'Aphrodite Ourania.

13 Farnell, Cults, II, p. 644-645 évoque les traits communs a Cybéle et Aphrodite.

14 Bordenache, Sculture, p. 47, n0 75, PI. XXXIV.

15 Bordenache, Sculture, p. 29, n0 33, 35, PI. XVIII.
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divinités est interprétée par M. Alexandrescu-Vianu comme une représentation
des noces d'Aphrodite avec Ares ou Adonis. Cette interprétation s'appuie plus
particulierement sur le geste indicatif ou d'appel de la déesse adressé au jeune
dieu situé a I'extrémité gauche; la présence du petit Eros nuptial au-dessus, a sa
gauche, tenant une corne d'abondance, corrobore cette hypothése.16 (Planche
XXV, fig. 1)

Une statuette de marbre de Tomis est identifiée avec Aphrodite par G.
Bordenache qui propose une datation de la fin du 1€l siécle ap. J.-C.17

Des figurines en terre cuite provenant des fouilles de la nécropole
d'Apollonia suggérent I'ancienneté de la vénération d'Aphrodite dans cette cité
«parente» d'lstros. Une statuette représente la déesse assise sur une chaise a
dossier haut; vétue d'un chiton a manches courtes, ses bras, nus jusqu'aux
coudes, reposent sur les genoux; le visage est rond, les cheveux sont levés en
chignon. La statuette provient d'une sépulture du dernier quart du V€ siécle av.
J.-C.; I'éditrice propose néanmoins de la dater vers le début du méme siécle sur
la base des particularités iconographiques. Une deuxieme figurine, fortement
endommagée, représente une déesse debout, vétue d'un péplos; son bras droit
est plié devant la poitrine et tient un objet (oiseau selon la supposition de
Dremsizova). La statuette provient d'une sépulture de la méme époque que la
précédente.18

2. Aphrodite dans les colonies de Mégare

A Callatis Aphrodite est citée dans l'inscription oraculaire du IV€ siécle av.
J.-C. en compagnie d'autres divinités ancestrales de la cité. La déesse porte
I'épiclese TIavdopog; son nom estsuivi par celui d'une divinité,
traditionnellement sa compagne, IeB®, la «Persuasion».1® Un groupe de
divinités, a savoir les divinités de I'agora, apparait dans une réponse de l'oracle
de Delphes du 1I€ siecle av. J.-C., auxquelles les Callatiens devaient offrir des
sacrifices. En compagnie de Thémis "Ayopaia, la restitution de la méme épithete

16 Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 106.

17 Bordenache, Sculture, p. 25, n€ 26, PI. XV (seulement le torse est conserveé).

18 Tz. Dremsizova, «Terres cuites de la nécropole d'Apollonia», in: Vénédikov et al.,
Apollonia, p. 277, n9S 804, 805, PI. 138, 144.

19 1sSM 111, 48 A, I. 3: "Agpodita Té[vapog].
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pour Aphrodite est justifiée.20 Les fonctions d'Aphrodite Pandémos comme
gardienne de la concorde civique, si vitale pour chaque Etat, sont bien attestées
dans le monde grec. D'autre part, un aspect encore plus spécifique de
I'Aphrodite «politique» est sa protection des activités commerciales qui ont lieu
sur l'agora; certains colléeges de magistrats la choisissent parfois comme leur
divinité-patronne.2l Dans cette fonction Aphrodite est naturellement
accompagnée par Peithd. La déesse de la persuasion est invoquée autant dans
les affaires amoureuses que dans les activités politiques.22 1l est important de
constater que les deux déesses étaient également associées dans le culte a
Mégare, la métropole de Callatis, ou, selon le témoignage de Pausanias, le
temple d'Aphrodite Praxis abritait une statue de Peithd, ceuvre de Praxitéle.?3

De Callatis provient un graffito de I'époque hellénistique sur un fragment de
bol ou sont inscrites les lettres ®POAITALI, interprétées par son premier éditeur
comme une dédicace a Aphrodite, une supposition qui peut étre acceptée en
guise d'hypothése.24

20 |SM 111, 49, 1. 4-6: °O Bedc €[xpnoe Aotoy ko Guewov eipev] / Oéutt "Ay[opaiot, At "Ayopaiomt,
‘Epuel "Ayopadi]-/ o1, 'Agpodito[t "Ayopoiot Buelv kol kodhepelv npo] xth. Cf. L. Robert, Bull.
ép., 1964, 288 (cf. Bull. ép. 1970, 401) qui souligne I'hnomogénéité des groupes de divinités
désignées par l'inscription a I'appui de la proposition de Pippidi (BCH 1962, p. 517-523) que
dans le premier groupe sont énumérées notamment des divinités de I'agora.

21 cf. F. Croissant, F. Salviat, «Aphrodite gardienne des magistrats: gynéconomes de Thasos
et polémarques de Thebes», BCH 90, 1966, p. 460-471; F. Salviat, «Dédicaces des magistrats a
Thasos», BCH 82, 1958, p. 319-328; J. et L. Robert, Bull. ép., 1959, 325, soulignent le lien entre
le culte d'Aphrodite et les agoranomes ainsi que d'autres magistrats; parfois, sous cet aspect,
la déesse est associée a Hermés ou a Héra; v. aussi Oliver, Democratia, p. 91 sq.; Graf,
Nordionische Kulte, p. 260-261, rappelle qu'Aphrodite Pandémos est proche d"”A¢poditn
Nyeudvn 100 dfuov et d’Appoditn ‘Oudvorc.

22 cf. V. Pirenne-Delforge, «Le culte de la Persuasion. Peithé en Gréce ancienne», RHR 208,
1991, p. 395-413, qui reléve les «interférences du politique et de I'érotique»; pour les fonctions
politiques de l'association d'Aphrodite Pandémos et Peithd v. Graf, Nordionische Kulte, p.
260-261 avec bibliographie.

23 paus. I, 43, 6; V. Pirenne-Delforge, art. cit., p. 403-404 rappelle un passage de Xénophon
(Hell. Vv, 4, 58) relatant que le roi de Sparte Agésilas, lors de sa visite a Mégare en 378/377
av. J.-C., se rend dans le temple d'Aphrodite avant de rencontrer les magistrats de la cité. Ce
geste d'Agésialas confirme les prérogatives politiques de la déesse.

24 1SM 111, 258 avec la référence a I'opinion du premier éditeur T. Sau»iuc-S~veanu, Dacia 5-6,

1935-1936, p. 259, nO 48 (non vidimus).

216



Une statuette de marbre, dont seul le torse est conservé, figure Aphrodite
tenant dans son bras gauche le petit Eros; Bordenache a reconnu un type
caractéristique de la plastique de I'époque hellénistique tardive et a proposé de
dater la statuette callatienne du 1€l siécle av. J.-C.25

Aphrodite comme protectrice des magistrats est connue également de I'autre
colonie mégarienne ouest-pontique, Mésambria. Une dédicace a la déesse sur
une stéle de marbre émane des taxiarques, commandants des unités militaires,
au terme de leur office.26

De Dionysopolis provient une seule dédicace a Aphrodite du IVE siécle av.
J.-C. faite par un citoyen de Méthymne.2’

*k*

Le culte d'Aphrodite dans les cités du Pont Gauche était lié aux traditions de
leur métropoles. A Callatis notamment un indice en ce sens est l'attestation
I'une a c6té de l'autre d'Aphrodite Pandémos et de Peithd, une association qui est
connue également a Mégare. Pour ce qui est des colonies milésiennes,
I'ancienneté du culte a Istros et a Apollonia plaide en faveur de leur héritage
commun. D'autre part, certaines caractéristiques du culte, illustrées par les
documents cités — telles les fonctions de protectrice des activités de l'agora et
des magistrats — relévent d'un patrimoine qu'on peut désigner plus
généralement comme panhellénique.

25 Bordenache, Sculture, p. 30, n© 38, PI. XIX (le mauvais état de conservation de la statuette
ou la qualité de la photo ne nous permettent pas a distinguer la jambe du petit Eros, notée par
Bordenache).

261GB 12, 325: tafiopyficalvies - -?] / "Agpoditat - - -?]. La stéle est ornée d'un relief, peu
distinct aujourd’hui.

271GB 12, 19 bis*: *AvéEavpoc / Hynowdvoxtoc / MnBupvoioc/ "Agpoditnt.
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Athéna

Le culte d'Athéna est attesté a Milet dés I'époque archaique et son sanctuaire
est le plus ancien découvert jusqu'a présent. Les monuments attestant son culte
s'échelonnent jusqu'a I'époque impériale. Il est probable que la déesse était
véneérée dés le début sous I'épiclése de Polias, méme si elle n'est attestée que par
des inscriptions du 111€ siécle ap. J.-C.1 A Olbia des dédicaces des VIE-V€ siécles
av. J.-C., provenant du téménos d'Apollon Delphinios indiquent que les colons de
Milet avaient apporté le culte d'Athéna dans leur nouvelle patrie.2 Athéna était
une déesse poliade a Mégare et possédait, sur la colline d'Alcathoos, trois
temples ou, d'aprés Pausanias, elle était vénérée sous les épicléses Aiantis, Nikeé
et, vraissmblablement, Polias.3

1. Athéna dans les colonies de Milet

Le monnayage des colonies ouest-pontiques de Milet seul fournit d'indices —
et ceux-ci loin d'étre significatifs — de la vénération de cette déesse.

Le portrait d'Athéna figure sur certaines des plus anciennes émissions
d'Istros. Les lettres A® sur quelques graffiti ont été également interprétés
comme les initiales du théonyme AB(mva). Une seule dédicace du 11€ siecle de
notre ére, faite de la part d'un artisan a Athéna, est connue pour l'instant.4 La
déesse apparait au revers de quelques émissions de Tyras des IVE-111€ siécles
av. J.-C.5 A Odessos le portrait de la déesse figure comme type de droit sur des

1 cf. Ehrhardt, Milet, p. 162-164; P. Herrmann, «Athena Polias in Milet», Chiron 1, 1971, p.
291-298, suggére que l'expression npo noAewc, qui caractérise la déesse dans une inscription des
1€ - 111€ s, ap. J.-C., souligne son role de «Stadtgottin»: tfic np[o néAe]og ToArddo[c *AlOnva.

2 Cf. Ehrhardt, Milet, p. 164 , n. 757; Russjaeva, Cultes, p. 90-92, fig. 26.

3 Paus. I, 42, 4. Le Périégéte ne mentionne pas I'épithéte de la déesse, vénérée dans le troisieme
temple, mais les arguments d'Hanell en faveur de Polias sont convaincants: Megarische
Studien, p. 49-50.

41SM 1, 135.

> Zograph, Ancient coins 2, p. 175.
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monnaies de bronze du 1€ siécle av. J.-C.6 Au droit d'une monnaie de Tomis
apparait la téte d'Athéna a casque et au revers la chouette.’

2. Athéna dans les colonies de Mégare

Des témoignages plus éloquents sur le culte d'Athéna proviennent avant tout
des cités mégariennes du Pont Gauche.

Patronne et protectrice de la communauté politique et des valeurs civiques,
Athéna porte a Callatis I'épiclése IToAidc, d'apres une dédicace du V€ siécle av.
J.-C.8 L'origine de cette épiclése est vraisemblablement mégarienne. Les
épicléses ‘Yrata «Supréme» et ‘“Yrepdé€io «Celle qui tend sa main droite pour
protéger» qui accompagnent le nom de la déesse dans les réponses oraculaires
du I1€ siécle av. J.-C., sont complémentaires a son aspect de Polias et lI'associent
avec Zeus “Yrotog et ‘Yrepdé&iog.9

Dans la deuxiéeme moitié du I€I siécle ap. J.-C., une prétresse d'Athéna a
Callatis consacre a Dionysos et au thiase dionysiaque une «grotte».10 Le portrait
de la déesse est présent dans le monnayage de la cité: son effigie apparait
comme contremarque sur les monnaies au type d'Alexandre et de Lysimaque
et au droit des bronzes de Callatis.11 Athéna figure également sur quelques
émissions de I'époque impériale.12

Le monnayage est la source principale confirmant lI'importance de la déesse
dans le panthéon de Mésambria. Sur les plus anciennes monnaies d'argent, du
milieu du Ve siécle av. J.-C., et de bronze, des I\V€-111€ siecles av. J.-C., au droit
figure le portrait d'Athéna a casque corinthien, tournée vers la gauche (sur les
monnaies d'argent) ou vers la droite (sur la majorité des bronzes).13 Le portrait

6 pick - Regling, Minzen I, 2, n0 2217, PI. IV 16.

7 Pick - Regling, Munzen I, 2, n0 2458, PI. V, 16.

8 ISM 111, 76: ['AB]évor TTohédt Meyiotd "Emtcddeolc].

9 1SM 111, 48 B, col. b, I. 8-9: [Al ‘Yrndtwt,] ‘ABéver ‘Yrdto[t B0etv kol xeAhiepelv & Oedg
Eypece] xtA.; ISM 111, 49, 1. 9: "ABévon “Yrepd[e&ion, Au Yrepde&imt] k.

10 1sMm 111, 80. Cf. supra le chapitre Dionysos, p. 93-94.

11 pjck - Regling, Miinzen 1, 2, n® 216 et groupe 111, nOS 234-245 et 254: sur le droit figure la téte
d'Athéna a casque corinthien.

12 pjck - Regling, Miinzen 1, 2, p. 267-274.

13 Karayotov, Coinage, p. 18-19, PI. I, 1 (argent); PI. I, 5 (bronze); SNG IX, BMC, PI. X, n® 277,

au droit: Athéna a casque attique; nOS 278-9: sur le droit Athéna a casque corinthien.
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d'Athéna a casque décoré avec une étoile a six rayons, apparait sur les
monnaies du 1€ siéecle av. J.-C. Le type de droit avec une téte de femme a
diademe, dont l'identification est incertaine, est typique pour le monnayage de
Mésambria aux I11€-11€ siécles av. J.-C.; au revers I'ethnique METAMBPIANQN
entoure Athéna représentée debout a gauche avec un bouclier dans sa main
gauche et lancant la foudre avec sa main droite (foudre ou épée selon
Karayotov).14

Les fonctions de protectrice de la polis sont indiquées par I'épiclése d'Athéna
Twortepo. Le principal college des magistrats de Mésambria, les six strateges, lui
dédie au €T siécle av. J.-C. une statue dont est conservée la base en marbre.15

* k%

Athéna était, sans aucun doute, parmi les divinités vénérées par les colons
milésiens et mégariens, qui sont venus s'installer sur la cote ouest du Pont-
Euxin. La déesse semble avoir joué un role plus significatif dans les panthéons
de Mésambria et de Callatis. En général, cependant, les vestiges de son culte
dans les cités du Pont Gauche sont, jusqu'ici, peu nombreux.

14 Karayotov, Coinage, p. 19-20, PI. I, 9 (appelée Athéna Alkis); SNG IX, BMC, PI. X, n0S 280-
287 (appelée Athéna Promachos ).
151GB 12, 326, I. 7-8: (Noms des six stratéges) otpotoyicovTeg "ABavaiq Toteipot.
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Héracles

La seule cité du Pont Gauche ou le culte d'Héraclés se distingue par une
popularité est Callatis; les premiéres monnaies autonomes de la cité, les
données épigraphiques et onomastiques en fournissent les preuves. L'existence
d'un sanctuaire d'Héraclés est connue par un décret de proxénie du début de
I11€ siecle av. J.-C.1:

8 émuenOnuev 8¢ tovg dip-

[xovtag Sn]wg 6 Tedapmy odTod dvortedit eig 10 to-

[pov 0V ‘Hpox]Aéog: kTA.
«(. . .) Que les archontes veillent a ce que sa stéle soit exposée dans le sanctuaire d'Héracles.»
(trad. A. Avram)

Une association des banqueteurs d'Héracles Alexikakos, «Celui qui protege
contre le mal», lui dédie au 18T siécle ap. J.-C. une iepd tpdnelo. en marbre?:

‘Hpoxhel "AleEicdxe Bowvijton o[1] mepi eiepéa ‘Hpaxiéovio
[Thpoov edyapioThprov. hedera
«Le prétre Hérakléon fils de Pyrsos et ses banqueteurs (ont consacré la table) a Héracles

Alexikakos, action de grace.» (trad. A. Avram)

Le nom de l'association des adorateurs d'Héraclés précise l'interprétation du
monument comme une iepa tpanelo. Néanmoins, I'absence des trois concavités
typiques (¢oydpo) des tables sacrificielles invite I'éditeur a supposer qu'il s'agit
plutét d'une table sur laquelle on déposait les parties de la victime immolée,
pour étre consommeées par les Bowvfita1.3 Les banquets sacrés, ou l'on
consommait beaucoup de viande, étaient un trait distinctif du culte d'Héraclés.
Le grand héros panhellénique était représenté comme accomplissant des
sacrifices et imaginé comme un grand mangeur; la comédie ne manque pas
d'en tirer parti de cette derniére caractéristique.# Héraclés était une divinité

Lism i, 3.

2 ISM 111, 68.

31SM 111, 68 comm.

4 Cf. Burkert, Greek religion, p. 211.
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patronne des gymnases et les néoi I'nonoraient avec des banquets.> Néanmoins,
en ce qui concerne les «banqueteurs» de Callatis, il est difficile de déduire s'il
s'agit de néoi et si les repas «sacrés» avaient lieu au gymnase. L'épiclése
Alexikakos reflete les fonctions d'Héracles — héros civilisateur par excellence —
pour lutter contre le mal.® A. Avram signale le lien possible en particulier avec
les cultes de Béotie, ou I'épiclése est bien attestée, et évoque la discussion
concernant les influences béotiennes sur Mégare ainsi que la participation
béotienne a la colonisation d'Héraclée du Pont.” L. Farnell avait déja souligné le
fait que le culte d'Héracles n'occupait pas une place dominante a Mégare et
dans ses colonies, et il a attribué aux colons béotiens la place privilégiée du
héros a Héraclée du Pont.8

Il est hors de doute que I'importance d'Héraclés a Callatis est lié a I'héritage
d'Héraclée du Pont, et, d'ici, aux traditions béotiennes; quant a I'épiclese
Alexikakos, vu sa grande popularité dans le monde grec, ainsi que la date tardive
du document, il est difficile de se prononcer avec certitude sur les voies de sa
pénétration a Callatis.

Une dédicace du 1€ siécle ap. J.-C. transmet une épiclése hapax d'Héracleés,
celle de ®opovyeitnc?:

["AveBfi] Toxn
[‘HpoJxAfy @opavyeitn xopt-
[c]tprov - cvvodog “HpaxAe-
4 OTOV TOV TEPL ZATVPOV TAITV-
pov, ypou(p)ortevovtog "Ale€avd-
pov ‘HpaxAéwvoc- (suivent des noms.)

«A la bonne fortune! A Héraclés Pharangeités, action de grace. Satyros fils de Satyros et son
association d'Héracléotes, Alexandros fils d'Héraklébn étant secrétaire. (...)» (trad. A.

Avram)

S Cf. ISM 111, 68 comm., avec la référence a Athénée, 234e: les Athéniens qui participaient au
repas sacré dans le gymnase sont nommeés rapacitor d'Héraclés.

6 W. Bliimel, Die Inschriften von Mylassa I, Bonn 1987, 343 (= Robert, Hellenika XIII, p. 266):
‘0 10D Awg / naig KoAMli-/ vercog ‘HpaxAfig / évB4&de xatoiki: / unbév eisito xoxd[v]; Graf,
Nordionische Kulte, p. 174.

7 ISM 111, 68 comm. avec des références bibliographiques.

8 Farnell, Greek Hero Cults, Oxford 1921, p. 131-132; cf. A. Schachter, Cults of Boiotia 2,
Suppl. BICS 38.2, London 1986, p. 1-37.

Sism i, 72.
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Comme Ed. Chirica I'a démontré sur la base d'une étude approfondie, la
dédicace est a attribuer a une association des citoyens d'Héraclée du Pont, la
metropole de Callatis, provisoirement installés a Callatis. D'ailleurs, un nouvel
examen de la pierre par A. Avram a montré qu'il faut lire ‘Hpoaxiewtdv, «des
citoyens d'Héraclée», et non ‘HpoaxAeootdv, «des adorateurs d'Héracles», selon
la lecture du premier éditeur.

J. et L. Robert avaient déja indiqué le lien de ®apavyeitng avec edpays
«ravin» et avaient supposé que le héros avait recu son épithéte a partir de
I'endroit ou se trouvait son sanctuaire a Callatis.10 Sur la base d'une analyse de
la tradition littéraire d'Héraclée du Pont, Ed. Chirica a démontré que le terme
odpayE y désigne un ravin creusé par le fleuve Achéron aux alentours
d'Héraclée; ce vallon creux abritait une grotte, par laquelle, d'aprés une
tradition locale, Héraclés serait descendu aux Enfers pour y chercher Cérbére.11

Le monnayage de Callatis est particulierement éloquent du prestige
d'Héraclés parmi ses cultes. Les plus anciennes monnaies d'argent de la cité ont
pour type de droit la téte du jeune Héracles vétu de peau de lion, tandis qu'au
revers apparait sa massue. Sur les monnaies de bronze de la méme époque, la
téte du héros, couronnée de laurier, représente le type de droit, tandis que le
revers affiche son symbole, la massue.!?

Le portrait d'Héracles figure comme type de droit sur une série de monnaies
de I'époque impériale, accompagné parfois de la légende: KTIZTEX13,
«Fondateur», et sa massue apparait au revers.l4 Certaines émissions de
I'époque impériale affichent également certains des travaux d'Héraclés.15

10 J. et L. Robert, Bull. ép. 1964, 290 (cf. SEG XXIV, 1037).

11 Ed. Chirica, «Le culte d’'Héraclés Pharangeités a Héraclée du Pont», REG 111, 1998, p. 722-
731, suivi par A. Avram, ISM 11, 72 comm. avec bibliographie, qui évoque les précédents
essais d'interprétation de I'épiclése, qui ont cherché a identifier un ravin et une grotte dans le
territoire de Callatis.

12 Pick, Miinzen 1, 1, n0S 196 - 204, PI. I, 17 et SNG IX, BMC 1, n9S 201-204, PI. VII. Dans le
catalogue du British Museum ces monnaies sont datées des 1118-11€ s, av. J.-C., tandis que B.
Pick (op. cit. p. 86) estime qu'elle peuvent dater du IVE€ s. av. J.-C., de I'époque d'Alexandre ou
des premieres années aprés sa mort; Id., op. cit., p. 87 et n0S 205, 206; 1d., op. cit., nOS 234-245,
PI. I, 24 et SNG, IX, BMC 1, nOS 206-208, PI. VIII et nO 205.

13 pick, Muinzen 1, 1, nOS 275-278 et 290-296.

14 pick, Miinzen I, 1, n0S 267-278.

15 pick, Miinzen I, 1, n0S 306, 342, 307, 331, 354.
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A l'exception de Callatis, seules des trouvailles isolées et tardives attestent la
présence des adorateurs du grand héros panhellénique dans les autres cités
ouest-pontiques. Sur un relief avec Héracles a Dionysopolis de I'époque
romaine est gravée une dédicace au héros qualifiée par une épiclése thrace dont
le sens est obscur, ZovovpelBoc.16 Hermeés et Héraclés étaient vénérés a
Odessos a I'époque impériale sous leur aspect traditionnel de protecteurs des
neoi et patrons du gymnase selon le témoignage du décret honorifique pour un
gymnasiarque.l’

21 ... o ‘Eppel xoi tdt ‘Hp[okAel tovg dyd]-
[vag Enkev aElog thg [tOAemg kol thv movh]-
[yo]ptv v év 101g ‘Eppoaio[ig kaAdg kol grioti]-
[u]og cvverédesey kol &[Elmg ToD Te dnuov ko]
25 10V véov o g[1]¢ Tadta [yivopévog dama]-
vog €k 1o 18iov éntteAd|v, kTl ]
«. .. il a organisé les concours en I'nonneur d'Hermes et d'Héraclés d'une fagcon digne pour la
[cité] et il a préparé [la panégyrie] pendant les Hermaia d'une fagon digne [pour le peuple et]

pour les jeunes (néoi), en supportant lui-méme les frais, etc.»

Un autel de marbre est orné d'un relief représentant Cybéle, assise sur son
trone, et Héraclés, debout appuyé sur une massue, avec une dédicace aux deux
divinités.18 D'Odessos provient également une stéle a relief et dédicace a
Héraclés.1® Un relief des environs de la cité avec une représentation du héros,
qui ne se distingue pas par une finesse particuliére, était dédiée au héros par un
Thrace.20 Un autel a été consacré a Héracles KaAliveicog au 111€ siécle ap. J.-C.21
Héraclés «Celui de la belle victoire» pareillement a Alexikakos est I'héros dont la
vocation par excellence est celle de lutter contre les mauvaises forces.

161GB 12, 24: ‘Hpouhei Zovovpelg / Tovhog Kphokng.

17 1GB 12, 45 (cf. IGB V, 5020). Une datation a I'époque hellénistique tardive, 11€ ou 1€ s. av.
J.-C., d'apres I'écriture, est proposée par Maier, Griechische Mauerbauinschriften 2, in:
Vestigia 2, 1961, p. 122-123.

18 1GB 12, 81: npdroc yevoipevor - - - - / edyapiothplov Mntpt [koi ‘H ]/ poxhet.

1916812, 82.

20 |GB 12, 258. Kowxovg Ataplio. [‘Hpaxkel yalpiotiplov avé[On]ke. Pour le nom cf. Detchev,
Sprachreste, p. 538.

211GB V, 5038.
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Héracles n'apparait pas sur les monnaies d'Odessos a I'époque autonome,
mais a I'époque impériale son portrait est représenté au revers des monnaies
d'Hadrien a lulia Maesa.??

A Mésambria, une dédicace a Héraclés et Hermeés, patrons du gymnase, faite
de la part d'un gymnasiarque et d'un agonothéte, date de I'époque de
Claude.23 Des environs de la cité proviennent deux reliefs votifs de I'époque
romaine, sur lesquels Héraclés est associé a Dionysos. Sur le premier les deux
divinités sont représentées seules, tandis que sur le deuxiéme apparaissent des
figures du thiase dionysiaque: un Pan, deux panthéres et un satyre.24 Sur la
deuxieme stele figure une dédicace a Héracles, appelé «Fondateur de
Périnthe».25

22 pjck - Regling, Miinzen 1, 2, n0S 2109-2113, 2190, PI. IV, 9.

231GB 12, 322.

24 1GB 12, 351 et IGB V, 5128. Sur l'association des deux divinités, caractéristique pour les
monuments de la Thrace cf. Kazarow, «Thrake (Religion)», col. 494; K. Rabadjiev, «The
triumph of Dionysos (and Herakles?)», in: Studia in honorem Chr. M. Danov, Thracia 12,
Sofia 1998, p. 201-206 avec bibliographie.

25 |GB V, 5128: T Awg ‘HpaxAiit matpn xtiotn 8¢ IepivBov / Toviwavog Ieponiadnt
tdyor’dvédnko «A Heracles, fils de Zeus, Perseide, fondateur de Périnthe, moi loulianos,
j'ai consacré la statue.»; pour la fondation de Périnthe par Héraclés cf. L. Robert, JS, 1978, p.
39-40. Héracles est nommé Perséide, puisque son ancétre est Perseus, fils de Zeus et Danaé.
Perseus a régné a Argos et a Tirynthe, il a construit les murs de Mycénes ou I'a fondée; il fut
I'ancétre de la famille royale des Perséides. Un de ses fils est Electryonos, qui lui succéda sur
le trone; il eut une fille, Alcmene, qui épousa Amphitryon, fils de son frére Alcée. Amphitryon
tua Electryonos, Sthénelaos, l'autre frére, devint roi et bannit Amphitryon du roayume. A

Thebes Alcmene congut Héraclés de Zeus.
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Hermes

La vénération d'Hermes dans les cités ouest-pontiques, selon le témoignage
de quelques inscriptions de I'époque hellénistique et romaine, est liée a ses
fonctions traditionnelles de patron du gymnase et des neoi.

Une association des neoi a Istros, connue par son décret du 1€ siécle av. J.-C.
octroie des honneurs, tres probablement a un gymnasiarque qui s'est montré
généreux a leur égard.l Le décret nous apprend que les neoi organisaient une
féte au nom d'Hermes, accompagnée d'un repas avec de la dégustation de vin
doux ou I'on procédait aux proclamations et au couronnement des bienfaiteurs.
Des concours sportifs faisaient vraisemblablement partie de la féte?:

——————————————— OPYNV-=-=-=-=======-~--
[------m oo év T tpd] HMxton énfepeAnon]
[-----mmmeea - g T@v] te ¢pnPov kol [véov]

[drymyTig xaA®dg kol Koo Juimg kol mopéoyev Ehai]-
5 [ov ------- €1¢ TOV v |moAniy xpovov ToD é-
[ViawTod - koup@v 8¢ duc [xepdv LraPYOVTOVY -
[& te ToVg ToAEHOLG] KO TOG GPoplag, OUmG
[8& BéAmv dicdAov]Bog poaivesBan Tht €€ dp-
[xTic prhotipion, émte|Aécoc Buoiav év toic ‘Epuodi-
10 [owg----- ca. 8-9] ko dAelyog kol yAvkicog,
[6€dmwxe korTo TNV 6V ]|VOdOV VOUTV KO OTVOLLE-
[tpnow - 8ed6yBon to1g] véoig: énnviicBou pev émt
[tovtO1g - - - - - - ] ®eoyviToL KOl 6TEQOVOD-
cBoit adTOV Kot” évia]uTov €mi ToD YAVKIGHOD
15 xpLodt c[tepdvmt v T @V ‘Epuoiov nuépat grlo-
Tutog kol ev[volog thc] elg €anvtoig: otabijvor 8¢
o0TOD Kol e1kOV[o XA KTy &v Td1 yuuvosint 0mov
ov o0TdL povnt[ot Onm]g kol ot Aowol rloTiudt(e]-
pot yivavton Tpo[g 10 ¢ tloryaBely eig tovg vé[ovg:]
20 10 0¢ ynoeiouo [10de & ]vorypdyat £rit 1oV mop[ovToc]
elg teAapdvo [Aevk]od AiBov [Ov kol dvabeivon év]

Lism 1, s9.
2 cf. e.g. la description des Hermaia dans la loi gymnasiarque de Béroia: Ph. Gauthier, M.B.
Hatzopoulos (éds.), La loi gymnasiarque de Béroia, Athénes 1993: Face B, I. 45-71 et le

commentaire: p. 95 sq.
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T YoUvois1ov 6[mov av] adt[dt eaivntot- thg d¢]

AV OyOpEVGEM[G TOV GTEPAVOD - = = = = = == = = = = = = = ]

TOV Ko’ ETOQ Ol - - - - - oo
25 ¢niokomov vacat

« ... dans I'dge [tendre], il [a pris soin de la formation] des éphebes et [des Jeunes (neoi)
d'une fagon belle] et convenable et il a fourni d'huile d'olive pour le reste de I'année. Puisque
les temps étaient difficiles, a cause [des ennemis] et de la mauvaise récolte, désirant se
montrer fidéle a son zéle initial, aprés avoir accompli le sacrifice a I'occasion de la féte en
I'honneur d'Hermes (Hermaia), . . . . et aprés avoir accompli I'onction a I'huile d'olive et
apreés avoir fait une libation au vin doux (?), il a fait lors du rassemblement une distribution de
la viande de la victime sacrificielle et de vin.3 Il a plu aux neoi qu'on loue pour [ces bienfaits
Untel] fils de Théognétos et qu'on le couronne avec une couronne d'or chaque année le jour des
Hermaia, au moment de la dégustation du vin doux, a cause de sa générosité et bienveillance
envers eux; qu'on lui érige une statue de bronze dans le gymnase a I'endroit qu'il choisit afin que
les autres deviennent plus ambitieux de se montrer généreux envers les neoi; que ce décret soit
gravé en ce moment sur une stéle en marbre et qu'il soit dressé dans le gymnase a I'endroit ou il

lui plait. La proclamation du couronnement. .chague année . . . le responsable . . .»

L. Robert avait interprété les participes dAeiyog kol yAvkicog a la ligne 10 de
la facon suivante: apres le sacrifice le gymnasiarque a distribué de I'huile (pour
I'onction) et un «goQter avec vin doux» aux néoi.4 La traduction de Pippidi
admet le méme sens.® Les deux participes, nous semble-t-il, pourraient se
référer aux gestes rituelles spécifiques pour la féte des Hérmaia, qui suivent le
sacrifice proprement dit. On peut penser quant a dAsiyog a une onction d'huile
d'olive des hermae, tandis que yAvkicag désignerait une libation avec de vin
doux, étant donné qu'une «distribution de vin» aura lieu ultérieurement. On sait
que des libations se faisaient effectivement devant les colonnes hermaiques,

3 L. Robert, Bull. ép. 1958, 336, en particulier p. 282, comprend qu'il s'agit plutét d'une
distribution d'argent et de vin doux ([£8oxe xatd Thv 60]vodov vounv xai olvoué[At]): «Aux
Hermaia, le gymnasiarque a célébré le sacrifice, distribué de la viande, de I'huile et un goQter
avec vin doux, mais en outre il a fait une distribution (voun, apparemment d'argent) et donné du
"vin au miel".»; Pippidi, pour sa part, comprend voun comme une «distribution de nourriture»:
«[ i Tmp* r] ind chiar bucate». Pour ce qui est des restitutions aux lignes 11-12 d'oivop[étpnowv]
Pippidi ou d'olvopué[M] Robert, les deux nous paraissent convenables.

4 Loc. cit. (note précédente); cf. également LSJ s.v. yvkilw 1. «treat with sweetmeats, tobg
noMrtog»; et s.v. yhvkioudg «distribution of sweetmeals or sweet wine».

SISM I, p. 161; «veghind la ungarea [ i indulcirea tinerilor»; cf. ibid. le commentaire a la p. 163.
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masi un sens de yAvkilw comme «faire des libations avec de vin doux» n'est pas,
a notre connaissance, connu par ailleurs.®

La féte des Hermaia est attestée également a Odessos par deux décrets
honorifiques des neoi, datés du I€! siecle av. J.-C.:

KANGW - - - - - - - - - [¢]rouv[etv]
te aOT[OV £l Toig] dinvekéoty
grhotewu[tong kol 6TeEQovodV] arhTov
ko0’ €xostov éviowtov v tolg ‘Ep-
5 Hoiolg avovyEAAovTog Tod KN pL-
K0G* “01 VEOL 6TEQPOVOVGLY EEVOv-
dpov "Amatovpiov grhodoElog Eve-
Kev Th¢ £l¢ E0vToNg’, TNV O’ €mué-
Aoy mocacBor tiig dvaryopedoeng
10 700 6TEPAVOL TOLC Kol ExosToV EVi-
awtov yewouév[o]ug yv[uvalordpyov[c]-
«. .. .de le louer pour ses bienfaits sans cesse, et de le couronner chaque année pendant la
féte en I'honneur d'Hermes (Hermaia) alors que le héraut proclame: "Les neoi couronnent
Xenandros fils d'Apatourios pour sa générosité envers eux”, que le soin de la proclamation de

la couronne revienne aux gymnasiarques en charge chaque année . . . »!

... 1é "Epuel kot 1ot ‘Hp[oxhel tovg dyd]-
[vag Enkev aElog Thg [tOAemg kol v movh -
[yv]pv év 101g ‘Eppoio[ig kohdg kol praoti]-
[u]og cvvetédesey kol &[Elmg ToD Te dnuov ko]

25 @V véov Ttag g[t]¢ tadta [yivopévog doma]-
Vo £k TV 10lov EntteAd[v KTA.]

6 pour la présence traditionelle des hermae dans le gymnase cf. J. Delorme, Gymnasion, Paris
1960, p. 364-365; pour les libations devant les hermae cf. Daremberg-Saglio, DA, s.v. Hermae,
en particuier p. 131; pour la coutume de faire d'onction avec huile des hermae cf. Babrius,
Fabulae 48 Luzzatto - La Penna. Néanmoins, notons qu'dAeiowm peut désigner le fait de s'exercer
dans le gymnase: cf. Ph. Gauthier-M.B. Hatzopoulos, op.cit, Face B, I. 4, 12, 30, 38, 57, 78 et la
traduction p. 30 -34, en particulier p. 32 (dAeipBon = s'étre oint = s'étre entrainé). Mais dans
notre inscription on ne peut pas comprendre dAelyog €n ce sens.

71GB 12, 44.
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«. .. Il a organisé d'une fagon digne pour la cité les concours en I'honneur d'Hermeés et de
Héracles et il a préparé [la panégyrie] a I'occasion des Hermaia convenablement [pour le

peuple et] pour les neoi, en supportant lui-méme les frais, etc.»8

Il est hors de doute qu'Hermes et Héracles recevaient a Odessos, et dans les
autres cités du Pont-Gauche, des honneurs comme divinités du gymnase,
comme I'a souligné L. Robert contre les conclusions de F. Bilabel, lequel mettait
en relation I'importance d'Hermes a Odessos avec l'information d'Hérodote (V,
7) concernant la vénération d'Hermeés par les rois thraces.? Cette observation
est soutenue également par une dédicace de Mésambria a Hermes et Héracles,
datée de I'époque de Claude, par une personne assumant les fonctions de
gymnasiarque et d'agonothéte.10

D'Istros proviennent deux dédicaces du 1€ siécle av. J.-C., faites a Hermes
"Ayopaiog par deux agoranomes.ll Comme dieu du marché Hermeés Agoraios
est celui qui assure le bénéfice. Il est connu encore a Olbia.12 Sur une stéle avec
une inscription du I11€ siécle de notre ére des agoranomes de Mésambria, est
représenté Hermes sous son aspect de patron des activités de I'agora, tenant
deux paires de balances, a droite des poids et a gauche une série de vases
servant de mesures légales.13

L'image d'Hermes n'est pas absente du monnayage autonome des cités
ouest-pontiques. Son portrait apparait sur des monnaies de bronze d'Odessos
des 11€ - 18T siécles av. J.-C.14. Une série de monnaies de bronze de Tomis du I11€
- début du 1I€ siécle av. J.-C. a comme type de droit la téte d'Hermes avec

81GB 12, 45.

9 Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 208 n. 2; Bilabel, Kolonisation, p. 108. Il est
certain qu'Hérodote utilise le théonyme pour désigner une divinité thrace, qu'il assimile a
Hermeés: cf. infra les Conclusions, note 2.

10 1GB 12, 322: Avtoxpéropa TiBéprov Khaddtov kaisopa / [oeBlactov Teppavikdy Tvéiog Tvaiov /
[youlv[crapylfoag kol dywvoBetioog / - - - - ‘Epuijv kot ‘HpoxAfv dvébnke.

111sM 1, 175: ['0 8eivo. Ev]epévopoc / dyopafvoluhicag ‘Epuel / Ayopaiot; 176: @1ddBeoc Mevinmo[v] /
dyopavouncog / ‘Epuel "Ayopaiwt. Sur Hermés comme protecteur des activité de I'agora cf. ISM
111, 49 et 48B.

12 cf. Eitrem, RE VIII 1913, s.v. Hermes, en particulier col. 755 et 782-783; pour Olbia v.
Russjaeva, Cultes, p. 88-89: Hermés Empolaios et Agoraios.

1316B 12, 317.

14 pick - Regling, Miinzen I, 2, nOS 2216, PI. 1V, 18, 2219, 2220.
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pétasos et au revers apparait le caducée.l> Une série de monnaies de Callatis
affiche lI'image de Hermes.16

15 pick - Regling, Miinzen I, 2, nOS 2425-2439, PI. V, 18, 19.
16 pick, Miinzen, 1,1, nOS 253, 254: n. 296, 11, 13.
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Asclépios, Hygieia, Télesphoros

Des monuments épigraphiques et archéologiques des cités du Pont Gauche,
liés au culte d'Asclépios, datent dans leur majorité de I'époque romaine. Dans
les colonies milésiennes les fonctions de la divinité guérisseuse étaient assumées
par leur divinité titulaire Apollon léetros.

Deux dédicaces a Asclépios, une hellénistique, datée du I11€ siécle av. J.-C.,1 et
I'autre de I'époque romaine, du 11€ siécle ap. J.-C., proviennent d'Istros.2

A Tomis un groupe sculptural du Il1€ siécle av. J.-C. représente Asclépios,
Hygieia et Télesphoros.3 Deux dédicaces de Tomis, a Asclépios et Hygieia, et a
Asclépios et Déméter, datent respectivement du 1€ et du 1€ siécles ap. J.-C.4

Tous les témoignages d'Odessos liés au culte des divinités de la santé, dont
on dispose jusqu'a présent, datent de I'époque romaine. Lors des fouilles des
termes romaines on a découvert bon nombre de monuments relatifs au culte
d'Asclépios: dédicaces a Asclépios et Hygieia, fragments des statues de marbre
des deux divinités. Ces vestiges sont interprétés par M. Mircev, suivi par I.
Donceva, comme preuve de l'existence a Odessos aux I1€-111€ siécles ap. J.-C.
d'un temple du dieu guérisseur et de Hygieia.>

1i1SM 1, 124: ['AroAJAevidng - -/ [[AckAInmdt e0[xAv sive -xapiothpiov] / - - -[‘Hpax]Aeidne.

2 ISM I, 135: "AyoBf Toxn / "AckAnm® / Mepyounvd / TaPeviavig.

3 Bordenache, Sculture, n® 10: l'auteur indique que des paralléles avec ce relief proviennent
des sanctuaires thraces de Batkun, Glava Panega et Kazanovo, pres de Stara Zagora.

41sMm 11, 117(2), 3-4: ’Aloxinmot . . . . . . 1/ [klod “Yyméan [éx vo-] / cov cwbeig « [Untel a
consacré] a Asclépios et Hygiéia, aprés avoir échappé sain et sauf de la maladie» et 118 (3):
[61douev "AckAn-]mid, Aqun[tpt].

S M. Mircev, «Pour les temples antiques a Odessos», INMV 3, 1967, p. 29 (en bulgare); I.
Doncheva, «Le culte d'Asclépios a Odessos», in: Studia in honorem Chr. M. Danov, Thracia
12, Sofia 1998, p. 181-192, fig. 1-5; IGB 12, 76; 76 bis (cf. IGB V, 5032); 86; 86 bis*; IGB V, 5039:
un relief votif représentant un serpent, ["AckAnmi]e ypvoeoyalo /---- wiovoc. Le serpent est
Asclépios Glycon dont le culte est institué par Alexandros d'Ab6nouteichos au 11€ s. ap. J.-C. Le
méme culte est attesté a Tomis par la découverte d'une sculpture, magnifiquement conservée,
du serpent Glycon: cf. L. Robert, A travers I'Asie Mineure, p. 393-421, fig. 7-8 (la statue de
Tomis); Id., «Le serpent Glycon d'Abdnouteichos & Athénes et Artémis d'Ephése & Rome»,
CRAI 1981, p. 513-535, en particulier p. 513-516 et fig. 2 (= OMS V, p. 747-769); Odessos,
vicinia: n. 266 bis: stele avec le Cavalier thrace et une dédicace a Asclépios. De I'époque de

Gordien sur des revers des monnaies de bronze d'Odessos figure Hygieia avec un serpent et
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On est informé par une inscription du 1€l siecle av. J.-C. qu'a Mésambria a
cette époque existait un sanctuaire d'Asclépios; un décret honorifique dont le
bénéficiaire était un médecin devait y étre exposé.b

Des environs de Mésambria provient un relief du Cavalier thrace avec
dédicace a Asclépios Kempénos de la part d'un Thrace Taroulas Beithuos et sa
femme Skoris.” On doit, cependant, associer ce monument plutdt au culte du
Cavalier thrace qu'a celui de la divinité grecque de la santé.8

patére et Asclépios avec son baton au serpent: Pick, Miinzen, I, 1, nOS 2315, 2346, 2348 -2350,
2388, 2389.

6 1GB 12, 315, I. 101 — 6 / daoc Thavkiov "ABovaiovog io-/tpdv dpetdc xdpv ked edvoiog Tag
eig Eavtov * xth. «Le peuple (honore) Glaukias fils d'Athanaion médecin pour sa vertu et sa
bienveillance a I'égard de lui» et I. 18-20: 10 8¢ ydoiouo tov10 eig Te-/Aopudva Aevkod AiBov
dvorypQyav-/teg (sic) dvabéuev eic 10 "Ackhanifov. «que (scil. les archontes), aprés avoir fait
graver ce décret sur une stéle en marbre, I'exposent dans le sanctuaire d'Asclépios.»

71GB 12, 354 quater (= CCET |, 1, 111) (trouvé pres du village de Gorica, département de
Bourgas): ['Acx]Anmid Kepnnve Tapoviog BeBvog / [6 k]oi xwpig xopiotiplov dvébnkey.

8 Cf. infra le chapitre Cavalier thrace, p. 242.
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Cavalier thrace

La divinité la plus populaire en Thrace a I'époque romaine, représentée par
des milliers de reliefs, ainsi que des statuettes et des monnaies, est
I'énigmatique Cavalier thrace. Les racines de sa vénération remontent,
cependant, a une époque plus ancienne. Dés le I1€ siecle av. J.-C. dans certaines
régions de I'Egypte ptolémaique était vénéré un Dieu Cavalier, nommé “Hpawv,
“Hpwg. L'origine thrace de cette divinité est la plus probable, méme si des
hypothéses d'une possible origine anatolienne ou syrienne, ou encore
égyptienne, aient été également proposées. Son culte était apporté par des
mercenaires thraces au service des Ptolémées.!

L'origine et les caractéristiques du culte du Cavalier thrace ont fait I'objet de
nombreuses discussions et interprétations. 1l nous serait impossible ici d'essayer
d'approfondir et d'analyser les divers aspects de ce débat, attendu qu'il serait
indispensable d'étudier des monuments provenant d'un vaste territoire,
dépassant de loin le cadre géographique de la présente recherche. Toutefois, le
nombre trés élevé de monuments du Cavalier originaires des colonies ouest-
pontiques, malgré leur datation en majorité de I'éepoque romaine, surtout des
I1€ et I11€ siécles ap. J.-C., nécessite, a notre avis, un apercu de la problématique
concernant sa présence dans ces cités et leur territoire agricole.

1. Origines et nature du culte: apercu des différentes
interprétations

Les reliefs du Cavalier, répartis en deux catégories fonctionnelles, votifs et
funéraires, sont unis par un schéma iconographigue comprenant plusieurs

1 Pour les sites de vénération et les monuments, cf. E. Will, s.v. Heron, LIMC VI, 1, p. 391-394
avec bibliographie et un apercu des hypothéeses concernant son origine; l'auteur avance des
arguments en faveur de l'origine thrace; M.l. Rostovtzeff, «Kleinasiatische und syrische
Gotter im Romischen Aegypten», Aegyptus 13, 1933, p. 510-511, exprime I'opinion que le dieu
Héron en Egypte est une création des Ptolémées, un Sarapis militaire; il a des traits thraces
mais encore anatoliens et syriens, il était créé pour les soldats, qui viennent pour la plupart
d'Asie Mineure et de Thrace; cf. aussi V. Velkov, A. Fol, Les Thraces en Egypte gréco-romaine,

Studia Thracica 4, Sofia 1977, p. 101, qui se prononcent en faveur d'une origine thrace.
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variantes. En résumé, les trois types iconographiques principaux sont les
suivants: le Cavalier est représenté au pas ou au repos; il est a la chasse, avec
une lance dans la main et son cheval est au galop; il est de retour de chasse.? Le
Cavalier est accompagné par un chien, ou parfois un lion, et le gibier est le plus
souvent un sanglier. Le tableau est d'habitude limité a droite par un arbre,
autour duquel s'enroule un serpent et/ou un autel. Sur certaines images, le
Cavalier se dirige vers une figure féminine en face, qui leve sa main dans un
geste de salut ou de bénédiction, ou tient une coupe; parfois les figures
féminines devant le Cavalier sont au nombre de deux ou trois (les trois
Nymphes). Sur certains monuments le Cavalier est accompagné par un ou
plusieurs servants ou adorateurs. Les monuments portent parfois des dédicaces
ou le dieu est appelé “"Hpag (lat. Heron), ou ©eo¢ “Hpwg ou Kvplog, accompagné
souvent des épitheétes liées aux localités.3

Le débat dans la littérature consacrée au Cavalier thrace, comme nous
I'avons noté, se noue spécialement autour des problemes de l'origine de cette
divinité et de son iconographie. La question au coeur de la discussion est celle de
savoir s'il faut voir dans le Héros Cavalier une divinité pancosmique avec des
hypostases chthonienne et céleste, ce qui expliquerait son syncrétisme avec
plusieurs divinités du panthéon grec, Apollon, Asclépios, Zeus, Dionysos, dont
les noms apparaissent dans les dédicaces sur les reliefs votifs, ou plutét une
multitude de divinités locales, protectrices des différentes communautés.

Il est important de relever que tous les auteurs s'accordent pour chercher le
modele iconographique des monuments du Cavalier dans l'art grec et plus
précisement dans les reliefs funéraires de I'Asie Mineure sur lesquels le défunt
est souvent héroisé sous les traits d'un cavalier, tres similaire a celui de la série
thrace.# En méme temps, il faut signaler que certains motifs particularisent le
groupe thrace ou, précisément, le theme de la chasse prévaut largement.>

2 Respectivement type A, B et C selon la classification de G. Kazarow, RE Suppl. 111, 1918, col.
1137-1140, s.v. Heros (Thrakischer Reiter). Darstellung des Reiters; Id., Die Denkméler des
Thrakischen Reitergottes in Bulgarien, Budapest 1938, p. 5-10; I. Vénédikov, «Le cavalier
thrace», Vekove Sofia 4, 1972, p. 3-14 (en bulgare); 1d. «Der Thrakische Reiter», in: CCET I,
p. 1-6; Oppermann, «Heros equitans», p. 1073-1077 (ibid., p. 1074: du territoire bulgare
seulement proviennent plus de 2000 monuments).

3 cf. pour les détails Kazarov, op. cit.; CCET I et I, 1; Oppermann, «Heros equitans», passim.
4 E. Will, Le relief cultuel gréco-romain, Paris 1955, p. 77; M. Alexandrescu-Vianu,
«Observatii asupra eroizarii trace», SCIVA, t. 31, nr. 3, 1980, 355, n. 1 souligne que les
schémas des reliefs avec le Cavalier correspondent a ceux présentés par E. Pfihl et H. Mdbius,

Die Ostgriechischen Grabreliefs, I, Mainz 1979, p. 310-355, d'apres le matériel des cités de la
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L'existence d'un lien étroit entre I'idée de I'héroisation, énoncée par les
reliefs funéraires grecs, et la série thrace est soutenue par M. Alexandrescu-
Vianu. Selon I'historienne roumaine il ne s'agit pas en Thrace d'une seule
divinité de caractére protéique, mais d'une multitude de «morts héroisés»,
divinités-protectrices des différentes communautés d'adorateurs.6 D'autre part,
Z. Goceva préconise «un dieu thrace anonyme qui occupe une place centrale
dans la religion thrace et dont le culte se présente sous une grande diversité.»’
P. Delev, en réconciliant les deux opinions, reléve que la différence entre un
dieu commun qui aurait partout des hypostases locales et les divinités locales
individualisées, mais tout a fait semblables, n'est pas aussi radicale.8 Le
caractere typologique de la figure du Cavalier thrace est défini avec clarté et
précision par V.N. Toporov.? Une interprétation des monuments du Cavalier,
qui s'oppose radicalement aux précédentes, a recemment proposé D. Botéva
s'appuyant notamment sur une base de données informatisées. Botéva conteste
le point de vue selon lequel ces monuments constituent une réunion des
symboles et propose une nouvelle classification des reliefs du Cavalier en
recherchant des récits, codés derriére les images, qui représenteraient des
épisodes d'une hypothétique «mythologie thrace». Méme si la tentative
d'explorer de nouveaux moyens de déchiffrer le message des reliefs thraces est

cOte microasiatique et les Tles; cf. aussi Z. Goceva, «Particularités de l'iconogaphie du
Cavalier Thrace a Odessos et dans son territoire», Pulpudeva Suppl. 6, 1998, p. 121-128; G.
Capovilla, «Il Dio Heron in Tracia e in Egitto», RFIC 1, 51, 1923, p. 424-467, en particulier p.
436.

S CCET IV, p. 13.

6 M. Alexandrescu-Vianu, «Observatii asupra eroizarii trace», SCIVA, 31, nr. 3, 1980, p. 355-
363.

7 Z. Goceva, «Particularités de I'iconogaphie du Cavalier Thrace a Odessos et dans son
territoire», Pulpudeva Suppl. 6, 1998, p. 121-128.

8 p. Delev, «Observations sur le Cavalier Thrace», Pulpudeva Suppl. 6, 1998,p. 129-135.

9 V.N. Toporov, «The Thracian Horseman in an Indo-European Perspective», Orpheus, 0,
1990, p. 46-63, en particulier p. 47: «the reliefs of the Thracian Horseman reveal a certain
concrete image, a concrete function and concrete meaning (although practically they may
remain unknown to the researcher or may be assumed only with a certain degree of
probability), while on the other hand, they suggest the universal aspect of the problem, the
general and the typological, a certain aggregation of functions and meanings united in a
synthetic pattern (...), it serves as the basis for each of these variants, permeating each

concrete and particular case with a common meaning, and linking all in one ...»
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en soi trés intéressante et positive, les reconstructions de récits mythologiques,
proposées par l'auteur, ne nous convainquent pas pour l'instant.10

Une interprétation séduisante de la figure du Cavalier a été proposée par A.
Fol, qui interpréte son origine dans le cadre de la doctrine, nommeée par lui
I'«orphisme thrace». La caractéristique sociale de cette doctrine orale serait,
selon l'auteur, la pratique par les aristocrates thraces, présidés par leur roi-
prétre, d'un culte solaire (ou «orphique», «apollinien»), au centre duquel était la
hiérogamie de la Grande Déesse-mére et de son Fils-Amant, le Soleil. A I'aspect
aristocratique de la doctrine correspondrait un niveau «orgiastique» (ou
«dionysiaque») des croyances religieuses thraces, caractéristique pour les larges
couches populaires de la société thrace, dépendantes de cette élite sociale,
privées du droit de propriété et de tout droit politique.ll Les idées d'A. Fol,
concernant les représentations religieuses des Thraces, sont loin d'étre
partagées aujourd'hui par tous, autant dans les études sur la religion thrace que
dans celles consacrées a la doctrine orphique en Gréce. Il est, d'ailleurs, hors les
propos de notre enquéte de chercher ici & défendre ou critiquer en bloc les
théses du savant bulgare, et, pour cette raison, nous nous référons seulement
aux points qui touchent directement les sujets et les problémes discutés. A cet
égard, il nous semble opportun de citer I'hypothése de Fol sur le rapport entre,
d'une part, les caractéristiques du Cavalier, telles qu'on les présume a partir de
I'analyse sémantique de ses monuments, et, d'autre part, les fonctions des rois-
prétres «orphiques», qui détiennent le pouvoir de transgresser le statut des
humains pour accéder a celui d'anthropodaimones.12 Nous voudrions attirer

10 cf. D. Botéva, «A new approach to the monuments of the Thracian Horseman, Archeologia
Bulgarica, 1, 1997, p. 25-29; Ead., «A propos des "secrets” du Cavalier thrace», DHA 26/1,
2000, p. 109-118. Selon cet auteur, c'est le serpent sur ces monuments, qui semble doté de tous les
traits caractéristiques d'un dieu supréme, tandis que le Héros occupe une position subordonnée
dans le systeme religieux thrace.

11 sur 1a doctrine, nommée par l'auteur I'corphisme thrace» cf. Fol, L'orphisme thrace, en
particulier p. 153 sq.; Id., Dionysos thrace. Zagreus et Dionysos thrace. Sabazios, passim; Id.
«La colonisation grecque en Thrace - croisement de deux cultures», p. 3-14; 1d., «Kotys, Son of
Apollo», in: Fol, A. et al. (éds.), Studia in honorem Georguii Mihailov, Sofia 1995, p. 183-185.
12 pans le Rhésos, tragédie d'Euripide, le roi thrace Rhésos a sa mort atteint le statut
d'anthropodaimén: Rhesus, 970-971: xpurtdoc 8’ &v dvipoig tfic Lmapydpov xBovog
/&vBponodaipwv xeicetor PAénwv @dog; cf. C. Plichon, «Le Rhésos et I'orphisme», Kernos 14,
2001, p. 11-21, en particulier p. 14; sur les analogies entre les figures de Rhésos et du Cavalier
des monuments thraces: cf. G. Capovilla, «Il Dio Heron in Tracia e in Egitto», RFIC 1, 51, 1923,

p. 424-467, en particulier p. 430: «che nella figura di Reso, tanto radicata nella conscienza dei
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I'attention du lecteur sur les considérations de Fol concernant la position
sacerdotale des rois, de méme que sur le lien avec le culte du Cavalier thrace.
Les dynastes thraces apparaissent en cavaliers sur de nombreux monuments de
la toreutique thrace et sur certaines émissions monétaires des rois odrysses.
L'aristocrate gete dans la scéne peinte sur la lunette de la chambre centrale du
tombeau de Svestari est représenté en cavalier. A. Fol considére que les scénes
de chasse sur les reliefs du Cavalier expriment le passage a travers des
épreuves (agones), dans lesquelles le roi-prétre doit combattre les mauvaises
forces et ses propres mauvaises qualités, pour s'approcher de la divinité
principale thrace, la Grande Déesse-meére, de laquelle il recevrait son investiture
royale. Cette hypothese nous parait la plus séduisante, proposée pour
I'instant.13

Traci, si debbano scorgere alcuni elementi proleptici proprii anche di quella del dio cavaliere
tracio Heron, & piu che verisimile: la connessione del cavallo con I'eroe tracio € cosi stretta da
indurci ragionevolmente a ritenerlo.»

13 A. Fol, Politique et culture en Thrace ancienne, p. 154 cite des scenes sur les bagues royales
retrouvées en Thrace qui réproduisent les différentes étapes de cette investiture du roi-prétre
et mises ensemble représentent un récit imagé: sur une bague en or du IVE s. av. J.-C. est
représenté un Cavalier en marche a droite (ici Planche XXI, fig. 1); sur une autre, de Brézovo,
du V€ - début du IVE€ s. av. J.-C., devant le Cavalier est représentée une figure féminine, tenant
un rhyton (Planche XXII, fig. 1); sur la bague de Glojene, le Cavalier est descendu de son
cheval et tient un rhyton (Planche XXI, fig. 2): l'investiture est accomplie. L'auteur se refere
également a la ceinture dorée d'argent, trouvée prés de Lovetz, datée du V€ s. av. J.-C., ou est
représentée une scene de chasse: au milieu se trouve un ornement végétal entre deux sangliers,
derriere lesquels se tient un Cavalier; au-dessous de lui figure un chien - d'un cbté, et un casque
-de l'autre; dans les deux extrémités il y a des archers; A. Fol se refére a Rostovtzeff,
«Representations du pouvoir monarchique au Bospore», IAK 49, 1913, p. 1-18 [en russe] et a B.
Filov, Les tumuli funéraire prés de Duvanli, Sofia 1934, p. 164 [en bulgare], qui onr déja
exprimé le point de vue que ces scénes représentent l'investiture royale. [non vidimus]);
Rostovtzeff défend la méme idée dans «Le Dieu Cavalier au Sud de la Russie, en Indo-Scythie
et en Chine», Seminarium Kondakovianum 1, 1927, p. 141-146 avec deux planches. (en russe);
pour les monnaies v. J. Juroukova, «Le premier type monétaire avec l'image de cavalier en
Thrace et sa propagation», Izkustvo Sofia, 3-4, 1975, p. 39-45 (en bulgare); cf. aussi A. Fol, «La
colonisation grecque en Thrace - croisement de deux cultures»: «c'est le héros mythologique (le
roi-prétre) qui devient la figure centrale, surtout dans les deux scenes fondamentales dont I'une
est la "chasse royale" ou I'épreuve axiologique du héros contre les basses valeurs éthiques. Le
fait de terrasser la béte (de passer I'épreuve axiologique) permet au héros d'atteindre la

perfection, dont I'hiérogamie marque le sommet doctrinal.»; cf. aussi V.N. Toporov, art. cit.,
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En ce qui concerne les figures féminines sur les reliefs du Cavalier, nous
adhérons sans hésitation a lI'opinion qu'il ne s'agit point d'adoratrices, mais
d'une déesse, sans doute la Grande déesse thrace, anonyme et aniconique,
«traduite» en langue iconographique grecque par les figures féminines vers
lesquelles se dirige le Cavalier. Le nombre trés réduit des dédicaces au Cavalier
faites par des femmes corrobore également I'opinion que les figures féminines
devant le Héros ne sont pas des adoratrices.14 Cette thése est appuyée par les
images ou la déesse est assise sur un trone, ainsi que par celles ou devant le
Cavalier, la place de la figure féminine est occupée par une herme.15

p. 48, qui évoque également le ralliement des fonctions royales et sacerdotales; A.M. Hocart,
Kings and Councillors: An Essay in the Comparative Anatomy of Human Society, Chicago,
London 19702, p. 86 sq.; pour les scénes sur des monuments scythes v. M.l. Rostovtzeff, «<Some
new aspects of Iranian art. The heroic or epic art of Iran», Semininarium Kondakorianum 6,
1933, p. 161-162, ou il exprime le point de vue que I'art figural était créé pour les Scythes par
les Grecs mais les motifs et les idées sont purement iraniens en donnant I'exemple précisément
des scenes d'investiture du roi par un dieu ou une déesse sur les monuments de Scythie. Cf.
également ici les repésentations des rois ou aristocrates thraces en cavalier sur la scene peinte
du tombeau de Svestari (Planche XXIlI, fig. 2), sur des monnaies des rois odrysses (Planche
XXII1, fig. 1) et sur une applique en argent doré de Letnitza (Planche XXIII, fig. 2).

14 cf. rargumentation de cette thése, présentée par T. Stojanov, «Le cavalier et la déesse:
observations sur une série de reliefs thraces», Ktéma 10, 1985, p. 273-285 et Id., «Les
figurations féminines sur les monuments du Cavalier Thrace et le pobleme des déesses en
Thrace», Pulpudeva Suppl. 6, 1998, p. 150-158. Stojanov propose une typologie des images
féminines sur les monuments du Cavalier (type 1 [5 variantes], figure debout, de face; type 2 [3
variantes]: image d'une femme de demi-face; type 3 [2 variantes]: figure de profil; type 4 [2
variantes]: deux figures féminines devant le Cavalier; type 5 [le plus conventionnel]: trois
figures [les Nymphes] devant le Cavalier; type 6: une femme assise). A I'appui de sa thése,
qu'il s'agisse de représentation de déesse et non d'adoratrices, I'auteur évoque le relief votif
d'Odessos ou la figure féminine devant le Cavalier est représentée sur un ara carré (fig. 1 =
CCET I, n9 63) et souligne également la pose statique et figée de la femme, vers laquelle le
Cavalier s'approche. Sur la Grande Déesse thrace: v. Kazarow, «Thrake (Religion)»; Fol,
Marazov, Thrace, p. 21 sq.; Fol, Orphisme thrace, passim.

15 CCET IV, n®8 53, 54 , 81, 88, 91, 112, 117, 118. Le point de vue opposé exprime Oppermann,
«Heros equitans», p. 1075: «Dal} die besonderen grof3 oder frontal wiedergegebenen
Frauenfiguren einiger Weihreliefs eine Gottheit darstellen, ist hochst unwahrscheinlich.
Auch geht es nicht an, die schon vom ikonographischen Typus her als Adorantenfiguren

einzustufenden Frauen generell als Gottinnen zu deuten.»
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En conclusion de ce bref apercu des différentes hypotheses sur I'origine et les
fonctions du Cavalier thrace, s'impose, donc, I'idée d'une iconographie
incontestablement grecque qui exprime, nous semble-t-il, des notions
religieuses, propres autant aux Grecs qu'aux Thraces. Les représentations
religieuses auxquelles ces monuments donnaient une forme visuelle, pouvaient
donc étre lues a l'aide des grilles de valeurs religieuses différentes. L'emprunt
du modele iconographique des reliefs funéraires grecs ne serait étre fruit du
hasard. Le choix était sans doute effectué sur la base d'un rapprochement entre,
d'une part, les croyances des Grecs en un passage par la mort vers le statut de
Npwg, exprimée en langue iconographique par lI'image du cavalier, et, d'autre
part, les croyances et les rites thraces d'immortalisation, liés, en particulier, au
statut des rois-prétres, divinisés apres la mort.16

1. Le Cavalier thrace dans les colonies du Pont Gauche:
sanctuaires et épicléeses

Le littoral pontique, les colonies et surtout leur chora, fournissent un nombre
considérable de monuments du Cavalier.17 La majorité d'entre eux datent de
I'époque romaine, quelques-uns seulement peuvent remonter a I'époque
hellénistique.18

La partie la plus considérable de ces monuments provient d'Odessos et de
ces environsl® ou ont été localisés, avec différents degrés de probabilité, dix
sanctuaires du Cavalier.20 Les reliefs votifs, provenant des sanctuaires, ou
constituant des trouvailles isolées, sont environ cing fois plus nombreux que les

16 cf. J. Rudhardt, Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte
dans la Gréce classique, Paris 1992, p. 113-135 (croyances relatives aux morts et aux héros); F.
Benoit, L'héroisation équestre, Gap 1956; voir aussi le récit d'Hérodote concernant les
croyances des Gétes: IV, 93: ... Tétog tovg dBavarilovroc.; 94: ABavarilovot 8¢ tOvde 1OV
tpdmov - olte dmoBviokey Ewvtovg vouilovot tévat te Tov dmoldduevoy mopd TaAuo&v daipovo:
«Voila en quel sens ils se croient immortels: ils pensent qu'ils ne meurent point et que celui qui
périt va rejoindre Salmoxis, un étre divin.» (trad. Ph.-E. Legrand)

17 cf. notamment CCET I, ou sont décrits 173 monuments provenant des cités du littoral
bulgare, et CCET IV, p. 6: Tomis: 37; Istros: 31; Callatis: 15.

18ccET I, n0S 80, 81, 82; CCET IV, n9S 61 et 77.

19 cf. CCET I, n% 4 - 110.

20 Cf. 1a carte dans CCET | (a la fin du volume).
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steles funéraires ou le défunt est figuré sous les traits iconographiques du
Cavalier thrace.2! Dans son étude des épicléses du Héros, Z. Goceva note que la
plupart des monuments sont anépigraphes; les épicléses du Cavalier connues
des monuments autour des colonies sont proportionnellement plus
nombreuses, signe, d'apreés l'auteur, d'une hellénisation plus avancée du culte.22

1.1 Epicléses thraces et toponymiques

Dans un des plus grands sanctuaires du littoral, existant déja a I'époque
hellénistique, situé dans le village de Galata, prés de Varna, ou ses fondements
furent découverts sous les ruines d'une basilique paléochrétienne,?3 le Cavalier
était vénéré sous I'épiclése KapaPaouog, comme témoignent plusieurs dédicaces
sur des reliefs de I'époque romaine, du I1€ siecle ap. J.-C. précisément.24
Seulement dans deux dédicaces figurent d'autres dénominations, a savoir
[pondAaroc («Celui qui garde les portes de la ville») et Tacayng.25 Sur la base
des particularités iconographiques, trois des plaques votives du sanctuaire sont
datées des III® - 1I® siécles av. J.-C.26 Une autre épiclése du dieu,
[Mepxog/Tlepxwv, figure sur deux reliefs de I'époque hellénistique, provenant
d'un sanctuaire encore non fouillé, dans le lieu-dit Patrabana, prés de Galata.2’
A Odessos, le Cavalier avait également les épicléses Mupoivn28 et Qpdiavoc.29 A

21 Des reliefs funéraires sont les n%S 4, 12, 15, 50 - 64, 102.

22 7. Goceva, «Les épithétes du cavalier thrace», Linguistique balcanique 35, 1992, p. 155-180.
23 M. Mircev, IVAD 9, 1953, 1 sqg. et G. Tonceva, INMV 4, 1968, 17 sq.

24 cceT I, n0S 83, 84, 85, 86, 87, 88, 89 (= IGB I, n0S 286, 285, 288, 284, 287, 290, 289).

25 CCET 1, nOS 94 et 95.

26 CCET I, nOS 80, 81 (Planche XX, fig. 1), 82.

27 CCET I, nOS 96: "Aptepidopog kol Molépapyog /ot Oeotévov Iepro “Hpot énnkdo,
«Artémidoros et Polémarchos, fils de Théoxéne (ont consacré) au Héros Perkos, qui préte
I'oreille»; 97: “Hpwet Iepxover / Mévavdpog "Audv-/topoc. «Au Héros Perkdon, Ménandros fils
d'Amuntor»; V. N. Toporov, art. cit., p. 57: «Perko et Perkén, the heros proves to have a name
which is apparently undistingishable from the name Perkunas... The God of Thunder.»

28 CCET 1,n° 68 (Il s. apr. J.-C.) = IGB I, 257.

29 CCET 1, n0 25.
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I'époque romaine a Odessos et a Tomis sont attestés des thiases autour du culte
du Héros nommé Maviualoc / MaviBaoc.30

Le suffixe -nvog, -avoc dans le groupe des épicleses thraces du Cavalier
indique leur origine locale31: Avlopxmvoc Kepnnvoe, Awcomvog, Etonvoc.32

Epicléses grecques

La dénomination grecque qui apparait le plus souvent dans les dédicaces au
Cavalier est “Hpwc.33 Plus rarement, le Cavalier est invoqué comme Oedc34; une
fois les deux apparaissent ensemble.3°

Les épithétes grecques soulignent les fonctions protectrices et salvatrices de
la divinité. A I'égard de la cité, il est ITpondAoioc36, Mpodotiocd?, et a I'égard des
individus, Twtp38, 'Enfjooc39. Tous les monuments du Cavalier thrace de
Callatis datent des II€ - 111€ siécles de notre ére.40 L'épiclése loyvpdc est

30 A Odessos: CCET I,n%31=IGB I, 78ter et CCET I, n® 40 = IGB I, 78. A Tomis: ISM I, 126 (11)
et 127 (12), la derniére inscription étant la seule qui, a I'neure actuelle, comporte la graphie
MaviBaloc.

31 cf. z. Goceva, «Les épithetes du cavalier thrace», Linguistique balcanique XXXV, 1992, p.
155-180; N. Hampartumian, CCET 1V, p. 16 sq.

32 CCET I, n0 118 (Sv. Vlas, département de Burgas); n© 111 (Gorica, département de Burgas),
apparait comme épithéte d'Asclépios: ['Acx]Anmid Keunnve; .CCET I, nOS 120, 123, 127 (Bata,
département de Burgas). Sur le dernier monument Ewonvog est identifié avec Apollon:
‘Aol ove Ewonve; I1SM 111, 239: “Hpwr Awconvd.(a Callatis); CCET, I, 172 = IGB I2, 474
(Agathopolis, département de Burgas): Zrouwavog. Pour cette derniére épiclése cf. Robert, «Les
inscriptions grecques de Bulgarie», p. 195-196.

33 Cf. CCET I, Index: 28 fois; ISM 111, 86, 89, 93, 239, 246.

34 Cf. ibid.: 7 fois; ISM 111, 92 Oe®d ‘Toyvpd (& comparer ibid. avec 89- “Hpwt Ioyvpd[1]).

35 CCET 1,0 79 (I11€ s. ap. J.-C.) (= IGB 12, 302): 0 “Hpo.

36 CCET I, nOS 94, 120, 158 = (IGB 12, 291bis, 359, 350)

37 CCET I, n® 77 = (IGB 12, 261).

38 CCET I, n® 10 = (IGB 12, 268).

39 CCET I, n® 96 = (IGB 12, 283).

40 1sMm 111, 86 - 93, 239, 246.
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également attestée dans deux documents.4l Une épithéte non attestée par
ailleurs pour le Cavalier Thrace, est celui de «Fondateur», ktictng.42

2.3 Syncrétisme avec des divinités grecques

Sur le littoral pontique, le Cavalier est le plus souvent assimilé a Apollon,
I'épithéte thrace accompagnant parfois le nom grec#3, ainsi qu'avec son fils, le
dieu-medecin Asclépios, une assimilation proche de I'hypostase Apollon
Iétros.44 Sur un des monuments le Cavalier tient l'attribut du dieu grec, la
lyre.45> (Planche XX, fig. 2)

2.4 Adorateurs et associations

Les adorateurs du Héros Karabasmos a Odessos se réunissaient autour de
repas sacrés, d'ou vient leur désignation de «banqueteurs», Bowveltal, dans une
dédicace a leur divinité-patronnesse.46

Le fait que le Cavalier était nommeé 1jpw¢ mais pouvait également étre percu
en tant que Bed¢ et assimilé aux grandes divinités du panthéon grec tels Apollon
ou Zeus, témoigne a nos yeux clairement en faveur de son caractere et de ses
fonctions de médiateur entre le monde des humains et celui des dieux. Dans
cette ambivalence de la figure du Cavalier se laisse deviner I'idée d'une
«transgression des limites» entre ces deux mondes.

41 |SM 111, 89 = CCET 1V, 101: “Hpot “Ioxupd[t] et ISM, 111, 92 = CCET IV 204- Oed “Toxvpd.

42 1SM 111, 93: “Hpan xtioy.

43 CCET I n© 147, 154 (Mésambria): "AndéAhwvt; nO 127: "AndAlwvt Etonve; nC 33: 0ed "AnéAlovt
KopaBoaouw; nO 119: k[v]pie "And[Aaevi]; nO 11, 26: Bed ®oifw; NO 60: ®oifov (iepebc). Cf. supra
le chapitre Apollon.

44 CCET I, n0 8: "Hpwt "AckAnmidt, n°111: ['AckAInmd Kepmnve.

45 CCET 1,n0 173,

46 CCET I, nO 30= IGB 12, 78ter (premiére moitié de 11€ s. ap. J.-C.) (Planche XX, fig. 3)
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Divinités égyptiennes

Parmi les attestations les plus anciennes des cultes alexandrins dans les cités
du Pont Gauche, figure une dédicace de Mésambria a Sarapis, Isis, Anubis,
auxquels est associée Aphrodite; I'inscription est datée des I11€ - 11€ siécles av. J.-
c.L

[. . . EJoéA[mio-] / [toc], "Amorr[dvig], / ["A]Bvg, Abdo[c], / ‘Epuaiog / Zapomt
"Ioer/ "AvouPi/ "Agpoditar / yopioti[pt-] / ov.

«. .. Euelpistos, Apoll[énis], Athys, Lydos, Hermaios (ont consacré) a Sarapis, Isis, Anubis,
Aphrodite en action de grace.»

La dedicace émane vraisemblablement d'une association d'adorateurs de la
triade égyptienne; I'absence de patronymes pourrait étre un signe de leur statut
servile. Aphrodite était souvent rapprochée ou identifiée avec Isis et son
association a la triade égyptienne ne surprend pas.2 Les petits trous qui se
trouvent sur le dos de la stele ont attiré I'attention de V. Velkov qui a supposeé
gu'il s'agissait probablement d'un pilastre faisant partie du sanctuaire de
Sarapis, attesté dans un décret de la méme époque. G. Mihailov a objecté
alléguant la petite taille de la pierre.3

A Mésambria, Sarapis jouissait d'un culte public aux I1€ - 1€r sjécles av. J.-C.:
la derniére clause d'un décret de proxénie prévoyait son exposition dans le
sanctuaire de Sarapis.# Deux autres dédicaces confirment que, vers la fin de
I'époque hellénistique, Isis et Sarapis avaient des adeptes a Mésambria.®

11GB I, 322 ter (= Vidman, SIRIS 131a; Tacheva-Hitova, Eastern cults, | 42, PI. XIII).

2 Cf. Fraser, Ptolemaic Alexandria, vol. I, p. 192, 198, 239, 261, 671-672; Vidman, SIRIS, Index
| 1b s.v. ’A@poditn; L. Bricault, Myrionymi, Stuttgart und Leipzig 1996, p. 16: épiclése grecque
d'Isis - Aphrodite (9 exemples); Fr. Dunand, Le culte d'Isis dans le bassin oriental de la
Méditerranée, Il, Leiden 1973, p. 65-66. Un exemple d'identification d'lsis et Aphrodite
provient d'une autre cité de Thrace, Périnthe: Vidman, SIRIS, 128.

3 V. Velkov, in: Hommages a M. J. Vermasseren: recueil d*études, vol. 111, Leiden 1978, p. 1294;
Id., Klio 52, 1970, p. 469; G. Mihailov, IGB V, 5100 comm.

41GB V, 5094, 11-13: . . . tov 8¢ tapuiov dvoypd- / [wovta 1O ydeiope todto] elg tedapdvo
Aevkod Ai]- / [Bov dvabéuev eig 10 1eplov 100 Zapdmiog. «. . . que le trésorier, aprés avoir fait
graver ce décret sur une stéle de marbre, le dresse dans le sanctuaire de Sarapis.»

51GB 12, 328 (= Vidman, SIRIS, 131). L'inscription est datée a la fin de I'époque hellénistique
par Chr. Danov: Evgo[u]idac 'Enofuet]- / vovog dpyiték[twv] / Zapani[dt xoi] “Toidt.

«Euphamidas fils d'Epameindn, architecte, (a dédié) a Sarapis et Isis.»
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Sur la vénération des dieux égyptiens a Callatis nous disposons seulement
d'une dédicace du 1€ siécle av. J.-C. provenant du sanctuaire de Sarapis a Délos,
faite par un Callatien, son épouse et son fils a Sarapis, Isis et Anubis.6 Ce
témoignage ne prouve pas que dans sa patrie déja le Callatien était adorateur
des divinités égyptiennes. Il nous apporte néanmoins un enseignement
précieux concernant les voies possibles de pénétration des divinités égyptiennes
dans les cités du Pont Gauche par I'intermédiaire des centres non-egyptiens de
leur culte comme Délos notamment.

A I'époque impériale, dés le régne de Septime Séveére, I'image de Sarapis
apparait dans le monnayage de Callatis, pareillement aux autres cités des
provinces de la Thrace et de la Mésie Inférieure.” Le nom (Ei)cidicog attesté par
une épitaphe de I'époque romaine, était interprété par A. Avram comme
indiquant la fonction de prétre ou un grade d'initié dans les mystéres d'lsis.8

Des objets en bronze provenant d'une tombeau, situé au nord du Callatis,
étaient associés par I'éditeur O. Tafrali avec le culte d'lsis.®

A Istros les citoyens se sont intéressés a l'introduction de Sarapis au 111€
siecle av. J.-C, selon le ttmoignage d'un décret du Conseil et du peuple stipulant

IGB 12, 329* (= Vidman, SIRIS, 132): [6 deiva 10D deivoc v]mep Eow-/ [tov kol OV idilwv]
Tapdmid(y / [kol “Iowdt evyapiot]iplov. La dédicace est datée du I€' s, av. J.-C. par son
premier éditeur . Galabov, mais G. Mihailov préfére la datation de Vidman du 1€ s, av. J.-
C.. [0 delva 10D deivog b]nep eav- / [100 kal tdv 1dlov] Tapdnidu(l) / [koi “Toidt
g0y opLoT|NpLOoV.

6 p. Roussel, Les cultes égyptiens a Délos, Nancy 1916, p. 113, nO 54 (= IG XI, 1238): Zopdnt,
"Iot, 'AvoiOPt, kotd npdotay[pa] / t0d Beod, T'(A)adxog Tovpov Karlotiovo[c] / xai 6 viog
Mopdupovog kal | yovh "Ayyeric. «A Sarapis, Isis, Anubis, suivant la prescription du dieu,
Glaukos fils de Gouros, Callatien, son fils Paramonos et sa femme Angélis (ont dédié).»

7 Pick, Miinzen I 1, nOS 301 (Septime Sévere); 338 (Gordien 111); 348, 349 (Philippe).

8 1SM 111, 183 avec comm. et ibid., Etude introductive, p. 103, avec la référence a I'étude de L.
Vidman, Isis und Sarapis bei den Griechen und Rémern, Berlin 1970, p. 89-94. Cf. également la
monnaie avec I'image d'Isis de la méme époque: Pick, Miinzen | 1, n© 302.

9 0. Tafrali, «La cité pontique de Callatis. Recherches et fouilles.», RA 21, 1925, p. 238-292,
notamment p. 276-277 ( = Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 12): n© 10, six petites masques; nO
11, petit ornement a téte féminine; nO 12, petit buste de femme. L'éditeur souligne les traits
caractéristiques pour les représentations d'Isis: le style égyptien de la coiffure, le croissant, un

ornement ressemblant a une fleur de lotus, etc. (il n'y a pas de photo)
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I'envoi d'une délégation a Calcédoine afin de consulter I'oracle d'Apollon a
propos de l'introduction du nouveau cultelO:

["Edo&e tht BlovAf[t kot téd on -
2 [uot, émtjunvievov[tog. .. 5-6.. ]
... v 10V Ktpatel. .. ‘Hpak(?)]-
4 [Aet]dnc Movipov ein[ev- dmo]-
[c]taAfivor Lo TV [dNpov eig]
6 KoAyndova avdplog tpeic (?)]
[o]t xpnouov Aqyov[tot Topd]
8 [t0]0 Beod TH1 tOAeL V[rép TOD]
[Za]pamiog, Tivoe K - - - - - - -

«[lIl a plu au] Conseil [et au peuple], Untel fils d'Untel étant président de I'Assemblée,
[Héraclei]ldes fils de Monimos a fait la proposition que soient envoyés par le [peuple] a
Calcédoine [trois?] hommes afin qu'ils regoivent pour la cité une prophétie du dieu concernant

(I'introduction du culte de) Sarapis . . . »

Le soin pris par les Istriens a solliciter la sanction de I'oracle pour adopter une
divinité nouvelle et, probablement, encore insuffisamment connue, apporte des
arguments décisifs a I'encontre de la théorie appelée «impérialiste», selon
laquelle la propagation du culte de Sarapis était I'ceuvre de la dynastie lagide.
Les adversaires de cette théorie partagent le point de vue selon lequel le culte
de Sarapis s'est propagé en dehors d'Egypte grace a l'action privée des
marchands, mercenaires, voyageurs et soulignent le réle des contacts avec des
centres grecs des cultes égyptiens.11

M. Tacheva-Hitova évoque l'absence quasi complete d'autres témoignages
épigraphiques ou archéologiques d'Istros liés au culte de Sarapis, pour en

10 1sMm 1, 5 (= Vidman, SIRIS, 709a; = Tacheva-Hitova, Eastern cults, 1, 22); D.M. Pippidi
dans StudClas 6, 1964, p. 103-118 (= Id., Scythica Minora, p. 103) suppose que le décret date
plutdt du milieu que de la fin du I11€ s, av. J.-C.

11 Fraser, «Two studies on the Cult of Sarapis in the Hellenistic World», p. 20 sq., en
particulier p. 37: «The cult appears in harbours and cities with considerable commercial and
international contacts»; Id., Ptolemaic Alexandria, vol. I, p. 275-276; D.M. Pippidi voit une
confirmation déterminante de cette thése dans les documents de Scythie Mineure: Scythica
Minora, p. 106-107; cf. le résumé des différentes opinions sur I'origine du culte et du type
iconographique de Sarapis qui emprunte a Osiris son aspect du dieu des morts et de la fertilité,

tout en le remplacant comme parédre d'Isis, chez G. Clerc, J. Leclant, LIMC VII, 1, s.v. Sarapis.
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conclure qu'une réponse négative était apportée par les théores.12 A,
Suceveanu de son c6té suppose que des événements politiques du I11€ siecle av.
J.-C. — plus preécisément la bataille navale de Cos en 261 — ont pu dissuader les
Istriens a se précipiter d'introduire un culte proptolémaique.!3

Un document de Tomis nous apprend que les divinités égyptiennes y étaient
vénérées au moins depuis le 1€ siécle av. J.-C. Il s'agit d'un décret honorifique
pour un personnage dont le couronnement devrait étre annoncé pendant la
féte des Charmosyna en I'nonneur d'lIsis; le sanctuaire de Sarapis devait abriter la
stelel4:

V) [...00po..../[r?]podtov [thg "Iot-] / dog Tolg [kadov-] / uévorg / xo ppo-
]/ odvorig dpe[tiic] / évexev kol cw- / epocdvng: Ty de / muédetoy Thic / dvaryopevoeng /
100 6TEQAVOL To1- / 1680t 1oV Tpoo- / [e]dpedovTog Tddt 1- / epdi- / 10 88 yNero- / po
évypaoiivali] / el teAoudvo. / Aevkod AlBov xofi] / dvoreBivar / eig t[0] / iepov T0d
Zopd- / mdog.

« .. [premier?] a Isis pendant les Charmosyna ainsi nommeés, pour sa noblesse et modération.
Le soin d'annoncer la couronne revient aux présidents du sanctuaire. Que le décret soit inscrit

sur une stele en marbre et exposé dans le sanctuaire de Sarapis.»

Vu l'état fragmentaire du document, on n'apprend pas qui I'édite et les
opinions a ce propos divergent. D.M. Pippidi suppose gu'il émane d'une
association privée des adorateurs de Sarapis, tandis que P.M. Fraser et Fr.
Dunand tendent a y voir un témoignage de I'existence d'un culte public des
divinités égyptiennes a Tomis. La clause finale stipulant que le décret sera
exposé dans un sanctuaire, et le matériel de la stéle, le marbre (telopmv Aevkod
AiBov), sont indiqués comme caractéristiques pour les décrets du Conseil et de
I'Assemblée du peuple.1>

Avec le terme de yopudocvva («jubilés, liesse»), Hérodote désigne les
célébrations des Egyptiens a I'occasion de I'épiphanie d'Apis.16 Cette féte
existait aussi a Athenes selon l'information d'une glose chez Hésychius, et L.

12 Tacheva-Hitova, Eastern cults, p. 16.

13 A. Suceveanu, «Le "Grand Dieu” d'Histria», Ktéma 24, 1999, p. 271-282.

14 1sM 11, 7 (= Vidman, SIRIS 704; = Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 13).

15 Pippidi, Scythica Minora, p. 107; Fraser, «Two studies on the Cult of Sarapis in the
Hellenistic World», p. 53 n. 9; Vidman, 704; Dunand, Le culte d'lIsis I, p. 67; Tacheva-Hitova,
Eastern Cults, I, 13.

16 Hdt 11, 27; Plutarque, De Iside et Osir. 29 fait dérivé le nom de Sarapis du nom égyptien de

la féte Xopuodovva, qui était selon lui, «Zaipe».
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Deubner a supposé qu'elle correspondait a la féte romaine des Hilaria pendant
laquelle la «découverte d'Osiris» était célébrée avec des cris de joie.l” De Cios
en Bithynie provient le décret d'un thiase honorant un certain Anubion,
triérarque, et parmi ses meérites est citée la facon digne et généreuse avec
laquelle il avait accueilli les yopudovvo d'lsis.18 Un prétre-éponyme de Tomis
dans une inscription du I€T siécle av. J.-C. porte le nom théophore Zapaniov.19

A Tomis vers la fin de I'époque hellénistique ou au début de I'époque
impériale, une construction (autel, petit temple?) a été consacrée aux divinités
égyptiennes0:

i

AyoBijt] Toxnt. Atovidsiog ‘HdbAov éx tidv

[
[16lwv x]ateokebooey d10 o[ 1]e[popdplov
[’Aptep]idmpov 10V kol Oeaf- - - - - - - - o]
["Qpm1] kol Zopamidt kol Elo1dt kol
[’AvoV]B1d1 xai Beolc maoty.

«A la bonne fortune! Dionysios fils d'Hédylos a aménagé (cette construction) & ses propres
frais grace au [hiérophoros] Untel et (grace a) Untel a [Horus?] et a Sarapis, a Isis, a Anubis,
et tous les dieux.»

La proposition de restituer le nom de Horus dans la lacune avant celui de
Sarapis appartient a M. Tacheva-Hitova. L'historienne s'appuie sur
I'identification par les Grecs de Horus-Harpocrate avec Apollon, divinité
principale de cette colonie milésienne, pour expliquer la désignation peu
habituelle de Horus avant Sarapis et Isis.21

Un citoyen de Sinope fait a Tomis, a la fin du I€" siécle av. J.-C., une dédicace
a Sarapis «suite a un songe».22 Notons qu'un trait caractéristique dans le culte
de Sarapis était la guérison des dévots par incubation; c'était notamment le cas

17 Hesych. s.v.; L. Deubner, Attische Feste, Berlin 1932, p. 223; pour les Hilaria cf. aussi R.E.
Witt, Isis in the Ancient world, Baltimore et London 1977, p. 180.

18 vidman, SIRIS, 324, I. 11-12: tov adtOV [’Alv[ov]Blova éyde&duevov [t0] X[oapludovva tiig
"Io180¢ 1g[polnpendc kol erlodoEwng xTA. Vidman date le document de I'époque impériale (cf.
aussi Vidman, Isis und Sarapis, p. 82); Dunand, Le culte d'Isis Il, p. 67, a I'époque
hellénistique.

9 smir, 2,1 1.

20 |1SM 11, 154 (39). Pippidi, loc. cit., date I'inscription du 187 s. av. J.-C. ou I€' s. ap. J.-C.;
Fraser: début de I'époque impériale; Tacheva-Hitova: époque hellénistique.

21 Tacheva-Hitova, Eastern cults, I, 14 avec la référence a une inscription de Carie ou
notamment le nom d'Apollon précéde celui de Sarapis (Vidman, SIRIS, 283).

22 |SM 11, 152 (37): Zopémid[t . . .] / og TToAvdd[pov / kortdt Svarp Tivemedc.
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dans le Sérapeum a Canope et a Deélos. D'autre part, des exemples
épigraphiques des oracles du dieu révélés dans des réves proviennent d'Erétrie
et de Délos a I'époque hellénistique.23

A I'époque impériale, dans une dédicace a Agrippine, mére de Néron, sont
mentionnés Sarapis et Isis au génitif et, d'apres la restitution, il s'agit d'un prétre
des deux divinités.24 De I'époque d'Hadrien date une dédicace a Sarapis et aux
synnaoi theoi, divinités vénérées dans le méme sanctuaire, ainsi qu'a I'empereur
Antonin le Pieux et a Marc Auréle César, de la part d'une association, oikos, des
Alexandrins2®;

Oe® peyado Zopam[1d1]
[0l t]oig cuvvdiolg Beolc ko]
avtokpatopt T(1tw) Aldie ‘Adprov[d]
"Avtoveive XePootd evoe[Pel]

5 kol M(apk®) AvpnAie Ovhpo Kaloo-
p1, Kopriov "AvouPiovog
T® otk TV "AAeEovdpé-
oV 10V Bouov ¢k todv 191-
ov &védnkev étoug ky’

10 ®apuovbi o’ éni iepénv
[K]opvoitov 10D kol Zaporimvog
[TToAd Juvou Tob kol Aov[yeivov]

«Au Grand dieu Sarapis et aux synnaoi theoi, et & I'empereur T(itus) Aelius Hadrien Antonin
Auguste pieux et a M(arcus) Aurélius Vérus Caesar, Karpion fils d'Anoubién dédia cet autel a
I'oikos des Alexandrins & ses frais, la 24eme année, le premier jour du mois Pharmouthi, sous la

prétrise de Cornutos alias Sarapidn et Polymnos alias Longinus . . .»

La formule oikog tdv ’AAeavdpéov a fait I'objet de différentes
interprétations. La plupart des chercheurs pensent qu'il s'agit d'une association

23 Cf. Fraser, «Two studies on the Cult of Sarapis in the Hellenistic World», p. 42 et Id.,
Ptolemaic Alexandria, vol. I, p. 257-258 et n. 535-540. L'auteur cite plusieurs dédicaces de
Délos faites kot mpdotayuo OU kotd drotaymy 100 Oeod. Voir ici la dédicace du Callatien
supra note 6.

24 |SM 11, 37 (3), I. 5-6 (datée entre 49 et 59): [tepéng Za-/ pami]dog kol “To1d[og].

25 |1SM 11, 153 (38) (Entre 139 et 161); Mais, M. Brillant, RPh. 36, 1912, p. 284-296 (non
vidimus): [Au ‘HAJi® peydAo Zapdr[idi] (suivi par Vidman, SIRIS, 708, I. 1; Tacheva-
Hitova, Eastern Cults, I, 17).
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des commercants, installés a Tomis. Pippidi I'entend comme une «organisation
professionnelle autant qu'association religieuse» et souligne que la propagation
des cultes égyptiens dans le monde grec est liée a l'activité et a la présence de
pareilles associations.26 Tacheva-Hitova y voit également une association
religieuse et ethnique dont les membres étaient des commercants et des
navigateurs alexandrins résidant temporairement a Tomis.2? Fr. Dunand,
cependant, croit que dans l'inscription de Thessalonique (Vidman, n© 109) oikos
«must have been the premise in which the hieraphoroi gathered together for the
ritual banquests».

Une inscription honorifique de Tomis atteste un collége des pastophoroi28:

2 .. [Meve(?)x]pdrovlc. . . |
[ratépa n]lacToeopm[v cuV]
yovoikg 8¢ ofvTod i-]

5 gpovodton 6v[dpidot (?)]
£k TV 101wV [étiunoov]
[r]pocTatodviog [t0b KowvoD]
["Apwo]tapyov T...........

«Les hiéronautai [honorérent avec des statues] Untel fils de Ménécrates (?), patér des

pastophoroi et son épouse, Aristarchos fils d'Untel étant président [de I'association] . . . »

Chez Apulée les pastophoroi sont des prétres supérieurs d'lsis; dans une
inscription sur un sarcophage des I1€-111€ siécle ap. J.-C. apparait également
dans une insccription de Rome, la jeune défunte a été noctoedpoc d'lsis.29 Le
titre de prostatés est attesté par deux inscriptions de Thessalonique pour des
associaions autour du culte des divinités égyptiennes; dans la premiére
inscription apparait également le titre de patér.30

Le culte des divinités égyptiennes est connue pour Tyras par une dédicace
des 11€ - 1€ siécles av. J.-C., gravée sur une base en marbre.3!

26 Pippidi, Scythica Minora, p. 99.

27 Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 17.

28 ISM 11, 98 (64) (= Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 18).

29 Apulée, Met. X1 30 sq.; Vidman, SIRIS, 433.

30 vidman , SIRIS, 110, 111.

31 10SPE 12, 5: . .c Kpativov Tapdmidt, "Iowdt, / . . Beoig ovv(v)aoig yoprotnplov. «Untel fils de
Kratinos (a consacré) a Sarapis, Isis, . . . (et) les divinités vénérées dans le méme sanctuaire en

action de gréace.»
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Nous ne disposons actuellement d'aucune attestation des cultes égyptiens a
Apollonia. Seule une dédicace du II€ siécle av. J.-C., gravée sur une base de
marbre, provient de son phrourion, Anchialos.32

Un culte public était voueé a Sarapis a Dionysopolis, attesté par un décret
honorifique du milieu du 1€l siécle av. J.-C. Son titulaire, Acornion fils de
Dionysios, était un personnage important honoré pour avoir défendu les
intéréts de sa patrie aupres des Getes et des Romains, mais également pour
avoir exercé avec genérosité quelques prétrises importantes, a savoir celles des
Théos Mégas, Sarapis, Dionysos et des Dieux de Samothrace33:

———————— ané]Avcey Tov dfiuov, iepede e yevouev|og]
-? 10D Og0b Mey]ddov 1dg Te mopmadg kot tog Buotog [€]-

[

[

[metédece Aopmp]dg kol Toig moAitoug uetédmrev t[dv]
[kpedv, T te Zap]dmel Aoy mv 1epevg opolng Toig darfovn |-
[

LG Avestpde|n kalde kol ehoydBme, KTA.

« ... a libéré le peuple, et, devenu prétre du Théos Mégas, il a organisé des processions et des
sacrifices d'une facon somptueuse, et il a distribué la viande (des victimes sacrificielles) aux
citoyens; devenu par tirage au sort prétre de Sarapis, il s'est également illustré d'une fagon

belle et honorable par des générosités; etc.»

L'image de Sarapis apparait sur des monnaies de Dionysopolis & I'époque de
Gordien Il1, si I'on accepte Il'identification du dieu barbu, coiffé du kalathos, avec
le dieu d'Alexandrie. On peut admettre I'identification proposée par B. Pick avec
Sarapis plut6t qu'avec Théos Mégas dans la mesure ou l'attribut du Grand Dieu,
la corne, est absent et que le revers d'une de ces monnaies présente
précisément le dieu égyptien tenant le sceptre dans sa main droite.34

En rapport avec les cultes égyptiens, il faut évoquer le fragment d'un
instrument de musique en argile avec I'image du dieu égyptien R4, trouvé dans
une couche archéologique datée des I11€ - 1€ siécles av. J.-C.35, ainsi qu'une

32 1GB V, 5133: Hocievoc "Avtipidov / iabei¢ Zapdmidt kol “Iowdi. «Pasixénos fils
d'Antiphilos, aprés avoir été guéri, (a dédié) a Sarapis et Isis.»

331GB 12, 13,

34 pick - Regling, Miinzen | 2, p. 129, nOS 385 - 404. Cf. le n® 386 avec Sarapis au revers.

35 Tacheva-Hitova, Eastern Cults, I, 11; C. Strauss, G. Tonceva, «Ein agyptisches Motiv an
der Schwarzmeerkuste», Thracia Pontica 4, 1991, fig. 1-3, p. 29-41: il s'agit de fragments de
céramique, datés de I'époque hellénistique d'aprés le contexte archéologique, avec un dessin

représentant le dieu a téte de faucon Ra-Harachte et un joueur de harpe, a genoux devant lui;
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statuette en terre cuite de I'époque romaine représentant Osiris.36 Toutefois, ces
deux trouvailles isolées ne permettent pas de juger si le culte de Réa et d'Osiris
avait des adeptes a Dionysopolis.

Le nom de Sarapis n'est pas attesté a Odessos avant I'époque romaine. Cette
absence s'explique, vraisemblablement, par le fait qu'une place dominante dans
le panthéon de la cité était réservée au Théos Mégas, une divinité chthonienne,
au type iconographique et sans doute aux fonctions, proches a Sarapis. La
similitude entre le Grand Dieu d'Odessos et Sarapis se traduit, a I'époque
impériale, par une parfaite assimilation iconographique des deux divinités
représentées sur les monnaies de la cité; dés I'époque de Septime Sévere, un
kalathos apparait sur la téte du Théos Mégas.37 Sur les monnaies de I'époque de
Gordien Ill, le dieu égyptien figure sous son type iconographique habituel,
debout, le bras droit levé et avec un sceptre dans la main gauche,38 tandis qu'a
la méme époque, on continue de frapper d'autres dénominations avec l'image
du Grand Dieu.39 Les monnaies de Gordien Il affichent également I'image de
Sarapis, connue surtout des monnaies alexandrines et micro-asiatiques: le dieu
est assis sur un tréne, accompagné par Cerbére.40

entre les deux il y a un autel. Les deux auteurs croient que le dessin est I'oeuvre d'un peintre
local.

36 Tacheva-Hitova, Eastern Cults, 1, 10, PI. VI (= Dremsizova - Tonceva, Terre-cuites n© 112.)

37 pick - Regling, Minzen 1, 2, n® 2263, n© 2264; n© 2271, PI. V, 1, 2 (Séveére); n® 2281: le Grand
Dieu avec kalathos debout = nOS 2282 - 86 (Caracalla Auguste); nOS 2289, 2290 (Elagabale). Cf.
supra le chapitre Théos Mégas, p. 181.

38 pick, «Trakische Miinzbilder», p. 156; Pick - Regling, Miinzen I, 2, nOS 2330 - 2333 et n® 2376,
Pl. XIIlI, 23. La thése de B. Pick selon laquelle il s'agit du Théos Mégas ayant repris l'attribut
de Sarapis, le kalathos, est partiellement acceptée par Tran Tam Tinh, «Serapis et Isis en
Thrace et en Mésie inférieure: probléemes iconographiques», Pulpudeva Suppl. 6, 1998, p. 182 et
n. 30; selon l'auteur, a partir de Septime Sévére «a Odessos et dans d'autres cités de la Mésie
et de la Thrace, le theos megas est identifié, au moins dans certaines manifestations
iconographiques avec Sérapis, dieu syncrétiste qui assimile aussi d'autres dieux barbus
dispensateurs de bonheur et de richesse.»; cf. aussi Id., Sérapis debout, p. 54-56.

39 pick - Regling, Miinzen I, 2, n© 2318, P1. V, 2.

40 pjck - Regling, Miinzen I, 2, nOS 2329 et 2375; cf. Tran Tam Tinh, LIMC VI, 1, s.v. Sarapis, p.
669, n0S 5, 6.
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Voies et contexte de pénétration des cultes égyptiens dans les
cités ouest-pontiques

Comme c'est souvent le cas en Gréce propre et en Asie Mineure, ce sont
surtout les villes cétieres en Thrace qui ont adopté les dieux égyptiens, les
premiers témoignages datant du 111€ siécle av. J.-C.

Comme D.M. Pippidi I'a déja bien indiqué, les voies de propagation des
cultes égyptiens dans les cités pontiques occidentales étaient diverses. lls étaient
importés, d'une part, par les commercants égyptiens qui y résidaient, d'autre
part, probablement, par des mercenaires de ces cités au service des rois
hellénistiques. L'attrait des centres grecs de leur culte, tel que Délos, ont
certainement joué également un role dans leur propagation.41

Le bon accueil des cultes égyptiens dans les cités de Thrace pourrait
également étre lié a leur assimilation aux divinités ancestrales vénéréees dans la
région. Dans I'hnymne a Isis de Madinet Madi du I€r siécle av. J.-C., il est dit que
la déesse est révérée par plusieurs peuples: les Syriens l'adorent comme
Astarté-Artémis Nanaia, les peuples de Lycie comme Léto et les Thraces
comme Meére des Dieux.42

Nous ne comprenons pas I'étonnement de Fr. Dunand a ce propos: «lIsis
n'est donc pas absente de Thrace et des régions septentrionales du Pont; mais
elle n'apparait nulle part sous les aspects que lui attribuent "chez les Thraces"
les hymnes d'Isidoros et la litanie d'Oxyrhynchos: d'apres les hymnes de
Madinet Madi, en effet, Isis serait appellée chez les Thraces Mntnp Beav et, selon

41 ct. Pippidi, Scythica Minora, p. 97 sq., qui évoque l'attestation d'un Alexandrin a Callatis,
Théon fils de Potamdn, ainsi que des Istriens et des Tomitains figurant parmi les noms des
mercenaires royaux: M. Launey, Recherches sur les armées hellénistiques, I, p. 387, n. 3; II, p.
1189.

42 Et. Bernand, Inscriptions métriques de I'Egypte gréco-romaine, Paris 1969, n. 175, p. 631-652,

en particulier p. 631, I, 14-20:

“Oooo1 8¢ {movot Bpotol én’dmelpovt yaint,

Opagxeg kol “EAAnveg, kot 6ocot BapPoapot elot,
oVVoUG 60V TO KAV, TOALTIUNTOV TOPO. TOGT,
eavaict epalovs’ 1dlaig, 1dlot &vi maTpnt.
"Actaptnyv "Aptepy o Lopot kAnLovot Novaiov
kol Avkiov €0vn Antodv koAéovsty dvaccay,
untépa O kAnLovot Bedv kol Opnikeg Gvdpeg, KTA

«Tous les hommes qui vivent sur la terre infinie, Thraces, Hellénes et tous les Barbares
répétent dans leur langue, chacun dans sa patrie, ton beau nom, que tous hautement révérent.
Les Syriens t'appellent souveraine Astarté-Artémis Nanaia, les peuples de Lycie te nomment

Léto souveraine, les Thraces t'appellent mére des dieux, etc.» (trad. Et. Bernand)
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la litanie d'Oxyrhynchos, toAvavvpoc. On peut regretter que les textes
épigraphiques et les documents figurés venus de Thrace ne confirment pas ces
donneées; il reste cependant assez plausible qu'lsis ait été assimilée aux déesses
"naturistes” [sic!] de cette région, avatars de la Grande Mere, et qu'elle ait recu
un culte a ce titre.»%3

A nos yeux, toutefois, les propos de I'nymne sont admirablement précis et
refletent bien les valeurs religieuses propres aux peuples énumérées. Comme les
documents figureés le confirment, les Thraces honoraient une Grande déesse-
mere, dans laquelle I'auteur de I'hnymne avait vu I'égale d'lIsis, autant que dans
la Grande déesse de Lycie, Léto, et dans la syrienne Astarte. Rappelons
qu'Hérodote assimile Isis précisément a Déméter!44 La définition «déesses
naturistes» est selon nous dépourvue de sens, dans la mesure ou toutes les
divinités sans exception sont fondamentalement liées aux phénomeénes de la
nature. En ce qui concerne I'enseignement de la litanie d'Oxyrhynchos, selon
laquelle chez les Thraces Isis était roAvaovopog, il faut probablement y voir une
référence au fait que la grande divinité féminine des Thraces, la Mntp de
I'nymne d'Isidoros, était invoquée sous des noms divers dans les différentes
régions de la Thrace.

43 Fr. Dunand, Le culte d'Isis II, Le culte d'Isis en Gréce, p. 70-71 avec référence a Madinet
Madi, I, 20 et P.Oxy. 1380, 101-102. (1€ s. ap. J.-C.): év ©pgé&t [x]dv AfAe molvdvupoy.
44 Hdt. 11, 59, 5.
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Nymphes

Le culte des Nymphes est bien attestée a Milet dés I'époque archaique par
trois dédicaces.!

Le plus ancien témoignage épigraphique du culte des Nymphes dans les cités
ouest-pontiques au jour qu'il est provient d'Istros. C'est une dédicace aux
Nymphes datée du IV€ ou du III€ siecle av. J.-C. d'apres 1'écriture.2 Les autres
témoignages provenant de cette cité datent de I'époque romaine. Au III€ siecle
ap. J.-C., la tribu Aigikoreis consacre un autel en marbre aux Nymphes.3
L'inscription fragmentaire sur un autre autel votif de la méme époque a été
restituée par L. Moretti comme dédicace aux Nymphes.4

Le plus important centre de vénération des déesses de la région était
cependant les sources thermales situées a dix kilomeétres de la mer et a quinze
kilometres au nord-ouest de la ville moderne de Burgas. Le plus ancien nom
qu'on connait est Aquae Calidae; aujourd'hui elles s'appellent Burgaski
mineralni bani (Bains minéraux de Burgas). Les vestiges d'un village thrace y ont
été découverts ainsi que des termes romains.> A I'époque impériale, ces sources
font partie du territoire d'Ulpia Anchialos, le phrourion d'Apollonia qui regoit le
statut de cité seulement a 'époque de Trajan.6

En raison des propriétés guérisseuses de leur eau, les sources attirent des
visiteurs deés 1I'Antiquité jusqu'a nos jours. Dans le bassin des sources, les fouilles
ont mis au jour des milliers de monnaies dont la datation s'échelonne du IV€
siecle av. J.-C. au XV€ siécle (monnaies des sultans otomans). Récemment, I.
Karajotov a attribué a la premiere moitié du V€ siécle av. J.C. une monnaie

d'argent d'Apollonia avec l'ancre dressée et une svastika, trouvée a Aquae

1IN Ehrhardt, «Zwei archaische Statuen mit Nymphen-Weihungen aus Milet», EA 21, 1993,
p. 3-8.

2 ISM 1, 107. [Nopgoig &lyoboic / [edyapiothpto]v.

3 IGB 12, 333: "AyeBfit Toynt / ®vAn Alyico-/péov 10v Bo-/ uov toig NO[u]-/ [eloig dvéotnolev] /
¢k v 161y / [E]rl dpyxiic / ZxamovAa N[1]xoAdov.

4 1sm I, 305. Cf. L. Moretti, «Su alcune iscrizioni greche di Histria», StudClas 24, 1986, p. 75:
[-vv-vv-vV Nou?Jedv TV[8’ dvé]Onka / [c]wbeic ék mdv[tov yain]v é¢ motpido.

51 Karajotov, P. Kjaskina, K. Gospodinov, «Burgas - le port éternel», Burgas 2000 (en
bulgare), p. 26-38 avec bibliographie; G. Mihailov, IGB 12, p- 335.

6 Cf. IGB Iz, p- 323-324; Isaac, Greek settlements, p. 247-248.
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Calidae.” Les trouvailles incluent également des fibules, des anneaux, des
gemmes, des croix, des fragments de céramique, de reliefs votifs et de
statuettes des trois Nymphes.8 La provenance des monnaies des différentes
cités, surtout des cités voisines, mais aussi plus lointaines, démontre la
réputation de ces sources a travers plusieurs époques.

D'Aquae Calidae proviennent deux reliefs de marbre de 1'époque romaine
avec les trois Nymphes et des dédicaces.”? Le premier relief représente les
Nymphes sous les traits iconographiques des trois Graces: nues, celle au milieu
vue de dos.10 Dans la deuxieme dédicace, les Nymphes sont appelées
«d'Anchialos»; ainsi ce témoignage confirme celui des monnaies des époques de
Septime Sévere, Caracalla, Géta, Maximin et Gordien, qui nous renseignent au
sujet des fétes TePripio NOpero célébrées a Anchialos.11 Selon M. Strack cette
téte n'était pas liée aux divinités des Aquae Calidae, situées a 17 km
d'Anchialos.12 L. Robert a cependant souligné, et a juste titre, qu'Aquae Calidae
faisait sans aucun doute partie du territoire d'Ulpia Anchialos et qu'il n'y avait
pas d'autres sources guérisseuses plus proches de la ville ou dans la ville, d'une
telle célébrité; les concours étaient consacrés, sans aucun doute, aux déesses de
ces sources.!3 Un autre relief d'Aquae Calidae avec les trois Nymphes
dansantes et une dédicace en latin est conservé au Musée de Sofia.l4

Au Musée de Burgas se trouve un relief en marbre, finement élaboré et
représentant les trois Nymphes dansantes se tenant 1'une l'autre les chitons;

seule la partie inférieure du relief est conservée. Le monument comporte une

71, Karajotov et al., op. cit., p. 31.

81. Karajotov et al., op. cit., p. 29; Kazarov, «Thrake (Religion)», p. 510.

9 IGB 12, 380: [Kv]piec NbOgeg (sic) / Zormdg TovAiov / edyopiotov (sic) dvé-/ Onkev; 381:
M (Gprog) TovAlog Mikadog - - - Nopgaig "Avyrai[eloug - -]

10surla figuration identique des Gréces et des Nymphes sur les reliefs de Thrace cf. L. Robert,
«Des Carpathes a la Propontide», StudClas 16, 1974, p. 59-60 et n. 39 (= OMS VI, p. 280-281).
11 Miinzer - Strack, Miinzen 11, p. 208, n©S 491-493, 540 - 544, 562 (monnaies de type agonistique
avec le nom du mois, des couronnes et des palmes).

12 Miinzer - Strack, op. cit. 1,1, p. 208 et n. 1.

13 Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 224 -5 (= OMS V, p. 254-5) avec référence
a Procop. Aedef., 111, 7, 19 sq.: o0 87 éni tig "AyyidAov todtng €detnato (Justinien): éviadBo
obvv mnyoil Oepudv @voer V&tV dvoaPruvotdvovst, The méAewg o0 WOAAD Emobev
drovtopatilovoor Boravelo toig tHide dvBpanoic.

14 K. Karadimitrova, «Monuments du culte des trois Nymphes du Musée national
archéologique», Godisnik na Nazionalnija arheogiceski muzej SofiaVIII, 1992, p. 193 (en
bulgare): Nymphis pro sal[ute].
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inscription, datée du I€T siecle av. J.-C. Le lieu de trouvaille est le village
moderne de Bliznak situé sur la route antique reliant Apollonia a Périnthe. La
dédicace est faite par Tiberios Claudius Preimion; I. Karajotov a supposé qu'il
s'agisse d'un Thrace qui avait repris les noms de l'empereur Claude.15

D'Odessos proviennent deux reliefs avec dédicaces aux Nymphes, non datés
par G. Mihailov, mais vraisemblablement a attribuer, selon 1'écriture, a la haute
époque romaine. Sur l'un figurent les trois Nymphes en train de danser, et
deux adorants, une femme et un gargon.16 Sur le deuxiéme, les trois Nymphes
sont représentées avec deux adoratrices; les déesses et les mortelles sont
séparées par un autel.1”

A Apollonia les seuls noms et patronyme d'un Nymphodoros fils de
Nymphodoros, honoré par le peuple comme bienfaiteur dans un décret des
III€-II€ siecles, de méme que les nombreuses monnaies apolloniates
découvertes dans le bassin des sources d'Aquae Calidae suggerent que les
Nymphes y avaient des adorateurs.18

Du village de Rogacevo des environs de Dionysopolis provient un relief de
marbre avec les trois Nymphes et une dédicace d'un certain Aur(elius)
Caecilianus.1?

Un grand nombre de monuments atteste la popularité du culte des

Nymphes en Thrace et en Mésie spécialement a 1'époque romaine.20 G.

157, Karajotov, «Au cceur de Strandja - entre deux mers», More 3-4, 1999, p. 7-9 (en bulgare).
Sur la photo nous ne pouvons pas bien distinguer l'inscription. L'auteur évoque un relief tres
similaire, trouvé a Périnthe, qui est conservé dans le musée d'Odrin et qui daterait de I'époque
hellénistique.

16 IGB 12, 87: *AyoBfivop *Apio-/ Tovbpov Noueaig / xoprothplov.

17 IGB 12, 88: ['Ayo]i thym. / [NOpelong iepaic edyh.

18 1GB 12, 395.

19 IGB Vv, 5012: NYpoec dvéBexo (au-dessus du relief) Adp(fdtog) Kexthowdg Beeg. (au-dessous
du relief).

20 G. Kazarow, «Thrake (Religion)», col. 509: «die griechischen Nymphen einen
weitverbreiteten autochthonen Kult der Quellgottheiten gedeckt haben»; sur la popularité du
culte des Nymphes en Thrace a 1'époque romaine cf. K. Karadimitrova, art. cit. p. 189-195;
Heichelheim, RE XVII, 1937, col. 1567-1568, s.v. Nymphai. Kultstidtten. (G. Makedonien und
Thrakien) et pour les Nymphes comme divinités des sources et sur leur fonction de guérisseuses:
ibid. col. 1535 et 1551; cf. aussi Nilsson, GGR3, V 2,1, p. 244-253; les Nymphes apparaissent sur
les monnaies de plusieurs villes de Thrace et de Mésie: v. L. Robert, Villes d’Asie Mineure,
Paris 19622, p- 398 n. 1 avec référence a F. Imhoof-Bliimer, Nymphen und Chariten auf

griechischen Miinzen, Athénes 1908, p. 181-193 (non vidimus); I'étude la plus récente sur le
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Kazarov a remarqué qu'en regle générale, la vénération des Nymphes en
Thrace est liée aux sources thermales.2l Kazarow attribue la popularité de ce
culte en Thrace a 1'époque romaine a l'existence d'un culte autochtone des
divinités des sources, qui auraient été assimilées aux Nymphes grecques.
Kazarov rappelle également les propos de Strabon, selon lequel les Thraces
auraient consacré 1'Hélicon aux Muses ainsi que la grotte des Nymphes
Léibétrides.22 La présence d'un culte des Nymphes dans plusieurs cités de la
cote égéenne de Thrace — Ainos, Amphipolis, Dikaia, Néapolis et Oisyme —
est relevée par B. Isaac. Cet auteur estime que leur culte y était d'origine thrace.
L'importance des Nymphes parmi les divinités de la Thrace égéenne serait
soulignée par le fait que leur image apparait tout d'abord sur les monnaies
frappées par des colonies grecques et par des tribues thraces et macédoniennes
de cette région.23 J. Larson, d'autre part, releve un lien entre le culte de la

déesse thrace Bendis et les Nymphes.24

culte des Nymphes en Grece, ]. Larson, Greek Nymphs, Oxford 2001, p. 174-179: «The cult of
the nymphs was so popular and widespread in Roman Thrace that we must assume its
presence in earlier times.»; v. ibid. p. 174, sur le sanctuaire de Boudrapa, pres de Plovdiv
(Philippopolis), d'ott proviennent plus de 90 reliefs votifs dédiés aux Nymphes et quelques
reliefs au Cavalier thrace, datés de 1'époque impériale; sur la base des trouvailles de
céramique et des monnaies la datation du sanctuaire est remontée a I'époque hellénistique; les
noms des dédicants sont thraces

21 Kazarow, ibid.; L. Robert, «Des Carpathes a la Propontide», StudClas 16, 1974, p 58-59 (=
OMS VI, p. 280-281): «chaque fois que les monnaies de villes de Thrace et de Mésie
représentent les Nymphes ou les Charites, il y avait des sources thermales»; Id., «Les
inscriptions grecques de Bulgarie», p. 223- 225 (= OMS V, p. 253-254).

22 Kazarow, ibid.; cf. Strabon X, 3, 17 (texte établi et trad. par F. Lasserre, Paris 1971): [Tiepio
yop kol "Olvumog xoi Mipnha xoi AeifnBpov 1o modoidv v Opdixio ympio kol Spn, vdv 8¢
gxovor Moxedoveg: tov 1e ‘Ehkdva kobiépwoav tailg Movooig Opakeg ol v Bowwtiov
é¢nowkfoavteg, oimep kol 10 1@V AelpnBpiddov Nopedv dvipov kabiépocav. «La Piérie,
1'Olympe, le Pimpla, le Léibéthron sont des régions et des montagnes qui ont appartenu dans
les temps anciens a la Thrace avant de passer aux Macédoniens qui les occupent aujourd hui.
L'Hélicon fut consacré aux Muses par les Thraces qui s'étaient établis en Béotie et ce furent les
mémes qui vouérent aux Nymphes Léibétriades la grotte qui porte leur nom.» (cf. Strab. IX, 2,
25 et Paus. IX, 29, 3).

23 Isaac, Greek Settlements, p- 9, 10 pour Oisyme: «Thus we see in Oisyme a small sanctuary
of the sixth century, sacred to the parthenos and nearby a cave sacred to the nymphs. The
latter cetainly was of Thracian origin, as appears from the prehistoric finds there»; ibid., p.

248-9; J. Larson, op.cit., p. 170-174, en particulier 171-172 avec bibliographie: «The earliest
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Muses

Un décret honorifique pour Diogénes fils de Diogénés, un citoyen riche qui
avait prété de l'argent sans intérét a ses concitoyens pour l'achat de blé, nous
apprend qu'a Istros, a 1'époque hellénistique, un sanctuaire était consacré aux
Muses et une féte y était célébrée. Le décret, daté du III€ siecle av. J.-C., précise
que le pere de ce bienfaiteur avait consacré un sanctuaire aux Muses et avait
laissé de l'argent constituant une fondation dont les revenus devaient financer
le banquet du peuple a l'occasion de la féte des Mouseia. Le peuple décide alors
de décerner la prétrise des Muses au fils du bienfaiteur et a ses descendants?>:

15 &fv]ored[erk]dtog 8¢ 10 Movselov 10D Tortpog 0dTod Aloyé-
[v]ovg 10D Thawkiov kol Aelowrdtog eic Buoiov Toig Movoai|c]
kol oVV[0]8ov T Mt xpvoodg Tprakosiovg, eiv[ot adTov ie-
péo. Movo@v kol tpoBiely toig Movoetolg: mopokalelicBot 68 ovd-
10V Kol €¢ mdioag tog Buoiag tog dnuoteAel[c k]ai otepo-
VOQOPETV UETEYOVTOL TAVTMV TMV 0DTMV TO1G AOLTO1g
1epevo1y - Kortd: T[0T 08 DRLapYEY TNV 1EPOGVVNV TOTG £K-
[Y6]voig odTod TV O[v]tev del td1 tpesPutatmt, OnmMg ELAOTIL®-
[tepot yivovton] napokodovBodvieg i 6 dfipog mdvTog Tiu-
[0i1 ToVG aDTOV eVEPYETOVVTOG: KTA

«Attendu que le temple des Muses (le Mouscion) avait été consacré par son pere Diogénes
fils de Glaukias, qui avait légué au peuple 300 stateres d'or pour les sacrifices aux Muses et

our le banquet 20, qu'il (Diogénes fils de Diogénes) soit prétre des Muses et qu'il accomplisse
p q q & 8 p q p

coins to depict Nymphs are those of Greek colonists and Thraco-Macedonian peoples living in
the ore-rich area of coastal Thrace. ... For the Thraco-Macedonians themselves as well as for
the Greeks, the silen-nymph images can be interpreted as a reflection of Dionysiac cult.
Dionysos was an important deity in the area of Pangaion, and one theory holds that he is
Thracian or part-Thracian in orgin (though, as we learn from the Linear B tablets, he was
known to the Greeks at least since the end of the Bronze Age).»

247 Larson, Greek Nymphs, Oxford 2001, p. 135.

25 ISM T, 1.

26 Pippidi, Scythica Minora, p. 90, dit que c'est Diogénes fils de Diogénes qui avait laissé la
somme de 300 stateres tandis que selon sa traduction dans ISM I, p. 56 c'est le pére Diogénes fils
de Glaukias qui l'a 1éguée au peuple. Nous adhérons & la deuxiéme possibilité. Cf. J. et L.

Robert, Bull. ép. 1955, 163: «La somme est certainement un capital de fondation, dont les
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les sacrifices préliminaires a 1'occasion de la féte des Mouseia; qu'on le convie a tous les
sacrifices publics et qu'il y participe, couronné, avec les autres prétres; conformément a ceci,
que la prétrise reste prérogative de ses descendants, toujours a 1'ainé, afin que les suivants

deviennent plus zélés voyant que le peuple honore tous ses bienfaiteurs; etc.»

Sur la base de ce document D.M. Pippidi a tiré la conclusion que le culte des
Muses était initialement un culte privé et que, seulement dans la deuxiéme
moitié du III€ siecle av. J.-C,, il fut rendu public par le titulaire du décret,
Diogénes fils de Diogénes. Pippidi met en relation ce document avec un décret
honorifique de la méme époque dont le titulaire recoit la prétrise héréditaire
des Dieux de Samothrace. Le savant roumain met l'accent sur la forme de
récompense des bienfaits rendus a la communauté et suppose qu'il s'agisse,
dans ce deuxiéme cas également, d'un culte privé.27 L. Robert attire 'attention,
d'autre part, sur la maniére dont un sacerdoce public peut étre conféré par la
cité a une famille qui a fait les frais de la fondation et de l'entretien du
sanctuaire.28 A notre avis, le décret pour Diogénes, a lui seul ou mis en rapport
avec celui qui nous informe sur la prétrise des Dieux de Samothrace, ne fournit
pas d'arguments suffisants pour soutenir qu'il s'agit de la transformation d'un
culte familial en culte public. Toutefois, cette possibilité est a envisager, car le
fait qu'une famille détient un sacerdoce héréditaire implique souvent

précisément ce type de transformation.

Moires

Dans les cités prises en considération, les monuments consacrés aux Moires
sont peu nombreux, ce qui est d'ailleurs le cas dans tout le monde grec.29 A
Istros, un édicule votif a été retrouvé dans le temple d'Aphrodite.30 (Planche
XXIV, fig. 2) Le lieu de trouvaille pourrait vraisemblablement s'expliquer par

revenus seuls seront dépensés.» En ce qui concerne le sens de cbvodog comme «banquet du peuple»
v. ibid. avec bibliographie.

27 Pippidi, Scythica Minora, p. 93; cf. ISM 1, 19, 1. 20-25.

281, Robert, ibid.

29 cf. Robert, Hellenica IX, p. 52-54.

30 [SM 1, 114 (II€ s. av. ].-C.): TYxeto. Atovusiov Buydtnp / Oeogilov yuvi 10d Oeodbtov, Moipoic.
(= Bordenache, Sculture, n® 60, Pl. 27; Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, n® 193, P1. 78).
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I'appartenance d'Aphrodite et des Moires au groupe des divinités protectrices
du mariage. Dans le cadre des rites nuptiaux en Gréce, les jeunes mariés, et en
particulier les jeunes filles, faisaient des consécrations aux différentes divinités
présidant au mariage telles qu'Artémis, Héra Téléia, Aphrodite et les Moires.3!
A Istros sont attestés également des noms théophores liés a celui des déesses
du destin.32

De Naulochos provient aussi un ex-voto dédié aux Moires appelées

«Salvatrices» de la part d'un Pithon pour lui-méme et pour ses enfants.33

Dieux fleuves

Le dieu-fleuve Tyras est représenté sur des monnaies de bronze de la cité
homonyme, datées de la deuxieme moitié du IV€ siecle av. J.-C. sous l'image
d'un jeune homme avec de petits cornes.34 Une téte barbue avec des cornes de
taureau personnifie le fleuve Istros sur certaines émissions istriennes.3% Sur la
base de ces monnaies, il est impossible de juger de la place du culte des dieux-
fleuves homonymes dans les panthéons des cités évoquées. Notons enfin que
des noms théophores liés aux riviéres Istros ou Tyras font défaut jusqu'ici; cette
absence parait surprénante, vu que des anthroponymes dérivés de noms de
fleuves — d'ordinaire fleuves importants — déifiés, sont connus de diverses

régions du monde grec.36

31 Cf. A-M. Vérilhac, C. Vial, Le mariage grec, Paris 1998, p. 289 sq. et en particulier p. 293.
32 Cf. ISM 1, Index, s.v. Mo1pddwpog, Motpam (8 noms).

33 IGB 12, 305 quater: Moipoug Z@lodoaig Mibwv Mdapuet /vn[e]p eovtod kol 1@V Téxvov
XOPIGTAPLOV.

34 Zograph, Ancient coinage 2, p. 173, P1. XXVIII, 6-7.

35 Pick, Miinzen I, n© 468, Pl. II, 26, n® 530; Pick remarque que les dieux fleuves des cités de la
cOte septentrionale et occidentale, étaient aussi représentés avec des cornes sur les monnaies de
Hypanis ou Borysthenes, de méme que sur certaines monnaies d'Olbia; cf. aussi Preda-Nubar,
Descoperirile monetare, p. 39.

36 cf. Knoepfler, «Oropodoros: Anthroponymy, Geography, History», en particulier p. 92-93
avec des exemples et bibliographie. L'auteur cite, entre autres, I'exemple de Nestos en Thrace
dont le culte est attesté & Thasos par des noms comme NectokAfic, Neotokpdng; Parker,

«Theophoric names and the History of Greek religion», p 59-61.
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Hélios

Les monuments provenant des cités ouest-pontiques, qui peuvent étre liés au
culte d'Hélios, sont peu nombreux.

Une téte de marbre, provenant d'Istros, a été identifiée par la plupart des
auteurs avec le dieu-Soleil.l (Planche XXV, fig. 1) La téte est deux fois plus
grande que nature; le visage est large; les cheveux sont longs et abondants.
Entre les cheveux et le crane il y a vingt petits trous profonds de 4,5 cm, dans
lesquels était fixée une couronne métallique ou un autre élément de la coiffure.
G. Bordenache a proposé l'hypothése qu'il s'agit d'une copie de la statue
colossale d'Hélios rhodien datant du III€ siecle av. J.-C.2 Cet auteur explique la
présence peu habituelle a Istros d'une statue de cette taille avec une possible
identification du dieu-Soleil avec la divinité principale d'Istros, Apollon.3 L'idée
de G. Bordenache est adoptée par D.M. Pippidi qui se prononce en faveur d'une
origine rhodienne de la statue.

L'image d'une divinité a couronne radiée figurant des deux cotés d'une frise
de marbre du IV€ siecle av. J.-C. avec sept divinités a été également interprété
comme représentation de Hélios.? (Planche XXV, fig. 2)

Dans un article consacré a l'identification possible de la divinité nommée le
«Grand Dieu», a laquelle un temple était consacré a Istros au III€ siecle av. J.-C.,
A. Suceveanu met en relation la découverte a Istros de la statue colossale
d'Hélios et du relief avec son image et 1'essor économique et politique de I'ile
de Rhodes au III€ siecle, pour y voir des témoignages qu'un culte du dieu-Soleil
était introduit a Istros a la méme époque. L'auteur s'appuie aussi sur le grand
nombre de timbres amphoriques rhodiens retrouvés a Istros qui attestent des

relations commerciales importantes entre I'«ile du Soleil» et la cité pontique.6

1 Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 74, n® 87, P1. 36-37.

2G. Bordenache, «Histria alla luce del suo materiale scultoreo», fig. 9; p. 195: «la serie di
forellini disposti a regolari intervalli dietro i voluminosi capelli rende certa l'esistenza di
una corona radiata e quindi l'identificazione con Helios».

3 Ibid. p. 197.

4 Pippidi, Scythica Minora, p. 109.

5 Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 101-109, n© 124, P1. 51-54.

6 A. Suceveanu, «Le "Grand Dieu" d'Histria», Ktéma 24, 1999, p. 271-282. A propos de
l'identification du Grand Dieu d'Istros, v. supra le chapitre Théos Mégas; p. 188-189, pour les
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Une série de monnaies d'Istros datant des alentours de l'année 200 av. J.-C.
présente également le Dieu Soleil: une téte imberbe avec une couronne de
rayons qui rappelle beaucoup un type monétaire d'Olbia.” D'ailleurs, comme
une imitation de I'image d'Hélios des monnaies rhodiennes a été interprétée a
juste titre, nous semble-t-il, une téte sculptée sur une stele de la cité nord-
pontique avec un décret de proxénie du III€ siécle av. J.-C. dont le titulaire était
un citoyen de Rhodes. A en juger d'apreés la photo reproduite dans le livre de
Russjaeva, I'image ressemble a la téte colossale d'Istros.8

M. Alexandrescu-Vianu a contesté l'identification de la téte colossale avec
Hélios en alléguant que nous ne disposons pas de données que Hélios occupait
une place important dans le panthéon d'Istros.? Cette spécialiste a, d'autre part,
souligné, que les particularités iconographiques de la téte correspondaient
autant aux représentations d'Hélios qu'a celles d'Alexandre le Grand et des rois
hellénistiques. Sur la base d'arguments d'ordre stylistique, Alexandrescu-Vianu
remonte la datation de la téte colossale a la fin du II€ - début du I€T siecle av. J.-
C. et exprime I'hypothése qu'elle venait d'une statue colossale du roi du Pont,
Mithridate VI Eupator, dont lI'impact sur les cités pontiques était considérable.
Alexandrescu-Vianu a allegé un autre fragment, conservé dans le musée
d'Histria, a savoir un pied en marbre de grande taille, dont la partie inférieure
est recouverte d'un manteau, en supposant qu'il faisait partie de la méme
statue. L'auteur propose comme un endroit possible d'emplacement de la
statue du roi du Pont, le Samothrakion d'Istros, comme c'était notamment le cas a
Délos: Mithridate aurait été vénéré comme un synnaos théos des Grands
Dieux.10

timbres rhodiens: V. Canarache, Importul amferelor stampilate la Istria, Bukuresti 1957, p.
219 sq.

7 Pick, Miinzen 1, 1, p. 151-152, n©S 464-467, PL. 11, 25 (Pl. IX, 31); Preda-Nubar, Desoperilile
monetare, p. 39-40, P1. IV, 2 (les auteurs proposent une période plus large de frappe de ces
monnaies, entre la deuxiéme moitié du III€ s. av. J.-C. et la premieére moitié du II® s. av. J.-C.);
pour les monnaies d'Olbia cf. SNG XI, William Stancomb Collection, P1. XX, n©S 418-421.

8 Russjaeva, Cultes, p. 122-123, fig. 37.

9 M. Alexandrescu-Vianu, «Une alternative a l'identification de la statue colossale d'Istros»,
in: Avram, Babes (éds.), Civilisation grecque et cultures périphériques, p. 274-281;
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, p. 75.

10 M. Alexandrescu-Vianu, art. cit., p. 278, fig. 3.
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En ce qui concerne les représentations d'une divinité a couronne de rayons
sur le relief en marbre, Alexandrescu-Vianu préfere y reconnaitre plutdt une
«divinité de la végétation» que le dieu Soleil.11

D'Odessos provient un relief de I'époque impériale en trois registres; au-
dessus, dans le premier, figure le buste de Sol/Hélios avec une couronne radiée,
entouré de divinités dont I'identification est plus ambigué.12

11 1pid.

12 1GB 12, 91: au-dessous du fronton: Kvpio[ig - - - -], sous le relief: [T]itog ®A[&Prog - - -].
Mihailov cite la proposition de E. Kalinka (Antike Denkmiiler in Bulgarien, Vienne 1906 [non
vidimus]), de reconnaitre dans la la figure centrale d'Hélios/Sol, I'empereur, entouré de ses
soldats; «Quas E. Kalinka, p. 137 sq. ut Solem (qui certus est), quendam imperatorem, milites
undique stantes, vel p. 370 sqq. ut Saturnum, Solem, Lunam (mutilam), Martem, Mercurium,
Iovem, Veneram (utriumque fractum), Dioscuros (quorum alter fractus est), Silvanum,
dedicatorem (?) vel imperatorem (?) interpretatus est.» Examinant la photo dans IGB 12, nous
avons pu y discerner Hélios (premier registre, au centre), Hermeés (deuxieéme registre) et un des
Dioscures (troisieme registre), les autres figures ne peuvent pas étre identifiées avec certitude;
cf. aussi M. Oppermann, «Einige Bemerkungen zu Romerzeitlichen Reliefstelen von der
Bulgarischen Schwarzmeerkiiste», in: Studia in honorem Chr. M. Danov, Thracia 12, Sofia
1998, p. 193-199, en particulier p. 193-197, fig. 1, qui conteste les identifications proposées par
Kalinka et citées par Mihailov, excepté celle d'Hélios et de Mars; Oppermann reconnait
Dionysos dans la grande figure au centre (= I'empereur ou le dédicant d'apres Kalinka): cf. le

chapitre Dionysos.
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Héros

La légende d'un héros éponyme Melsa ou Ména qui aurait donné son nom a
Meésambria, est préservée essentiellement par trois sources antiques: Nicolas de
Damas cité par Etienne de Byzance s.v. MeonuBpiol; Strabon? et I'épitaphe de la
Mésambrienne Iulia.3

L'origine thrace du nom de Mésambria est communément acceptée; sa
deuxiéme composante bria signifie «ville, rempart, forteresse, village».4 Le
premier élément du nom de la cité fait néanmoins 1'objet de différentes
interprétations. Selon G. Mihailov, l'origine thrace du nom ne fait pas de doute,
mais le sens de sa premiére partie Mnca- reste une énigme. En ce qui concerne
le héros-éponyme Melsas, le savant bulgare rappelle la tradition antique selon

laquelle les cités s'inventaient des fondateurs légendaires.® D'apres K. Nawotka

1 Stéph. Byz. s.v. (= FGrHist 2 A 90 F 43 [45]) MeonuPpio- noiig movtikn. NikOAaog méunte:
¢xANOn 6md Médcov- Bpiav yop thy méAv gaci Opakes. dg odv InAvufpio fi T0d THAvog moALg,
[MoAtouPpia N MoAtvog [rOALg], oVtw MeonuPpila | Médloov mOALG, Kol 810 TO €DPOVITEPOV
Aéyetor MeonuPplo «Mésembria: cité pontique. Nicolas (de Damas) dans le livre V (dit): elle
est nommée d'apres Melsas; car les Thraces appellent la cité bria. Comme Sélymbria est "cité
de Sélys", Poltymbria est "cité de Poltys", ainsi Mésembria est "cité de Melsas", et pour une
meilleure résonance, on prononce Mésembria.»

2 Strabon VII, 6, 1: sita MeonuBpio Meyapéov dmotkog: mpdtepov 8¢ MevePpia, olov Méva
noOALG, 10V Kticovtog Méva kalovuévov, tiig 0& tohemg Pplog kadovpuévng Bpaxioti. «puis (scil.
on arrive) a la colonie mégarienne de Mésambria, nommée primitivement Ménébria - entendez
par 1a la ville de Ména. Ména était le nom de son fondateur et "Bria", dans la langue thrace
désigne "la ville".» (trad. R. Baladier); cf. Hesych. s.v. Bplov- v €n’ dypolg kounv.

3IGB1, 345, 1. 4: Meoepfpla 8¢ uo notpic no [M]éhoo kol Ppio- «ma patrie est Mésembria, de
Melsa et bria.»

4 cf. Sélymbria sur la Propontide, Poltymbria, plus tard Ainos sur la cote égéenne: Detchev,
Sprachreste, s.v.; Z. Velkova, The Thracian Glosses, p. 48-50 avec bibliographie; G.
Mihailov, IGB 12, 345 comm.; K. Nawotka, «Melsas, the Founder of Mesambria?», Hermes
122, 1994, p. 320-326 avec bibliographie: «Despite its similarity to the Greek word midday or
south, the name of Mesambria is undoubtedly Thracian.» (ibid., p. 320).

5 G. Mihailov, IGB 12, 345 comm.: «Nomen utriusque Mesambriae Thracicum esse apparet, sed
eius pars prior explicationem exspectat; eadem potius appellativum, cuius sensus nos latet,

esse videtur quam nomen proprium - Antiqui conditorem omni urbi dabant.»
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les trois principales sources antiques ont utilisé un auteur anonyme, originaire
de Mésambria. La modeste cité pontique, souligne I'auteur polonais, ne pouvait
pas prétendre avoir un héros fondateur de portée panhellénique, c'est
pourquoi elle choisit et inventa l'histoire de Melsas.6 A. Fol, de son coté, voit
dans la bria de «Melsas», de «Selus» et de «Poltus» des «villes royales» typiques,
résidences fortifiées des rois thraces marquant la suprématie thrace maritime
au XI€ siecle av. J.-C. dans la région du Bosphore et de 1'Hellespont.”

Il est bien établi que I'invention des légendes des héros-éponymes, destinées
a ancrer les origines des cités dans I'age mythique, fait partie de I'idéologie de la
polis a I'époque hellénistique.8 A en juger néanmoins par le monnayage de
Mésambria, un culte a été voué au héros-éponyme déja a I'époque classique.
Sur les plus anciennes monnaies de bronze de Mésambria des IV€ - III€ siecles
av. J.-C., au droit figure la téte d'Athéna a casque corinthien?; cependant, une
émission du IV€ siecle av. J.-C. differe de ce type habituel en affichant au droit
le portrait d'un homme a casque corinthien, et au revers les quatre lettres de
I'ethnique sont inscrites dans un bouclier rond. T. Gerassimov, suivi par I.
Karajotov, identifie le portrait avec un héros indigene Melsas: ce type spécial
aurait été frappé a l'occasion des célébrations pour le fondateur 1égendaire de la
cité.10

Le type de droit des plus anciennes monnaies d'argent de Mésambria, de la
deuxieme moitié du V€ siecle et du IV€ siecle av. J.-C., représente un casque
corinthien de face.ll Au revers figurent les premieres lettres de I'ethnique
META disposées entre les quatre rayons d'une roue: notons le sampi archaique
T dans la graphie ancienne du nom des Mésambriens. Ce sibilant, plus tard

rendu par xi ou double sigma, fait partie de I'écriture ionienne; sa présence a

6 K. Nawotka, «Melsas, the Founder of Mesambria?», Hermes 122, 1994, p. 326.

7 A. Fol, «Thracia Pontica - Twenty Years Later», Thracia Pontica 5, 1991, p. 1-12; cf. ].P.
Stronk, «A Thracian thalassocracy?», Talanta 20-21, 1988-89, p. 65-69: partant de la liste des
dites «thalassocraties» de Diodore de Sicile (VII, 11) l'auteur conclut que les Thraces ont
effectivement navigué des 1'époque du Bronze tardif jusqu'aux VIII®-VII€ s. av. ].-C., époque ol
ils ont graduellement abandonné cette activité aux autres peuples, parmi lesquels les Grecs.

8 Leschorn, «Griinder der Stadt», p. 116; cf. Ehrhardt, Milet, p. 226 sq.

9 Karajotov, Monnayage, p. 10, fig. 3a (= Karayotov, Coinage , p. 19).

10T, Gérasimov, «Monnaies autonomes inédites de Mésambria sur la Mer Noire», BMNV I,
1950, p. 23-34 (en bulgare); Karayotov, Coinage , p. 19, PL. 1, 6.

11 Karayotov, Coinage , p. 18, P1. I, 2; un casque de face est représenté au droit d'un statére d'or
du IV€ s. av. J.-C. (PL. I, 3); SNG IX, BMC, Pl X, 266-271; le méme type de droit apparait sur

des monnaies en bronze des IV€ - III€ s. av. J.-C.: n©8 272 - 275,
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Mésambria dorienne serait donc une surprise. L.H. Jeffery a néanmoins
démontré que sa métropole Calcédoine avait également utilisé 1'écriture
ionienne au moins depuis le VI€ siecle av. J.-C. L'origine de cette lettre est
inconnue; notre attention a cependant été attirée par la remarque de Jeffery a
propos d'une possible origine carienne de la lettre, empruntée par les Grecs
pour noter le sibilant carien dans des noms locaux. Cette observation nous a
conduite a supposer que l'origine locale (thrace) du mot avait favorisé
l'utilisation du sampi dans la plus ancienne graphie de l'ethnique. Cette graphie
se conserve sur les monnaies de Mésambria jusqu'au II€ siécle av. ].-C., en
dépassant ainsi le cadre chronologique de son utilisation dans les inscriptions,
précisé par Jeffery entre 550 et 450 av. J.-C.12

Deés le deuxieme quart du III€ siécle av. J.-C. les monnaies mésambriennes
d'argent et d'or sont contremarquées au méme paraséme: un casque
corinthien.13 Dans les émissions de bronze du II€ siecle av. J.-C. le casque
corinthien, en tant qu'embléeme de Mésambria, figure dans le champ gauche au
revers.

Sur un des reliefs mésambriens représentant les six strateges mésambriens
s'apprétant a accomplir un sacrifice, on voit deux casques corinthiens dont I'un
est posé sur un autel.14 (Planche XXV, fig. 1)

Le casque sur les monnaies et sur le relief des strateges de Mésambria
pourrait étre interprété en tant qu'attribut et symbole soit d'Athéna, soit du
héros Melsas; ce dernier a été identifié par T. Gerassimov avec le portrait de
I'homme au casque corinthien sur 1'émission spéciale du IV€ siécle av. J.-C.
Nous sommes encline a accepter cette derniere possibilité. Il se pose néanmoins
la question de savoir si sur les monnaies d'argent du V€ siecle av. J.-C. déja le
casque de l'avers était celui du héros-éponyme. Nous pencherions de nouveau
vers une réponse affirmative; le culte du héros-éponyme remonterait donc au
moins a 1'époque classique.

Sur les monnaies de Tomis depuis 1'époque des Antonins jusqu'a Elagabale
tigure le portrait de Tomos héros-éponyme de la cité, accompagné de la
légende Tépov fipwog ou ktiog Tépog, ou seulement Topog.15

Un récit étiologique liant le nom de la cité pontique au mythe des
Argonautes est conservée par Ovide et par Apollodore. Fuyant avec les

Argonautes, Médée s'applique a retarder son pere qui les poursuit; elle aurait

121 H Jeffery, The Local Scripts of Archaic Greece, Oxford 19902, p- 38-39 et 366-368.
13 Karajotov, Monnayage, p. 13.

14 1GB Vv, 5102 (cf. la desciption dans le chapitre Hécate).

15 pick - Regling, Miinzen 1, 2, p. 613 sq., n©8 2547-2574, P1. VI, 13, 14, 15.
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alors tué son frére Apsyrtos, aurait coupé son corps et dispersé les morceaux.
Aeétés se serait arrété pour recueillir les membres de son fils et 1'endroit aurait
pris le nom de Tomis (de toun «coupure, morceau»).l® Si nous faisons
abstraction du probléme des sources mythographiques utilisées par Ovide ainsi
que des raisons, faciles a deviner, de sa préférence pour ce récit étiologique
concernant le nom de l'endroit de son exil, retenons, néanmoins, un détail
significatif pour notre enquéte: le poete indique que le nom de la cité était plus
vieux que sa fondation.1” Toutefois, 1'étymologie privilégiée par les Tomitains
faisait dériver le nom de leur cité de celui d'un héros fondateur et éponyme, ce
dont témoignent les monnaies de I'époque impériale.

L'invention tardive de la légende étiologique pour le héros-fondateur Tomos
ne fait aucun doute. Il nous semble cependant que le cas de 1'éponyme de
Mésambria est différent; la possibilité qu'un héros indigéne, adopté par les
Grecs en méme temps que le nom de leur cité, y était honoré comme fondateur
légendaire, ne peut pas étre écartée. Evoquons a l'appui de cette hypothése le
cas de Poltys, I'éponyme de Poltymbria (Ainos): I'existence du culte du héros de
ce nom est confirmée par 1'attestation du nom théophore IoAt03wpog.18 On
peut espérer que des découvertes archéologiques apporteront une
confirmation ultérieure pour Melsas également. C.M Antonaccio suggere, dans

un article consacré au rapport entre colonisation et cultes des héros, l'idée, a

16 Ovid., Trist. 1II, 9, 1-34; Apollod. Bibl. 1, 9, 24; Apollon. Rhod. Argon. 4, 212-502:
Apollonios situe également le meurtre d'Apsyrtos prés de 'embouchure de I'Istros mais sans
mention de lien avec le nom de Tomis; cf. K. Nawotka, «Tomos, Ovid, and the Name Tomis»,
in: Studies in Latin literature and Roman History VII, 1994, Bruxelles, p. 406-415; A. Videau-
Delibes, Les Tristes d'Ovide et 1'élégie romaine, Paris 1991, p. 171-173, interprete la version
adoptée par Ovide a la lumiere du choix du poete exilé de mettre Tomis, une fois de plus, sous
le signe de la barbarie, «puisque son nom lui vient d'un geste de la Colchidienne, barbare
Médée; barbarie parce qu'elle nait d'un acte inhumain, de l'arme portée par la soeur contre le
frere pour vaincre le pere.»
17 Ovid. Trist. 111, 9, 3-7: Huc quoque Mileto missi venere coloni

Inque Getis Graias constituere domos.

Sed vetus huic nomen positaque antiquius urbe

Constat ab Absyrti caede fuisse loco.
«ici sont venus des colons envoyés de Milet /qui batirent des maisons grecques chez les Getes.
/Mais le nom ancien du lieu, antérieur a la fondation de la ville, vient, on le sait, du meurtre
d'Absyrte.» (trad. . André) (passages mis en gras par l'auteure)
18 cf. Knoepfler, «Oropodoros: Anthroponymy, Geography, History», p. 86 avec référence a
O. Masson, L. Dubois, Bull. ép. 1987, p. 355.
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laquelle nous adhérons pleinement, que I'adoption des monuments religieux et
des cultes locaux n'est pas seulement l'expression de la volonté des colons de
régler ces relations avec des divinités locales, mais également une forme
d'acquisition du nouveau territoire a travers l'appropriation de son histoire
culturelle et de ses valeurs religieuses.1?

A l'époque hellénistique & Mésambria est attesté le culte du héros Sosipolis.
Sur un relief de marbre daté de la fin du II€ - début du I€T siecle av. J.-C. sont
figurés les principaux magistrats de Mésambria, les six strateges et le
grammateus, «secrétaire», qui se préparent a accomplir un sacrifice. Au milieu du
relief il y a un sarcophage?0; derriere lui figure un arbre autour duquel grimpe
un serpent et un édicule qui représente le temple du dieu; pres du sarcophage
se tient un jeune homme, représenté plus petit, qui mene 1'animal sacrificiel, un
bélier.2! Des deux cdtés du sarcophage sont sculptées des petites figures; a coté
du premier stratege une fille et a c6té du deuxieme - une autre figure
difficilement identifiable (un gar¢on? un vieillard?), a co6té du troisieme - un
garcon. La stele porte une dédicace au Npwg Xwoinoig, faite en mémoire du

défunt dans le sarcophage.2?2 Ce dernier, Hérotimos fils de Hérotimos

19 C.M. Antonaccio, «Colonization and the Origins of Hero Cult», in: Hagg, R. (éd.), Ancient
Greek Hero Cult, Proceedings of the Fifth International Seminar on Ancient Greek Cult,
organized by the Department of Classical Archaeology and Ancient History, Goteborg
University, 21-23 April 1995, Stockholm 1999, p. 109-121, notamment p. 118: l'auteur rappelle
l'opinion de Malkin, Religion and Colonization, p. 148 sq., qui parle de «respect for precedents
of sacredness» dans les colonisations. Cet auteur voit davantage dans le comportement des
colons «a concept of "tenure", not merely access to a monument and its history but ownership,
appropriation, and manipulation of it».

20 Un autel selon F. T. van Straten, SEG XXX, 703, avec renvoi a C.G. Yavis, Greek altars, St.
Louis 1949, fig. 84-85 (non vidimus); G. Mihailov pense que c'est un sarcophage a cause du
couvercle triangulaire; M. Alexandrescu-Vianu, StudClas 24, 1986 p. 100-101, croit également
que c'est un sarcophage.

21 Cf. F.T. van Straten, Hiera Kala. Images of Animal Sacrifice in Archaic and Classical
Greece, Leiden-New York-Koln, 1995, p. 170, remarque que, dans les représentations de
sacrifice, les adorants sont d'habitude représentés plus petits que le dieu et la personne avec
kanofin et la victime, qui accomplira le sacrifice, est plus petite, parfois beaucoup plus petite
que les autres personnages.

22]GB V, 5103. Au-dessus du relief: Stpotoyol tol mept Astvopévn tov ‘Hpoteipov “Hpot
Swowmorer / DOAokeg duepvol, v[vktepvol]; au-dessous du relief sont notés les noms des six

strateges et le secrétaire, ainsi que des enfants; voir aussi les deux autres reliefs avec scenes de
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(probablement frére du stratege-chef Deinoménes fils de Hérotimos), est
vraisemblablement mort pour sa patrie dans une guerre. (Planche XXVI, fig. 2)

Un fpog Zocinolg, «Sauveur de la cité», n'est pas attesté ailleurs; un doipwv
éniydprog Tooinohig, cependant, est connu et vénéré a Elis. Il peut prendre la
forme d'un petit enfant et d'un serpent, et possede une nature chthonienne;
d'apreés le récit sacré d'Elis, le Soiuov Zocinolig donne aux Elidiens la victoire
contre les Arcadiens.23 Locinolg apparait comme épithete de Zeus 8 Magnésie
du Méandre et il est & peine distinct de Zeus Zotp.24 Zeus Zwcinolig était,
selon Sokolowski, une divinité de nature chthonienne.2> Le serpent représenté
sur le relief mésambrien rend trés probable 1'existence d'un rapport entre le
mythe élidien et le culte du héros Sosipolis 8 Mésambria; ceci dit, nous ignorons
completement les détails concernant la maniere dont il a été introduit dans la
cité pontique. Toujours est-il qu'une consécration de la part des principaux
magistrats mésambriens a un héros nommé «Sauveur de la cité» durant les
épreuves de la guerre, ne constitue point une surprise.

Dans une inscription du III€ siecle av. J.-C. de Mésambria, représentant une

liste de noms, L. Robert a reconnu un catalogue des héros panhelléniques.26

Bobvt[¢]? .. A --

"ATAOG Txvpolc]

‘ABdpag  Kuvooo[vpog]
"Actvdapog "Opvut[og vel-lwv]
‘Actooyxog  ITélwpolc]
[@?]fBog  "Akwed[c]

sacrifices accomplis par les strateges, datés de la méme époque et trouvés ensemble, réutilisés
dans la construction de l'enceinte: IGB V, 5102, 5103.

23 Paus. VI, 20, 2-6; 25, 4 .

24 0. Kern (éd.), Die Inschriften von Magnesia, Berlin 1900, n® 98; (= Syll.3 589, note 19:
«nomen deus a victoria de Milessis reportata»; cf. LSAM, 32 (197/196 av. ]J.-C.); Strabon XIV,
648; ].E. Harrison, THEMIS. A Study of the social origin of Greek religion, Cambridge 1927, p.
241, p. 283 sq. souligne le rapport d'identité entre le daimon Sosipolis d'Elis et Zeus Sosipolis
a Magnésie du Méandre, ainsi qu'avec Agathos daimon; E. Mitropoulou, Deities and Heroes in
the form of snakes, Athens 1977, p. 62-63.

25 LSAM, 32 comm. avec références; Wiesner, RE XVIII 1, 1939, col. 117-118, s.v. Olympia
(Sosipolis); GGR 12, p. 415-416 avec bibliographie; P. Lévéque, PP 148/149, 1973, p. 28, suggere
une origine créto-mycénienne; peut-étre c'est une hypostase de Zeus enfant.

26]GB 12, 318. Cf. 5096 bis; Robert, «Les inscriptions grecques de Bulgarie», p. 217 (= OMS V, p.
247).
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Boutes, Atlas, Athamas, Astydamas, Astyochos, Kynosouros, Ornytos,
Peloros, Aloeus sont connus de la mythologie; néanmoins, la question de savoir
quelle était la raison de les citer ensemble reste pour l'instant sans réponse.

Boutés est un héros attique, fils de la Nymphe Zeuxippé; le nom de son pere
varie selon les sources: Poséidon, Téléon, Pandion, Borée. Il est un des
Argonautes et le seul qui se laisse envofiter par le chant des Sirénes; Bouteés
participe a la bataille des Athéniens contre les Amazones. Il est 1'ancétre
mythique de la noble famille athénienne des Boutades (aprés la réforme de
Clisthéne: Etéoboutades) qui détiennent les prétrises de Poséidon Erechteus et
d'Athéna Polias.2” Le Titanide Atlas, fils du Titan Japet et de I'Océanide Clymene
et frere de Prométhée, qui porte le ciel sur ses épaules par la volonté de Zeus,
est un personnage suffisamment connu pour qu'il soit nécessaire d'en dire
davantage ici.28 Athamas est un héros thessalo-béotien, roi d'Orchomene; de
son mariage avec Néphélé sont nés Phrixos et Hell¢; sa deuxiéme femme est
In6 avec laquelle il a eu deux fils, Mélékertes et Léarchos. Pour avoir caché le
petit Dionysos, le fils de Sémélé, Athamas est frappé de folie par Héra; il tue
Léarchos et pourchasse Ind et Mélékertes.2? Astydamas apparait sur une scene
d'un vase représentant le meurtre du Minotaure comme compagnon de
Thésée.30 Astyochos est également un allié de Thésée dans la bataille du héros
athénien contre les Amazones.31

On pourrait interpréter le lien avec 1'Attique et le grand héros athénien
Thésée (a I'exception d'Atlas et d'Athamas) comme un éventuel trait commun
entre certains héros cités dans la colonne gauche de la liste. Ce lien se verrait
renforcé par la mention de Scyros dans la colonne suivante; cette ile des
Sporades est connue dans la mythologie comme l'endroit ot Thésée s'était exilé
et ou il a trouvé la mort. On ne connait pas de héros du nom de Scyros, mais

d'apres L. Robert on pourrait songer au héros-éponyme de 11le.32 Néanmoins,

27 Engelmann, in: Roscher, Lexikon, col. 837-838, s.v. Butes oder Butas; E. Simon, in: LIMC III,
1, p. 152-153, s.v. Boutes.

28 Stoll, in: Roscher, Lexikon, col. 704-709; B. de Grifio, R. Olmos, J. Arce, L. ]J. Balmaseda,
LIMCIII 1, p. 2-16.

29 Seeliger, in: Roscher, col. 669-675, s.v.; C. Schwanzer, in: LIMC 11, 1, p. 950-953, s.v.

30 LIMC V11, 1, 5.v. Theseus, p. 940, n® 230.

31 Stoll, in: Roscher, Lexikon, p. 662, s.v.; B.M. Gannattasia-Alloero, in: LIMC 11, 1, p. 939,
s.7.

32 Robert, loc.cit.; cf. LIMC VII, 1, p. 793-794, s.v.: Skyros est personnifiée comme une héroine

sur une peinture décrite par Philostrate.
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les noms qui suivent ne corroborent pas la supposition du lien avec I'Attique.
Un Kynosouros est connu comme fils d'Hermes; c'est 'éponyme d'un mont en
Arcadie nommé Kynosura; un autre Kynosouros est fils de Pélops et
Hippodaméia.33 Selon la proposition judicieuse de L. Robert ce nom pourrait se
référer au nom d'un village en Mégaride Kvvoccovpelg, ainsi qu'a celui de
Kvvocoupig, une hekatostys a Mégare, la métropole de Mésambria.34 Sous le
nom d'Ornytos sont connus huit personnages de la mythologie.3> Példros/
Péloreus /Pélor désigne un des Spartes et un des Géants; Pélorios est
également une épiclese de Zeus en Thessalie, parfois attachée aux autres
divinités.36 Aldeus est fils de Poséidon et pére des Aloades Otos et Ephialte qui
par leur hybris, 1'«orgueil excessif», ont provoqué le chatiment des dieux.37
Trouvaille isolée et fragmentaire, ce document ne permet pas pour l'instant
de proposer un lien entre les héros cités et la vie religieuse et les cultes de

Meésambria.

33 Stoll, in: Roscher, Lexikon, s.v. Kynosouros.

34 ct. Robert, loc. cit; Hanell, Megarische Studien, p. 140.

35 cf. Pape - Benseler, Worterbuch, s.v.; Hofer, in: Roscher, Lexicon, col. 1050, s.v.

36 Hofer, in: Roscher, Lexicon, col. 1875-1878, s.v. Peloreus, Pelor et Peloros; cf. aussi
Daremberg-Saglio, DA , t. IV, s.v. Pel6ria.

37 cf. Stoll, in: Roscher, Lexikon, col. 225, s.v.
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Personnifications

Démos

La divinisation des abstractions, et en particulier celles liées aux institutions et
a l'idéologie de la polis, est attestée dans les cités du Pont Gauche — comme
partout dans le monde grec — a I'époque hellénistique. Le rapport entre
I'apparition des monarchies hellénistiques et le culte des rois qui y était établi,
d'une part, et la volonté des cités grecques d'affirmer leur valeurs politiques
fondatrices a travers l'institution du culte des abstractions politiques telles que
Démos, Démocratia, Homonoia, Eleuthéria, d'autre part, a été relevé par plusieurs
auteurs.!

Une statue du Démos personnifié se trouvait sur l'agora d'Istros comme nous
l'apprend un décret honorifique du III€ siecle av. J.-C. Ce témoignage s'ajoute a
une série de documents concernant la déification du démos dans les cités
grecques a I'époque hellénistique et romaine.? Pippidi rappelle a juste titre que
l'installation d'un gouvernement démocratique a Istros avait retenue I'attention
d'Aristote et cette information s'accorde trés bien avec l'enseignement de

l'épigraphie3:

... 0ed0yBon Td[1 dpmt €]-/ mouvéson Atovisiov Ztpovbimv|og énl Tov-] / tot]g kol
avaypayot evepyEtny Tod [dnuov], / [ot]ficat 8¢ ardTod kol eixdva xoAkh[v &v th] /
[dyo]pou mopor TOV Afjuov kol Tog elkov]og tog] [ropecto]oalg avtd]i- kTA.

« . .il a plu au peuple de louer Dionysios fils de Strouthiéon pour ces actions et de le déclarer
bienfaiteur du peuple; qu'on lui érige aussi une statue de bronze sur 'agora, a coté de la statue

du Démos et des autres statues voisines de celle-ci; etc.»d

1GGR IIZ, 145; L. Robert, «Inscriptions d'Aphrodisias», AC 35, 1966, p. 425-427; Id., Monnaies
grecques, Paris 1967, p. 13; Oliver, Demokratia, p. 106 sq.; Stossl, RE XIX 1937, col. 1042-1058,
s.v. Personificationen; G. Thériault, Le culte d'Homonoia dans les cités grecques, Lyon, Quebec
1996, passim, surtout p. 177 sq.

2 ¢t Pippidi, Scythica Minora, p. 119-120 et en particulier n. 41, ot I'auteur cite plusieurs
exemples.

3 Arist. Pol. V, 6, 2-3; v. Pippidi, Scythica Minora, p. 120 n. 43.

41SM 1, 19, 1. 10-15.
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Un décret honorifique trouvé a Mésambria énumere plusieurs honneurs
décernés au bénéficiaire, resté pour nous anonyme, de la part des citoyens de
quelques cités pontiques: Tomis (1. 6), Istros (1. 11), Apollonia (l. 13). Ce grand
bienfaiteur recoit dans deux cas une statue en bronze et, a c6té de celle-ci, une
statue du Démos en train de poser une couronne sur la premiere: une fois de la
part d'une cité dont le nom n'est pas conservé, la partie supérieure de la stele
étant cassée, peut-étre Mésambria (?), et une deuxieme fois de la part de
Tomis?:

[Tov 8etva 0D detvo TiunBévo brd 10D dpov o - -]

[kai dvayopevoet &T]dimt kol lkdvi yohkijt
[0 mopasté]uott Afpov® otegavodvt

5 [thv elkova] kol Topfit THt év ToAet

[Gpletiic Evexev.

[V 10D S]Hov 10D TopT@V YPLOMdL GTEPAV®L
[kol el]kOvi Yokt kol TapaGTEUOTL ANUOV
[oTepavo]dvTt ahTod thy elkdval, edepyétnv

10 [Gvta] 1oV dnpov. kTA

«[Untel fils d'Untel est honoré par le peuple des e.g. Mésambriens] a cause de sa noblesse. . .
avec proclamation éternelle et avec une statue de bronze et, a c6té de celle-ci, une statue du
Démos en train de couronner sa statue, et avec une sépulture dans la ville; par le peuple des
Tomitains avec une couronne d'or et avec une statue de bronze et, a c6té de celle-ci, une statue du

Démos en train de couronner sa statue, étant bienfaiteur du peuple, etc.»

Homonoia

A Callatis il y avait un sanctuaire de ‘Opdvoio, la «Concorde» («Entente»,
«Harmonie») civique, attesté dans deux documents. Dans le traité entre Rome
et Callatis, daté par A. Avram autour de 100 av. ].-C,, la clause d'exposition

prévoit que le fanum Concordiae abritera la table de bronze:

[Haec societas in tabolam ahe]nam utei scriberetur atq[ue]

5IGB 1, 320.
61. 4et7: dnpov Mihailov; cf. J. et L. Robert, Bull. ép. 1966, p. 401, n. 272: Afjpov.
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[figeretur? Romae in Capitolo, Callati locJo optumo in faano Concor[d(iae)].”
«Que cette alliance soit inscrite sur une table de bronze et que I'une en soit déposée a Rome

sur le Capitole, 'autre a Callatis, a la place la plus en vue dans le sanctuaire de la Concorde.»

(trad. A. Avram)

Envisageant une restitution différente des dernieres lignes du traité, certains
auteurs avaient défendu la vue que le document entend le temple de la
Concordia a Rome, restauré par le consul L. Opimius en 120 av. J.-C.8 Sur la base
d'une étude exhaustive et détaillée des différentes traités conclus par Rome avec
les cités de 1'Orient hellénique, A. Avram a, néanmoins, magnifiquement
défendu la restitution proposée par lui. En ce qui concerne la clause de
I'exposition, les traités évoqués suivent, sans exception, le modele latin en
indiquant qu'une copie serait exposée a Rome sur le Capitole et une autre dans
un sanctuaire de la cité. Il s'agissait donc a Callatis du sanctuaire (iepov) de la
‘Oudvora (devenu fanum Concordiae en latin), connu par un décret honorifique
de la fin du I€T siecle av. J.-C., édité par une association des Qoiwvatoat,

«banqueteurs», autour du culte d'une divinité dont le nom n'est pas conservé?:

18 gvypdyou [8¢ 10]
[waot]opa eig Tedapdvo Aevi[oD]
[AMBov] kol dva[Bépev eig t0]

[iepov ta]¢ “Ouovoi[ag tovg Bowvdrtog?]

«Que le décret soit gravé sur une stele de marbre et que les banqueteurs (?) exposent celle-ci

dans le sanctuaire de la Concorde.»  (trad. A. Avram)

Le fait que le décret devait étre exposé dans le méme sanctuaire qui abritait le
traité entre Rome et Callatis, fournit un argument supplémentaire a la thése

d'A. Avram, selon laquelle son titulaire Ariston fils d'Ariston était précisément

7 ISM III, 1, 1. 14-15 et une argumentation trés exaustive de la datation dans le commentaire;
cf. ISM 111, Etude introductive, p. 38-44.

8 Cette opinion est soutenue par Pippidi, Scythica Minora, p. 182-184 avec les références aux
auteurs qui avaient exprimé le méme point de vue; G. Thériault, Le culte d’'Homonoia, p. 51-54
considere que l'existence du sanctuaire est assurée seulement pour le début du I¢* s. ap. J.-C.
(par ISM 1I1, 41). V. la restitution d'A. Passerini, «Il testo del foedus di Roma con Callatis»,
Athenaeum 23 [N.S. 13], 1935, p. 57-72 (non vidimus, cit. d'apres ISM 111, p. 205), 1. 14-16: [Hoc
foedus in tabulam ahe]nam utei scriberetur ac / [figeretur altera Romae in Capitolio loc]o
optumo in faano Concor[diae, ] / [altera Callati-- - - - - - - ].

9 ISM 11, 41.
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l'ambassadeur de Callatis ayant obtenu des Romains, a savoir de P. Vinicius, la
reconnaissance du statut de civitas foederata pour Callatis.10

L'instauration d'un culte de la Concorde est souvent intimement liée aux
troubles civiques menacant la paix interne d'une cité; ce rapport a été indiqué
par J. de Romilly et illustré par D.M. Pippidi a la lumiere de nombreux
exemples.1l Le savant roumain s'en est inspiré pour émettre 1'hypothese que la
réponse oraculaire, datée par lui du II€ siecle av. J.-C., fait référence a un
complot qui aurait perturbé 1'entente civique. A I'appui de sa restitution a la 1. 7:
0V émPovA[edovimv- - - - - |, «des conjurés», Pippidi signale la nature des cultes
prescrits par l'oracle d'Apollon: Thémis Agoraia, Hermes Agoraios, Aphrodite
Agoraia; toutes ces divinités président aux activités de l'agora, «centre politique
et religieux de toute polis digne de ce nom»; de plus, les trois derniéres, Athéna
Hyperdexia, Zeus (?) Apotropaios et Poséidon Asphaleios, sont censées protéger la
ville et ses habitants contre les emb{iches des ennemis du dehors et de
l'intérieur.12 La conjecture proposée par Pippidi reste attrayante; il n'en
demeure pas moins que, jusqu'ici, aucune information sire concernant une

crise politique a Callatis au II€ siecle av. J.-C. ne nous est parvenue.13

10 A. Avram, «P. Vinicius und Kallatis. Zum Beginn der romischen Kontrolle der griechischen
Stadte an der Westkiiste des Pontos Euxeinos», in: Tsetskhladze (éd.), The Greek Colonization
of the Black Sea Area, p. 115-129; Id., Der Vertrag zwischen Rom und Kallatis. Ein Beitrag
zum Romischen Volkerrecht, Amsterdam 1999; Id., ISM 111, 1 et 44 .
117, de Romilly, «Vocabulaire et propagande ou les premiers emplois du mot 6uovora»,
Mélanges de lingustique et de philologie grecque offerts a Pierre Chantraine, Paris 1971, p.
199-209; Pippidi, Scythica Minora, p. 184-189 ( avec la référence a J. de Romilly, p. 185).
12 Pippidi, Scythica Minora, p. 189 (= BCH 86, 1962, p. 517-523):
[Tv[Biov "AndAlovog xpnouoi]
4 6 Bedg #[ypnoe Adiov kol duetvov eipev- - -
Oéuit "Ay[opaion, ‘Epuel "Ayopai-]

6 o1 'Agpoditaft "Ayopaiot - - - - - - ]

t0v é¢mPovi[edoviwv - - - - - - - - ]

8 0 Bedg #xpnoe [Adiov kal duevov eipev]

"ABdvar “Yrepd[e&ion - - - - - ? D]-
10 [\l ’Armotporafiwt - - - - - - [Moce1damv-]
[1] "Aceodeifot - - - - - - - - - - - - ]

13 Cf. les restitutions proposées pour cette incription par Avram et Lefebvre: cf. supra le

chapitre Apollon, p. 161, en particulier de la 1. 7: 1dv éni BovA[evinplmt elkdvov?].
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Agathos daimon

Agathos daimon ou le «bon génie» est interprété par les auteurs modernes
comme une abstraction de la prospérité et la fécondité (du pays, de la cité, des
domaines privés), a laquelle correspond au féminin la personnification Agathe
tyche et avec laquelle il est souvent lié dans le culte. Il peut étre représenté sous
les traits d'un jeune homme ou d'un vieillard; ses attributs sont le serpent, la
corne d'abondance, le phallus, tous des symboles de la puissance reproductrice
et de la fécondité. Il existe de méme des représentations d'Agathos daimon sous
une forme aniconique ou sous celle d'un serpent. Comme le note Fr. Dunand
dans son article du LIMC, consacré a Agathos daimon, aucune des représentations
indiscutables de la divinité n'est antérieure au IV€ siecle av. J.-C.; en général,
leur nombre est peu élévé, ce qui correspond a la rareté des témoignages
concernant son image et son culte.14

La mention d'Agathos daimon comme basileus-éponyme dans une inscription
de Callatis, datée de la deuxieme moitié du I€T siecle av. J.-C., n'a rien
d'extraordinaire et sa vénération appartient a la couche des cultes

panhelléniques dans cette cité.15

14 Ganschinietz, RE Suppl. 111, 1918, col. 37-59 s.v. Agathodaimon; Daremberg-Saglio, DA, p.
131, s.v., Fr. Dunand, LIMC I, 1, p. 277-282; ].E. Harison, THEMIS. A Study of the social origin
of Greek religion, Cambridge 1927, p. 277 sq.

15 1sm 111, 38, 1. 1-2: 'Emi Baocidéog 'Ayabod Aaiuo-/ vog unvog Modogopiov kth. «Sous

I'éponymie du Bon Daimédn, au mois de Malophorios, etc.» (trad. A. Avram)
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Appendice 1

Divinités vénérées dans les cités du Pont Gauche

de leur fondation a la conquéte romaine”

Tyras: Apollon Ietros; Dionysos; Déméter; Artémis; Athéna; Sarapis, Isis; Tyras

(dieu fleuve)

Istros: Apollon Ietros, Pholeuterios, Delphinios (?), T(h)argelios (?); Dionysos
Bacchos; Déméter; Koré; Cybele; Dioscures; Zeus Polieus; Artémis; Léto; Théos
Meégas (?); Dieux de Samothrace; Poséidon Hélikonios, Tauréos; Aphrodite Pontia;
Hermes; Asclépios; Cavalier thrace; Sarapis (?); Nymphes; Muses; Moires; Istros

(dieu fleuve); Hélios; Démos

Tomis: Apollon, Apollon Agyeus; Dionysos Bacchos, Kathegémon; Déméter;
Cybele; Dioscures; Zeus; Dieux de Samothrace; Théos Mégas (?); Poséidon
Hélikonios, Taureos; Aphrodite; Athéna; Hermes; Asclépios, Hygieia et
Télesphoros; Sarapis, Isis et Horus (?); Cavalier thrace; héros éponyme Tomos;

Démos

Callatis: Apollon Pythios, Agyeus, Apotropaios (?), Métageitnios (?), Lykeios (?);
Dionysos Patroos, Baccheus, Dasyllios; Déméter Chthonia, Malophoros (?); Koré;
Cybele; Gé; Zeus Soter, Polieus, Hypatos, Hyperdexios, Machaneus (?); Artémis;
Dieux de Samothraces; Poséidon Asphaleios; Aphrodite, Aphrodite Pandamos et
Peithd; Athéna Polias, Hypate, Hyperdexia; Héracles, Héracles Alexikakos;

Hermes; Sarapis, Isis, Anubis; Cavalier thrace; Homonoia

* ez ) 4 ) . . T,
Les cités sont présentées selon un ordre géographique, du nord au sud; la liste des divinités

suit la présentation générale par chapitres.
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Bizoné: Dionysos (?); Cybele; Dioscures; Théos Mégas (?); Dieux de Samothrace

Dionysopolis: Apollon (?); Dionysos, Dionysos Bacchos; Déméter; Cybele; Léto;

Artémis (?); Théos Mégas; Dieux de Samothrace; Sarapis; Cavalier thrace

Odessos: Apollon, Apollon Delphinios; Dionysos Bacchos; Déméter; Cybele;
Dioscures; Zeus et Héra; Artémis, Hécate-Phosphoros; Théos Mégas; Dieux de

Samothrace; Athéna; Héracles; Hermeés; Asclépios et Hygieia; Cavalier thrace

Mésambria: Apollon (Pythios?); Dionysos, Dionysos Eleuthéreus, Déméter
Malophoros, Thesmophoros; Koré; Cybele; Artémis; Hécate; Zeus Hyperdexios;
Héra; Théos Mégas (?); Aphrodite; Athéna; Asclépios; Héracles; Hermes; Sarapis,

Isis, Anubis; Cavalier thrace; héros éponyme Melsas; héros Sosipolis; Démos (?)

Apollonia: Apollon Ietros; Dionysos Bacchos; Déméter; Cybele; Gé Chthonie;

Zeus Patrios; Artémis Pythie; Démos

Anchialos: Apollon; Apollon Karsénos; Déméter Malophoros; Zeus Hypsistos (?),

Olympios (?); Nymphes
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Appendice 2

Noms théophores

(données approximatives basées sur les index des IGB 12 et V; ISM 1, 11, I1I)

Apollonia
Divinités | Istros Tomis Callatis | Dionyso- | Odessos | Mésam- et
polis bria Anchialos

Apollon 56 16 30 4 105 9 12
Dionysos 71 22 40 6 87 8 12
Artémis 70 3 4 2 69 3 1
Déméter 30 9 7 13 3 3

Métér 6 4 3 9 10 3
(Cybele)

Zeus 46 6 8 2 14 3 4
Dioscures 9 7 5 3 2 2
Hermes 9 18 13 2 7
Athéna 21 9 1 4 9 4
Asclépios 6 8 9 15 2 1
Sarapis,
Isis, 5 6 2 2 3

Anubis

Aphro-

dite et 3

Eros

Héracleés 23

Héra (ou

Héros) 20 12 2

Hécate 6 2 21 9
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Des noms pris en considération sont liés a: Apollon: a coté des plus
fréquents ‘AnelAag / 'AnoAlog, "AmoAAvapls, "AmoAAodotog, 'AnoAlddmpog,
‘AnoAlwvidng, ‘AmoAAdviog, 'AmoAlovig, “Amollovg, se rangent aussi
Novufviog, Novunvig, IuBdyyehog, Intpddmpog, TatpokAfic; Dionysos: Atoviciog,
Bdueytog, Baxyic, Zatvplov, Zdtupog, Tatuplc; Artémis: "Apteniciog, "Aptepidnpog,
‘Aptépov, 'Apteptcio, mais aussi: EvkAémv, EvVxAfic; Hécate: "Exatalog,
‘Exat0dmpog; Zeus: Aldyopog, AtokAéng, Aphrodite: "Agpodiciog/a, "Epwg,
‘Epwtig; Déméter: Anuntprog, Aaudatpiog, ‘EAevoig; Métér (Cybele): Mntpddmpog,
MntpoBrog, Mntpiyn, Matpig, Matpowv; Sarapis et Isis: Zeparniov, lolwv,
Eicidmwpog, ’AvovPilwv; Asclépios: "AokAvg, ‘AckAnmniddng; Héracles:
‘Hpoxieidng, ‘HpaxAdg, ‘HpakAéwv, ‘HpaxAiavog, Héra (ou Héros):
‘Hpdxdertog, ‘Hpddmwpog, ‘Hpddotog, "‘Hpdpavtoc; Athéna: 'Abnvaioc,
"AOnvaydpog; Poséidon: Ioceddviog; Dioscures: Atockovpidng; Hermes:

‘Epuoyévng, ‘Epuddmpog, “Epuinnog, ‘Epudeiroc, ‘Epufic, “Epuwmv.?

Les données statistiques sur la popularité des noms dites «théophores»
apportent un complément d'information a 1'étude des cultes. Toutefois, cette
information doit étre évoquée avec beaucoup de précautions; des phénomenes
de mode et la distribution inégale des attestations entre les diverses époques
constituent les raisons principales de cette réserve.3

Le tableau, basé sur les index des recueils des inscriptions des cités de la cote
roumaine et bulgare, s'accordent avec les résultats de l'analyse des autres
sources. Il démontre la popularité des noms liés a Apollon, Dionysos, Artémis,
Démeéter; les noms théophores liés a Zeus sont nombreux a Istros; ceux liés a
Héracles, a Callatis.

Nous voudrions attirer I'attention en particulier sur le succés dont semblent
avoir joui des noms liés a Artémis. Leur popularité intrigue d'autant plus apres
une comparaison avec le nombre des noms liés a Artémis attestés dans les cités
nord-pontiques: Olbia: 10; Chersonesos: 13; Hermonassa: 3; Panticapée: 5.4
Nous préférions rester prudente et ne pas tirer des conclusions hatives sur la
base de cette observation. Elle ne devrait cependant pas passer sous silence: le
fait que la vogue des noms théophores liés a Artémis dans les cités ouest-
pontiques pourrait relever de la popularité dans la sphere privée du culte
d'Artémis (et d'une Grande Déesse locale identifiée a elle?).
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1 On peut éventuellement ajouter un ‘Exoataloc Meoeufpravog (IG VII 281) et un “Exartolog
Meoepufprovog (IG VII 334), cités par E. Sittig, De Graecorum nominibus theophoris, Halle
1911, p. 61, a condition qu'il s'agisse de Mésambria Pontica.

2 Cf. E. Sittig, op. cit. ,passim.

3 R. Parker, «Theophoric names and the History of Greek religion», p. 53-79, en particulier p.
73, rapelle que des noms tres populaires a I'époque hellénistique se sont avérés rares a I'époque
classique. Parker souligne que «it would be rash to attempt to rank the powers in a city's
pantheon simply on the basis of its most popular theophoric names» en ajoutant cependant que
«in respect of lesser or foreign Gods, the onomastic evidence regains its rights.»; cf. aussi ].-A.
Letronne, «Mémoire sur l'utilité qu'on peut retirer de I'étude des noms propres grecs pour
I'histoire et l'archéologie», in: (Euvres choisies 11, 2, Paris 1885, p. 1-126, en particulier p. 49
sq. et p. 76 sq.

4 Nous devons ces données a I'obligeance de M. R. Catling, collaborateur au LGPN, qui nous les
a communiqué avant la sortie du volume IV, Black Sea: Olbia: 'Aptenidmwpog: 6 de I'époque
autonome:Vinogradov, Pontische Studien, p. 639-40 (vase); Dubois, IGDOP, 104, 105, 106;
IOSPE 12, 201 11, 29; 4 de 1'époque romaine (IOSPE 12, 142, 176, 97, 135); Chersonesos: 13;

Hermonassa: 3; Panticapée 5; Gorgippia 2; Tanais 1; Maiotai: 1.
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Appendice 3

Calendriers des colonies de Milet!

Milet Tyras Istros Tomis Odessos Apollonia
Towpedv [Towpemv] Towpemv [Towpemv] [Towpeov] [[Tavpemv] /
Movvuyidv3
TapmMav | [O/Tapmiiov]| Oapyniwwv | [O/Tapyniav] | [O/TopymAiiwv] | [O/TapmAiony]
KoAoponov | [Kodouoiov] | [Kedouoiov] | [Keiopoiov] | [Kelopoiwov] | [Koedopoiov]
[évnpog [TTévnuog] [TTévnuog] [TT&vnpoc] [TTévnuog] [TTévnuog]
Metayertviov |[Metayertviov]|[Metayertviov] [[Metayertviov] [[Metayertviov] | [Metayeitviov]
Bondpomwv | [Bondpourmv] | [Bondpourmv] | [Bondpouwwv] | Bondpourwv | [Bondpoutwv]
Mvavoyiwv / | [Kvaveyiov]™| [Kvaveyiov] | [Kvoaveyiov] | [Kvoaveyiov] | [Kvoveyiov]
Mvaveyiov?
Anatovpemv | [’Aratovpiov] | "Anotovpiav | Arotovpiov | CAratovpiov | [CAratovprmv]
[Toceldemv [[Mocedewv] | [[Tocedewv] | [[Tocedemv] | [[Tocedewv] | [[Tocerdemv]
Anvoiov Anvewmv [Anveav] [Anvemv] [Anvenv] [Anveav]
‘AvBeotnpirav |['AvBestnprov]| "AvBectnprav [['AvBestnpiov]| 'AvBestnprov | "AvBectnprov
‘Aptepiciav | CAptepiciov | "Aptepiciov | ["Aptepiciov] | CAptepiciov | ["Aptepiciov]

1 Pour la réconstitution du calendrier de Milet et de ses colonies, cf. Bilabel, Kolonisation, p. 67-80, en

particulier p. 70-71; Ehrahardt, Milet, p. 113 sq.; C. Trimpy, Untersuchungen zu den altgriechischen

Monatsnamen und Monatsfolgen, Heidelberg 1987, p. 14, p. 89-93. Un graffite d'Olbia du deuxiéme quart du V¢

s. av. J.-C. sur un scyphos attique a vernis noir transmet les noms de tous les mois du calendrier olbien,

correspondant tres bien a 1'ordre proposé par Bilabel pour le calendrier de sa métropole Milet, en tout cas pour
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I'époque de la colonisation: J.G.Vinogradov, A.S. Russjaeva, «Le culte d'Apollon et le calendrier d'Olbia», in:
IASP, Kiev 1980, p. 19-64, en particulier p. 25 (= SEG XXX, 977; Dubois, IGDOP, 99): Tavpeav, Oapl{oyymiiov,
Koalopaiov, IMavnuog, Metayertviov, Bondpou(iov), Kvaveyrov, 'Arnatovpi(owv), IMocedi(wv), Anveov,
"AvBeotnpldv, "Aptepictdy.

2 Dans les colonies seule est attestée, jusqu'ici, la forme Kvoveyiav / -oylov: cf. Bilabel, loc. cit.,, n. 3 et le
graffite d'Olbia (note précédente); la forme Kvavoyiav est présente également a Samos: cf. K. Hallof, «Der
samische Kalender», Chiron 29, 1999, p. 193-203.

3 Le mois Movvuyiav, connu a Apollonia par une inscription des III€ - II€ siecles av. J.-C. (IGB I2, 469 bis, 1. 1),
est typiquement athénien. Quelques possibilités ont été envisagées par Ehrhardt, Milet, p. 117, concernant son
apparition dans la cité pontique: soit il s'agit d'une inscription attique, soit son introduction est liée a
I'expédition pontique de Péricles, soit c'est une conséquence de l'appartenance de la cité a la Ligue de Délos,
soit il existe un lien entre l'introduction du mois athénien et des troubles civiques en Apollonia, mentionnés
par Aristote. Selon nous, il est peu probable qu'il s'agisse d'une inscription attique, il faut plutdt penser a une
conséquence de la suprématie athénienne a 1'époque de la Premiere confédération maritime; pour l'expédition
pontique de Péricles cf. M. Angelescu, «Un probléme controversé: 1'expédition de Périclés dans le Pont-Euxin»,
Pontica 25, 1992, p. 45-55 avec les sources et une bibliographie: la plupart des chercheurs s'accordent a situer
cette expédition entre 439 et 435 av. J.-C.; Angelescu expose d'arguments pour une datation plus précise, a

savoir 1'été de 438 av. J.-C.
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Calendriers des colonies de Mégare!l

Mégare Byzance Calcédoine | Héraclée du Callatis Chersonese
Pont Taurique
[‘Hpoiog] “Hpoiog [‘Hpoatog] [‘Hpoalog] [‘Hpoalog] [‘Hpoalog]
[Kapveiog] Kopvelog [Kapvelog] [Kapvelog/ [Kopvelog/ [Kopvelog]
‘HpdxAeiog] | ‘HpdxAierog]
[Maydverog] | Moydvetog Moy diverog Moy ovetg Moy ovetg [Maydverog /
Moy oveig]
[Metoyeitviog] | Metoyeitviog | IMetoyettviog | Medoyettviog | Medoyettviog |[IMetaryeitviog]
[Atovioiog] A10v610¢ A10vVG10¢ A1ovO610¢ A1ov610¢ Alov0610¢
[EdxAerog] EdxAetog [EVxAeroc] EdkAetog EdxAetog EdxAetog
[’Aptepiciog] | ’Apteuiciog | ["Apteuiciog] | ‘Aptepiciog ‘Aptepioiog | ["Aptepiorog]
[AVxerog] Adkerog [Adxerog] Adxerog Adxerog Adketog
[’AreAloioc] Boondpiog "AneAAotog "AneAdoiog "AmeAdoiog [’AmeAoioc]
[Mavopuog?? Aotolog [Motdutog [Aatolog] [Aatolog] Aotolog
[’Aypraviog] "Aypraviog [’Ayproviog] | [Aypiéviog/ | ['Aypiéviog/ | ‘Hpa[xAeiog]
‘HpdxAewog] | ‘HpdxAerog]
[MaAogdprog] | Marogdpiog | [Marogdprog] | Marogdpiog | Maroedprog | [Moropdprog]

1 Nous reproduisons ici les calendriers de Mégare et de ses colonies pontiques, reconstitués, sur la base d'une

analyse détallée des diverses sources, par A. Avram: ISM 111, Etude introductive, p- 110-115 avec les références; cf.

aussi Hanell, Megarische Studien, p. 190-204; C. Trumpy, Untersuchungen zu den altgriechischen Monatsnamen und

Monatsfolgen, Heidelberg 1997, p. 147-157. Pour l'instant, on ne dispose pas d'attestations des noms des mois de la

métropole de Callatis, Héraclée du Pont, et de Mésambria.

2 Panamos est le seul mois du calendrier de Mégare, attesté pour le moment: IG VII, 188, 1. 2: Iov[dpov].
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Conclusions

Parvenue au terme de notre enquéte nous voudrions résumer les principales
conclusions auxquelles elle nous a amenée.

Un des principaux résultats est constitué a nos yeux par la confirmation de
l'idée de départ que 1'étude des cultes des cités grecques du Pont Gauche ne
trouve son véritable intérét qu'encadrée dans un tableau d'ensemble permettant
d'appréhender les tendances et les caractéristiques communes. Inégalement
répartis entre de nombreuses cités et entre diverses époques, les témoignages
isolés ont gagné en intérét et en poids dans cet essai de synthese. Cela dit, nous
sommes consciente que nos conclusions — celles qui regardent les différents
cultes aussi bien que celles qui resultent de la description comparative de la vie
religieuse — n'ont guere pas aller au-dela de simples hypotheses. Nous
espérons néanmoins avoir atteint 1'objectif essentiel, qui était de mettre en
évidence la diversité des origines et la richesse du patrimoine culturel de cette
région.

Les problemes relatifs aux types d'interaction s'exercant entre les traditions
religieuses grecques et celles d'autres peuples antiques nourrissent, on le sait,
un débat passionné dans les études sur les religions anciennes. Particulierement
stimulantes pour notre propos se sont révélées étre les vues que J. Rudhardt a
exprimées dans son article intitulé «De l'attitude des Grecs a 1'égard des
religions étrangeres».1 En s'appuyant principalement sur le texte d'Hérodote, ce
spécialiste évoque les procédés mis en ceuvre par l'historien d'Halicarnasse
pour identifier les dieux étrangers a 1'aide de noms grecs. L'auteur souligne que
«]la disposition a reconnaitre de mémes divinités sous les noms divers qu'elles
regoivent selon les peuples n'est pas particuliere a l'historien d'Halicarnasse;
elle est commune a tous les Grecs».2 Une autre observation du savant suisse a
laquelle nous adhérons pleinement est celle qui définit la perception grecque de
I'universalité du divin, qui est néanmoins reconnu de fagon différente dans

chaque pays et par chaque peuple; les vopotr concernant le domaine des dieux

1 RHR 209, 1992, p. 219-238.

2 Ibid. p. 226. Cf. aussi a la p. 227 et n. 30, la référence & l'idée de W. Burkert selon laquelle pour
Hérodote donner un otvopo au dieu, nommer un dieu ne signifie pas qu'on désigne son vrai
nom (W. Burkert, «Herodot tiber die Namen der Gotter: Polytheismus als historische Problem»,

MH 42,1985, p. 121-132).
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divergent d'un pays a l'autre, d'un peuple a I'autre: les images et les noms qu'ils
utilisent «servent a distinguer les unes des autres les modalités d'une rencontre
avec le divin dont les Grecs semblent persuadés que tous les hommes font
également l'expérience.»3 J. Rudhardt rappelle que les Grecs étaient eux-mémes
conscients que les noms des dieux, consacrés par la tradition, ne correspondent
pas a un savoir exact de la nature divine mais possedent avant tout une
efficacité rituelle.4 Pourtant, chez les Grecs, les exemples — et 'auteur ne
manque pas d'en citer — d'hésitation et méme de résistance a introduire dans
leur cités de nouveaux cultes, notamment étrangers, ne font pas défaut: «Le
Grec reconnait l'existence et la divinité d'un dieu étranger, sous quelque nom
qu'il soit désigné, ainsi que la légitimité de son culte, dans les lieux ou il est
pratiqué conformément a une vieille tradition; en revanche, il hésite a
introduire ce culte dans sa propre cité. C'est que les vouot sont appropriés a
chaque peuple. ... Il n'est donc pas certain que le transfert d'un culte dans
I'espace soit bénéfique. Il pourrait au contraire perturber les rapports entre
mortels et immortels, dans le pays de son importation. Toutefois, I'agrément
d'un oracle peut apaiser cette inquiétude.»

Nous voudrions surtout retenir de ces observations le concept d'un mélange
caractérisant l'attitude religieuse des Grecs, partagés entre, d'une part, leur
attachement a ces nomoi concernant les appellations et les images des dieux et,
d'autre part, leur inclination a admettre les dieux étrangers et a reconnaitre la
légitimité de leur culte; une contradiction qui n'est en définitive qu'apparente.
Dans ses Megarische Studien, K. Hanell releve que les Grecs, quand ils arrivaient
dans une nouvelle terre, sacrifiaient aux divinités de cette place, «so dass sie,
wenn sie auch neue Kulte mitbrachten, die alten nicht zerstorten», en se
référant a la scholie d'Apollonios de Rhodes II 1274: onévdet 8¢ 0 'Idcmv kote 10
rohodv #0og. 1O 8¢ v onévdetv Tovg eig dAAOSamNY dipLcopévoug Toig éyxmpiolg
Beoic. «Jason fait la libation selon la coutume ancienne, qui prescrit aux gens
arrivant dans un pays étranger de faire une libation aux divinités indigenes.» °

Dans un article consacré au «bon usage» du concept du syncrétisme, A.
Motte et V. Pirenne-Delforge tachent d'éclaircir les différentes notions utilisées
dans la littérature spécialisée pour décrire les rapports entre les religions

3 Ibid. p. 229-230.
4 Cf. ibid. p. 234 avec la référence a Eschyle, Ag., 160-161: «O Zeus! qui que soit Zeus, s'il lui plait
d'étre appelé sous ce nom, c'est ainsi que je I'invoque.»

5 K. Hannel, Megarische Studien, p. 16 et n. 1.
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antiques.® Les deux auteurs indiquent, selon nous a juste titre, l'impropriété du
terme d'«influence», dans la mesure ou «il évoque trés généralement l'action
matérielle, morale ou intellectuelle qu'un agent ou un groupe exerce sur
I'autrui, considéré individuellement ou collectivement, et qui entraine chez lui
une altération. Le mot s'avere en fait peu opératoire scientifiquement. Ne disant
rien de la nature, ni de la portée, ni du processus des phénomeénes en cause
..».” Le mot «emprunt» offre, selon les deux auteurs, plus de précision,
puisqu'il peut concerner «des réalités relevant d'une religion: nom de divinité,
éléments iconographiques, récit ou motif mythique, complexe cultuel ou rituel
particulier, institution, forme architecturale, etc., voire un ensemble formé de
plusieurs éléments».8 Enfin, 1'idée du syncrétisme postule «la réunion de deux
ou plusieurs ensembles complexes, comme peuvent 1'étre déja des figures
divines et comme le sont a coup str, au plus haut degré de 1'échelle, des
religions qui s'interpéneétrent.»?

A nos yeux, il serait temps de mettre en doute l'infaillibilité de nos criteres
modernes pour décider de ce qui est grec, voire purement grec, dans le
domaine des valeurs culturelles et de ce qui ne l'est pas. Il est important de
souligner que ce ne sont point des sentiments, soit d'hostilité, soit de mépris,
soit de respect mutuels, fruit des stéréotypes ethnoculturels ou de la
conjoncture historique, éprouvés par les colons et les peuples locaux, qui
déterminent leur capacité d'intégrer dans leur propre culture des valeurs de

' Autre tout en restant soi-méme.10

6A. Motte, V. Pirenne-Delforge, «Du "bon usage" de la notion de syncrétisme», Kernos 7, 1994,
p. 11-27.

7 Ibid., p. 12.

8 Ibid. p. 13.

9 Ibid. p. 18.

10 pour des conclusions similaires voir J.E. Rempel dans sa communication a 1'occasion du
Second International Congress on Black Sea Antiquities & Ankara (2-9 septembre 2001), «Where are
the Greeks? Understanding cultural categories in the Bosporan kingdom», in: G.R. Tsetskhladze
(éd.), Proceedings of the Second International Congress on Black Sea Antiquities. B.A.R. Oxford. (a
paraitre): «Certainly, there was no one way to "be Greek" in the ancient world, because people
determined what it meant to "be Greek" within the context of their experiences. Everything
from styles of public architecture to styles of dress, from dialect to social mores, varied from
one end of the Greek world to the other, and within the same place as well. To be sure, in most
cases those variations fit within a recognizable norm of Greek culture, but especially in cases
where imperatives from other cultures were strong forces - on the "frontiers" of the Greek

world for example - the variations can be fairly extreme. In these cases in particular, it is
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Dans leurs nouvelles patries, les colons ont continué a vénérer les dieux
poliades des cités qu'ils venaient de quitter. Nous avons cherché, au cours de
cette enquéte, a mettre en évidence des cultes spécifiques aux cités d'origine
milésienne ou mégarienne ainsi que des orientations communes qui les relient.
Il ressort de notre étude que le culte d'Apollon Ietros dans les colonies
milésiennes et celui d'Apollon Pythios dans les colonies mégariennes faisaient
partie des traditions de leur métropole respective. L'épiclese Delphinios est
attestée maintenant pour Apollon a Odessos, mais la présence de cette divinité
poliade de Milet est hautement probable dans le panthéon d'Istros. Apollon
Agyeus, vénéré a Callatis, est essentiellement un culte dorien. Artémis Pythie,
attestée a Apollonia a 1'époque archaique, ainsi qu'a Olbia et a Cyzique, était
sans aucun doute vénérée a Didymes des la méme époque. Nous avons attribué
a I'héritage milésien l'association, dans le culte, de Zeus et d'Apollon a Istros,
de méme que la présence de Léto dans la méme cité. Poséidon Hélikonios et
Tauréos, qu'on connait par des monuments de Tomis et d'Istros, sont également
a rattacher au patrimoine milésien.

La place de Dionysos comme divinité poliade a Callatis et a Mésambria est a
mettre, nous semble-t-il, en rapport avec les traditions mégariennes. Parmi les

cultes mégariens se rangent également ceux d'Athéna et de Déméter Chthonia,

perilous to uniformly apply standards for "being Greek" that have largely been informed by
modern reconstruction of the center.»; cf. également P. Karakatsanis, «The contribution of the
Orphic spirit to the formation of Greek culture», in: Actes du 2e Symposium International des
Etudes Thraciennes. 20 - 27 Septembre 1997, Komotini (= Thrace ancienne, vol. I. Edition de
I'Association culturelle de Komotini, 1997, p. 237-245.) (en grec avec résumé en anglais): «If, as
is usually stated, the ancient Greek cultural soul succeeded in creating unsurpassable
archetypal and model values, this is due to the fact that it was formed in equal measure by the
multiple spiritual influences of the like-minded social groups that dialectically composed it.
And the part played by Thrace in the creation of this ancient Greek cultural soul was
considerable, since the Orphic spirit was undoubtedly one of its most ancient and central
components.»; S. Owen, «New light on Thracian Thasos: a reinterpretation of the "Cave of
Pan"», JHS 120, 2000, p. 139-143, en particulier p. 139: «The Greek colonization of Thasos, and
indeed of Thrace, is currently written from a wholly Hellenocentric and text-based perspective,
behind which lies an unspoken and pervasive comparison with Western European colonialism.
Behind my discussion lies the opposing conviction that Greek colonization must be considered
at the local level, and in the context of an understanding of social developments within the area
settled.» et p. 143: «The native context can no longer be seen as tabula rasa for the imposition of
Greek culture. Second, the evidence and parallel cited here indicate that Thracian cult may have

been respected, adapted and adopted by the Parian Greek newcomers.»
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Malophoros et Thesmophoros. Héracles, le dieu éponyme d'Héraclée du Pont, est
vénéré surtout a Callatis, sa colonie.

Nous avons distingué, d'autre part, un groupe de divinités et d'épicléeses qui
sont plus largement répandues dans le monde grec et appartiennent a un
héritage qu'on peut qualifier de «panhellénique», a savoir les Dioscures,
Héracles Alexikakos, Zeus Hypatos et Hyperdexios, Athéna Hypate et Hyperdexia,
Aphrodite et Hermes, associés comme divinités protectrices des magistrats et
des activités de l'agora, Hermés et Héracles comme patrons du gymnase,
Asclépios, Hygieia et Télesphoros, les divinités égyptiennes, Agathos Daimon,
les Muses, les Moires, les dieux-fleuves, les personnifications Démos et
Homonoia.

Un troisieme groupe est constituée par des divinités d'origine thrace, dont la
popularité a été démontrée par les monuments étudiés ci-dessus. Il s'agit du
Théos Mégas (Darzalas), du Cavalier thrace et du héros éponyme de Mésambria,
Melsas. Le processus d'adoption des cultes indigenes par les colons n'était
qu'un aspect de l'appropriation territoriale qu'ils réalisérent a partir de la
nouvelle fondation.

Le culte de Cybele revét une importance particuliere dans les cités du Pont
Gauche, et cela dés 1'époque archaique; cette importance doit étre interprétée,
selon nous, dans une double optique. C'est, d'une part, un signe de la place
importante occupée par les traditions anatoliennes dans la vie religieuse de ces
cités. D'autre part, nous sommes incline a mettre la popularité de la Déesse
meére anatolienne, de méme que celle de Déméter et d'Artémis-Hécate-
Phosphoros, en rapport avec la vénération d'une Grande déesse par les Thraces
dans le pays qui a accueilli les colons. Dans ce groupe nous rangerions
également le culte des Nymphes, dont la vogue en Thrace indique leur parenté
avec des déesses indigenes.

Deux divinités s'averent avoir largement dominé la vie religieuse des cités
du Pont Gauche: c'est, bien stir, Apollon et Dionysos. Faisant partie intégrante
du patrimoine des deux métropoles, comme déja indiqué a maintes reprises,
ces cultes ont trouvé I'un et I'autre un sol particulierement propice dans le pays
thrace.ll Comment expliquer autrement que d'autres divinités, pourtant tres
importantes a Milet et a Mégare — tels Poséidon, Athéna ou méme Zeus —
n'occupent pas la place attendue dans les panthéons de leur colonies? Ainsi les

échanges avec les traditions religieuses locales ne se sont pas bornées aux

¢y, supra la discussion dans le chapitre Apollon, p. 52, 58, 66-67 et note 218 sur la divinité
thrace solaire assimilée a Apollon et dans le chapitre Dionysos, p. 111, sur l'importance du culte

bachique en Thrace.
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emprunts facilement reconnaissables, comme la vénération du Cavalier thrace
ou du Théos Mégas Darzalas, mais se laissent discerner plus subtilement dans la
prééminence de certains cultes, qui sans doute répondaient mieux aux besoins
religieux des habitants des cités pontiques occidentales.

Nous pensons donc que les traditions religieuses thraces ont contribué a la
floraison de certains cultes dans les colonies du Pont Gauche, et notamment
ceux d'Apollon et de Dionysos, de Cybele, Déméter et Artémis-Hécate, et aussi,
vraisemblablement, des Dieux de Samothrace.

Diverses études portant sur la religion thrace proposent aujourd'hui des
reconstructions intéressantes, basée sur une nouvelle analyse des sources
écrites grecques et latines, des monuments archéologiques, en particulier des
images sur des objets provenant de la région de la Thrace, ainsi que des
données provenant d'enquétes ethnographiques. Ces reconstructions sont,
toutefois, dans une large mesure encore hypothétiques et sujettes a une
constante remise en question. Une des principales raisons de l'incertitude et du
scepticisme qu'elles peuvent inspirer est, sans aucun doute, 1'absence des
sources écrites thraces. D'apres ces études, les divinités principales des Thraces
sont une Grande déesse-meére, qui pouvait étre désignée par des théonymes
divers, tels que Bendis, Kotyto ou Zerynthia, mais qui serait néanmoins
fondamentalement une; un dieu supréme, son Fils et Amant qui possede une
nature a la fois solaire et chthonienne et, enfin, le roi divinisé, leur Fils selon
cette doctrine, nommée par A. Fol, I'«orphisme thrace».12

Notre enquéte ne vise point a confirmer ou a infirmer ces reconstructions et

hypotheéses. Toutefois, a nos yeux, les études et les observations concernant la

12 ¢y, Fol, L’orphisme thrace, passim; Id., Politique et culture en Thrace ancienne, passim; Id., Dionysos
thrace, Livre I: Zagreus, passim; Id., Dionysos thrace, Livre II: Sabazios, passim; Rostovtzeff, La
peinture du tombeau de Kertch, découvert en 1891, passim; Id. «Le culte de la Grande déesse dans
Russie méridionale», REG, 31, 1919, p. 462-481; 1. Marazov, «The identity of the Triballian Great
Goddess», Talanta 20-21, 1988-89, p. 41-51; Werner, «Aspekte der thrakischen Kultur», p. 87 sq.;
N. Theodossiev, North-Western Thrace from fifth to Firts Centuries B.C., Oxford 2000, notamment
p- 53-58. Concernant le dieu supréme des Thrace cf. Macrobe, Les Saturnales, Paris 1997, 1, 18, 11:
«Nous savons qu'en Thrace aussi le soleil et Liber sont considérés comme le méme dieu qu'ils
appellent Sebadius et qu'ils honorent avec un rituel grandiose, comme 1'écrit Alexandre (cf. ibid.
note 17: probablement Alexandre Polychistor); & ce dieu, sur le mont Zilmissus a été consacré
un temple de forme circulaire, comportant une ouverture au milieu du toit, pour montrer que le
soleil éclaire tout en envoyant sa lumiere du haut du ciel et parce que tout devient perceptible
au lever de l'astre.» (trad. Ch. Guittard). Ce passage de Macrobe est cité et commenté

notamment par Fol, Dionysos thrace, Livre I: Zagreus, p. 148-166.
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religion des colonies peuvent nous fournir des indices sur les valeurs
religieuses et culturelles de leur voisins. Les documents étudiés ont révélé en
particulier que les colons s'adapterent a leur environnement religieux; la vitalité
de certains cultes apportés fut nourrie par les traditions indigénes. Etant arrivée
a ces conclusions, nous avons découvert avec intérét et satisfaction que P.
Lévéque, en étudiant I'osmose entre la religion des colons et les traditions
indigenes dans les terres d'expansion grecque, avant tout en Sicile, l'avait
définie par le terme d'«infléchissement»: si les divinités indigenes n'y ont été
que rarement empruntées par les Grecs, on constate néanmoins des tendances
nouvelles qui caractérisent la religion des cités coloniales par une accentuation
de la place faite a certains cultes de préférence d'autres.13 A. Fol a considéré a
juste titre, selon nous, la présence des poleis grecques en Thrace comme une
chance donnée a la culture thrace de sortir de I'anonymat des cultures non
littéraires, dans la mesure ou elle s'est retrouvée en quelque sorte «traduite»
aussi bien dans les écrits de ses observateurs, a savoir les Hellenes, que dans
leur art.14 De méme encore, ajouterions-nous, dans leurs choix religieux. La
principale caractéristique de la rencontre des diverses traditions religieuses
dans les cités du littoral ouest du Pont-Euxin se révele précisément, pensons-
nous, dans cette tension entre l'attachement aux nomoi des cités meres et

I'adaptation au contexte religieux et culturel du pays thrace.

13 p, Lévéque, «Colonisation grecque et syncrétisme», in: Les syncrétismes dans les religions
grecque et romaine, Paris 1973, p. 43-66; cf. aussi R. Lebrun, «Syncrétisme et cultes indigenes en
Asie Mineure méridionale», Kernos 7, 1994, p. 148-149.

14 Fol, «La colonisation grecque - croisement de deux cultures», p. 3-14; cf. aussi les conclusions
de B. Isaac dans son étude Greek settlements in Thrace, qui porte également un certain intérét aux
cultes, notamment p. 290-291: «Our evidence is very fragmentary and partly derived from later
sources. The present study may contain errors of interpretation. As it is, however, one third of
the cults attested have Thracian connections and one sixth is linked with mother cities. The

percentages speak for themselves.»
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Liste des abréviations

(Cette liste ne comprend pas les abréviations des prériodiques, pour lesquelles
sont repris les sigles proposés par 1' Année philologique)

BCH = Bulletin de correspondance hellénique, Athenes-Paris.

Bull. ép. = Bulletin épigraphique, dans REG, 1888 sq.

CCET I = Z. Goceva, M. Oppermann, Corpus Cultus Equitis Thracii I, Monumenta
orae Ponti Euxini Bulgariae, Leiden 1979.

CCET 1V = N. Hampartumian, Corpus Cultus Equitis Thracii IV, Moesia Inferior
(Romanian section) and Dacia, Leiden 1979.

Chantraine, DE = P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque.
Histoire des mots, 4 t., Paris 1968-1980.

CIB =Corpus des inscriptions de Bosphore (Corpus bosporskich nadpisej), Moscou,
Leninegrad, 1965.

CIG = Corpus inscriptionum Graecarum.

Daremberg-Saglio, DA = Ch. Daremberg et M. E. Saglio, Dictionnaire des antiquités
grecques et romaines, Paris 1958-1966.

FdDelphes = Fouilles de Delphes, 1902 sq.

FGrHist = F. Jacoby (éd.), Die Fragmente der griechischen Historiker, Berlin, Leiden
1923 sq.

GGM = C. Miiller (éd.), Geographi Graeci Minores, vol. I, Paris 1861-1865
(Hildesheim, Ziirich, New York 1990).

GSU-IF = Godisnik na Sofijskija Universitet-Istoriceski facultet (Annuaire de
I'Université de Sofia-Faculté d'histoire).

Head, HN2 = Head, Historia numorum, Oxford 19112,

IAI = Izvestija na arheologiceskija institut Sofia (Bulletin de 1'institut archéologique a
Sofia).

IAK = Izvestija Arheologiceskoj Komissii, St-Petersbourg (Bulletin de la commission
impériale d'archéologie a St-Petersbourg)

IASP = Isledovanija po arheologii Severnogo Pricernomorja (Recherches d'archéologie
de la cote septentrionale de la Mer Noire), Kiev 1980.

IG = Inscrptiones Graecae, Berlin 1903 sq.

IGB 12 ; 1 OO, 1et 2; IV; V = G. Mihailov (éd.), Inscriptiones Graecae in Bulgaria
Repertae, Sofia 19702; 1961 et 1964; 1966; 1997.

INMB =Izvestija na Narodnija muzej Burgas (Bulletin du musée de Burgas).

INMV = Izvestija na Narodnija Muzej, Varna (Bulletin de Musée de Varna).
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IOSPE 12 = B. Latysev (éd.), Inscriptiones antiquae orae septentrionalis Ponti Euxini
Graecae et Latinae 12, St.-Pétersbourg 1916 (Hildesheim 1965).

ISM L; 1L; Il = Inscriptiones Scythicae Minoris Graecae et Latinae: D.M. Pippidi (éd.), I:
Histria si imprejurimile, Bucarest 1983; I. Stoian (éd.), II: Tomis si teritoriul sau,
Bucarest 1987; A. Avram (éd.), III: Callatis et son territoire, Bucarest, Paris 1999.

IUrbRom = L. Moretti (éd.), Inscriptiones Graecae Urbis Romae, Rome 1968-1990.

IVAD = Izvestija na Varnenskoto arheologicesko drujestvo (Bulletin de I'association
archéologique de Varna).

LGPN I-1IIB = P.M. Fraser, E. Matthews (éds.), A Lexicon of Greek Personal Names 1-
III B, Oxford.

LIMC 1I-X = Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae I-X, Ziirich, Miinchen.

LSAM = F . Sokolowski (éd.), Lois sacrées de I’ Asie Mineure, Paris 1955.

LSCG =F. Sokolowski (éd.), Lois sacrées des cités grecques, Paris 1969.

LS] = A Greek-English Lexicon, compiled by H.G. Liddell and R. Scott, revised and
augmented by Sir H.S. Jones with the assistance of R. Mckenzie, 1996 Oxford.

LSS = F. Sokolowski (éd.), Lois sacrées des cités grecques. Supplément, Paris1962.

Masson, OGS = O. Masson, Onomastica Graeca Selecta, éd. C. Dobias, L. Dubois, vol
I et II, Paris 1990; vol. III, Geneve 2000.

Milet 111, Delphinion = Th. Wiegand (éd), Milet III, Das Delphinion in Milet von G.
Kawerau und A. Rehm, Berlin 1914.

Milet VI 1 = Inschriften von Milet, Teil I: A. Inschriften n. 187-406 (Nachdruck aus
den Bédnden I 5-II 3) von A. Rehm, mit einem Beitrag von H. Dessau; B.
Nachtrdge und Ubersetzungen zu den Inschriften n. 1-406 von P. Herrmann,
Berlin, New York 1997.

Milet VI 2 = Inschriften von Milet, Teil 2: Inschriften n. 407-1019 von P. Hermann,
Berlin, New York 1998.

NAP, Kiev 1982 = Numusmatika anticnogo Pricernomorja (Numismatique du littoral
de la Mer Noire antique), Kiev 1982.

Neuer Pauly = H. Cancik, H. Schneider (éds.), Die neue Pauly: Enzyklopidie der
Antike, 1996 sq.

P.Oxy. = Oxyrhynchus Papyri, 1898 sq.

Pape - Benseler, Worterbuch = W. Pape - G. Benseler, Worterbuch der griechischen
Eigennamen, Braunschweig 19113,

RE = Realencencyclopiidie der classishen Altertumswissenschaft, Leipzig 1894-1980.

Rehm, Didyma = Th. Wiegand, Didyma, Zweiter teil: Die Inschriften von A. Rehm,
Berlin 1958.

Robert, Hellenica I-XIII = L. Robert, Hellenica. Recueil d'épigraphie, de numismatique et
d’antiquités grecques, I-XIII, Paris 1940-1965.
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Robert, OMS I-VII = L. Robert, Opera minora selecta, Amsterdam 1969-1990.

Roscher, Lexikon = W.H. Roscher (éd.), Ausfiirliches lexikon der griechischen und
romischen mythologie, Leipzig 1884-1937.

SCIV(A) = Studii si cercetari de istorie veche (si arheologie), Bucarest.

SEG = Supplementum epigraphicum Graecum, Leiden.

SGHI = R. Meiggs-D. Lewis, A Selection of Greek Historical Inscriptions to the End of
the Fifth Century B.C., Oxford 1969.

SNG IX, BMC = Sylloge nummorum Graecorum, vol. IX, The British Museum, Part I,
The Black Sea, Red. by M. J. Price, London 1993.

SNG XI, William Stancomb Collection = Sylloge nummorum Graecorum, vol. XI, The
William Stancomb Collection of Coins of the Black Sea region, Oxford, New
York 2000.

Syll.3 = Sylloge inscriptionum Graecarum, éd. W. Dittenberger, Leipzig 1915-19243,
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Liste des planches

Planche I

Fig. 1 Monnaies d'argent et de bronze d'Apollonia; III®-II€ s. av. ]J.-C.; dr.
Apollon nu, debout, en face, s'appuyant sur sa jambe droite, la jambe gauche en
arriere est détendue, le bras gauche est légerement plié et dans sa main il tient
un arc et deux fleches; avec le bras droit plié le dieu s'appuie sur une branche
de laurier. (LIMC I, s.v. Apollon, 284)

Fig. 2 Monnaie d'argent d'Apollonia; milieu du IV€ s. av. J.-C. Dr. Apollon
laureatus; rev. ancre, a gauche: A, a droite: écrevisse. (SNG IX, BMC, PL VI, 165)
Fig. 3 Monnaies-fleches d'Apollonia; VI€-V€ s. av. J.-C. (SNG XI, William
Stancomb Collection, P1. II, 27-29)

Fig. 4 Graffite d'Olbia; dernier quart du VI€ s. av. ].-C. (IGDOP, p. 111)

Planche II

Fig. 1 Monnaies-roues de bronze d'Istros; fin du Ve€-début du IV€ s. av. J.-C,; dr.
IXT; rev. roue a quatre rayons. (SNG XI, William Stancomb Collection, P1. VII,
131, 132)

Fig. 2 Monnaies-fleches de bronze d'Istros; VI€-V€ s. av. J.-C. (SNG IX, BMC, PL
VIII, 218, 219)

Fig. 3 Fronton de la stele avec le décret en I'honneur de Dioscourides fils de
Strouthion: ISM 1, 12; III€ s. av. J.-C. (Musée d'Istros, inv. 476; photo de l'auteur)

Planche III

Fig. 1 Monnaie de bronze d'Odessos; dr. portrait d'un jeune homme avec un
bandeau dans les cheveux (téte féminine selon Pick, qui distingue une boucle
d'oreille et un collier; il est difficile de voir ces parures sur la photo); rev. un
dieu barbu, allongé sur une base, torse nu, tenant une corne d'abondance dans
sa main gauche, pliée et appuyée sur l'oreiller; au-dessus, a gauche: une
amphore renversée; sur la base se lit 'ethnique: OAHZITQN. (Pick-Regling,
Miinzen 1,2,2177,P1. 1V, 4)

Fig. 2 Relief en marbre d'Istros représentant trois divinités; de gauche a droite,
Zeus sur un trone, Apollon citharede et Artémis appuyée sur un pilastre. (M.
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, 127)



Planche IV

Fig. 1 Monnaies de bronze d'Istros; deuxieme moitié du IV€-début du III€ s. av.
J.-C.; dr. Apollon lauretus, rev. aigle attaque dauphin; légende: IXTPIH. (SNG
XI, William Stancomb Collection, P1. VIII, 172, 173)

Planche V

Fig. 1ISM 111, 48 A.

Fig. 2 Monnaies de bronze de Callatis; III€-II€ s. av. J.-C.; dr. Apollon laureatus;
rev. trépied, a gauche: épi; légende: KAAAATIANQN. (SNG XI, William
Stancomb Collection, P1. IV, 69, 70)

Planche VI
Fig. 1 ISM 111, 48 B; 49.

Planche VII

Fig. 1 Base en calcaire noire d'une statue d'Apollon avec dédicace: ISM I, 169;
milieu du IV€ siecle av. ].-C.; conservés sont les creux ot étaient placés les pieds
et un trou rond latéral de l'attribut. (M. Alexandrescu-Vianu, Statues et releifs,
101)

Fig. 2 Plaque en marbre avec Apollon citharede et Artémis a carquois, tenant
une torche. (IGB1, 33)

Planche VIII

Fig. 1 Naiskos en marbre de Tomis représentant Dionysos et son thiase; dans
I'angle supérieur droit figure le Cavalier thrace; premiere moitié du III€ s. ap. J.-
C. (Tacheva-Hitova, Eastern Cults, P1. XC, 10)

Planche IX
Fig. 1 Relief en marbre d'Istros; I€T s. av. J.-C. ou I¢T s. ap. J.-C.; Dionysos et trois
bachants. (M. Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, 173)

Planche X
Fig. 1 Applique en terre cuite représentant Déméter. (Pontica 28-29, 1995-1996,
P1. IV)

Planche XI
Fig. 1 Cybele tronante. (M. Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, P1. 11, 18)



Fig. 2 Cybele tronante; V€ s. av. J.-C. (Musée de Sozopol, Inv. N©O 1573; photo de

I'auteur)

Planche XII
Fig. 1 Cybele tronante. (Tacheva-Hitova, Eastern cults 11, 25)
Fig. 2 Cybele et le Cavalier thrace. (Tacheva, Eastern Cults 11, 39)

Planche XIII
Fig. 1 Cybeéle et le Cavalier thrace. (Tacheva-Hitova, Eastern Cults 11, 74)

Planche XIV

Fig. 1 Relief votif en marbre avec dédicace d'Odessos, représentant a gauche les
Dioscures et a droite un homme, le dédicant, prés d'un autel. IGB 12, 83)

Fig. 2 Monnaie d'argent d'Istros; IV€ siecle av. J.-C. (Pick, Miinzen 1, 1, P1. 11, 21)

Planche XV

Fig. 1 Monnaies de bronze de Tomis; III®-début du II€ s. av. J.-C.; dr. téte barbu
avec un bandeau dans les cheveux; rev. aigle entouré d'une couronne de chéne.
(SNG XI, William Stancomb Collection, P1. XIII, 274)

Fig. 2 La partie centrale d'un relief en marbre d'Istros avec des divinités; de
gauche a droite: Athéna (?), Zeus assis sur un trone, Hermes; Héra ou
Perséphone (?); I€T' s. av. J.-C. (M. Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, 124)

Planche XVI

Fig. 1 Relief votif en marbre avec dédicace: un dieu barbu, allongé sur un tas de
pierres, tenant un rhyton; trois adorateurs se dirigent vers la divinité; II€ s. av.
J.-C. (IGB V 5004 bis)

Planche XVII

Fig. 1 Tétradrachme d'argent d'Odessos; dr. téte d'un dieu barbu avec un
bandeau dans les cheveux; rev. Théos Mégas barbu, vétu de chiton long, debout,
tourné a gauche; dans sa main droite pliée tient une patere, dans la gauche, une
corne d'abondance; a sa droite: ©EOY MEI'AAOY; a sa gauche: OAHXZITQN; au-
dessous: KYPXA. (Pick-Regling, Miinzen 1, 2, 2214, 2215, P1. 1V, 1, 2)

Fig. 2 Monnaies de bronze d'Odessos; dr. téte d'Apollon couronnée de laurier;
rev. dieu barbu, torse nu, allongé; dans la main gauche pliée et appuyée sur

I'oreiller tient une corne d'abondance; au-dessus, a gauche: une amphore



renversée, dont coule un liquide; légende: OAHX (sur la premiere); OAHZITQ
(sur la deuxieme). (Pick-Regling, Miinzen 1, 2, 2191, P1. IV 10 et 2196, P1. 1V, 11)

Planche XVIII
Fig. 1 Plaque en marbre portant une dédicace au dieu Darzalas; représenté est
un dieu debout, barbu, vétu de chiton long, tenant de sa main gauche une

patere au-dessus d'un autel flamboyant, et de sa main gauche, une corne
d'abondance. (IGBII, 768)

Planche XIX

Fig. 1 Monnaie de bronze d'Odessos; dr. téte d'Apollon couronnée de laurier;
rev. dieu barbu, torse nu, allongé; dans sa main gauche pliée et appuyée sur
l'oreiller tient une corne d'abondance, dans sa main droite tient une patére;
légende: OAHZITQ. (Pick-Regling, Miinzen 1, 2, P1. 1V, 12)

Fig. 2 Relief votif en marbre, provenant du Ploutonion d'Eleusis, dédicace de
Lysimachides. La partie gauche représente Déméter assise, tenant un sceptre et
une ciste; a cOté est assise Koré qui la couronne; en arriére plan a gauche figure
le dédicant; la partie droite représente, sous le schéma iconographique d'un
banquet funebre, Théos et Théa (avec inscriptions); milieu du IV€ s. av. J.-C..
(LIMC IV Add., s.v. Déméter, 385)

Planche XX

Fig. 1 Relief votif du Cavalier thrace; III€ s. av. J.-C. (CCET I, 81)

Fig. 2 Relief votif du Cavalier thrace; III€ s. ap. J.-C. (CCET I, 173)

Fig. 3 Relief votif du Cavalier thrace avec dédicace a Héros Karabasmos; III€ s.
ap.J.-C. (CCET1, 30)

Planche XXI

Fig. 1 Bague en or avec représentation de cavalier; IV€ s. av. J.-C.; provenance
inconnue. (I. Vénédikov, T. Gérassimov, Thracian Art Treasures, London 1975,
tig. 207)

Fig. 2 Bague en or de Glojene, département de Tétéven, Bulgarie centrale: un
homme barbu, debout a c6té d'un cheval tient dans sa main droite un rhyton;
IVe s. av. J.-C.. (I. Vénédikov, T. Gérassimov, Thracian Art Treasures, London
1975, tig. 208)



Planche XXII

Fig. 1 Bague de Brézovo, département de Plovdiv, Bulgarie du Sud; fin du V¢
ou début du IV€ s. av. J.-C.: un cavalier en pas vers une femme qui tend vers lui
un rhyton. (I. Vénédikov, T. Gérassimov, Thracian Art Treasures, London 1975,
tig. 209)

Fig. 2 Scene sur la lunette de la chambre funéraire de la Ginina mogila tumulus,
village de Svestari, Bulgarie du Nord-Est: une femme (la Grande Déesse thrace)
couronne le défunt, représenté en cavalier; derriere la femme on voit une
servante qui porte des ustensiles pour une cérémonie. (Rousseva, Thracian Cult
Architecture, p. 142)

Planche XXIII

Fig. 1 Monnaie du roi odrysse Seuthes III (autour de 330-300 av. ]J.-C.); dr. téte
barbue a droite; rev. le roi en cavalier; une couronne de laurier au-dessus du
cheval; légende: ZevBov. (Youroukova, Coins of the Ancient Thracians, P1. X1, 72)
Fig. 2 Applique en argent doré de Letnitza, Bulgarie du Nord, représentant un
roi ou un aristoctrate thrace en cavalier. (Fol, Marazov, Thrace , p. 34)

Fig. 3 Relief en marbre avec dédicace, provenant du village Ezérovo, prés de
Varna, représentant un cavalier thrace tenant une corne d'abondance. (IGB 12,
281)

Planche XXIV

Fig. 1 Relief en marbre d'Istros; de gauche a droite: Arés (ou Adonis?),
Héphaistos (?), Poséidon (?), Aphrodite, a gauche de celle-ci un petit Eros; Ier s.
av. J.-C. (M. Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, 124)

Fig. 2 Naiskos votif d'Istros: les trois Moires; III€ s. av. J.-C. (M. Alexandrescu-
Vianu, Statues et reliefs, 193)

Planche XXV

Fig. 1 Téte colossale en marbre (Hélios? Mithridate Eupator?). (M.
Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs, 87)

Fig. 2 Faces latérales du relief d'Istros avec plusieurs divinités (le méme des
planches XXIII, fig. 1 et XXII, fig. 2). (M. Alexandrescu-Vianu, Statues et reliefs,
124)

Planche XXVI
Fig. 1 Relief avec une scene de sacrifice, accompli par les strateges de
Mésambria, avec représentation de la triple Hécaté. (IGB V, 5102)



Fig. 2 Relief avec une scene de sacrifice, accompli par les strateges de
Mésambria en I'honneur du Héros Sosipolis. (IGB V, 5103)

Planche XXVII

Fig. 1 Statue en marbre de Mésambria (Tyche? Artémis). (J. Cimbuleva, «Statue
antique d'une femme de Mésambria», Arheologia Sofia, 3-4, 1982, p. 37-39, fig. 1
a)

Fig. 2 Stele funéraire de Ioulia de Mésambria. (IGB 2, 345)
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