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PREMESSA

1l presente lavoro ha una lunga storia: nato come modesto
articolo di una trenting di pagine a guisa d'introduzione gene-
rale all'opera di uno dei pit insigni eppure sconosciuti teologi
del nostro tempo, riclaborate lungamente su pressione i tnnu-
merevoli amici nel tempo libero che ci & rimasto negli ultimi
sei anni, finisce come tesi dottorale alla Facoltd Protestante
defl'Universita di Neuchdtel, dove ha trovato sostegno dotiri-
nale, tncoraggiamento cordiale e vigile aitenzione.

Nel congedare questa nostra fatica ci & gradito rivalgere un
ringraziamenio sincero innangitutlo ad Hans Urs von Baltha-
sar che ha rivisto parziaimente il manoscritio, si & prestato
alla discussione delle nostre critiche, ci ha fornito natevoli
chiarimenti ed ogni indicazione bibliografica di cui abbisogna-
vamo, ed in secando fuago a Jean-Louis Leuba che ha dircitao
con tanta squistta cormprensione il nosira cammino, permet-
tendoct di raggiungere dei risultati che senza la sue guida vigo-
rosa sarebbera stati impensabili Né intendiama -tralasciare
coloro che ci hanno agivlate con i loro consigli ed incoraggio-
menti: Henri de Lavaletie, Georges Kowalski, Claude Geffré
nostri professori all'Institut Catholique di Parigi; André Du-
tmas della Facoita Protestante di Teologia di Parigi; Pietro Ca-
ramello, Franco Ardusso, Giovanni Ferretti della Facoltd Tealo-
gica di Torino; Gianfranco Morra dell'Universita di Bologna che
fu afl'origine di questo saggia; Max Geiger dell'Universitd di
Basilea che ct ha fornito la notevole tesi di Jeffrey Kay: Saiva-
tore Manna de! Centro Ecumenico di Bari cui dobbiamo un
sostegno costante e distnleressato, Una menzione particolare
ci sia consentita per colaro che nei vari luoghi in cui abbiamo
elaborato la presenie opera ci sono staii vicini: Henri Bouil-
lard, Richard Stauffer e René Marlé a Parigi; Oscar Cullman,
Charles Moeller, Tean-Tacques von Altmen e Kristen Skydsgaard
a Gerusalemme; Pierre Barthel a Neuchfitel; Giuseppe Ghiberti
a Toring: la loro amicizia ci & state preziosissima. I'mfine la-
sciando U'ambito strettamente accademico of sia permesso un
grazie sincero soprattwtto o Jean Borel, alla signora Emilie
Thomas Coutagne ed ai signori Alberti. Ad essi vogliamo unire
tutti coloro che hanmo reso possibile questa fatice, affidata ora
al paziente letfore.

Terino, 27 dicembre 1974, ALpo Moba



AVVERTENZA - Nrl corso del nestro lovaro ci riferiremo sempre ell'adizione
delle opcre di Balthasar pit accessibile al lettore italiano, gencralmente quindi
in traduzione italiana o francese: per un rifcrimento completo occorrerd percid
ripartarsi alla nota bibliografca tonclusiva. Restane esclusi da queosta norma
generale 1aluni volumi, la cui versione italiana o [rapcesc o & pervenuia troppo
1ardi per esserc - otilizzata, Anche queste traduzioni somo peraltre notate
nella bibliografia finale, Ci & gradito rivelgere il nostro apprezzamento alla fatica
di due tradettori insigni di Balthasar: Rebert Grvosd ¢ Giulio Colpmel. Ricor-
diamo perd che tutte le traduzioni sono state da noi dviste sull'originale & nella
maggior parle dei casi ritoccate o rifatte.



INTRODUZIONE

Hans Urs von Balthasar occupa un posto molto importante
fra i teologi cristiani del nostro secolo e la sua rilevanza &
ancora maggiore se ci §i limita al campo cattolico; il suo in-
flusso nel dialogo ecumenico & stato fruttuoso ¢ per molti
aspettl preponderante; si pud affermare che non vi € argomen-
to teologico che egli non abbia trattato in maniera approfon-
dita, portando su parecchi punii soluzioni nuove € definitive;
anche nel dibattito postconciliare il nostro autore & stato
molto attive e critico: se pud rincrescere che il richiamo a
valori tradizionali sia assortite da puntie polemiche talora in-
giustificate e comunque disturbanti, come pure da una progres-
siva chiusura nei confronti di quella situazionalita della teolo-
gia, cui in altr] tempi Balthasar si era mostrate molto legato,
non si deve dimenticare quanto di valido, di personale, di pene-
trante ¢ seminato in queste analisi corrispondenti ad altret-
tanti segnali d'allarme, cui non & possibile rimanere indiffe-
renti. Una rapida scorsa slla bibliografia rende subito conto
dell’erudizione, della poliedricith, degli interessi molteplici del
nostro teologo, come pure deila unitarietd di un pensiero che
si muove a spirale e che incontra ad ogni svolta gli stessi nodi
cruciali, le stesse inflessiond, gli stessi avversari. Una lettura
anche solo frammentaria e superficiale delle sve principali
opere colpisce immediatamente per la profondith con cul
sempre si mpove il nostro autore. A Balthasar non sono man-
cali riconoscimenti negli ultimi anm; da tempo molire il suo
nome era citato come patrologo illustre e come saggista di
classe e innumerevoli sono gli scrittori che sono entrati in
dialogo com lui; eppure i lavori consacrati alla sua figura ed
al suo pensiero assommano ad una trentina, cui si devono
agpiungere delle recensioni preziose e ben fatte. Non & che il
nostro autore non goda il favore delle giovani generazioni teo-
logiche: tesi dottorali sulla sua opera sono in corso a Basilea,
Neuchatel, Parigi, Lovanio, Milano. Finora perd resta qguella
manciata di saggi ed & cosl che ci 2 sembrato di qualche utiliti
presentare un‘introduzione all'insieme del pensiere balthasa-
riano. E dire subito la prospettiva, la finalita, i limiti di questa
nosira fatica. E nostra intenzione mettere in luce un pensiero
teclogico nella sua globalith; non intendiamo portare un giu
dizio puntuale sulle singole opere balthasariane (sebbene an-
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che gqueste elemento non sia sottaciuto oei imiti consentitici),
bensi ritrovare a poco a poco le coordinate di una riflessione
ricca ed avvincente, con le sue luci e le sue ombre, ma soprat-
tutto con le sue caratteristiche; donde il necessario sacrificio
di alcuni volumij e la messa in evidenza di altri, II lettore si
trovera imumerso a wolte in una specie di cromaca teologica;
attraverso ad essa & un pensicro che si cerca ¢ si precisa; al
termine vi & una sintesi smagliante in tutta la sua coerenza.
Abbiamo propriamente coanstltato titto quante ha pubblicato
Balthasar fino alla fine del 1974; una bibliografia esaustiva ne
rendery coato, sebbene npo abbiamo ritenuto opportuno nipe-
tere tutti i titoli nel corso del mostro lavoro; taluni articoli
infatti rilevano piuttosto dal genere delle briciole teclogiche:
se sono interessamti per comprendere lo spirito ¢ Yimpegno
apastalico che animano il nostro autore, non apporfanc nulla
di sostanzialmente diverso o di nuove rispetto a quanto & svi-
Inppato nei grandi saggl e nelle opere maggiori. Abbtamo im-
boccato un sentiero lungo e sinugso: ¢i & parso accessario, pur
costringendoci a qualche ripetizione; una introduzione infatti
deve toccare tutti i punti per offrire un quadro il pid possibile
esaustivo, pur tracciando un camming percorribile.

I1 nostro discorso si snoda in due grandi parti,

Nella primia, mediante un'analisi bio-bibliografica intendia-
mo porre in evidenza I'emergere di una vocazione personale
e di un servizio ecclesiale dalle molteplici sfaccettature, onde
comprendere i vari momenti dell'esistenza balthasariana ricca
di scelte radicali ¢ precise: dall'ingresso nella Compagnia di
Gesd, alla fondaziove dell’Istituio Secolare con Adrienne von
Speyr, alle prese di posizione post-conciliari (I); come pure la
maturazione progressiva di un pensiero che tocca diversi cam-
pi, succhiando, quale ape laboriosa fior da fiore, il meglio di
ciascunio di essi e lasciando spesso una traccia indelebile, Le
opere che esaminjamo in questa sezione non possono certo
considerarsi * minori”; sono piuttosto degli scritti program-
matici, taluni molto importanti; ci sono parsi una pista 4i
ricerca ed una rampa di lancio ideali, come materiale di egre-
gia fattura, sovente giA perfetto in se stesso, che le opere della
maturitd svolgerapno in maniera pid coerenie, pid piepa e
pitt ardita (II).

Nella seconda parte studiamo la sintesi teologica balthasa-
riana: dapprimma la natura della teologia ¢ la ricerca di un
nuovo metodo globale di esposizione (I); poi le grandi articola-
zioni esterne della teologia halthasariana: estetica, drammatica
e logica, ovverossia dotirina della percezione amarosa e rispon-
dente, dottrina dell’azione divina nei nostri confronti, dotirina
dell'espressione razionale del mistero cristiang (II); quindi
I'esame dettagliato deil'sstetica teologica come si esprime nella
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Herrlichkeit 1, dopo un breve ragguaglio tematico concernente
lintera opera (III); segue la presentazione di italuni apporti
complementari forniti da Herrlichkeit 111/1, 111/2/1, 111/2/2,
da Theologie der drei Tage ¢ da La foi du Christ (IV); infine
chiude una reazione critica divisa in due parti. Nella prima
ci & sembrato Gpporiuno ricapitolare il lungo discorso ponendo
in luce alcune grandi linee che ritepjamo la strutiura portante
del pensiero balthasariano, quelle cui sempre si deve ricorrere
per illuminare lo svolgerst della ricerce del nostro autore; nella
seconda cf sforziamo di entrare in wn dialogo di consenso, di
riserva, di motivata interrogazione (V). Termina il lavoro una
bibliografia che crediamo di qualche utiliva.

Ci siano permesse per concludere due osservazioni. La pri-
ma concerne la scelia bibliografica degli autori con cui appog-
giamo le nostre critiche ed i nostri consensi; 1i abbiamo scelti
di preferenza per Ia loro chiarezza esemplare, per la loro im-
portanza intrinseca e talora per la loro vicinanza con Baltha-
sar. In taluni momenti altri teologi avrebbero potuto essere
citati, ma il nostro awtore rientra per molti aspetti in una
costellazione segnata dalla cosiddeita © théclogie nouvelle ” ed
era quindi logico rispettare talune prioriia. La seconda osser-
vazione & pid rilevante zi fin{ del nostro studio: con il 1973 si
apre per Bealthasar una via parzialmente nuova (sebbene pia
volte anpunciata ¢ persino prefigurata); invece di concludere la
Herrlichkeit con il previsto volume 111/3, ha preferito lasciarla
(temparaneamente?) in disparte ¢ pubblicare il primmo tomo
della Thepdramatik; senz'altro il mostro autore ha ritenuto di
aver espresso l'essenziale della sua Herrlichkeit ¢ che fosse
giunto il tempo d'iniziare la seconda parte della prevista tria-
dologia (estetica, drammatica e logica). Nel nostro studio tutto
un parsgrafo & consacrato a questo secondo momento; tuttavia
abbiamo preferito basarci su uno scritto programmatico come
Glaubhaft ist nur Liebe, limitando qualche accenno ealla
Theodramatik. La ragione & molto seraplice; quantt Balthasar
ha finora pubblicato (I Prolegomeng) permette un discorso
troppo embricnale e monco, per quanto prezioso per Je innu-
merevoli referenze che si aggiungono a quelle meravigliose
costellazioni cui Balthasar ¢i ha assuefatto con la sua
Herrlichkeit; non & gquindi possibile affidarsi ad esso per chia-
rificare il nostro assunto, che invece trova in Glaubhafr ist
nur Liebe tutte le sue coordinate, Questa precisazione ¢i pare
malto importante, perché spiega il posto assai modesto che
abbiamo dovuto riservare alla Theodramaiik mm questa nostrs
fatica; un posto che dovrd essere valutaio ben diversamente e
con respirc assai piu ampio negli anni che verranno, quando
altri tomi {quelli centrali) saranno pubblicati; per ora & neces-
sario restare sulla soglia dell'adificio e lasciarci avvincere da
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guella spirale di luce e di colori che sono i Prolegomena della
Theodramatik. Per il 1974 abbiamo potuto usufruire di nume-
rosi articoli e della bella opera Der antiroemische Affeki, la
cui importanza per lo spirito dell’'ecclesiologia e della teclogia
balthasariana & senz'altro molio rilevante. Abbiamo dovuto
lasciar cadere invece un'‘altra silloge il cui tfitolo & significativo:
Prneuma und Imstitution € che al momento della consegna del
MAanoscritto era ancora in preparazione; ne abbiamo inserito
qualche richiamo qua e 14, correggendo le bozze det nosiro
studio; d’alironde non vi sono novitd di rilievo. Confidiamo
che questi limiti non incidano froppo gravements su questo
nostro lavoro; chi scrive su un antore CONtemMporaneo si ¢spone
gémpre a simili rischi; il nostro intento d'altronde & quello di
mirare 8l centro, affinché la teologia balthasariana sia final-
mente conasciuta ed assimilata come merita nelle sue grandi
coordinate e non solamente nei suoi aspetti polemici o apolo-
getici ¢ post-conciliari, che d'altronde finiscono per essere frain-
tesi se non sono inseriti in un quadro pid vasto e piv adeguato.

Un'ultima parola ci siz permessa per situare il nostro lavoro
nei confronti dei saggi di coloro che ¢i hanno preceduto. Upa
rapida scorsa alla bibliografia aiuta a comprendere che finora
avevamo solamente qualche ritratto generaimente assai breve
{E. Biser; J. M, Faux; I. Laupacy; A. Manpanzing, B. Monoiw;
A. M. ¢ U, PsroNE; H. VoRGIMLER), qualche presentazione di ta-
Ilune opere da unire alle buone recensiont che abbiamo citato
{D. Barsorr1; E. CoLoMEr; E. GIAMMACCHERI; M, LABOURDETTE;
1. M. Faux; H. DE Lusac; M. Messier; G. MoroLr; B. Mowory; L.
NEege1; E. RUFFINT; G. RUGGIERS; P. Sumwoon), qualche tentativo
ridotto nei limiti di un articolo di presentazione generale delle
coordinate della teologia balthasariana a partire dal sno centro
(. BarsorTr; A. BecUIN; L. J. O'Doxovan; A, GIaeeani; H. DB
Luesac: J. K. Ricues; K. RaHNER; R. STALDER), qualche sintesi
monografica (C. GerrrE; M. Houvnnk; H. MueRLeN, J. M. Rovira
BELLOSO; ed in particolare T. CiTring J. M. Faux; L. MaLevez, W.
PANNENBERG; P. VALENTIN): infine qualche buona tesi {N. Bopson;
B. CoroMso; J. Kav), La nostra fatica attinge abbondantemenie a
questi studi {ecoezion faita per la iesi di B. CoromBo che non
abbiamo potuio consultare se non di sfuggita), scbbene abbia
Iintenzione di superarli sia per estensione e sia per analist
critica. Una menzione particolare merita la tesi notevolissima
che Jeffrey Kay ha discusso nel 1972 all'Universith di Basilea
soito la direzione del prof, Max Geiger: si tratta indubbiamente
di una sintesi vigorosa: le sue analisi sono acute; i punti messi
in evidenza al di sopra di ogni critica;, 'interesse ecumenico
(dato il costante raffronto con Ebeling) molio rilevante. In
special modo concordiamo con Yeffrey Kay nel mettere in evi-
denza il carattere oggettivo della teologia balthasariana (che
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in questo rileva da Karl Barth), Ma questa tesi {(non ancera
pubblicata purtroppo) ha un’altra prospettiva e st differenzia
percid dal nastro lavoro: essa & indiscutibilmente pivi ardita,
pid concisa, pii monografica; menire noj intendiamo essere
piu analitici e quasi scomparire (tranne nel capilolo finale) on.
de guidare il lettore ad una comprensiane diretta del progetio
balthasariano. Quando si costruisce un edificio, si mettono fer-
ri, si erigono ponti, s'innalzano impalcature; poi quando la
casa & terminata si smonta il cantiere. Si pud ¢ si deve togliere
tutto, potché, utile per un momento, ora & diventato superfluo,
Al lettore fare altrettanto con quesie pagine, Ad altri di svi-
luppare monograficamente aspetti particolari, ora che una pri-
ma sintesi & stata abbozzata e che un sentiero $'inerpica nella
foresta unitaria delle cpere ¢ del pensiero balthasariano.



Parte Prima

Storia di una vocazione:

gemess ed evoluzione di un pensiero



CAPITOLO PRIMO

SERVITORE DI CRISTO
NELLA CHIESA DI 0GGI

A. LE RAGIONI DI UNA SCELTA

1. «Dieci anni or sono ho potuto pubblicare un
bilancio della mia attivitd, costruendolo attorno ad un
agse oggettivo e dommatico: partivo da Cristo, per pas-
sare alla Chiesa ed alla sua situazione nei confronti del
mondo, per terminare con i compiti pratici della
esistenza cristiana. Mutamenti avvenuti da allora in
seno alla Chiesa ed alla cristianiti esigono d’invertire
quest'ordine primitivo: c¢id cbe un tempo era trattato
alla fine, come esigenza e come obiettivo, adesso deve
essere posto all’inizio, come cio che da sempre costitni-
va d'altrende la spinta verso questo nuove ordine » .
Queste parole sono state scritte nel 1965 in un paragra-
fo intitolato “ la questione cruciale ”. Da allora i temi
della teologia balthasariana sono rimasti gli stessi e,
oseremmo dire, anche la questione non & cambiata, per-
ché infine si tratta sempre di determinare quale teolo-
gia sia necessaria ad una Chiesa che intende compiere
fino in fondo 1a sua missione nei confronti del mondo,
senza abdicare alla fedeltd che la deve legare al suo
Signore. Alcune pagine pitt avanti Balthasar si sforza
di cogliere questa fedelta con alcuni passaggi molto lu-
cidi che riproduciamo integralmente; potremo cosi ca-

1 Rechenschaft 1965, 5. L'articolo cul Balthasar si rifcrisce & Kleiner
Lageplan zu meinen Biichern, « Schweirer Rundschau » 55, 1955, 212225 (edite
anche separatamente: Einsiedeln 3953, Sul Rechemschaft 1965 ¢ 1a soa impor-
tanza: H. DB Lavaceme, < RSR » 52, 1967, 596-597,
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pire appieno le ragioni di una scelia, di una missione,
di una teologia.

« Gli ultimi dieci anni hanno inesorabilmente pro-
vato che un programma cristiano di apertura al mondo
(anche i! pit dinamico) resta umilaterale (divenendo
cosi molto pericoloso), se non sviluppa con coscienza
sempre piG solerte una controparte, E questa d’altron-
de l'unica manierz per pervenire ad un equilibrio: colui
che intende immergersi sempre pid nell’azione, abbi-
sogha di una contemplazione migliore; colui che in-
tende costruire sempre pia in alto, abbisogna di un
ascolto e di una preghiera che raggiungano una pro-
fondith sempre maggiore; colui che intende perseguire
dei fini sempre pit numerosi, deve cogliere 1'aspetto
gratuito e disinteressato, non controllabile, perché non
soggetto a calcoli, dell’'amore eterno in Cristo e, per
conseguenza, di ogni amore cristiano. Chi vuole far
fruttificare i beni di questae mondo, dev'essere spoglio
e libero da ogni desiderio di possederli. Chi intende
mostrare al mondo 1'essenza dell'amore cristiano, deve
essersi esercitato (anche nello stato matrimoniale) al
semplice abbandono di sé nell’amore di Cristo % Lo sa-
pevamo tutti e I'abbiamo sempre detto: il programma
missionaric nei confronti del mondo implica fin dai
suoi inizi ¢id che Guardini chiamava il carattere distin-
tivo di quello che & cristiano. Oggi tuttavia, vi & parec-
chia gente (i polloi dei dialoghi platonici) che sembra
non averne pit coscienza, di colpo. Che & dunqgne ac-
caduto? Un semplice slittamento leggero a livello di
principi (forse considerato all'inizic solamente come
tattico) e le conseguenze sono incalcolabili: 1 principi
infatti sono sempre determinanti e le scelte preliminari
(quasi impercettibili) lasciano la loro impronta nella
storia. Il modo in cui si pone il problema & chiaro. Il
mondo & il fine cui si dirige la redenzione di Cristo e la

3 Quest'espressione dév'essere inlerpresala in meliorem pariem: vedremo
in segujto che cosa significhi per Balthasar fnssitute saeculariz {cul si appli-
<ant queste parcole in maniera lutiz porticolare} ¢ quale sia Iz lore teologia,
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Chiesa {intesa come mezzo di salvezza) ¢ missionaria
nei confronti di questo mondo: come situare 'uno ri-
spetto all'altra? Non si deve forse trarre questa conclu-
sione: pensare e misurare i mezzi (in questo caso la
Chiesa) in rapporto al fine (in questo caso il mondo)?
Fin da Adamo (e cio¢ fin dall’inizio della creazione) e
piti che mai dopo Cristo, il mondo nella sua globalita
¢ posto nella luce della grazia; la natura nella sua inte-
gralitd @ interiormente finalizzata alla soprannatura, lo
voglia o no, lo sappia ¢ meno. La conoscenza naturale
di Dio e l'etica religiosa naturale eutrano nella catego-
ria di quel misterioso presagio di cui la Chiesa procla-
ma ]a piena manifestazione e di cui & essa stessa testi-
mone. Non & forse questa l'antica dotirina patristica
del Logos spermatikcs? Se la si prendesse sul serio
(cosf ragionano sempre i molti) anche i grandi movi-
menti culturali della nostra epoca e le grandi tendenze
dei tempi moderni sarebbero reintegrate nel campo
cristiano. L'elemento religioso nell'umanita & inconscia-
mente posto, nella sua globalith, nella luce della grazia
proveniente dalla redenzione; & su tutti questi cammini
religiosi che si pud ritrovare il Dio della grazia. Si bat-
tezza cosi la teologia liberale e lo spirito dell'illumini-
smo, da Herbert de Cherbury ai nostrl giorni. Conti-
nuiamo ancora. L'uomo, assunto come spirito nel mon-
do & finalizzato verso 1’Essere-Spirito Assoluto e questo
dinamismo trascendentale & a sua volta finalizzato in
una mauniera soprannaturale dalla comunicazione del-
Famore personale di Dio (un amore che Dio elargisce),
cosicché colui che si sforza e cerca, senza mai fermarsi,
pué portare a buon diritto il nome di cristiano ancni-
mo. Si battezza cosi 1'idealismo tedesco, tonalita tra-
scendentale in cui si pud trasporre anche l'ontologia
dell’Aquinate, Procediamo ancora. I1 mondo & conside-
rato, da un punto di vista biologico, nella sua evolu-
zione fino all'uomo e al di 1a dell'vomo. L'incarnazione
di Dio, nel momento vitale e critico, s'inserisce nel pro-
cesso mondiale come una sorgente soprannaturale di



20 Servitore di Cristo nells Chiesa di oggl

forza, capace di concdurre tale processo fino alla piena
maturazione della théosis (divinizzazioae), che gia i pa-
dri greci consideravano come il punto omega, il punto
massimo. Si ricupera cosf il darwianismo e tutto cid che
oei differenti monismi pud pretendere una certa qual .
validitd; si ricnpera pure l'idea oietzschiana del super-
uomo ¢on letica che ne deriva. E di nuovo si pud dire
ancora questo: poiché si devono determinare in manie-
ra dialettica le categorie dell'esistenza umana, nou vi
& alcuna ragione perché il processo esistenziale tramite
ci ci mettiamo alla seqnela di Cristo (cosi com’2
espresso per esempioc negli Esercizi di sant’Ignazio)
non sia esplicitato nelle categorie hegeliane. Un ulte-
riore passo & d'altroude possibile: perché una verita
cristiana non si nasconderebbe nel processo generale
ed onninglobante del lavoro, inteso come movimento
di liberazione dall’autoalienazioae e come trasformazio-
ne tecnica del mondo in un universo riconciliato con
Yuomo? E se il marxismo esige il sacrificio dell'indivi-
duo alla collettivitd ed al suo ideale d’avvenire, come
dunque, nell’ambito di uva teologia cristiana del lavo-
ro, questo processo, questo sacrificio, quest’anonimato
e questa povertd dell'individuo non potrebbero essere
compresi piti profodamente e trasfigurati dalla lice che
proietta un’economia della salvezza, in nn regno escato-
logico, in cui lo sforzo globale dell'umanitad deve in
ogni caso sfociare?

Su questa linea facciamo un passo ulteriore. L'uomo
non diventa forse tale solo tramite la fraternita con il
suo prossimo? Non & forse in questa fraternita che bril-
Ja YAssoluto ed il Divino e aou & forse in essa che tale
Assoluto diventa comprensibile all'uomo (come lo mo-
strano con le Joro penetranti speculazioui Fichte,
Feuerbach, Scheler, Ebuer, Buber, Jaspers ed i perso-
nalisti contemporanei)? Non & forse questo il traspa-
rente messaggio del discorso sulla montaua? La para-
bola del samaritano (in cui & proprio Feretico a cou-
dursi secondo giustizia e a comportarsi rettamente} e
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soprattutto quella del giudizio finale (Mt 25} non
esprimono forse anch’esse quest'unica necessita? I testi
non dicono forse che pure i ginsti si stupiranno al mo-
mento del gindizio e che, di conseguenza, anche questi
{che pure sono dei veri cristiani) sono in certo qual -
senso dei cristiani anonimi, in gnanto sono autentici
fratelli umani? E finalmente qui che si radica e sorge
il vero umanesimo. Ed infine (per chindere questa serie
di esemplificazioni, che potrebbe continuare) Heidegger
non ha forse ragione nel ritenere I'noma come apertura
all'"Essere, come il pastore dell’Essere e come colui che
non & un esistente morale in quanto & schiavo di leggi
e di comandi, ma in quanto & capace di ascoltare e per-
cepire I'appello deli’Essere globalmente ed in ogni si-
tuazione particolare? Allora, poiché lo Spirito Santo
di Dio e del Cristo stende il suo regno su ogni cosa,
perché tale appello (essenzialmente ripieno di mistero
ed il cui soffio viene dall’assoluto) nom riceverebbe il
suo calore profondo dall‘ordine del Dio personale del-
1'amore, sebbene in maniera anonima? Anche sul pen-
siero di Heidegger si potrebbe cosf versare 'acqua del
battesirna » %

« Se abbracciamo con un solo sguardo questo vasto
quadro, non possiamo forse dire che i diversi aspetti
particolari di questa dottrina contengono per i cristiani
del nostro tempo la grande liberazicne? Essa ci svin-
cola da quello stretto legame con la Chiesa, che, nel sno
aspetto istituzionale e legalista & divenuta incompren-
sibile, rendendoci cosf nuovamente solidali con tutti gli
uomini. In guesto mode i cristiani prendono coscienza
della vera legge alla quale tutti sono gid sottomessi e
possone cosi annunciare agli altri ci¢ che in veritd gia
sono: i figli benamati del Padre in Gesul Cristo. Non
stupisce affatto che tale metodo assuma oggi propor-
2ioni gigantesche e che tutti vi aderiscano e vi collabo-

3 Rechenschaft 1965. 8-11; solo abbiameo ¢liminmnto sleune referenze filosa-
fiche di scarsa impoertanza (p. 9. D'altronde (ocoorre rotarlo) In polemica nei
confronii di sinesli autori facilmente individuabili & importante per nai solo nel
suo aspetio globale, come critice di mentalith generale e diffusa,
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rino. Esso consiste nel soprannaturalizzare in blocco
tutto cid che & nel mondo — escludendo salamente
quello che & peccata - ¢ nel parlare dovunque di teo-
logia, proprio 12 dove ci si sarebbe aspettati di sentir
parlare di filosofia: si ha cosi una teclogia delle realtd
. terrestri, una teologia del lavaro, una teologia dell’evo-
luzione, una teologia delle situazioni etiche. Letteral-
mente, si tratta propria della strada battuta da una
folla di viaggiatori; un sentierc che anche solo da un
punto di vista fenomenclogico pud ritenersi la strada
larga. L’orizzonte vasto delle prospettive cosmiche dei
padri greci e di Tommaso d’Aquino pare finalmente ri-
cuperata nel suo apice; pare che si sia ritrovato il pun-
to di congiunzione fra cristianesimo e civilta contem-
poranea, dopo un lungo periodo d’emigrazione all'in-
terno. Tutto 'aspetto istituzionale della Chiesa sembra
essere sulamente pura trasparenza che apre sulle leggi
universali del cosmo e dell'umanita, e trova in tale tra-
sparenza la sua giustificazione. La funzione mondiale
del cristiano sembra finalmente assicurata ed il campo
del laico si pone come quello del cristianesimo auten-
tico. Nere embre cadono su prospettive ormai chiuse e
su clausure solidamente abbattute. Prima si fuggiva il
mondo o semplicemente si aveva paura del mondo o
ancora lo si accusava di eresia, fino a pervenire ad un
manicheismo. Ed ora anche le stesse strutture della
Chiesa (e non solamente i bastioni esteriori!) si pre-
sentano nel loro aspetto modificabile e relativo. Per
questa ragione infine, dopa un gele secolare, le diffe-
renze confessionali fondono come neve al sole come
per miracolo e nuove speranze sorgono 1 ove non ve
n'eranc quasi pit. Cristiani e cristiani, cristiani ed
ebrei, cristiani e non-cristiani o anti-cristiani comuni-
cano infine in quest'immenso spazio che & la creazione
di Dio, segnata in tutto il suc arco dalla grazia. E un
quadro senz'altro grandioso. Ma vi sono delle ndie.
Infatti non si capisce pit bene (poiché tutto fila a gon-
fie vele con I'anonimato) perché colui che & antentica-
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mente cristiano dovrebbe ancora portarne il nome. E
si ha un'impressione assai netta: che questi polloi (ap-
poggiandosi a questa nueva moda teologica e con le
migliori intenzioni del mondo} sianc ormai pronti a
rinunciare a guesta penosa esterioriti della denomina-
zione — forse per solidarietd con russi e cinesi ¢ per
essere infine, dall'interno, 1] lievito anonimo » %

« Sfortunatamente per me {ero giovaue quando tutti
leggevano Kierkegaard e Guardini ce lo spiegava a Ber-
line) aveve letto allora nel filosofe danese che il disce-
polo di Cristo (e chi oggi non pretende questo nome?)
deve essere disposto a lasciarsi uccidere per il suo Mae-
stro. Invece di citare Kierkegaard, avrei potuto citare
semplicemente Paclo, che porta nella sua carne le ci-
catrici del Gesii della storia e che intende vivere e mo-
rire per Colui che per primo I'ha amato e si & offerto
per lui. Se & la figura di Cristo che dobbiamo seguire,
non vi & certamente nessun cristiano atonimo (anche
s $aranno numerosi — e speriamo tutti — gl aitri vo-
mini che giungeranno alla salvezza tramite Ia grazia del
Cristo). La grazia dipende sempre dalla maniera di
vivere di Colui che, tramite 'obbrobrio della sua po-
verta, della sua obbedienza e del suo stato di eunuco
(Mt 19, 12), ha incarnato la gloria di Dio. Egli volle che
sempre vi fossere dei partecipanti a questa grazia: al-
I'inizio della sua esistenza (Maria), durante la sua vita
{(gli apastoli), alla fine (le donne a Betania e presso la
croce) — tramite la partecipazione al suo stato di vita.
Lungi dall'essere — come si dice oggi per rassicurare —
soltauto un segno escatologico per tutti, questo modo
di vita & piuttosto la figura archetipale di ogni esistenza
cristiana, che in quanto tale & fondata sulla morte con
Cristo nei confronti del vecchic eone che passa. Colui
che vive cosi, & il sale della terra che non pud divenire
insipido; solo lui pub, come il lievito, far fermentare il
mondo mondanc {(weltliche Welr). La stra maniera di

% Rechenschaft 1963, 11.12.
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vivere implica il restare all'nltimo posto, 1'essere pazzo,
debole, disprezzabile; maledetto, calunniato fino ad es-
sere considerato come spazzatura (1 Cor 4, 10-13). Se
tutto non deve rinsecchire definitivamente nella Chie-
sa, il programma vero ed ictegrale oggi dev'essere il
seguente: irradiare al massimo sul mondo per mezza
di una pid immediata sequela (Nachfolge) di Cristo. LA
ove la tensione fra I'essere cristiano e 1'essere nomo
con gli altri uomini & al sno punto forte; 1A ove essa
appare all'nomo oaturale come psicologicamente im-
possibile a sopportare; 12 ove essa ferisce a maorte ogni
umanita armoniosamente accordata — A non vi & so-
Jameote il segno escatologico (cioé trascendente il mon-
do) che si pone come scandalo fecondo, ma pure la
realtd installata nel presente. Visibile o invisibile che
sia: ¢ bisognera sempre ricordare che cid cbe & autenti-
camente cristiano porta il segno dell’invisibilitd. Questa
maniera di esistenza si presenta oggi nella Chiesa con
una nuova figura: gli Istituti secolari (Instituta saecu-
laria). Essi esprimono ¢ manifestano il centro unifican-
te della Chiesa; essi costituiscono il ponte fra Y'essere
profano ¢ lo stato consacrato, fra il laico ed il religioso,
mostrando cosi non solamente 1'uniti esistenziale della
Chiesa, ma anche la sua missione nei confronti del
moodo, colta nella sua perpetua modernita » >

2. Apertura al moodo dunque, ma partendo da Cri-
sto come cepntro® e tramite la mediazioce della Chiesa
in cui il cristiano vive e senza la quale quaggin non pud
sussistere in una linea di fedelta evangelica autentica
1'opzione balthasariana & netta, senza inciampi, senza
reticenze; donde a volte un'iromia sferzante, una pole-
mica insistente servita egregiamente da una penna for-
bita, una carica particolare che, certo & possibile non
condividere, ma che, in ogni caso, non devono cascon~

3 Ibiden, 12-14,
¢ Ibidem, 15.
7 Ihidem, 17.
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dere Yamore che Balthasar porta al mondo. Queste pa-
gine del Rechenschaft ce ne hanno situato la prospetti-
va o, almeno, il senso che Balthasar intende imprimere
a tutta la sua opera. Nella vita e nella vastissima pro-
duzione balthasariana vi & continuamente lo sforzo di
scoprire dovunque le tracce della gloria del Signore e
di scartare tutto quanto nella Chiesa di Cristo pud esse-
re ombra, ruga, inciampo. La sua linea dommatica e
oggettiva non subisce inflessioni, Solo reagisce esisten-
zialmente quando vede minacciata la specificitd della
fede cristiana. Il sno programma s'inscrive cosi in mo-
do sempre divergente e personalissimo, con altri che
pure gli sono similari per qualche aspetto e persino per
Vinienzione profonda. E un programma solido, esisten-
zialmente provocante, che procede con tono sicuro; e
che pure non impedisce un’estrema umilta. Vi & qua e
Ia una rabies theologica che intende essere un servizio
della carita ® e che, a modo suo, & senz’altro un servizio
per l'uniti nell’attuale situazione ecclesiale®.

Una recente pubblicazione balthasariana su Roma-
no Guardini c¢i pare presenti alcuni elementi applica-
bili all'opzione che Balthasar ha fin qui descritto. Guar-
dini, egli scrive, « vide la salvezza solo in una nnova in-
carnazione del fatto cristiano, nel superamento di ogni
secessione che conduca ad un cristianesimo chimica-
mente puro, senza forza di testimonianza nel mondo.
Egli aggiunse che tale incarnazione avrebbe reso i cri-
stiani poveri, molto poveri. Cercd di presagire i linea-
menti del cristianesimo futuro. Cosi egli scrisse: ** Pin
il cristianesimo si affermerd come cosa non spontanea
e non automatica e si distinguerd decisamenie dalla
concezione non cristiana della vita, tanto pit emergera
neitamente nel dogma, accanto all’elemento teoretico,
quello pratico ed esistenziale ” » ¥, Balthasar ammira

t Cordula ovverossia il caso serio, 141-142,

* fhidem, 134035, 137-138, Mi-144.

W Romang Guardinl: riforma delle origini, 97, ne sbbinmo trattate bre-
vissimamente in una segnalazione su « Studia Patavion = 19, 1972, 220222 che
qui riprendiamo liberamente integrandola; si vedano pure G. Borvoraso, « Civ.
Catt, » 197173, 194-195 ¢ H. De Lavaerss, « RSR » 61, 1973, 313314,

.
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profoudamente questo “ pedagogo cristiano " " che fu
un coraggioso precorritore dei tempi: « C'¢ in lui una
duality che sembra couwiraddirsi: egli ha instancabil-
mente camminato con il suo tempo, dalla prima guerra
moudiale e le sue conseguenze, attraverso sempre nuo-
vi disordini, attraverso dodici apni di terrore e i suoi
conseguenti dolori, finché nel 1968 & stato portato via
in mezzo al campo di bombe e di battaglie spirituali
del nostro presente. Mai il terreno sul quale egli cam-
minava fu sicuro; il suo piede, che lo tastava per primo,
cercava di renderlo percorribile per coloro che lo se-
guivano, D'altra parte egli fu un risolutore fin dall'ini-
zio, quasi uno che couclude » 2, Titolare di una cattedra
di Weltaschauung cristiana, Guardini seppe farsi senti-
nella e spia per la cristianitd del suo termpo: « Spiando
il presente, tessendo la forma, preoccupato, inquieto,
accorato, guardd sempre all'ora che viene. Lo stile no-
bile, il caso sempre contenuto dei periodi von C’ingan-
nino: fa parte della sua responsabilitd non perdere la
misura, anche nell'espressione » . « Nornostante l'aspet-
to esteriormente deludente della sua opera, Ja visione
interiore, filo conduttore di tutto & cosi unitaria, pura
e forte, da essere presente guasi in ogni parte dell’ope-
ra » ¥, « L'occhio esperto di Guardini vide quello che &,
semplicernente, 1'Incomparabile, c¢he domina tutto;
questa origine era per lui il presente in massimo grado
ed egli non conobbe fuga nel passato né in avanti, seb-
bene cid che da sempre scaturisce, gli aprisse anche
ogni tempo. Si abbeverd alla sorgente ¢, nel corso di
mezzo secolo, insegnd a molti ad attingervi ed a gustare
quella che & l'origine » **. Agli occhi di Balthasar « Guar-
dini non ha eretto un‘architettura vana ai margini della
storia, ma ha costruito ricoveri per intere generazioni,
facendo di esse i baluardi contro il deserto dilagante ed

6 fbidem, 33,
72 fhidem, 21.
% 1bidem, 21,
1 thidems, 3T
1 Fhidenr, 17.



Le ragioni di una scelta 21

& certo che la sua casa sta sulla roccia, che il suo stile
¢i piaccia 0 meno. Chi ha realmente conosciuto il suo
spirito, anche se ora si accinge a proseguire, gli serbera
profonda riconoscenza » .

Leggendo questo saggio appassionato nel quale i}
teologo svizzero perviene, con la consueta maestria affi-
nata da una lunga esperienza, a individuare i punti fo-
cali nell'insieme di un'opera smisurata e poliedrica {ed
anche per molti aspetti discontinua), non abbiamo po-
tuto impedirci di vedervi una specie di anto-confessio-
ne, una specie di bilancio della propria metodologia
teologica e dei propri atteggiamenti. E Balthasar & cer-
tamente ['erede spirituale di tante intuizioni guardinia-
ne; in ogni caso il teologo moderno che ne persegue pid
da vicino l'intenzione, adottando parzialmente il meto-
do della dialettica degli opposti (quella concretezza che
tanto arricchisce la riflessione guardiniana) e dell'inte-
grazione. « Nell'ambito della storia dello spirito esisto-
no interlocutori di valore che sanno porre i problemi
piu profondamente e pid originalmente di altri; essi
costringone percio chi se ne sta ancora nascosto ad vna
presa di posizione e ne fanno scaturire sorgenti ancora
pitt profonde » V. In questo saggio su Guardini si ritro.
vano i giudizi balthasariani sull’esperienza religiosa,
sul legame intrinseco fra teclogia e preghiera espresso
cos{ insistentemente da poterlo considerare ginstamen-
te come un motivo direttore dell'opera intera di Bal
thasar; ed ancora la tematica dell'irradiazione delia glo-
ria della divinitd del Signore e soprattutto un amore
smisurato (ma pure quanto mai critico e talora dolente)
nei confronti della Chiesa. Il programma d’altronde ci
pare molto simile. Balthasar intende tracciare in que-
sto suo lavero la struttura di fondo dell’intvizione guar-
diniana e lo fa in cingue brevi capitoletti che riassu-
miamo cosi. Guardini accetto la sua epoca pienamente

& Jhidem, IB.
W Thiders, 55
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e senza reticenze ® e volle condurla alla scoperta della
esperienza religiosa e della rivelazione dall’alto ¥, me-
diante la “ dialettica concreta degli opposti”? ed il
perseverante guardare con gli altri?. Il punte d’arrivo
& la scoperta di Gesyi Cristo, « Juce pura che non & mai
oscurata da nubi di esitaziope, di dubbio, di divisione
del cuore; che in ogni travaglio viene confermata in
modo inequivocabile come unica salvezza del mon-
do »2; scoperta attestata umilmente, peccarinosamen-
te, coraggiosamente dalla Chiesa ®. Anche lo scopo esi-
stenziale della ricerca teologica & il medesimo: « Nel
servizio vero al mondo, ¢ cio¢ nel superamento della
schizofrenia fra mondanita e devozione, Guardini vor-
rebbe vedere la caratteristica dei santi laici del futu-
Tan?,

Soprattutio (& nostro parere) ritroviamo in Gnar-
dini ed in Balthasar ]a stessa vocazione di “ mae-
stri cristiant ”, capaci di suscitare interrogazioni e di
aprirsi al maggior numero di persone essendo di con-
creto ainto, camminando con gli altri. Guardini accetid
una cattedra, ma non fu mai un teologo accademico;
Balthasar rifintd una brillante carriera universitaria
per essere in mezzo ai suoi studenti di Basilea ed at
membri dei suoi istituti secolari, il fermento capace di
unire preghiera e santitd con uno siudio ed un'indagine
rigorosa. In gquesto piccolo lavoro su Guardini, Baltha-
sar ha faito ancora vna volta i conti con se stesso: na-
turalmente ciascuno ha il sno carisma, anche nello sti-
le, ma l'attenziove vigile nei confronti del mondag, o
sforzo di fedelta concreta ad una missione non possono
non essere rilevati. Come quello di Balthasar, « l'infati-

¥ rhidem, 21-29,

»  fbidem, 41-54,

o Fhidem, 31-33.

U thidem, 55-81; si noterd particolarmente in questo capitolo 1'affinith del-
la scelta deghi autori e dei temi (Socrate, Agostine. Bonaventura, Dante, Paseal,
Hactderlin, Kiorkegasrd, Dosiojewskij, Rilke).

2 fbidem, 83

B Fhidem, B3-95.

#  Ioiden, 25.
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cabile lavoro di Guardini attorno alla comprensione
del Vangelo, e soprattutto intorno alla figura di Cristo,
castituisce inteso logicamente, quello che st cerca di
denomirare con il termine demitizzazione, e cioz la
ricerca di quel significato che & dentro la cosa in sé,
significato che proprio oggi sta per schiudersi, e la co-
niazione di un linguaggio (idee ed immagini) che pro-
muova questo autodischiudersi dell’oggetto » %. Questo
" servizio fedele " si trasforma in un appello pressante
rivolto ai cristiani: « Ogni liberta creatrice deriva dalla
accettazione di Colui che & e dall’accettazione della ge-
rarchia di valori da Lui stabilita; questi sono sia da
riconoscere che da realizzare adeguatamente, la qual
cosa presuppone proprio una distanza ed un'elevazione
dell'vomo libero al di sopra delle cose » %, Lo spirito di
Guardini, come quello di Balthasar, « nei punti decisivi
vibra come una bacchetta magica: mai le sue interpre-
tazioni sono quelle di nno storico pura, ma sempre di
un collaboratare responsabile, che plasma la propria
epoca » 7, Balthasar vive, come Guardini, fino in fondo
una feconda contraddizione cristiana nei confronti del
mondo: « La liberta cristiana & escatologica, per cui nel
mondo appare sempre come utopia etica. Tuttavia non
st dovrebbe dimenticare, come molte utopie siano state
forme generative di realtd. Cid significa che il cristiano
non condivide alcuna fede immanente nel progresso,
ed al posto del progresso annuncia la conversione del
cuore e che egli vive espressamente ed essenzialmente
della speranza. Speranza in Cristo per il quale il mondo
& storico ed il futuro prende contorno; speranza che
non si lascia trascinare nelle cose del mondo, in mado
che dalla speranza nasce la fiducia in un futuro miglio-
re; dall'umiltd la modestia; dalla sollecitudine per il
Regno di Dio, il lavoro per la cultura » ®. Cosi Balthasar

# fbidem, 15.
*  Ibidert, 26.
1 Ihiderr, 55.
#  rthidem, 9755
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conclude il suo saggio su Guardini € cosi concludiamo
anche noi questo primo approccio: & infatti giunto il
mormento di seguire passo a passe la formazione e l'e-
voluzione della scelta balthasariana che gui abbiamo
globalmente descritto.

B. SERVITORE DI CRISTOQ

1. Hans Urs von Balthasar nacque a Lucerna il 12
agoste 1905. Dal 1916 al 1923 compi i suoi studi ginna-
siali a Engelberg (presso i benedettini) e quelli liceali
a Feldkrich (presso i gesuiti); intraprese qunindi gli stu-
di universitari dal 1923 al 1928 dapprima a Monaco e
poi a Vienna, a Berlino ¢ a Zurigo. Del soggiorno a
Vienna, Balthasar ricorda riconoscente 1'amicizia che
lo legdb a Rudolf Allers psichiatra, filosofo e teologo ’;
Berlino segna il suo incontro feconde con Guardini?;
Zurigo la presentazione della sua tesi di laurea: Die
Geschichte des eschatologischen Problems in der mo-
dernen deutschen Literatur? In questo primo periodo
che noi esaminiame, Balthasar si rivela presto come
un ragazzo prodigio destinato ad una brillante carriera
upiversitaria: capace di lavoro prodigioso, lettore ac-
canito di classici e di filosoft (soprattutto degli Autori
tedeschi del 1800), eccellente musicista, lo si poteva
considerare un esteta nato: tuttc quanto & bello, lo ai-
tira irresistibilmente, fino a fare di lui un aristocratico
del pensiero, sovente immerso in una solitudine propi-
zia al lavoro assiduo, impaziente di tergiversazioni e di
conversazioni banali. Tufta la sua opera ne sard mar-
cata.

Nel 1929 entra nella Compagnia di Gesi ed inizia
uno dei periodi piv fecondi della sua esistenza, L'este-

L Rechenschaft 1965, 34; l'influssa di Allers & particolnrmente evidente pella
Theodramatik 1, 474498,

1 Ibidem, 12.

¥ laidem, 6.
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tismo si trasforma in rapimento dinanzi all'amore cro-
cifisso; il fine gusto del bello in contemplazione della
gloria divina attraverso la donazione totale di se stesso;
il suo innato senso aristocratico nell'ideale di un’auten-
tica nobiltd cristiana. L'inconire con Ignazio di Loyola
resta determinante: alla luce degli Esercizi spirituali
e sottoponendosi alle minuziose prescrizioni degli isti-
tuti religiosi tedeschi dell'epoca, Hans Balthasar vede
Ia sua vocazione come vita di servizio e di fedelth asso-
luta, senza possibilitd di esitazioni e di compromessi e
vi rispende con la rinuncia totale a se stesso e con un'a-
scesi esigente, senza conformismi e capace di solitudi-
ve. Anni di meditazione della regola del "' discernimen-
to degli spiriti”, cosi ricordati nel Rechenschaft:
« Quasi tutti noi eravamo marcati dagli Esercizi, que-
st'alta scuola di obbedienza alla Parola pura e persona-
le che risuona nell'Evangelo, questa scuola che suscita
la decisione esistenziale di seguire il Cristo. Secondo il
fondatore degli Esercizi, tale decisione mnira soprattut-
to a dare forma alla rinuncia totale, cui il cristiane deve
consentire nella sua propria esistenza, per amore del
Signore (secondo lo spirito dei consigli evangelici). In-
fatti questi consigli di Cristo non sonc nient'altro che
V'espressione del suo amore redentore e concernono
ogni credente, considerate nella sua situazione divina
come nella sua situazione temporale. Ho tradotto gli
Esercizi nel 1946 ed ho potuto praticare le numerosis-
sime lezioni che contengono. Se la gioia cristiana esiste
in qualche luogo, ebbene & qui che sgorga. Qui infatti
giunge a compimento il significato originale profondo
dell'essere cristiano e cio2: un ascolie attento della Pa-
rola che interpella ed un libero impegno nella risposta
attesa. Qui soprattutto si raggiunge il genio e l'intuizio-
ne della Riforma, da Lutero a Karl Barth » %, Balthasar

4 Jbidemm, 7-8. Sulla dialettica degli esercizi ighaziani si consulting special-
mente: E. Pazvwams, Deus semper maior. Theolopie deor Exerzitiem, 3 voll.
Freiburg-in-B 1939-1940 {ricdilo: Herold, Vienna 1984, in 2 voll}; K. RAagker,
Die ignarianische Logik der existenticllen Erkenninis, in Ignatius von Loyola,
hrsg. F. Wuer, Wiirzburg 1956, 345465, G. Fessamn, La dialectique des Exercices
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inizia i suo ciclo di formazione a Monaco-Pullach: di
questo periodo ricordery di aver languito nel deserto
della neo-scolastica, ma anche di aver incontrato in
Peter Lippert e soprattutto in Erich Przywara dei teo-
logi capaci di aprire nuovi orizzonti. L'incontro con
Przywara & un altro dei momenti determinanti per la
formazione di Balthasar, comé o mostra un breve ar-
ticolo del 1933 5; tuttavia 'influsso benefico di Przywara
deve ascriversi particolarmente ad un’epoca sncces-
siva,

Nel 1934 Balihasar giunge a Lione ove resta fino al
1938, Nel Rechenschaft, segnala egli stesso quanto que-
sti anni furono benefici e quali orizzonti seppero aprir-
gli: i suoi sindi furono orientati verso i Padri della
Chiesa e quest'epoca riveste ai suoi occhi un fascino
particolare, come la fucina in cui si prepara la teologia
del futuro, Quattro grandi figure si stagliano: Origene,
Gregorio di Nissa, Agostino ¢ Massimo il Confessore ®.
Balthasar raggiunge con de Lubac il senso profondo
della pienezza veramente cattolica: pitt tardi tradurri
infaticabilmente le opere del suo antico maestro, pro-
prio perché le riconoscerd capaci di irasmettere l'inte-
gralitd di un messaggio esistenziale e dommatico ad
un tempo. I Padri scno per lui una via. Cosi scrive
Henri de Lubac a proposito di Balthasar: « I Padri lo
hanno nutrito e fecondato. Con molti di loro egli ha
acqnistato pitu che una familiarit, una specie di con-

Spirituels de saini fgnace de Loyola, 3 voll., Paris 1957 ss.; J. Subbrack, Frage-
steflung und Infrastellung der ignatianischicn Exerzitien, « Geist und Leben » 43,
1870, 206-226; G. Bowertau, Lo pridre personnelie d'Ignace de Loyola, « NRT » 95,
1973, 393404, La troduzione belihasariona: Fgnaiins ven Lovolar die Bgerzitien
{Lazern 1946) & stata riedita con imtroduzione (Binsiedeln 1954).

5 Rechenschajt 1965, 34; Varticolo & Die Methophysik Erich Prrywara,
« Schweizer Rundschauw » 33, 1933, 489499, Erich Przywara & all'origine di un
importante rinnovamento della teologia <attolica, soprattutto con due opere:
Religionsphilosaphie katholischer Theglogie, Miinchan-Berlin 1926 e Anafogia
entis, Miinchen 1932, che avvierono un celebre dialoge cop Karl Barth {di cui
traticremo nel secondo capitolo). Importente come documento & pure Katho-
lische Krize, hrsg. B. Gerrz, Dusseldorf 1967, che riunisce zaggi dal 1924 al
1966. Su Przywara, oltre il contributg balthasariana (citato infra n. 14) si veds
pure il brevissimo ma interessante articolo di J. B. Lorz, Erich Przyware zumi
Gedaechitnis, « Stimmen der Zeit e 1972, 285-290.

& Rechenschafr 195, 5-6, 35.
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naturalityd. Discepolo per nulla servile, riconosce le de-
bolezze di ciascuno, come i limiti che fatalmente deri-
vano dall’epoca in cui sono vissuti. Egli critica con la
sua usuale liberth coloro stessi che ammira di pit ed
ai quali lo unisce un legame di vero amore. Ma la lore
visione & diventata la sua » ’. ‘Ascoltiamo anche Herbert
Vorgimler: « Occorre sottolineare come il pensiero e
la lingua di Balthasar sono fin dall’inizio tributari dei
padri e dei padri greci in particolare. Il suo stile & in-
comparabilmente pit concreto di quello dei teologi che
hanno eletto ]a loro dimora nelle astrazioni scolastiche,
idealiste o esistenzialiste: conserva nn accento arcaico
(alimentato ancora dalla scelia dei poeti) che non 2
semplicemente antico, ma che si assimila ed evoca 1'ico-
nografia da Roublev a Roualt. E si deve aggiungere
ancora questo: la preoccupazione costante nel citare
i padri (anche solo da un punto di vista materiale)
non constituisce per Balthasar un accidente di percorso
derivante dalla sua formazione iniziale: infatti la pre-
senza dei padri continua a farsi sentire intensamente
fin nella sua opera maggiore »®, Accanto ai padri oc
corre ricordare lo studio di tre scrittori francesi, su cui
avremo occasione di ritornare: Paul Claudel, Charles
Péguy e Georges Bernanos. Questa concomitanza e la
particolare prospettiva nella riflessione sui padri si
spiegano meglic riportandosi a cid che era, in quegli
arnmi, il cenacola di Lione. Erano gli anni di quella che
fu chiamata la “ théologie nouvelle " *: attarno a de Lu-
bac, un gruppo di giovani teologi (destinati tutti a di-
venire famosi: Gaston Fessard, Henri Bouillard, Jean
Daniélou e appunto Hans Balthasar) era particolarmen-

* H. og Lusac, Iy testimonio Al Crisio, « Humanitas » 2, 1965, 863,

* H, VorswiMiEr, Haws Urs vont Balthasar, in Bilen de la théologie du
XX stécle, 11, Paris-Tournai 1971, 686-687.

¥ Su guestn movimento: A. AVELINe EsTepaW, Note bikliografica sobre la
clamnda Teologin Nueva, «Rev. Espafi. Teologia» 9, 1949, 305-306. 314-218:
Th. Densn, Tentatives francaises pour un renouvellement de lo théologle,
« Rev, Univ, fhtawn = 20, 1950, 129%167% G, Tuns, Orienfations de ta théolope,
Louvain 1958, 57.75: J. CoMBLIN, Vers une théologle de lection, Bruxelles 1965,
43-58 ¢ soprattutlo R, AUBERT, In Bilan de la théologie du XX sidcle, ¥, Paris-
Tournai 1971, 457460,
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te scosso dalla situazione religiosa francese ed in ge-
nere occidentale: come rispondere adeguatamente al-
I'ateismo; come trasmettere il messaggio e la speranza
rristiana; come parlare a gente divenuta propriamente
pagana? Parve a questi giovani autori (e la loro intai-
zione si rivelerad immensamente feconda per gh anni a
venire) che solo un ritorno alle fonti patristiche potesse
rispondere ai gravi interrogativi dell’epoca. Certo essi
non disprezzavano o misconoscevanc l'apporic della
tradizione tomista: solo ne rifiutavano lo stretto servi-
lismo, nella linea, appunto, dei lavori di de Lubac™.
L'intenzione fu molto mal compresa ¢ l'enciclica Hu-
mani Generis intervenne con una severa presa di posi-
zione ™, le idee continuaromo tuttavia il loro cammino;
rinnovamento della teclogia, fedeltd autentica alla tra-
dizione senza sclerosi e senza archeologismi, apertura
al mondo in senso missionario. I] dialogo con gli scrit-
tori francesi convinse maggiormente Balthasar della
necessitd d'intraprendere questc cammino “

Nel 1936 intanto era stato ordinato sacerdote. Gia
durante il periodo di Lione aveva passato le sue vacan-
ze nella residenza dei gesuiti, “ Stimmen der Zeit ” (se-

0 B tipico quante scrive H. Bourtiars in un’opers dedicata minusicsa-
mente al penslero di Tommaso d’Aquine: « Se sottolinelamo In queste nostro
lavara pla di una voita, le differenze fra 1a wwologla di san Tommase ¢ la postra
non & certo per denigrars I'una net confronti deil’altra. Quando si paragonano
dottrine di epoche differsnti occorre fare atlenzione al fatto c¢h non corrispon-
dona csattamenle ai medegimi problemi, Non si pud voler ritornare a san Tom-
maso, vancellande con nmoncuranza tutte cid che ci ha inseghato nell'intervalio
Ia riffessione del teslogi, Ja lotta contra le eresie e la contempiazione del santi.
Mon ci s1 pud condempare a ritrovars nel miacstri del secole XiT1 tutta Ja
ieologia delle epoche susseguenti, Certo & legittimo ed utile estendere | principl
tomisti alla soluzione di nuovi problemi; Ma occorre saperli usaie € nun coo-
fondere 1'aznalisi descrittiva di un pensierc con lo svileppo sintetico che pro-
lunga al di 1A di essa il movimento dell’indagine » (Conversian et gridce chez
saini Thomas 4'Aquin, Paris 1944, 16). Si veda anche la risposta coileiiiva
(H. pE Lusac, J, Damewgu, G, PESSARD H. BouiLLaen, l{ von Bamasae) a M,
LasaneneETTE, M 1. Nwous R. L. Bru Dialop rhdetogigue, Saimi-
Maximin 1947 ed aicune pagine di Abbatiere ! bosrinm, 3335, 61-82. Resta perd
vero che Balthasar & fedelc alle grandi intuizioni mctaﬁsichc dell'cpera di san
Tommasd: 1o ha notato (telora eccessivamenie) B, Mowoin, Hans Urs von
Balthasar, Sn I grandi teologi del secolo ventesimo, I, Torino 1969, 268, 269, 294.

B Baciclica Humani Genrerts del 12-8-1330: Denz. 2313 in particolare.

& Rechemschaft 1965, &, I2-23, 2426 e Apologisie de ln Tradition: le p.
Henri de Lubac, « Choisir » 53, 194, 1220, Sul significato dell'opera di de Lubac
per Baithasar, cfr. Henri de Lubac, L'ocuvre organique d'une vie, « NRT » 1975,
897-213 e 1975, 3359,
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de dellomonima rivista) a Monaco; vi ritorna per due
anni nel 1938 e nel 1939, Datano da questo momento i
contatti e I'amicizia (che non venne mai meno, nouo-
stante recenti polemiche)® con i fratelli Rahner: un
grande interesse per i padri della Chiesa e la convinzio-
ne della loro bruciante attualith lo legava ad Hugo
Rahner; una mentalith dommatica e sistematica, un
desiderio di rinnovamento teologico lo univa a Karl
Rahner s, Monaco significa anche un nuovo incontro
con Erich Przywara e ciog, ormai, nn’attenzione pro-
fonda alla teologia cristocentrica di Karl Barth ed un
pit profondo amore per la dottrina ignaziana ™. « Tutto
questo — leggiamo nel Rechenschaft — ha rinforzato
la mia determinazione di riconoscere l'elemento cri-
stico come la dimensione maggiore ed insuperabile (id
quo maius cogitari nequit): si tratta infatti, in questa
dimensione, della Parola umana di Dio indirizzata al
meondo, dell'umile servizio di Dio per esaudire in ma-
niera eminente un'aspirazione umana, dell'estrema ca-
ritd di Dio nella gloria della sua morte, perché tutti
possano vivere per Lui, superando se stessi » . L'inten-
zione ed il cammino sono ormai tracciati; resta da tro-
vare il modo concreto di realizzazione,

2. Nel 1940 Balthasar giunge a Basilea come cappel-
lano degli studenti e ad essi si dedichera totalmente

fino al 1948,

Sono ancora, per cosf dire, degli anni di matura-
zione. La Svizzera ed in particolare Basilea possono
considerarsi un puunto d'osservazione privilegiato per
gindicare l'evoluzicne della guerra e del nazismo: pen-

3 Cordula ovwverossia i case seris, 90103, [09120, 135-F3E; tuttavia_l la
polemica sul metodo trascendentale di Rahner & pidt antlear ofr. la recensione
balthasariana di Geist in Welt, in « Zeit Kath Th» 1939, 371-379. Queste polc-
mlche non devono perd far dimenticare due difese di Karl Rahner, di cui
la prima in tempi veramente difficili: « Wort und Wahrheit = 10, 1955, 531.533 e
» Christliche Kulturs 28, 19584, n. %

Ubis Rechenschaft 1965, 4.

U Recherischafr 1965, 6, 34 o soprattutto [[ ritratto tracclatone da Baltha-
T il? ;‘andenam der Theologie im 20. Jahrhundert, Stuttgart 1956, 354-339, -

bidem, 6.
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sando alla ricostruzione necessaria dopo la bufera,
Balthasar si lascia convincere ad assumere la direzione
di due importanti collane. La prima (Sammiung Klo-
sterberg nella nuova serie: Europaische Reihe) a Basi-
lea, pubblicheri dal 1942 a] 1951, cinquanta volnmetti
consacrati ai pid importanti autori occidentali; la se-
conda (Menschen der Kirche) a Einsiedeln, pubblichera
dal 1942 al 1951 Qieci volumetti destinati alla restau-
raziooe della vita cristiana. Come si vede, le due preoc-
cupazioni sono strettamente unite nel peasiero e nell'o-
pera balthasariana. D'altronde 12 sua missione in mezzo
aghi studeati fa di lui un autentico * pedagogo cristia-
no : egli si sforza di intensificare Vistruzione religiosa
e di prolungarne la durata. Nasce cosf, in ambiente stu-
dentesco, un centro comunitario di forimazione (ripreso
in seguito ia altre mazioni), la cui conseguenza fu il sor-
gere di parecchi cerchi di Anziani (Ekemaligen) un po'
ia tutta la Svizzera. L'importante rivista “ Civitas ” for-
nisce da allora a Balthasar l'occasione di rivolgersi ai
“suoi " studenti; ma il teologo svizzero volle fare di
piii e per offrire loro i mezzi necessari per lo studio e
la formazione, fondo nel 1947 (fra difficoltd notevoli) la
propria casa d'edizione: la Johannes Verlag di Einsie-
deln. Nello stesso anno lanciava una nuova collezione:
Christ Heute, che ancora adesso continita. Basilea do-
veva offrire a Balthasar non solamente un abbondante
contatto con gli studenti (la facoltk protestante era par-
ticolarmeate fiorente, grazie ad un gruppo di professori
di primissimo piano), ma anche l'occasione di tre in-
contri capitali per lo svolgersi successivo della sna mis-
sione. Citiamo innanzitutto l'incoatro con Albert Bé-
guin: incontro profondo che si concluse con la coover-
sione dello scrittore francese che volle essere battezza-
to propric da Balthasar; incontro fecondo anche per
questultimo, in quanto Béguin lo introdusse maggior-
mente allo studio di Péguy e di Bernanos e cio¢ a temi
capitali e vitali per I'opera balthasariana ¥. 1n secondo

W Ibidem, 35-36.
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luogo ricordiamo il Jungo dialogo con Karl Barth, su
cui ancora avremo occasione di ritornare, sfociato nella
grande monografia {del 1951} ed in numerosi articoli
ora raccolti in Verbum Caro (del 1960): alcuni accenni
del Rechenschaft sono anche qui significativi . Ed in-
fine l'incontro con Adrienne von Speyr. Riguardo a gue-
sta donna “ straordinaria " (convertita da Balthasar nel
1940 al cattolicesimo), leggiamo nel Rechenschaft: « Fu
Adrienne von Speyr che m’indicd il cammino antentico
che va direttamente da Ignazio a san Giovanni, cammi-
ne che & all'origine di un gran numero dei miei scritti
posteriori. La sua opera e la mia missione sono indis-
sociabili sul piano psicologico come sul piano filosofi-
co; esse costitniscono le due parti di un tutto che rin-
saldera Jla creazione comune di una istituzione » ™. La
fecondita di quest'incontro & subito evidente per Bal-
thasar; le ragioni profonde di questa comunione non
stupiranno il lettore, non appena questi si riferisca alla
biografia dedicata da Balthasar ad Adrienne von
Speyr ¥ o all'opera di questa “ mistica dei nostri gior-
ni " ®. L'insieme dell’opera consiste in una serie di con-

T Pbidem, 16-17, 35,

n Mbidem, 35,

5 Erster Blick auf Adrieine vem Speyr, Binsicdeln 1887 dAdrienne von
Speyr ats Aerttin, « Missionskalender » 1972, 58-61, ¢ Rechenschaft 1965, 16, 21.
Su Addeone von Speyr (1902-1967) cfr. anche B. ALRpECHT, Eine Theologie des
Katholischen. Einfuehirung in das Werk Adriennc von Speyr. 2 voll,, Einsledeln
W72 ¢ 1973,

® A partire dal 1947 Balthasar ha infaticabilmente pubblicato pid di 40
voluml di opere di A, von Speyr, generalmente con una breve introduzione
e la seric & lungi dall"essere copclusa (efr, Ersrer Blick, 9197}, Ce ne sia
consentita una scelta sommaria, Un primo approccle si pud avere ¢on I'antolo.
gia publlicata in Ersier Blik, 99 ss. Adricnne von Speyr ¢i ha dato un fram-
mente autobiograico [Aus rrcinewmt Leben, Einsicdeln 1953, postumo): una
vastissima produzione concermente il Nuove Testamento fra cui emergono il
commento & Giovanni {fokamunesevangelivm, 4 voll., Einsiedeln 1947 =s.), all' Apoe-
calisse (Die Apokalypse, 2 voll., Binsledeln 1950}, alla lettera agli Efesini (Kim-
der des Lichtes, Einsiedeln 1950), a Romani 8 (Sieg der Licbe, Elngicdeln 1951),
alla Jettera ai Filippesi (Dienst der Freude, Sinsiedeln 1951), alla prima lettern
ai Corinti (Der 1. Korintherbrief, Einsiedeln 1956), mlle letters cattoliche (fako-
bus - und Peirusbriefe ¢ Johannesbriefe, 7 voli., Einsiedeln 1961}, alla passione
sccondo Matteo (Passion stach Matthaeus, Einsiedeln 1966); qualche buon testo
concernente 'Antico Testamenta, fra cul segnallamo Die Sendung der Propheten,
EBinsiedeln 1953, Jsaizs, Einsiodeln 1958, Elija, Einsiedzln 1972, Job, Einsiedeln
1912, Das Hohelied, Einsideln 1972 ¢ Die Schaopfung, Einsiedeln 19720 ed un'am-
pia raccoita di opere teclogiche, fra cui: Siz foigdten Seinem Ruf, Einsisdeln
1955, Pic Heichte, Einsiedeln 1960 e Die Welr des Cebefs, Einsiedeln 1967, Far
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siderazioni, di meditazioni, di visioni di una ricchezza
ed abbondanza notevolissime; i temi pit ricorrenti so-
no: Gesit nella sua passione e nella derelizione del sa-
bato santo, la Chiesa ed i suoi santi, la sequela di Cristo
da parte del cristiano. Balthasar stesso rinvia lettori e
critici della sna opera, a quella abbondantissima di
Adrienne von Speyr, che considera una delle chiavi per
la sua produzione .

Adrienne von Speyr ha giocato inoltre un gran ruolo
nella costituzione balthasariana di un “ istituto secola-
re ” (Weltgemeinschaft), nella linea di quelli riconoscin-
ti dalla costituzione apostolica Provida Mater Ecclesia
del 1947. Sari necessario dibattere teologicamente que-
sta istituzione; per ora rileviamone solamente una de-
scrizione fenomenologica capace di orientarci. « 11 cri-
stiano nell'istituto secolare & un cristiano nel mondo
tra gli altri cristiani ¢ non cristiani: si distingue da
loro solo perché ha donato a Cristo tutia intera la sua
esistenza, anima e corpo, e riceve dal Signore, attraver-
so la mediazione (ufficiale) della Chiesa, I'assegnazione
del posto del sno impegno per il Regno di Dio nel mon-
do. Per hi, il tenere occupato e 'amministrare questo
posto in modo effettivo e non solo per apparenza, & se-
quela dellincarnazione. Per Iui, I'attendervi con tutta
la propria esistenza, per mandata di Dio e come mes-
saggio del suo Regno, & l'elemento escatologico. In en-
trambe le direzioni, davanti ai cristiani come lui, egli
presenta, vivendola, cid che & I'esistenza cristiana nel
mondo: lo fa in modo indiviso, poiché ha identificato
la sua esistenza con quella della Chiesa di Cristo per

ticolarmente importante & perd Die Magd des Herrn, Eingiedeln 1948 in cui
si trova amplamente sviluppato il principio mariale cosi caro a Baithasar. Tutte
queste opere costituiscopo un esempio di quella «teologia spirituale » cui il
nostro autore sl & sempre riferito, non cessando di promugverla, Di A. voN
Seeve in italiano sono pubblicate due opere: Especrignza di preghiera, Milano
1974 ¢ 1! volia del Padre, Brescia 1975; pia l'antalogia Mistica oggettiva, Milano
1975,

N Rechenschaft 1963, 16. Ci sin conseniita upa citazione tratta da una
Iettera inviataci da Balthasar: « 11 mlo slorzo pin intense in questo momenio
& la pubblicazione delle opcre di Adriennc von Speyr. Si trova [ una de