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AVANT-PROPOS

Avant d’aborder I'étude socio-vestimentaire & Tripoli (Liban), il me parafi nécessaire de
me situer par rapport a ce travail.

Tripoli est 1a ville ou je suis née et ob j'ai grandi. La guerre qui influenga le cours normal
de mes études, est 1a raison qui m'a poussée, en 1981, A venir en Suisse.

Mais, méme si je suis née a Tripoli et que j’y ai vécu jusqu’a cette date, je ne saurais
affirmer connaitre a fond la société tripolitaine. La plupart du temps, nous participons a la
vie sociale sans chercher a savoir les vraies raisons de nos actions. Pour les découavrir, 1l
faut prendre un certain recul, ce qui n'est pas tonjours aisé. A ces difficultés s'en ajoute
une autre, & savoir que ce travail s'adressera a des lecteurs d'une autre origine sociale et
culturelle. Sans méme que nous nous en rendions compte, plusieurs faits sont évidents
pour nous, alors qu’il sont inconnus et incompréhensibles pour un occidental, surtout s'il
n'a pas déja une bonne connaissance de notre culture. C’est ce que j’ai constaté 3 maintes
reprises tout au long de la préparation de ce travail. En plus, certains dictons, proverbes
et expressions se traduisent mal, car l'arabe et le frangais ont des constructions
différentes.

Si je mentionne ces difficultés, c'est dans 'intention d'aider le lecteur 2 mieux connaitre
¢t comprendre le contexte général de ce travail.
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INTRODUCTION

Lors de nos premiéres enquétes sur lc'tcrrain, un de nos interlocuteurs nous a affirmé: “Je
me demande pourquoi vous avez choisi I'étude du vétement, alors que d'autres sujets
plus importants ne manquent pas. Une éde de ce genre , il faut la Jaisser aux gens des
pays paisibles qui ont du temps pour s'amuser”.

La manidre dont furent effectuées la plupart des recherches dans le domaine
vestimentaire, est responsable de la 1égereté avec laquelle on juge souvent les études du
vétement. L'apparition d'études scientifiques les concernant est d'ailleurs récente.

Voyons maintenant quelles sont nos intentions et quel est le réle du vétement qui nous
intéresse d'étudier.

1. BUT DU TRAVAIL

Comme I'indique le titre: "Le systéme socio-vestimentaire & Tripoli (Liban) entre 1885 et
1885", ce travail est consacré a 1'étude, pour la ville de Tripoli, de 12 relation entre le
vetement et la société. Mais précisons deés maintenant qu’ il sera avant tout question du
r0le du vétement comme moyen de communication social.

Ce 10le est actuellement une évidence. Nous savons tous qu'a travers le vétement, nous
pouvons transmettre par des signes, notre classe d'ige, notre sexe, notre appartenance
communautaire, sociale, etc.

Nous savons aussi que, dans tout signe ou systéme de signes, existe un support matériel
qu'on appelle "signifiant”, qui est représenté ici par le vétement, e1 son sens social ou
"signifié”.

vétement
“signifiants™

Société
"signifiés”

Systeme du signe vestimentaire
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Aborder le role du vétement comme un signe, nous amene a préciser, dés maintenant, que
le choix de ce demier est généralement conventionnel. Il varie d'un lieu & autre et d'une
époque 2 l'autre, Voici quelques exemples.

A la méme époque, dans deux régions voisines, un méme signifiant peut avoir deux
signifiés différents. La Jebbadeh (voir fig.7), par exemple, dans les montagnes libanaises
est Je couvre-chef de tous les villageois. A Tripol, elle est le signe de la pauvreté. A
Tripoli égalemem, le denil, en communanté musuimane, avait comme signe la couleur
noire et le gata (voir fig. 47). A Beyrouth, et dans cette méme communauté, le deuil est
signalé a travers des vétements de couleur et le gata, denx €1éments qui correspondent, a
Tripoli, aux vétements d'une musulmane dgée.

Dans un méme liew, un signifiant peut changer, sans que le signifié change, ainsi, pa
exemple, au début de ce sidcle, l'aisance des Tripolitaines était signalée par la richesse des
broderies. Aujourd'hui, les vétements portant griffe jouent ce réle. Et l'inverse est
également vrai: le signifié peut changer, sans que change le signifiant. Par exemple, le
tarbouch était an début de ce siécle porté comme support du turban; sous Je mandat
frangais, porté seul, il est devenu signe du modernisme, puis du nationalisme, et enfin,
aprés l'indépendance, celui d'un homme igé fidéle A ses habitudes et, par conséquence, &
ses vétements taditionnels.

Consacrer ce travail 3 1'étude du rdle sémiologique du vétement 3 Tripoli est, s¢lon nous,
un argument de plus pour connaitre une société A travers son apparence vestimentaire.

Atteindre ce but demande une recherche sérieuse, vu la complexité du rdle social du
vétement. 1T ne fant pas oublier gue ce demier est en méme temps objet de protection, de
parure et signe. S'ajoute & cela la fragilité des barriéres séparant parfois ces trois
fonctions, A savoir, par exemple, qu'un signe vestimentaire peut avoir, comme support,
un élément de protection ou de parure.

11 faut, bien entendu, tenir compte également du fait que les supports de ces signes sont
encore plus variés et méme parfois plus complexes. Mais avant de se lancer dans nne
véritable analyse sémiologique du vétement, il nous parait préférable de présenter notwre
étude socio-vestimentaire A Tripoli.

Reporter J'analyse du systéme de signe vestimentaire 3 1a fin de ce travail, nous permettra
de mieux fonder nos arguments, par des exemples concrets, et de faciliter la tAche du
lecteur.
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2. LITTERATURE SPECIALISEE

Le commentaire des ouvrages spécialisés dans I'étude du vétement de la région syrio-
libanaise est le seul moyen permettant la compréhension de I'une de nos sources
d'informations. Mais avant d'entreprendre ce commentaire, il nous parait nécessaire de
signaler que trouver ces ouvrages, a déja constitué, en soi, un premier obstacle de taille.
Aussi paradoxal que cela puisse étre, ces documents furent découverts 4 Damas, Istanbul
et surtout a Paris, pluidt quau Liban (Tripoli, Beyrouth).

Comme Delaporie (1980: 120) I'a bien relevé: "Une étude générale sur un costurne donné
devrait comprendre trois parties: a) descriptive: en particulier, relevé des patrons,
établissernent des cartes de répartition; b) historique: €évolution des formes, modification
des aires de diffusion; c} sociologique: fonctious du costurne au sein du groupe érudi€".

Tous les ouvrages-sources (livres et articles) trouvés ont ceci en commun qu'aucun ne
respecte toutes ces regles. Par exemple, le livre de Tilke, "Le costume en Orient” (1922),
est le seul travail contenant des patrons. Mais le commentaire manque de précision quant
a leur répartition géographique et sociale, ainsi qu'a leur époque d'utilisation.

Les autres documents €crits, qui traitent péle-méle des vEtements du monde arabe ou de
VEmpire Otiornan, ne renferment ni patrons, ni cartes de répartition {(citons par exemple
Dozy "Dictionnaire détaill€ des noms des vétements chez les Arabes" (19? ), Hamdy Bey
"Les costumes poputaires de la Turquie en 1873" (1873), Jouin "Le costume féminin dans
I'Islam syrio-palestien” (1934)...) ainsi que ceux consacrés a l'étude des vEtements
libanais (par exemple Chihab "Le costume au Liban” (1942/43), Khater "1 'zyd"l
lubnd'nyah fi 1 ta'ryh” (1953/54), "1 €'dd't wa 'l tagd'lid 'l lubna'nyah” (1977),
Lahoud "1 €'da't wa 1 ‘hla'q ' Jubna'nyah” (1953)...). La précision des informations
est toujours relative. Méme si, par hasard, dans le commentaire d'un vétement, nous
trouvons mentionné le nom de Tripoli, ce n'est que pour confirmer que tel ou tel

voyageur y 4 vu la piéce en question. Et rien de plus. Ajoutons aussi que, lors de la
description d'une piéce vestimentaire, il est fréquent que I'auteur saute d'une époque 4 I
autre, souvent distante de plusieurs si¥cles, ainsi que d’'une région A Yautre, sans pour
autant expliquer I'évolution de la forme, de la fonction ou de 1a répartition de cette picce.

Le seul livie & consacrer deux pages aux véiements de Tripoli est celul de Mikati
“"tara’blos fi 'l n 1 'wal min ° 1¢¥ryn” (1978). Mais, pour saisir 1a valeur de ce
document, donuons un exemple, aprés avoir précisé que l'auteur ne cite que les
vétemeuts des hommes de la communauté musulmane, qu'il divise en quatre catégories
sociales: les religieux, les éffendi (titre de noblesse turc), les notables et les commergants
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et enfin le peuple.

Dans sa description des vétements des religieux musulmans, nous pouvous lire (dans une
traduction fidéle du texte), entre autres: "Ces gens portaient le serwal connu, et aprés,
certains d‘entre eux commencent 2 utiliser ce quon appelle le pantalon jstanbouli qui est,
dans sa forme, entre le gerwal et le pantalon ordinaire” (Mikati 1978: 57).

Il faut encore avouer que les documents écrits sur les vétements en Iraq (l'article d’Al
Samerai "lamhah €13 1 'zya" 'l §ac€byah" (1970), en Egypte ( le livre d'Al Khadem:
"ta'ryh '] 'zya" ‘1 §a cbyah" (1959)...) ainsi que les documents traitant de sujets qui ne
sont pas directement liés an vétement (les livres d'Al Kassimi: "g@'mws 'l sina' €t '|
$a'myah” (1960), d'Alaf: "dima3q fi matlac 'l qam 'l ¢ &$rin" (1983), de Kerd Ali: "hetat
1 3a'm" (1983)...), nous ont parfois fourni des informations plus intéressantes que les
oeuvres consacrées spécifiquement a I'étude des vétements libanais.

Notons enfin que presque tous les ouvrages touchant de prés ou de loin aux vétements de
la région syrio-libanaise ne se sont intéressés qu'a I'étude de ceux dits traditionnels.

3. DUREE DE L’ENQUETE

L'étude du vétement retient mon attention depuis 1981 déja. A cette époque, j'étais encore
occupée & préparer un certificat d'études supérieures en ethnologie, a FUniversité de
Neuchatel. Dés lors, j'ai commencé a regrouper des informations et des documents
(photos, piéces de vétements...) afin de développer mes conmaissances, bien
rudimentaires, il faut Favouer, du domaine vestimentaire.

Mon choix des sujets d'étude, centrés avant tout sur Tripoli et ses environs, ainsi que des
thémes islamiques et arabes, m'a poussé & passer prés de la moitié du temps de
préparation du certificat (deux aus) sur le terrain, au Liban. En marge de I'étude de ces
sujets, ces séjours m'ont permis de rassembler du matériel ethnographique et
bibliographique au sujet de la recherche actuelle.

En mars 1983, j'ai pu assister au collogue "Vétement et sociétés/2", organisé 2 Paris par
le laboratoire d'Ethnologie du Muséum National d'Histoire Naturelle et la Société des
Amis du Musée de 'Homme.

Le mémoire rédigé en 1983-1984 et intitulé "Coiffure, maquillage et parure des
Tripolitaines au début du 20&me siécle” a concrétisé mon orientation vers I'étude des
vétements.

Fin 1983, jai effectué un séjour d'un mois A Paris ob je fréquentai le Musée de
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I'Homme, particuli¢rement le département d'Afrique blanche et du Moyen-Orient, ainsi
que la Bibliothéque Nationale.

A part une semaine en février 1984 a Damas et un mois en avril 1985 a Istanbul, passé
principalement au Musée du Topkapi, la période 1984-19835 a é1¢ surtout consacrée a des
recherches sur Tripoli.

Précisons que tous les voyages susmentionnés concernaient 1a réalisation de cette thése.
Leur importance et leur apport seront évoqués plus loin.

A la fin de l'année 1985, j'ai obtenu l'inscription par 1'Université de Neuchitel du sujet
de ma these, consacrée, comme nous le savons, & 1'étude du systéme socio-vestimentaire
a Tripoli entre 1885 et 1985. Depuis lors et jusqu'en 1987, je passe cing A six mois par
an a Tripoli, pour développer et compléter mes informations.

4. SOURCES ET METHODE

L'exposition des sources et de 1a méthode de travail nécessite tout d'abord quelques
remarques sur I'époque que couvre cette étude.

Rappelons que le but est de suivre le syst¢me socio-vestimentaire & Tripoli, sur une
période d'un siécle, soit de 1385 4 1985.

Nous diviserons cette longue €pogque en quatre périodes, en nous basant sur des
événements primordiaux pour l'histoire de cette ville :

- De 1885 a 1920, année de la création du Grand-Liban.

- De 1920 a 1943, date de l'indépendance du Liban.

-De 1943 3 1975, année dn déclenchement de ce qu'on appelle "les événements
libanais".

- De 1975 4 1985, année représentant en principe 1a fin de notre enquéte sur terrain et
non pas celle des "événements libanais"”,

Chacune de ces quatre périodes nécessite une méthode de travail particuli¢re en fonction
du type des documents A disposition.

4.1. Sources de travail pour la période 1885-1920
4.1.1. Les t€moins

Trouver des personnes pouvant encore 1émoigner de la maniére dont s'habillaient leurs
parents au si¢cle pass€, est assez rare. Leur témoignage souffre de lacunes et d’un
manque de précision. Elles peuvent nous confirmer, par exemple, que leurs méres
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portaient le cherwal ample (voir fig. 53), qu'elles leur ont raconté, qu'a 'époque, les
femmes mettaient aussi le tarbouch... Mais obtenir davantage de détails quant 2 la forme
de ces pigces, aux circonstances de leur unlisation, & Ja catégorie sociale qui les partait...
est presque impossible.

Le témoignage de ces personnes ne devient utile que pour les pieces vestimentaires
qu'elies ont elles-mémes vues ou portées.

4.1.2. Les vétements conservés

Tripoli ne posséde aucun musée. Il ne reste donc que les véternents conservés par
certames familles.

Comme Deslandres (1976:20) 1'a bien souligné, le vétement, objet de consommation, est
le plus souvent porté, jeté ou transformé, avant de disparaitre totalement, surtout dans les
classes populaires doat il ne reste a peu prés aucun costume et ceci, d'aprés clle, dans
toutes les régions du monde.

Ce fait, attesté a Tripoli par notre recherche, montre déja les limites des vétements
conservés comme source d'information. Ces derniers ne nous ouvrent en effet qu'a la
connaissance vestimentaire des catégories sociales aisées qui, le plus souvent, ne
conservent d'ailleurs que des vétements jugés de valeur.

Les événements récents du Liban ont encore imposé de nouvelles limites. Certains de nos
interlocuteurs agés possédaient, selon leurs dires, beaucoup de pieces vestimentaires que
nous cherchions. Mais elles ont €t€ détruites par les bombardements ou 'incendie de

leurs maisons.

En abordant 1a période 1885-1920, nous avons donc entendu mentionner plusieurs fois le
nom d'une piéce vestimentaire, sans connaitre ni sa forme, ni son role social. C'est le
cas, par exemple, de toutes les pitces qui ont disparu au début du 20¢me sidcle, c'est-a-
dire le cherwal et le tarbouch féminin, la salta, l'gntan... (voir fig 51 a 53). Nous avons
aussi parfois obtenu des informations, mais sans voir les pidces vestimentaires en
question. C'est, par exemple, le cas de la majorité des vétements d'enfants. 11 faut enfin
remarquer que toutes les pidces vestimentaires que nous avons pu photographier ne
représentent en fait qu'un témoignage fragmentaire, vu que ces photographies ont été
prises avant tout chez des familles relativement aisées.

4.1.3. Liiconographie

Voyons l'apport des rares iconographies de 1'épogue, trouvés dans les musées ou dans
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des ouvrages.

La légende de ces documents se limite tonjours a de simples mentions du type "Femme de
Beyrouth au 19¢me siécle”, "Homme du Liban Nord au 18&me siécle”...

A cene grave lacune, s'ajoutent eucore les problemes, sonlevés par Delaporte (1980:
121), que pose généralement l'utilisation dune telle source d'information: les
photographies ne donueut une idée que de 1'aspect extérieur; elles ne représentent presque
toujours que les sujets pris de face et enfin, elles n'informent pas sur la coupe.

4.1.4. Sources et collections 3 I'éwanger: importance et apports

Abordons maintenant les voyages & Paris, 2 1stanbul et 2 Damas. Nous avions espéré au
cours de ces voyages, pour colmater les bréches de nos informatious, trouver dans les
musées (Musée de 'Homme, Musée dn Topkapi...) des documents littéraires et des
collections vestimentaires et iconographiques de la région. Ces visites n'ont pas été,
hélas, d'un grand profit, vu les lacunes des fiches accompagnant chaque objet (datation,
localisation, ntlisation...).

La constance & Damas d'uu certain artisanat traditionnel (fabrication et nettoyage de
tarbouch, fabrication de sabots...) a permis toutefois de vérifier des informations

livresques ou orales.

4.2, Méthode de travail pour la période 1885-1920

Ce qui précede résume en gros les sources d'informations qui ont servi 2 réaliser ce
travail sur le vétement & Tripoli, entre 1885 et 1920,

Aprés I’étude de ces sources, voyous maintenant quelle peut en ére leur utilisation.
Comme la majorité des chercheurs qui out étudié les vétements de cette région, nous
avous tout d'abord accordé un intérét particulier A relever 'étymologie et la terminologie
des piéces vestimentaires. Nous somrmes toutefois bien consciente que, d'une part, des
piéces vestimentaires identiques changent parfois de nom selon le liex ou 1'époque, et
que, d'autre part des piéces différentes out le méme nom en des temps et des lieux
distincts (Delaporte 1980: 121). Ces deux cas de figure sont assez fréquents 2 toutes les
époques étndiées.

La recherche €tymologique €1 terminologique garde cependant toute son importance dans
e €tude vestimentaire, pas tellement comme source d'information sur le vétement en
lui-méme, mais plutdt comme apport linguistique transcrivant des rapports de forces, soit
la grande influence du pays dominant sur le pays dominé. 1l suffit, par exemple, de
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remarquer le taux assez €levé de noms turcs donnés aux vétements & Tripoli, lorsque cette
ville était sous domination ottomane. 1l en va de méme souns le mandat frangais.

En ce qui conceme le relevé des patrons qui représente, comme nons I'avons mentionneé,
la base d'une étude vestimentaire, il est évident quun tel travail ne peut €tre effectué que
sur pitces. Ces derniéres sont toutefois rares, surtout pour cette premidre période
d'étude.

Nous remédierons a 1'absence de patrons 2 I'aide des rares pigces conservées du début de
ce sitcle ou spécialement fabriquées pour nons par un vieux tailleur, selon les normes de
I'époque.

La classification des vétements a constitaé un probléme majeur. Leroi-Gourhan (1973:
203-204) propose vne méthode qui utilise comme reperes les points d’appui natorels du
corps humain, c'est-a-dire la téte, le cou, les €paunles, les seins ponr les femmes, les
hanches, les coudes, les genoux, les mains et les pieds.

Comme I'a sonligné le groupe de travail sur le vétement réuni en novembre 1981 dans le
cadre du séminaire de technologie comparée du Mnsée de ’'Homme, grouper, d'aprés
leurs points d'appui les différentes piéces vestimentaires, est pertinent. Il faut toutefois
préciser que ces chercheurs sont souvent confrontés & I'étude de piéces provenant du
monde entier. L'objectif de leur entreprise est d'ailleurs de proposer des termes
clairement définis pour nommer et décrire toute piéce vestimentaire, indépendamment de
sa provenance (LEthnographie 1984: 363-364).

Selon nous, si la méthode de Leroi-Gourhan est efficace pour les classifications globales
et muséographiques, il n'en va pas de mé&me pour les études sociologiques qui
poursuivent des objectifs différents. Dans le cadre d'une étude socio-vestimentaire, nous
avons trouvé plus intéressant d'adopter la classification des vétemnents selon lenr position
sur 1'axe horizontal du corps (degrés d'extériorit€) pour soulever le jen complexe des
dessous, des vétements et des snr-vétements qni, comme le souligne Barthes (1957:
431), n'est jamais analys€ en totalité.

Nous avons classé dans la catégorie des sous-vétements, toutes les pices vestimentaires
qui doivent €ure cachées; dans celle des vétements, les pigces que 1'on montre; et enfin
dans la catégorie des sur-vétements, celles que I'on peut enlever sans géne. Ces trois
catégories sont stables dans notre classification. Ce qui change et circule d'une catégorie 2
l'autre, ce sont les piéces vestimentaires selon Je lien, Ie temps et les circonstances.

Jusqn'a 1920, par exemple, pour les chrétiennes et 1940 pour les musulmanes, tous les
vétements et les sur-vétements d'intérieur sont devenus a 'extérienr des sous-vétements.
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Apres ces dates, les sons-vétements d'extérieur se sont retransformés a 1’extérieur en
vétements. Chez les hommes et jusqu'a 1920, les sous-vétements d'extérieur ont £t€ des
vétements d'intérieur. Aprés cette période, ces vétements sont redevenus, dans ce dernier
lieu mentionné des sous-vétements. Voyons en schéma I'évolution:

Jusqu'z 1920 et 1940

(pour une chrétienne) (pour une musulmane)
mtérieur extérieur
vétement / sur-vétement—m- sous-vétement
(devenir)

extérieur

vétement

aprés 1920 et 1940
(pour une chrétienne) (pour une musulmane)

Tusqu'a 1920

(pour un Tripolitain)
extérieur intérieur
sous-vétement — yEtement
(devenir)

mtérieur
sous-vétement

apres 1920

De ces exemples, nous pouvons distinguer denx modes d'évolutions dans le déplacement
du vétement d'une catégorie 2 I'autre sur l'axe horizontal du corps; celui qui s'effectne
dans un méme lien (soit 4 1'intérieur, soit & I'extérienr) et celvi qui se produit entre ces
deux lieux (intéricur/ exiérieur).

Diviser notre exposition des piéces vestimentaires entre intérieur et extérieur de la maison
et classer, par la suite, ces pidces dans les trois catégories que sont le dessous, le
véement et le sur-vétement, permet, d'aprés nous, de mieux visualiser et de mieux suivre
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l'évolution du déplacement du vérement.

haut
K - N dessous
™ \\ vétement
. - \Tr-vétement
axe horizontal

bas
axe vertical

Expliquons enfin la logique de notre méthode de classification vestimentaire selon 1'axe
vertical dn corps.

En commengant par la téte et en descendant progressivement vers les pieds, nous allons
essayer de classer les pi¢ces de manigre & recoastitner les ensembles portés & Tripoli.
Reformer, selon nous, ces ensembles, c'est mieux se rapprocher de l'aspect social du
vétement.

4.3. Remarques générales

Terminons par quelques remarques générales sur I'apport de nos sources €t sur notre
méthode de travail.

En dépit de toute notre bonne volonté, il ne faut pas s'atiendre, étant donné les matériaux
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disponibles, a une étude compléte. Nous sommes bien consciente que nous pouvons
nous retonmer plus d'une critigne émise & l'encontre de nos sources écrites: notamment
I'absence de certains patrons, les lacunes dans la description de plus d’'une pidce
vestimentaire et dans la déterminatnon de leur fonction sociale.Nous avons aussi employé
la mention de modifications de forme ou de fonction d'une piéce, sans en connaitre 1a
cavse.

(es lacunes deviendraieunt encore plus graves si nous ne prenions pas, dés maintenant, le
risque d'accomplir un tel travail qui éclaircit, malgré tout, quelques points saillants du
fonctionnement du systéme socio-vestimentaire tripolitain entre 1885 et 1920.

4.4. Sources de travail pour la période 1920-1943

4.4.1. Les t€moins

Malgré le reladf éloignement de cette péniode, il a été€ és facile de wouver des personnes
se souvenant exactement de la maniere de se vetr d'alors.

Un tel type de sources est, comme nous le savons, fondamental. Non seulement, elles
nous apportent des précisions sur des matériaux déja partiellement connus, mais elles
peuvent encore nous en révéler d'autres.

4.4.2. Les vétements conservés et l'iconographie

A nouveau, les vétements conservés sont, dans la majorité des cas, propriét€ de familles
platot aisées.

Nous avons eu 1a possibilité de voir et de photographier un nombre important de ces
pitces. Malheureusement, tous les types ne sont pas représentés. Les événements
politiques évoqués sont pour quelque chose dans leur destruction. Clest pourquoi, ici
encore, nous avons entendu des descriptions de ceitaines pidces, sans jamais pouvoir les
observer concrétement. Des photographies comblent partiellement ces lacunes. Elles sont
d'autant plus intéressantes qu'elles proviennent de milieux sociaux différents. Mais il est
regrettable qu'elles ne soient que rarement datées et légendées.

4.5. Méthode de travail pour la période 1920-1943

Ayant tonjours affaire & nne période révolue, nous allons suivre la méme méthode que
pour la période précédente.

En ce qui conceme les documents photographiques non datés, nous avons pris le parti de
les dater nous-mé&me approximativement, & partir des renseignements de nos
interlocuteurs. Dans ce cas, un point d'interrogation suivra la date des légendes.
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4.6. Sources et méthode de travail pour la période 1943-1975

Nous avons, & vrai dire, utilisé les mémes sources et la méme méthode de travail que
pour les périodes précédentes.

Relevons toutefois que, plus nous nous approchons de 1'époque actuelle, plus il est
difficile d'obtenir des photographies de nos interlocuteurs et plus encore d'avoir la
permission de les publier.

Les canses avancées, pour justifier ce refus, sont variées. Derriére cette pudeur, nous
avons senti le refus de servir de modéie photographique, pour une recherche qui risque
d'ére connue dans leur propre société.

4.7. Sources ¢t méthade de travail pour la période 1975-1985

Les sources et la méthode de travail sont pratiquement les mémes que pour les périodes
précédentes. Tontefois, nous avens 2 présent 1'occasion d'observer sur le vif,
'apparence vestimentaire des Tripolitains et de vérifier directement les informations de
nos interlocuteurs.

Anparavant nons avions dil nous contenter d'étudier les pidces vestimentaires au travers
de souvenirs, de "vestiges". Nous pouvons maintenant les aborder dans leur contexte
social actuel.

5. METHODE PRATIQUE DE L'ENQUETE: DES REMARQUES

La partie pratique de notre enquéte S'est, comme nous le savons, déroulée dans une

ambiance d'ins€curité sociale et d'instabilité politique et économique qui régne & Tripoli

depuis 1975.

- Quelles sont les lignes générales de notre méthode pratique de l'enquéte?

- Quels sont les avantages et les inconvénients d'éire Tripolitaine et d'effectuer un travail
socio-vestimentaire dans notre propre ville, dans une période d'insécurité et
d'instabilité?...

Pour répondre 2 ces questions, commengons, par constater que préparer an préalable un
programme minuticux sur le déronlement pratique de 1'enquéte s’est révélé illusoire. Ce
travail a été plus programmé par les événements que par nous-méme. Plusieurs fois, par
exemple, les combats entre milices, les éclatements des voitures piégées... ont paralysé le
déroulement de notre enquéte, pour une période variable selon I'ampleur de 1'événement
et ses conséquences sur la société et sur nous-méme. 11 fant avouer qu'étre Tripolitaine
nous rend encore plus sensible aux événements, surtout quand ces derniers nous touchent
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directement, a travers un membre de 1a famille, un ami, on une connaissance.

L'insécurit€ a aussi jou€ un réle important dans le choix de notre méthode de travail
pratique. Soyons plus explicite: il é1ait, par exemple, indispensable de construire, dés le
début, une chaine de personnes dont chacune d'elle joue un role d'intermédiaire afin de
pouvoir faire de nouvelles connaissances. Cette méthode fut choisie pour gagner la
confiance de notre interlocnteur a notre égard. N'oublions pas que nous parlons d'une
période ol accorder facilement sa confiance 4 un inconnn, ¢'est prendre un risque.
Ajontons que nous demandions d'entrer en contact avec des objets intimes (photos,
pi¢ces vestimentaires) que 1'on ne montre pas facilement, méme dans les périodes calmes,
an premier venu. Etre Tripolitaine et avoir beancoup d'amis et de connaissances fut un
grand atout en faveur de cette méthode.

Rappelons maintenant que notre étude socio-vestimentaire s'étend de 1885 a 1985. Une
période aussi longue impose, comme nous le savons, d'avoir des interlocntenrs d'dges,
de sexes et de classes sociales différents. I est donc impensable de poovoir appligner un
systéme de questionnaires précis. Ces derniers varient, suivant notre interlocuteur et
suivant la période étudiée.

Reste &4 mentionner la chance que nous avons eue, aprés la fin de notre séjour sur le
terrain en 19835, de retourner encore plusicurs fois & Tripoli, tout en rédigeant, en méme
temps, cette thése. Ainsi nous avons pn développer ¢t compléter progressivement nos
informations.

6. METHODE GENERALE DU TRAVAIL: DES REMARQUES

6.1. Terminologie

Avant de préciser l'usage personnel des termes: vétement, costume, habillement,
soulignons que, jnsqu’a nos jours, chaque anteur les connote, comme dit Delaporte
(1981: 12), différcmment.

Le langage nsuel, voir (Delaporte ibid: 12), parle de vétement de travail et de costume du
dimanche. La terminologie professionnelle distingue entre métiers de 1'habillement (le
"sur-mesnre’) et métiers du vétement (le prét-a-porter). Leroi-Gourhant entend par
“"costume”, les pieces de vétement qui constituent, par leur gronpement fixe, la maniére
normale de se couvrir d'un groupe humain. Pour Barthes, le terme de "costume”
comrespond a ce qui est 'aspect social du vétement, celui d' "habillement” & ce qui est
individue), tandis que le terme "vEtement” englobe ces deux aspects, efc.

Nous n¢ voulons pas entrer dans ce genre de débat, car nons sommes consciente de son

invalidité v, comme dit Delaporte (ibid: 13), ]a richesse du domaine du costnme. Mais
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nous savons aussi que, déterminer ces termes, est indispensable pour toute €tude
vestimentaire.

Nous pensons qu'il est préférable, dés le début, de définir chaque terme, selon son mode
d'emploi dans notre travail, sans pourtant trancher définitivement sur le sens que nous lui
accordons. Par exemple, le terme de vétement est utilisé pour déterminer tout ce qui
couvre le corps. Le terme de costume détermine chez nous surtout 1'aspect social du
vétement.

Mais en raison des lacunes des matériaux disponibles (ignorance fréquente des
circonstances sociales qui déterminent parfois la présence ou I'absence de certaines piéces
vestimentaires dans un costume), nous employons souvent le terme de vétement comme
synonyme de costume. |

11 est aussi indispensable de définir, dés maintenant, ce que nous entendons par mode
dans notre travail,

Ce terme, comme nous le savons, est souvent utilisé dans deux sens: premiérement pour
désigner le vétement d'un peuple 2 un moment donné de son histoire, secondement pour
indiquer le changement rapide des normes admises par un groupe.

Pour éviter 1a confusion, nous allons réserver 'utilisatdon de ce terme au second sens car
comme le souligne Delaporte (1984:34), le terme de "mode” peut, dans son premier sens
étre facilement remplacé par ceux de vétement et de norme vestimentaire, alors que dans
le second seus, ol il désigne un phénomeéne bien caractérisé, dépassant le cadre étroit du
vétement, on ne trouve aucun autre terme dans la langue frangaise qui puisse le
remplacer.

Enfin, puisque notre étude est avant tout axée sur l'aspect social do vétement, les noms
des pigces vestimentaires ne seront pas donnés en arabe littéraire mais dans la langue
vernaculaire. Ceci n'est pas indifférent, car le méme mot peut avoir des sens distincts,
selon qu'il est utilis€ dans la langue littéraire ou dans le dialecte tripolitain. Par exemple,
le mot libass qui désigne le vétement en arabe littéraire, signifie culotie (le sous-vétement)
dans le dialecte de Tripoki.

6.2. Méthode de transcription

Dans ce travail, les noms de vétements et les expressions arabes sont transcrits selon

deux notations:

- La premiére utilise un systeme de transcription de l'alphabet arabe qui emploie
alphabet latin, complété de signes diacritiques (voir tableau).
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- Méthode de transcription utilisée a I'Université de Nenchdtel: Séminaire de langues
orientales (branche actuellement fermée).
- La seconde utilise le systéme phonétique frangais! .

La premiére méthode permet 2 un lecteur frangais de connaitre I'orthographe d'un mot,
alors que la deuxiéme lui en facilite 1a prononciation,

Dans la transcription, nous avons conservé pour chaque mot le genre de sa langue
d'origine.

6.3. Dénomination des témoins

Les informations contenues dans ce travail, sans précision de sources, sont celles qui ont
été confirmées par la plupart de nos interlocuteurs. Sewls seront indiqués les noms des
personnes qui constituaient les sources uniques, pour un sujet donné.

6.4. Notre collection privée

Dans les 1égendes des documents photographiques la mention "collection de l'auteur” est
fréquente. Elle référe & la collection que nous avons constituée au cours de notre travail
sur le terrain.

La majorité des familles qui vous ont fourni des documents photographiques ont eu
I'amabilité de nous céder les originaux en échange de leur reproduction, vu leur
importance pour notre travail. Certaines de ces familles nous ont méme offert des piéces
de vétements.

1 . Faire un tableau de notre transcriplion phonélique est impossible, vo que nous n'utilisons que le

sysiéme phonétigue frangais. 11 ne faul pas oublier I"absence dans ce dernier, de certains sons existant
dans I'alphabet arabe. Nous sommes, par exemple, obligée de traduire la consonne ( h..) et (h.c}en

(h), (=, pdet (', 1) en(a), (s - )t (S, » ) en (5).. Ajoutons que les voyelles sont en arabe en
forme de signes suprasegmentaux, ¢¢ qui nons oblige parfois 2 modifier la transcription de certaines
consonnes, pour exprimer le son convenable. Donnons un exemple. La consonne {¢ . ,) que nous
transcrivons en général par la lettre (a), quand €lle est accompagnée par la voyelle { , , ou } nous
'écrivons {ou). Reprenons le m€me exemple, plus concrétement. Dans Jes trois mots ¢1', L ),
(¢dm, o ) et €71, s ) nous devons phonéliguement transcrire 1a mEéme consoanne, dans chaque

mot d’ une manitre différente, selon la voyelle qui I' accompagne, ce qui nous donne (ala), (lm), et
(oukal),
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PREMIERE PARTIE: LE VETEMENT A TRIPOLI
ENTRE 1885 ET 1920

CHAPITRE 1

SITUATION HISTORIQUE, SOCIALE ET ECONOMIQUE

Cette période est celle du déclin de I'Empire Ottoman dont dépend Tripoli depuis 1516.
Elle marque encore la diminution de Y'inflnence turque dans le domaine vestimentaire et
représente €galement le début de celle des occidentaux, qui va entrainer la disparition des
vétements dits traditionnels,

1. L'influence turque

Jusqu'a la fin de 1a Premiére Guerre mondiale, Tripoli, ville arabe, est considérée comme
un wilaya de 'Empire Ottoman auquel elle est Liée, au travers d'une administration locale,
dirigée par un sous gouvemeur, nommé directement par le pouvoir central.

L’Empire Ottoman, représentant le pouvoir, a acquis anprés des Tripolitains un prestige
politique immense, anguel s'ajoutait, chez les musulmans de la ville, nn prestige religienx
parce que I'Empire €tait aussi le siege du califat. Ceci a influencé 1a conduite des
Tripolitains, pour qui les dirigeants ottomans sont devenus des mod&les A imiter.

Le domaine vestimentaire rend bien compte de ces attitudes. Istanbul, la capitale,
représente, a 'époque, le centre de I'Empire et le lieu qui inspire les formes
vestimentaires dans la région tripolitaine.

Il importe ici de souligner, que la premiére influence occidentale sur les vétements 2
Tripoli, a é1é, en quelgue sorte, véhiculée par le biais de 'Empire Onoman. En effet, ce
dernier a lui-méme subi l'influence des pays occidentanx, depuis qu'ils ont pen a peu pris
le contrdle de ses finances publigues et de son économie.

Le domaine vestimentaire tripolitain a donc été fortement influencé par les Turcs,
inflnence qui n'était pas senlement tolérée, mais bien recherchée. Nons pouvons attribuer
ce phénomeéne A deux principaux facteurs:

1.1. Facteur socio-politique

Pour micux comprendre la pénétration des formes vestimentaires turques a Tripoli, nous
devons analyser le systéme socio-politique de cette ville.
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A Tripoli la société est basée, comme dans 1a majorité des villes arabes de la méme
€poque, sur un systéme féodal dont Ibn Khaldoun (1967: 801-802) a bien défini le

dynamisime:

"Toute classe... exerce le pouvoir sur les classes inférieures. En compensation tout
membre d'une classe inférienre recherche 'appui de ses sup€rieurs et celui qui I'obtient
exerce sur ses subordonnés nne inflnence proportionnelle 4 l'antorité qu'il vient
d'acquérir. C'est ainsi que le rang social agit sur les gens pour leur permettre de gagner
leur vie. Son influence dépend de 1a classe et de la situation sociale. Plus le rang est €levé
plus il procure de profit et inversement”.

Le sommet de la hiérarchie sociale a Tripoli est occupé par quelques grandes familles
ais€es qui détiennent localement le pouvoir. Cette classe est la mieux placée pour
communiquer avec le pouvoir central & qui elle doit allégeance. En échange de sa
protection et de son sontien, elle lui assure la sonmission de 1a ville et la perception des
impéts. Pour cette classe, imiter les formes vestimentaires des dirigeants trcs est alors
un moyen lui permettant de leur montrer sa fidélité.

A son tour, et grice au prestige et an pouvoir qu'elle incarne, la classe aisée devient
l'inspiratrice des formes vestimentaires dans sa propre société. Mais il importe de
distinguer la fagon dont les communantés mnsulmane et chrétienne de Tripoli ont adhéré a
ces formes ottomanes.

Pour la premiére, les raisons de son adhésion sont plns on moins €évidentes. Elles vont
dans le sens de ses intéréts puisque le fait de pratiquer la méme religion que le pouvoir
central, lui conférait d€ja certains privileges. Pour la seconde, les raisons sont moins
évidentes: nous y voyons surtont 1a "résignation devant un fait accompli®, la communauté
chrétienne n'ayant obtenu 1'égalité (et donc 1'égalit€ vestimentaire) avec Jes musnlmans
qu'a partir de la deuxieme moitié du 19&me siécle. Cette égalité n'aurait d'ailleurs pas été
possible, sans l'intervention de puissances européennes: le fait est d'importance, car il
explique pourquoi les chrétiens ont rapidement abandonné leurs vétements
"traditionnels”, dés la premiére période d'acculturation occidentale.

1.2, Factenrs techniqnes et économigunes

Les Turcs, rappelons-le, étaient considérés comme représentant le pouvoir supréme a
Tripoli. Cette domination avait été acquise grice a leur pnissance militaire et renforcée par
une stratégie politique basée sur le sontien 2 certains alliés féodaunx locaux qui, en retour,
leur assnraient le controle indirect de la région. Le pouvoir des Turcs n'a donc jamais
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menaceé Ja structure interne de la société tripolitaine. Les Turcs n'ont, de plus, jamais €té
considérés comme des envahisseurs imposant une suprématie technique ou économique.
C'est au coutraire sous leur pouvoir que l'artisanat local a connu son age d'or, avant de
décliuer sous la pression des produits occidentaux.

Si nous examinons la production vestimentaire 3 Tripoli, nous découvrons que, malgré
I'influence wrque sur les formes, ce secteur a conuu un développement important et qu'il
a méme trouvé des débouchés sur le marché turc. Il faut préciser, comme nous allons
'expliquer en détail plus loin, qua I'époque, chaque région de I'Empire était plus ou
moins spécialisée dans la fabricaton de certains types de vétements.

2. Début de l'occidentalisation vestimentaire

La période €tudiée (1885-1920) cotucide avec celle o les pays occidentaux sout a la
recherche 2 la fois de nouveaux marchés et de matidres premiéres nécessaires au
développement de leurs industries.

La dominatou de la région tripolitaine par les Turcs, n'a pas interrompu les relations
commerciales de cette demigre avec 1'Occident, instaurées depuis plusieurs sigcles. Mais
I'évolution industrielle des pays européens et leur besoin de nouveaux marchés ont rendu
ces relations insuffisantes, pour satisfaire leurs nouvelles exigences.

La cuise financitre de 'Empire Ottoman, qui s'est aggravée des le milieu du 198me siecle,
a coustitu€ alors pour ces pays, uue hounne occasion de renforcer leurs implantations
¢conomiques dans la région.

Sous prétexte de controler l'argent prété a 1'Etat Ottoman, les Européens sout arrivés 2
pénétrer tous les marchés des pays sous domination turque, y compris le marché
tripolitain, et ce & I'aide de traités commerciaux conclus dans leur mntérét.

Le secteur du vétement & Tripoli a ét€ touché par cette pénétration, qui, avant méme
d'avoir iuflueucé les vétements, avait attaqué et bouleversé le systtme méme de la
production vestimentaire locale, notammment en exportant l'essentiel des matiéres
premigres (principalement la soie) nécessaires a 1a vie de ce secteur, et en euvahissaut le
marché avec des tissus et des vétements confectionnés industriellement.

Il est intéressant de souligner que la pénétradon européeune sur le marché tripolitain a été
bien organisée dés le début. Cette domination ne s'est pas exercée de maniére aveugle;
bien au coutrzire, les Européens ont tout d'abord essayé de répondre 2 la demande du
marché local avant de créer des besoins nouveaux. La liste des échanges commerciaux
tirée du livre de Labaki (1984: 227-254), en témoigue:
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Importation: (Pour toute la région dite synenne qui englobair 4 1'époque la région
tripolitaine).
Angleterre: tissu (surtont du drap).

Autriche-Hongrie: tissus imitant les tissus orientaux "traditionnels”, fez et habits
correspondant aux plus fories demandes du marché de cette région.

France et Italie: textiles en tous genres,

Belgique: cotonnades de goiit oriental, ainsi que lainages mixtes, tricots et manteanx de
laine (en petites quantités).

Suisse: chéles et soieries (mixtes et pures).

Exportation: Les exportations de ce secteur avec 1'Europe se limitaient pour Tripoli, aux
cocons de soie, dont la France avait en le monopole.

S1 nous examinons la liste des échanges commercianx, nous pouvons faire les remarques

suivanies:

10. Le montant des importations €tait neitement plos €levé que celui des exportations
avec 1'Europe.

20- Les produits industriels importés étaient confectionnés selon les goiits de la régien et
les besoins du marché.

30- L'exportation de la soie sous forme de matiére premigre et sa réimportation une fois
tissée industriellement ont porté un coup dur aux mannfactures de soieries locales,
qui ont fait faillite les unes apres les autres.

40- 1.'influence occidentale, tont an moins pour cette période, a limité son action aux ni-
veaux technique et économique et n'a pas directement attaqué les formes
vestimentaires.

Pour conclure, nous pouvons dire que la période qui s'étend de 1885 a 1920 n'est, pour
les Européens, gue 1a phase préparatoire de leur emprise i venir, d’autant plus que Tripoli
était encore un territoire sous domination turque.

3. Auotres sources d'influence

Si nous avons mentonné les mfluences turques et européennes, il convient de ne pas
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onblier celles des pays voisins qui appartiennent d'ailleurs, tont comme Tripoli, au
monde arabe.

En raison de lenrs affinités sociales et culturelles et de leurs similitudes quant a leur
nivean de développement techunique, ces régions ont non seulement continué leurs
échanges commercianx dans le secieur vestimentaire, mais encore développé une
spécialisation propre. Chacune d'entre elle s'est ainsi créée une réputation dans la
fabrication de certains 1ypes de vétements. Les villes égyptiennes, par exemple, étaient
connues pour leurs tissus et leurs vétements de coton, ainsi que pour leurs
maroquineries, Damas pour ses brocarts et ses socques incrustés de nacre, Tripoli pour
ses ceintures et ses chiles en soie, Alep pour ses tissus et ses bijoux, I'Arabie pour ses
aba confectionn€s en poils de chamean, etc.

On peut noter que si la production artisanale ¢t manufacturiere traditionnelle de ces
régions a pu résister, en tout cas au début, 4 I'impact de la pénétration européenne, c'est
grice & ces échanges paralleles entre pays voisins, qui permettaient de répondre aux golts
de ceux qui continnaient i s’habiller de maniére "traditionnelle™ (Labaki ibid: 227-257).

4. Présentation des caractéristiques générales des vétements tripolitains
pour la période 1885-1920

4.1. Les vétements et lenr rythme d'évolution

L'influence de la Turquie et des pays arabes et les échanges avec eux, I'inspiration et la
domination européennes, tels sont, nous l'avons vu, quelques-uns des traits dont les
Tripolitains se sont servis pour élaborer les formes de lenrs véiements qu'ils ont chargées
de leurs signes propres.

Pour aborder 1'étude du vétement & Tripoli enwre 1885 et 1920, il convient de savoir que,
malgré la multitude d'influences étrangéres, leur évolution connut un rythme plus ou
moins lent, en foncrion de plusieurs facteurs:

10- Tripoli a conservé, pendant toute la période de la domination turque, la majorité de
ses anciennes structures, tant au nivean socio-culturel, qu'anx niveaux technique et
économique.

20- Les formes vestimentaires qui ont principalement influencé celles de Tripoli (en
particulier turques et arabes) avaient, elles aussi, un développement plus ou moins
lent, éiant donné qu'elles provenaient de régions elles-mémes ayant préservé leur
ancien systéme social.

30- Les pays européens, qui ont €té dans l'ensemble les seuls a apporter les éléments
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d‘un véritable changement, ont uniquement agi sur Je niveau technique, en mettant
sur le marché des formes adaptées 2 1a région et confectionnées par leurs industries.

4.2. Les vétements et les classes sociales

Les vétements tripolitains, que nous venons de définir par leur rythme d'évolution,
étaient aussi soumis an changement selon les classes sociales, parce qu'ils étaient
d'abord adoptés par les classes supérieures de la société, puis imités par les classes
inférieures.

Nous parlons de “classes supérieures” au pluriel, afin de distinguer celles qui possédaient
le pouvoir et 1a richesse de celles qui ne possédaient "que" la richesse. Les membres de la
premigre caiégorie appartenaient 3 la communanté musulmane od seuls les individus
fortunés pouvaient accéder aux titres de noblesse ainsi qu'au pouvoir local, avec le
consentement du pouvoir ottoman. A l'intérienr de cette catégorie, il est possible de
distinguer deux groupes: les wajaha et les nléma!, -

Le premier groupe, celni des wajaha, était formé des propriétaires terriens et des grands
commergants qui, soit par héritage, soit par achat, détenaient un titre de noblesse turc
comme par exemple: éffendi, bey... Ces notables possédaient généralement une influence
temporelle.

Du point de vue vestimentaire, ce groupe s'intéressait aox formes vestimentaires de la
cour turque. C'est lni qui introduisit le style earopéen a Tripoli, en imitant les dirigeants
turcs qui, durant la denxiéme moitié du 19eme sigcle, s'étaient eux-mémes occidentalisés,
essayant par 12 de ressembler & cenx qui incarnaient la nouvelle puissance dominante, soit
la puissance industrielle.

Le deuxieme groupe, celni des nléma, était en général constitué des propriétaires terriens
qui se distingnaient des membres du premier groupe par l'influence religiense quiils
possédaient, en plus de leur inflaence temporelle. Ce groupe €tait plus obéi et plus
respecté que celui des wajaha essentellement par la masse musulmane de la ville. En ce
qui concerne l'apparence vestimentaire, ses membres étaient connus pour leur
attachement aux formes "traditionnelles” qui répondaient anx normes édictées par le

1. yléma : Ce titre désigne les savants en général et en particulier A ’époque éwdiée, les savanis

religieux.
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Coran et conseillées par la Sunnal.

Les membres de la deuxidéme catégorie des classes supérieurs de Tripoli appartenaient a la
communnauté chrétienne. Ceux-ci étaient également propriétaires terriens et commergants,
mais ils n'€taient représentés, au niveau du pouvoir, que par leur évéque (Sourati 1984:
23-84).

Sur le plan vestimentaire, ils avaient adopté les formes européenncs; mais ce qui distingue
leur choix de celui des wajaha musulmaus, c'est qu'clle paisait & des sources d'inflnence
différentes. Tous denx ¢ssayaieunt, par 'adoptiou de vétements européeus, de ressembler
a ceux qui iucarnaient a leurs yenx la force protectrice: les Européens? pour les chrétiens,
les Turcs pour les musulmans. Nous pouvons done distinguer trois grandes tendances:

- Une premiére, conservatrice, représentée par les uléma.

- Une deuxi¢me, modemiste, se référant au modemisme turc et incarmée par les wajaha
de Tripoli.

- Enfin une troisiéme d'inspiration occideutale, représentée par les riches chrétiens.

Il reste & signaler gue, malgré les deux tendances "modemistes” citées, I'occidentalisation
de l'apparence vestimentaire est restée trés limitée durant cette période.

En effet, méme ceux qui avaicnt adopté les formes occidentales n'avaient pas pour autant
abandonné totalement leurs vétements “"traditionnels”, parce que i la domination
européenne était encore faible sur cette région,

La deuxi¢me classe sociale & Tripoli était constituée par les petits commergants et les
artisans, aussi bien musulmans que chrétiens. Les membres de cette classe ont gardé
lenrs vétements traditionnels mais ils n'ont pas échappé i certaines modifications dues a
I'mflnence occidentale, transmise a travers les classes supénienres.

La troisiéme classe sociale était formée de portefaix, de colporteurs, de travaillenrs

1- La Sunna est la parole du prophéie Mohammad.

2 . Rappelons que les Européens, en faisant pression sur le pouvoir ottoman, oni largement contribué 2
la promotion de la communauté chrétienne, laquelle obtint, grice 3 eux, 1'égalié avec la communauié
musulmane en 1839, accordée par la charte de “khatti chérif” ratifiée Ja méme année par celle de “khau

hamayoun”,
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agricoles et de pécheurs... ¢'est-a-dire de tous ceux qui touchaient des salaires journaliers

relativement bas.

Les représentants de cette catégorie portaient eux aussi les vétements "traditionnels”.
Seules 1a qualité et 1a quantité de leurs pieces vestimentaires les distinguaient des autres.

4.3. Les vétements et leur méthode de fabrication

11 est impossible d'aborder les vétements, sans avoir au préalable présenté les couturiers
qui en assumaient la réalisation. A Tripoli, ]a conture était un métier qui se ransmettait de
pere en fils. Tous les hommes travaillant dans ce secteur s'étaient regroupés dans un
quartier commercial situé au coeur de la ville, connu sous le nom de khan al khayatin
(khan des couturiers). Ces couturiers dirigeaient de petites entreprises artisanales.

Pour les femmes, 12 couture avait une valeur et une signification tout a fait différentes:
son apprentissage €tait considéré comme une nécessité et cela pour devx raisons:

10- Le statut social d'une Tripolitaine, quelle que soit son appartenance communautaire,
€tait celui d'une femme au foyer, censée s'occuper de sa famille et du ménage. Par
conséquent, il €tait mal vu pour elle de travailler 4 'extérieur, domaine réservé aux
hommes. La couture, parce qu'elie pouvait s'exercer & la maison, représentait alors
pour les femmes une sorte de sécurit€é économique et sociale: si pour vne raison
quelconqgue, le chef de la famille venait & disparaitre, la couture lui permettait de
gagner sa vie, sans modifier son statut de femme au foyer, De plus, elle lui évitait de
solliciter 'aide d’autres personnes, ce qui lui aurait €1€ particulidrement malaisée si
ces demiéres £taient étrangeres a 1a famille.

20- 1.a couture constituait, pour les femmes, un moyen de mieux s'acquitter de leurs
tiches, notamment pour la réparation des vétements de la famille; ¢’étail une
nécessité, dans les classes moyenne et pauvie.

C'est généralement vers 1'age de treize ans que les jeunes Tripolitaines commengaient 4
apprendre ]a couture.

Nous pouvons qualifier le travail de ces couturiers (hommes et femmes) de simple
reproduction. L'apparition de nouvelles formes est due a I'imitation de modeles étrangers
turcs ouw occidentaux. Toutefois, cette imitation €tait sélective, de sorte gue les
innovations ont pu étte intégrées sans difficultés.
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ETUDE DES PIECES VESTIMENTAIRES EN
USAGE ENTRE 1885 ET 1920

1. Les vétements pour hommes

1.1. A l'intérieur de la maison

1.1.1. Les couvre-chefs
- Laarkiah. 1'rqigh. « ,=!|

C'est une coiffure dont le nom est, comme 'indique Al Samerai (1970: 7), dérivé d'un
mot perse arkagine‘rgafin, ..»3, quiest lui-méme composé des deux mots arak,

12q, o= (sueur)etgine, §in, ... (amasseur). L'étymologie explique clairement son
role: absorber la sueur de la téte.

Les Irakiens sont, toujours selon Al Samerai (ibid:8), les premiers des Arabes 2 avoir
imité cette coiffure de leurs voisins persans, aprés l'nvasion de la Perse par les
musulmans. L'arkiah est passée par la suite de 1'Trak en Syrie!, o elle est connue, au
début, sous le nom d'irakizh *raqiah, 131, nom dérivé du mot Irak désignant le lieu

d'on les Syriens ont adopté cette coiffure. Clest d’ailleurs ce nom irakiah qui est devenu,
par la suite, arkigh. °rqiah, <3 ,-.

L'arkiah, a4 la forme d'une calotte, est coufectionnée suivant deux méthodes.

Premiérement, en cousant ensemble deux morceaux d'étoffe blanche, I'une de forme
circulaire destinée & couvrir le sommet de la téte, 'autre rectangulaire pour entourer sa
périphérie. Une fois cousue, cette arkiah sera décorée dune broderie & motifs
géométriques, réalisés a I'aide de galons de coton blanc. Deuxi@mement, en tricotant des
fils de coton blanc 2 I'aide d'un crochet (voir fig. 1 et 2).

L'arkiah est généralement considérée, dans les classes aisée et moyenne, comme une
coiffure d'intérieur réservée a l'intimité familiale.

1- La Syrie englobe géographiquement jusqu’a 1920, entre autres la région connue awjourd hui sous le
nom de 1a République Libanaise.
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D'aprés Khater (1953/54: 22), ce mot aurait deux origines possibles, 1a premigre serait

que takiah pent dériver dn mot Tague, du nom d'un quartier de Bagdad; la seconde fait
appel & une autre signification du mot taque: le ailassan, tailasa'n, . L-L.b 1.

Dozy (19..: 290} reléve que le mot frangais “toque” et le mot espagnol “toca” ressemblent
assez au mot arabe takiah. Mais selon lui, Jes anciens anteurs espagnols et frangais
appelaient 1oque et toca, le turban dans son entier; ils ne donnaient pas ces noms a une
coiffure spécifique.

La forme de la takiah a connu nombre de changements que Dozy (ibid: 290) atribue a des
modifications opérées par la "mode”.

Selon la description donnée par Al Maqrizi et transcrite par Dozy (ibid:286), "...a
I'époque d'al malic-an nasir- Faraj... 1a bosse (de cette coiffure) avait & pen prés deunx
tiers de coudée d’élévation, la partie d'en haut était ronde et le sommet £tait fait en guise
de voliite, la takiah était donblée de morceaux de papier; cette partie aussi qui se rouvait
entre 1a doublure qui touchait la t€te et entre le c6té... €tait, pour la plupart, remplie de
morceaux de papiet”. Toujours A la méme époque, il y avait une grande liberté dans le
choix de la conlenr des takiah (ronge, vert, blen...) et dans celui de la matitre (soie,
coton, lin, satin...). Avec la wransformation de-la forme, surtout apres la réapparition du
turban avec les sultans ottomans, cette coiffure ressembla, par sa forme, de plus en plos &
une calotte.

L'nsage de la takiah dans la région tripolitaine semble s'étre répandu, selon Chehab
(1942/43: 53), sons l'influence des dynasties circassiennes des Mamelonks Burgites an
15¢me siecle. Dozy (ibid: 286) le confirme : "Sous la dynastie circassienne, les émirs, les
mamelouks, les soldats et cenx qui les imitaient ont fait fréquemment nsage de la takiyah.
fls ont commencé a 1a porter sans turban (roulé autour)".

A Tripoli, les fabricants de takiah ont pu garder la liberté¢ de choix des tissns et des
couleurs. Mais la forme de ce convre-chef est devenue semblable 4 celle d'une calotte.
Pendant la période étudiée, son utilisation se limita, tout comme pour 1'arkiah, 4
I'intérieur de 1a maison. Elle servait surtout & réchanffer les hommes agés pendant la nuit.

1- Le 1ailassan: sone de voile en lin trés fin qu’on avait I'habitude d'enrouler tout autour du tarban, au

débnt de ta dynastic mamelouk.
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Enfin, il est intéressant de souligner que, depuis a disparition des Mamelouks, et malgré
les différences qui existent an nivean des couleurs et des matires entre ['arkiah et la
1akiah, la ressemblance formelle et fonctionnelle de ces deux coiffures a causé une
confusion dans leur dénomination. A Tripoli, par exemple, les deux noms arkiah et takiah

s'utilisent comme synonymes.

1.1.2. Les sQus-vétements

L'usage du camis remonte, selon Hartog (1878: 101), 2 ]a plus haute antiquité.

Dozy (19..: 373-374), qui indique l'usage de ce terme par les Arabes et qui mentionne
son existence dans le Coran {sourate Youssef) signale, citant Chardin, sa présence dans
l1a langue persane.

Hartog (ibid:101), de son cOt€, rapporte 'utilisation de ce terme dans le bas latin (camisa,
camisia) et cite les mots du vieux frangais qui en dérivent, comme par exemple: camise,
chainse, chasel, chainsel, chasuble. Reste 2 mentionner que le mot chemise, comme
I'indigue Dozy (ibid: 373), d'aprés Chardin, dérive aussi de ce terme camis.

Dans la région de Tripoli, le mot camis est donné a plusieurs piéces vestimentaires, assez

différentes par la forme et l'utilisation, que nous allons classer d'aprés leur usage social.

Le camjs nommé tahtani, ahtd’ni, ,ilzs3 (chemise de dessous) est en général

confectionné en toile de lin on de coton, de couleur blanche unie ou a rzies. Son
ouverture antéricure est fermée par une série de petits boutons. Sa coupe est assez large et
sa partie inférieure, qui aneint les hanches, n'est pas échancrée sur les cotés,

Cette chemise a un col ras du cou et des manches longues et amples. Elle est portée avec
un calegon (voir fig. 19).

_ E !'E J! ['E-!fi wwl I !: :E : [E : '[ ﬁ: !E' o[.. s ll

libass et chenténe sont utilisés 2 Tripoli pour désigner nne méme piéce vestimentaire: le
calegon.

Selon Dozy (ibid: 395), libass signifie "habillement” pour tous les Arabes. Dans le
langage courant de Tripoli, ce mot est utjlisé pour désigner le calegon.

Au début de la période islamique, tout ce qui couvre la partie inférieure du corps, des
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hanches jusqu'aux chevilles, est connu sous le nom de serwal. Yerwal, Ji, ., voir

(Dozy ibid: 204).

11 est donc fort possible que l'utilisation & Tripoli du mot libass n'ait €t€ qu'un moyen
pour distinguer le serwal, porté comme calegon de celui atilisé comme pantalon.

Tout ce que nous pouvoﬁs dire du mot chenténe est qu'il est, selon Dozy (ibid: 233),
d'origine €rangere et utilisé & Tripoli comme synonyme du mot libass.

Entre 1885 e11920, il y avait deux formes de calegons: le libass tawil, 1ibd’s tawil, s b
\J (calegon long), et le libass kassir, liba's Qasir, a3 -LJ (calegon court). Le

premier est, en général, confectionné en toile de lin, de coton ou d'étoffe &crue.

Descendant jusqu'avx chevilles, ce calegon est assez ample, ayant la coupe d'un cherwal
(pantalon ample). Il s'attache autour des hanches par un lacet coulissant appelé dekeh,
¥a. A l'extérieur de la maison, ce calegon était surtout porté sous le cherwal (voir fig.

20).

Quant an )ibass kassir, il est fabriqué, comme le calegon long, en toile de lin on de coton
et il s'attache aussi antour des hanches par un lacet & noeud. Tontefois, il s'en distingoe
par sa coupe moins ample et par sa longueur qui atteint seulement les genonx.

Le calegon court est porté, a l'intérieur et 2 I'extérienr, comme sous-vétement, sous le
kombaz, gomba'z, ;L.s.

Bien qu'il soit, dans 1a majorité des cas, dissimulé sons d'antres piéces vestimentaires, le
calegon représente, pour les Tripolitains chrétiens et musolmans, la pidce la plus
fondamentale de leur vétement, plus comme cache-sexe que comme protection.

La pudeur dont les Tripolitains entourent leur sexe plonge ses racines dans deux
religions: chrétienne et musulmane (voir annexe 1).

Notons enfin que I'nsage du pantalon par les Tripolitains était fortement concurrencé,
jusqu'au milieu du 20eme sieécle, par celui des robes.

1.1.3. Les vétements

Les vétements d'imérieur utilisés par les Tripolitains sont les mémes que ceux qu'ils
portent comme sous-vétement, c'est-2-dire, le calegon long et le camis tahtani.
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1.1.4. Les chaussures
- La.chehatah, 1 3ehaiah, \2J! grlatassoumeh, ‘| fi'swmeh, o pu iz

chehatah, nom dérivé du verbe chahata, Xahata, hLat (trainer les pieds), désignait une
pantoufle souple et légére 4 semelle plate.

Sans guartier, la chehatah tenait an pied par une bande en cuir passant sur le métatarse.
Ce genre de pantoufle €tait portée seulement 4 l'intérieur de Ja maison.

Egalement chaussure d'intérieur, la tassoumeh, dont nous ignorons 1'étymologie, se
distinguait pourtant de la chehatah par sa forme qui ressemblait, soit 4 une pantonfle 4
petit talon et empeigne, soit 2 un chausson {voir fig. 28, 29 et 30).

- Le gobgab. ‘I gobgd’h , it

gobqab , dérivant du verbe gabbaba .5 (voiier), désignait une socque en bois dont la

base de la semelle €tait échancrée en son malien. Il tenait av pied, an nivean do métatarse,
par une bande de cuir (voir fig. 31 et 32).

Cette socque se portait a l'intérieur des bains publics et privés. Les musulmans
l'utilisaient aussi @ I'intérieur des toilettes. Elle préserve son portenr par la hauteur de la
semelle des €claboussures d'eau souillée. Selon une coutume religieuse, puisque des
prigres s'effectuent dans la maison, dont le sol devait toujours rester pur, il fallait éviter
de souiller ce dernier, avec des chaussures utilisées dans des lieux considérés comme
1mpurs.

1.2 A 1'extérievr de la maison

1.2.1. Les couvre-chefs

- !'!FE-EE -!Cri-!! \ t:-i)lJi

Comme l'a indiqué Khater (1953/54: 23), si 1'arkiah est considérée dans la classe aisée
comme une coiffure d'intérieur, elle est aussi utilisée par cette méme classe i 'extérienr,
mais toujonrs dissimulée sous une autre coiffure. Nous mentionnons ici ceux qui
couvrent par exemple leur arkiah d'un tarbouch, tarbwl, &, ,b  pour empécher ce

demier de se salir au contact direct de la téte.

Cette coiffure a le méme statut dans les classes moyenne et aisée. Mais il est habituel de
voir, surtont en €té, des membres de la classe moyenne enlever leur tarbouch sur leur lieu
de travail et rester tout simplement en arkigh. Pratigué uniquement pendant les heures de
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travail, cet usage est justifié par la diminution de poids et de chaleur qu'il procure. Méme
pendant le travail et dés que se présente une personne envers laquelle on garde une
certaine réserve, en raison de son dge ou de son statut social, l'arkiah doit de nouveau
étre dissimulée sous le tarbouch, en signe de politesse et de respect.

Les pauvres qui possédent une arkiah l'utilisent durant les heures de loisir; pour aller au
café, faire une visite... Elle remplace, pour eux, le tarbouch qui, comme nous atlons le
voir, a besoin des soins d'un spécialiste pour son entretien, source continuelle de
dépenses, a l'inverse de I'arkiah facile  laver manuellement 4 la maison.

L'arkiah a donc généralement un réle utilitaire pour tous, mais en plus 2 Fextérieur, elle
est le signe de la pauvreté.

- Le tarbouch, ‘I ggrbv_v,{, e bl

Entre 1885 et 1920, le tarbouch constitue la coiffure d'extérieur 1a plus significative et la
plus utilisée & Tripoli.

Son nom dérive du mot perse sarpouch, sarpwl, &, . lui-méme formé de deux mots:
sar, ,. ftéte) et pouch, pws, +. (couverwre). Mais la prononciation locale a

" L1} Yo tH gy I

transformé le "s” en "t" et A cause de I'absence du son "p” dans 1a langue arabe, le "p" est
remplacé par "b" (voir Khater 1953/54:20). Cette coiffure, appelée fes, f&'s, U en

Arabie comme & Istanbul, chachia, $a'8iah, .sLs dans les pays arabes d'Afrique du
Nord, fina, finah, «..3 en Irak et goffara, gofa'rah, » ,li¢ en Espagne, est assez

ancienne. Elle est en effet connue, comme l'indique Al Kassimi (1960: 377), depuis le
Califat des Abbassides (750-1258). Des cette époque et malgré les différences possibles
dans la forme, tous les couvre-chefs faits en feutre ronge sant plus ou moins classés dans
1a catégornie des tarbouch.

Le tarbouch a connu le début de son dge d'or quand le sultan turc Mahmoud II I'a adopté
(Al Kassimi ibid: 375). Chihab (1942/43: 54) souligne que depuis le 19¢me siécle et en
raison de 1'ampleur de I'Empire Ottoman, le tarbouch a di aux Turcs sa popularité et sa
faveur, mais non son origine.

La période 1885-1920 connur a Tripoli trois formes de tarbouch: le masri, 1 masri.
sall ('égyptien), le magribi, magribi, o . (motdérivé de magreb (ouest) désignant

la région qui englobe tous les pays arabes d'Afrique du Nord), et enfin I'azizi, tzizi,
sy selon le nom du sultan rurc Abed Al Aziz.
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- L& torbouch masri

Le tarbouch masri (€gyptien) est apparu & Tripoli vers 1831, avec la conquéte égyptienne
dirigée par Ibrahim Pacha, fils du mamelouk albanais Mohammed Alj, vice-roi dEgypie
(Khater 1977: 376- 377). Cette origine étrangere nous explique pourquoi le tarbouch,
connu & Tripoli sous le nom €gyptien, est semblable & celui porté en Albanie.

Cette coiffure, confectionnée en feutre ronge et garnic d'une houppe épaisse de soie
bleue, est hémisphérique (voir fig. 4).

Entre 1885 et 1920, seuls certains musulmans le portaient A Tripoli, en particulier ceux
qui ont étudié les sciences religienses A al Azhar!, en Egypte. Ils l'utilisaient comme
support pour leur turban blanc.

- Le sarbouct bi

Son 1ntroduction & Tripoli remonte 3 la méme époque que celle du tarbouch masri. Ce
sont des soldats magrébins, engagés comme mercenaires par certains chefs féodaux de la
région, de méme que des soufis magrébins venus & Tripoli pour propager leur doctrine,
qui l'apporterent (Khater 1953/54: 21).

Ce tarbouch a la méme forme et 1a méme couleur que celui dit masri. La seule différence
réside dans la houppe gui est pour le tarbouch magribi de couleur noire.

Son ntilisation se limite, de 1885 & 1920, i certains éléves soufis. Il a toujours é1€ entouré
d'un 1urban vert, noir ou blanc, selon 1'appartenance religiense de son porteur.

Les turbans verts ou noirs sont réserv€s anx cheiks nommés assiad, 'sia'd, s(... 12

(maitres) et & certains chefs soufis. Le turban de couleur blanche est réservé aux
personnes qui ont suivi des études religienses, et qui n'appartiennent pas aox deux
catégories précitées, et a ceux gui jouent un role religicux officiel (cadi, cheikh, mufti...).

1- Al Azhar: Université du Caire.

2- ( Les assiad sont ceux qui font remonter leurs origines généalogiques 4 la famille de prophéte
Mohammad ou & celle du calife Ali) Le vert est utilisé par les sunnites (cenx qui suivenl les traditions
dv Prophéte) le noir par les chiites, anssi appelés métouali (membres d'une secte qui suit Ali le dernier
calife orthodoxe).
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Le tarbouch dit azizi , du nom du sultan ottoman Abed Al Aziz, est une forme d'origine
turque.

La dénomination gzizi indique que F'introduction du tarbouch ture, déja adopté 2 1stanbul
par le sultan Mahmoud I1, ne s'est effectuée & Tripoli que sous le regne du su]tgn Abed Al
Aziz (1861-1874).

Connaitre la raison de 1'adoption du tarbouch par les dirigeants turcs, nous permet de
comprendre ensuite l'atdude des Tripolitains musulmans envers cete coiffure.

Nous savons que Mahmoud II est le premier sultan turc a avoir abandonné le turban
(coiffure assez siguificative religieusement, voir annexe 1) pour le tarbouch, aprés son
adoption du costume occidental.

Cette adoption et ce remplacement accompagnérent ses projets d'adaptation de 'Empire 2
¢e qu'on appelle la modernisation. Le but de 1a suppression de symbole religieux était
d'afficher une certaine modération religieuse.

A Tripoli et en particulier au scin de Ja communauté musulmane, trés attachée a ses
traditions religieuses, imiter une telle coiffure chargée d'une telle signification est, au
début, presque inadmissible. Ceci a poussé la majorité des musulmans 2 I'adapter & leurs
traditions, en ne portant le tarbouch turc que comme support de leur turban (Mikan 1978:
57).

De 1885 a 1920, le tarbouch azizi est devenu la coiffure d'extérieur la plus utilisée des
Tripolitaivs, toutes classes sociales et toutes religions confondues. Il a donc pu remplacer
progressivement le tarbouch magribi dont Jutilisation s'est limitée, par la suite, aux
assiad.

A Tlintérieur de la communauté chrétienne, ce tarbouch est porté sans turban. Pour la
communauté musulmane an contraire, méme si elle a toléré le port du tarbouch seul par
les jeunes, le turban a toujours gardé sa valeur (Mikati ibid:57). C'est d'ailleurs par la
forme et ]a couleur de ce demier, aiusi que par la maniére dout il est enroulé autour du
tarbouch, que nous pouvons classer facilement les musulmans de Tripoli, selon lear
niveau social. Par exemple, les nléma et les cheikh (hommes de religion) utilisent le
turban eu chach, 838, sl (longue et fine toile de coton blanc) dout Ja longueur varie
sclon I'importance de la fonction (mufti, cadi, alim, cheikh). Les éffendi (wajaha) portent
eux aussi le turban blanc, mais moins épais que celui des hommes de religion.
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Si le turban blanc est réservé, selon Alaf (1983:208), 2 ceux qui ont suivi des études
religieuses, il est & noter qu'a I'époque, la majorité des hommes, surtout ceux de la classe
musulmane aisée, font leurs études dans ce domaine. L'épaisseur du turban blanc est
alors devenue le seul signe qui distingue ceux qui ont simplement suivi des études
religieuses de ceux qui jouent, en plus, un role religieux officiel.

Enfin les petits commergants et les artisans utilisent un turban en tissu nommé agabani,
‘gabami, gL ! de soie ou de coton. Ce turban, brodé avec des fils de soie jaune, est

toujours de couleur blanche ou écrue (voir fig. 14 et 15).

Reste a signaler que la mani¢re de se coiffer du tarbouch, sans turban a l'intérieur des
communautés chrétienne et musulmane a, elle aussi, sa signification.

Contrairement a I'usage, qui est de porter le tarbouch verticalement au centre de la téte,

les khawaja? et les wajaha jeunes portent cette coiffure i la manitre des souverains turcs,
¢'est-a-dire, obliquement. Cette position est dite teltin we telet, teltin we telet, , il

=l (deux ters et un tiers) ce qui signific que le tarbouch couvre deux tiers du ¢oté

gauche de la téte et un tiers du coté droit.

1. L'agabani. appeté aussi aziz khan.$ziz . bah, .l 32 3¢ €stun Lissu en soie ou en colon, brodé en

mailles enchainées de motifs de feuillages et de lignes stylisées du genre arabesques. Selon Ross, cette
broderie €uait anrefois confecuionnée dans les couvents par des moines. Elle en donne pour preuve
l'origine du mot agabani qui dérive du turc rubban signifiant prétre, clergé (Ross 198 1:180),

Ce tissu est, selon Kered Ali, d'origine indienne, Il est confectionné en Inde en soie blanche ou écrue
cl brodé a I'aide de machines spéciales, aver des fils de soic de différentes couleurs. Depuis que les
Syriens I'ont adopié, ils introduisirent l'utilisation du coton dans sa fabrication. D'ailleurs la confection
dc I'agabani est encore jusqu'a nos jours, trés répandue dans certaines villes de Syrie (Kered Ali

19£3:204-205).

L'usage de ce tissu A Tripoli, entre 1885 et 1920, est assez répandu. On y coupe des robes de femmes,
ou on l'utilise comme turban, comme chile, comme langes pour emmailloter les bébés. Certains

riches musulmans I'emploient méme comme linceul. La pidce carrée d'agabani qui mesure denx dira,
dird”, ¢!53 (deux pics) de c6té (environ 1,50 metre) s'appelle selek agabani selek 'fabanij, & Ll

wlla .

2. khawaja signific monsieur, titre turc donné particuli2rement aux riches chrétiens.
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- La forme du tarbouch urc

Le tarbouch turc, appelé azizi 2 Tripoli a changé de forme avec le temps. Pendant le Rgne
du sultan Mahmoud II, cette coiffure, fabriquée en fenire ronge et garnie d'nne houppe
cherabéh, sera'beh, !, 4! en soie noire, a une base assez grande. Ce type de tarbouch

descend ainsi jusqu'aux oreilles.

A l'épogue du sultan Abd Al Hamid (1876-1909), cette forme se modifie pour devenir
plus tronconique. Puis, an début dn 20eéme sidcle, d'autres modifications Ini sont
apportées, cette fois, non senlement an niveau de sa forme qui tendait & devenir de pins
en plus cylindrigne, mais encoré an nivean de sa fabrication, par l'introduction d'une
doublure en paille. Le réle de cette donblure est d'isoler le fentre du contact direct de la
téte, ce qui diminue 12 sensation de chaleur. On a méme commence a protéger de 1a sueur
la base inférieure du tarbouch, par un morcean d'étoffe ou de cnir. Ces nouvelles
modifications ont amené 2 se passer de l'arkiah, portée jusqu'alors sous le tarbouch?
pour jouer ces roles.

Toutes ces transformations de forme et ces nouvelles adjonctions ont éi€ introduites avant

Y. La grandeur el I'épaisseur de 1a houppe (al cherabéh) ont connu, d'aprés Al Kassimi (1960: 124-125),
des modifications, Au début, la houppe éait assez langue et épaisse (comme c’est le cas des tarhouch
masr et magribi ainsi que du tarbouch turc magidi, ma%idil \ g s (dunom du sultan turc Abed Al
Magid -1839-) pour protéger la nuque du soleil estival on du froid hivernal.

Avee le larbouch azizi, la houppe a perdu ceme fonction, toul en gardant son réle omemental {voir fig.

Se16).

2- Le 1arbouch est une coiffare qui a besoin, comme toutes les autres d’ailleurs, d'éwre nettoyée ct
repassée. Ces tiches nécessilent le recours 3 des spécialistes nommés (arabichi, tard’bisi, s b
car le tarhouch doit &ure yemoulé aprés chaque nettoyage. Le farabichi commence le nettoyage du
tarbouch en étant tout d*abord la houppe el la doublure (s'il y en a une) puis, 4 1'aide du savon et d’eau
il Ie lave. Finalement, avant que le garbouch soit compltement sec, il le met sur un moule 2 1a taille
du tarhouch, génémleinent en ceivre, sous lequel est placé un autre monle semblable qui permet de
repasser le tarbouch {voir fig. 10 4 13).

Apres le rcpassage, 1'opération de nettoyage s’achéve par la remisc de la houppe et de la doublure.
Signalons encore que le tarabichi retient aussi les tarbouch ternis. {Ces informations proviennent de
Tinterview, effectuée en 1984, d'un tarabichi de Damas (hay Bmurieh) qui exergait encore ce métier).
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tont par les industries occidentales, autrichiennes et frangaises (voir fig. & et 9).
- La lebbadeh, ' leba'deh, »sLL)

Cette coiffure tire son nom do mot Jebbad, leba'd, sLJ (laine) car elle est, depuis

towjours, confectionnée de laine.

Selon Chehab (1942/43: 53), I'usage de Ia lebbadeh remonte, dans la région tripolitaine,
au 18&me sitcle avant J.C., pendant I'époque phénicienne,

Cette coiffure de forme tronconigne est encore fabriquée selon la méthode traditionnelle.
Les morceaux de laine écrue sont sélectionnés snivant leur couleur (bruns on blancs),
foulés puis trempés dans nne solution trés concentrée d'ean et de savon qm, en séchant,
agglutine la laine appliquée sur un moule. Finalement Ia lebbadeh est renforcée en consant
ensemble les différents morceaux de laine aggloméréel. De 1885 a 1920, son ntilisation &

Tripoli se limite anx pauvres gni la portent surtout en hiver. Parfois, ils I'ntilisent aassi
pour y enrouler leur kafiah, kafiah, «.iS 2 (voir fig. 3 et 7).

1.2.2. Les vélements
- Le kombaz, ‘I gombiz, ;L.

Le kombaz est une longue robe qui descend jusqn'a la moitié de la jambe. Son utilisation
par les Tripolitains était , sous les dynasties ottomanes, assez fréquent.

Ce kombaz, confectionné en tissn de coton nommé alaja, Ja'ih, « ¥/ ou encore en tissu

L. Information provenant de I'inerview effectuée en 1983, avec de vendeurs de laine qui fabriquent des
lebbadeh sur demande (souq al mellahah Tripoli).

2 _ 1 a kaffiah est un fichn gu'on enronle autour de la téte. Ce fichu est encore aujourd'hni trés utilisé dans

certains pays arabes, par exemple, l1a Syrie, I'Arabie Saoudite, 1a Jordanie, ol on le fixe directement sur
le 1éte, & I'aide d'un cordon en soie ou en coton, nommé gukal, tqil, | Jlis.
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de coton appelé dima, dim#’, Ly s ! avait une coupe qui ressemble & celle d'une robe de

chambre dont la fermerure est tonjours sur le cdté ganche de la aille (voir fig. 21). Il est
toujours entouré, au niveau du ventre, par un chéle? en soie ou en coton.

- Le camis

Le camig (chemise) d'extérieur est confectionné en toile de lin, de coton, de mousseline,
de soie on encore de soie et coton a raies, selon les moyens financiers de chacun. [l est,
en général, de couleur blanche mais parfois anssi blene.

Ce camis s¢ caractérise par son col ras du cou, sa fermeture sur 1'€paule gauche et le

plissé€ ou les fronces verticales de sa partie antérieure. Parfois, ces plis et ces fronces sont
remplacés par une broderie, dont le point est appel€ ech du nahel,*e 1nahel, joutl e
(nid d’abeilles) et ech du belbol “e¥ 1 belbol, LIl == (nid de rossignol) selon sa taille

(voir fig. 22).

Ce camis est porté, par la majorité des Tripolitains, au-dessous du cherwal (pantalon
ample). '

En ét€, le camis porté comme sous-vétement est, parfois, utilisé A l'extérienr, avec le
cherwal, par certains hommes de 1a classe pauvre (colporteurs, forgerons, boulangers,
chaudronniers...).

1-L'alaia, le cotni et le dima représentent les principales variétés de tissus 3 rayures fabriqués en Syrie.

Cetie fabrication Eeait connue sous le nom de jkaté, du mot jkat, dérivant du verbe menpgikal qui

signifie lier, nouer, envelopper. (Chevalier 1982:91.92). D. Chevalier mentionne que * cefte technique,
a, selon Biihler, pris naissance, en Indanésic orientale, & une date trés ancienne. Elle a été utilisée

jusque dans I'Amérique précolombienne, Certaines régions d'Afrique Noire, soumises 2 Yinfluence

islamique, la connurent anssi, vraisémblablemem par lintermédiaire des Arabes. Toutefois, I'Asie du

Sud-Est reste son domaine de l2 plus grande diffusion” {Chevalier ibid: 92).

Le cofni: est un Lissu de satin, rayé en soie et en coton.

L'alaja: mot mre signifiant bigarré, rayé, est un tissu rayé en cOLON et en soie,

Le dima: diminutif du‘mmﬂamass_q (Damas) , est un ljss;l en coton rayé imitant le gotni.

2- Le chile, mo! d'origine perse, est un Lssu qui avait la trame en coton et la chaine mélangée, mi-soie,
mi-coton (Duccousso 1913: 207). Ce chiile, otilisé soit comme ceinture, soit comme vétement
entourant les épavles, est généralement doublé.

Les Tripolitains le portaient aussi comme ceinture; ils essayaient tonjours de T'enrouler autour de leur

taille, de manidre A obienir des plis réguliers, en nombre impair.
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- Le cherwal, ] Yerwdl, ), o))

cherwal est un mot persan désignant un pantalon ample qui couvre la partie inférieure du
corps, de la 1aille aux chevilles.

11 est intéressant de souligner, qu'avant l'arrivée des Mamelouks dans la région
tripolitaine, cette méme piéce était connue sous le nom de serwal (mot arabe dérivant

d'ailleurs du mot perse ghelwar, felwaT, ,i,Ls ).

Avec cetie remarque, nous aimerions préciser que l'introduction du terme persan n'est
due qu'aux Turcs. Depuis cette €poque, le mot gerwal est réservé au domaine Littéraire.

L'usage du cherwal remonte, comme lindiquent Chehab (1942/43: 50) et Lahoud (1933:
163), a la période de la conquéte de la Phénicie par les Perses achéménides, au 7¢me
siécle avant notre ére. A I'époque romaine, ce vétement figure sur les bas-reliefs de
Palmyre qui était en relation avec 'Empire parthe (Chehab ibid: 50).

Dés les premiers temps de Vlslam, le cherwal a été revalorisé, comme le souligne Tuglaci
(1984: 85), lorsque le prophéte Mohammad a conseillé son ntilisation aux femmes
musulmanes (voir annexe 1).

Entre 1885 et 1920, nous avous connu A Tripoli deux formes de cherwal: celui appelé,

d'aprés Khater (1977: 369), cherwal wassé, Serwd'] wa'se’, auly JI 5+ (ample) et celui
connu sovs le nom de facheh, fa¥eh, 2. (fourchu).

- Le cherwgl wassé

Le cherwal wassé (ample.] avait une coupe de méme largeur. Ce cherwal était
confectionné en drap, en coton, en lin noir, blanc, gris foncé ou blen marine. Ses poches
latérales étaient toujours rehaussées d'une décoration d'arabesques, réalisée au moyen
d'un cordon de soie de méme couleur que celle dv drap, parfois doré on argente.,

- Le cherwal facheh

Le cherwal facheh (fourchu) avait aussi une coupe large. Il s'attachair a la 1aille par une
dekeh et se resserrait au niveau des genoux, pour devenir presque collant. D'olr le nom
de fourchu donné a ce cherwal (voir fig. 23).

11 était confectionn€ en drap, en coton ob en lin de couleur noire, blen marine, blanche,
kaki, grise ou parfois écru. Ce cherwal était porté par la majorité des Tripolitains des
différentes classes sociales et de toutes les religions. Encore nne fois, I'aisance des
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Tripolitains avait une influence sur la qualité du tissu et 1a richesse des décorations.
1.2.3. Les sur-vétements
- La sedrieh, 1 ;edn"gh. < aall fgiler)

Le nom sedrieh qui dérive du mot seder, seder, ;4. (poitrine), désigne un vétement

court, sans manches, ni col. Son ouverture antérieure est munie d'une série de petits
boutons piriformes, recouverts de fils de soie. Ces boutons, pris dans des lacets, ferment
le gilet verticalement (voir fig. 17 et 24).

Pour cette sorte de fermeture, on emploie, comme l'indique Tilke (1922: 15), un solide

cordon de soie de 3mm d'épaisseur. Ce cordon est connu sous le nom de brim, brim,
p= o (rim est, selon Frayha (1973: 9), un mot hébreu qui signifie corde tressée.

La gedrieh est faite soit en drap noir ou bleu marine, s0it en coton et soie & raies de
couleurs, soit encore en lin. La bordure du col et des deux cotés de l'ouverture est garnie
d'un galon de passementerie.

Le glet en drap se caractérise par sa gamiture antérieure, en forme d'arabesques faites
avec le méme brim qu'on utilise pour les lacets.

Le brim et la passementerie sont toujours confectionnés en soie. Leur couleur est, en
général, la méme que celle du gilet, mais on en trouve aussi de couleur dorée ou argentée.

La sedrieh est portée par la majorité des Tripolitains. Seule la qualité du tissu et la
richesse de la décoration varient selon l'zisance de ses porteurs.

- Le mentene. { memién, . \=dt (veste)

En ce qui concerne 1'étymologie des mots menténe et chenténe. nous manquons
malhevreusement d'informations.

8i Dozy (19..: 233) a indiqué, dans son dictionnaire détaillé des noms des vétements chez
les Arabes, que le mot chenténe est d'origine étrangére, le mot menténe n'est méme pas
mentionné.

Tous les antres anteurs qui se sont penchés sur ce domaine, se sont contentés de décrire
la forme de cette pi¢ce vestimentaire.

Le menténe est un vétement qui, comme 'ont décrit Frayha (1973: 175) et Alaf (1983:
27), couvre le tronc, du cou jusqu'd la taille. I est généralement sans col, ouvert sur le
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devant et muni de longues manches.

Entre 185 et 1920, Tripoli a coonu deux genres de menténe: le sous-vétement pour les
nonvean-nés et la veste portée par les Tripolitains, av-dessus de leur gamis.

Le menténe d'homme est confectionné en drap noir, blen marine ou gris foncé. Son
devant et les extrémités inférieures de ses manches sont rehaussés d'arabesques brodées &
l'aide d'un cordon en soie de la couleur du tissu. Son ouverture est munie, comme celle
du gilet, d'une série de petits boutoos piriformes recouverts de fils en soie. Ces boutons
sont pris dans un cordon de soie de 3mm d'épaisseur (voir fig. 25).

Cette piéce est habituellement portée en hiver, par les hommes appartenant aux classes
riche et moyenne de Tripoli.

- La soukah, ] swkgh, & 4.

soukah, mot couramment employé a Tripoli, dérive selon Frayha (1973: 104) du latin et
de grec sagos. 11 désigne un vétement qui convre la partie supérieure du corps, et qu'on
appelle littérairement getrah, ¢ ,2. (mot dérivé du verbe satara, satara, ,zx.: voiler,

cacher).

Nous ne savons pas 4 quand remonte 1'usage de ce vétement & Tripoli. Nous pouvons
tout au plus affirmer que durant la période étndiée, ce qu'on appelle sonkah est un veston
en drap on en coton qui descend jusqu'a mi-cuisse. Il est 1égérement serré a la taille, muni
de manches longues ¢t porté, surtout en hiver, par les hommes des classes riche et
moyenne (voir fig. 26).

La jobbeh, utilisée depuis les premiers temps de 1Islam et portée par le prophéte
Mohammad, était, au début ,un vétement qui ressemblait par sa forme et son utilisation au
kombaz. Les senles différences résident au niveau du tissu qui peut éire en laine, en
coton, en drap de conleur unie, et au niveau des manches qui sont parfois plus larges
{Chehab 1942/43: 50). Depuis le 192me siécle, ce nom était donné & un genre de manteau
d'homme, sans col, qu'on porte au-dessus de la ceinture.,

Entre 1885 et 1920, ia jobbeh était vtilisée par la majorité des Tripolitains, ainsi que par
les cheikhs et les prétes.
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- L'abaya, 1 “ba’vah, « L)) etle machlah, I maSiah, rd !

L'abaya est décrite par Dozy (19..: 202) comme "une sorte de manteau court et ouvert sur
le devant; i n'a point de manches, mais on y a pratiqué des trous pour y passer les bras”.

Cette abaya €tait connue depuis les premiers temps de I'lslam. Selon la description de
Dandini, transcrite par Dozy, 'abaya des habitants de Tripoli de Syrie était confectionnée
soit en laine fine, soit en laine fortement torsadée, rayée de longues et larges bandes
blanches et noires (Dozy 1bid:292). 1t existait aussi les abaya en poils de charneau et en
soie. Ces deux demiers types étaient surtont portés par les riches.

Quelle que soit 1a matiére utilisée, la conture des épaules, 'ouverture du cou et les ourlets
de devant sont tonjours omés de lacets en soie et d'arabesques brodées.

Le machlah, d'aprés tontes les descriptions tronvées, était presque identique en forme et
en matiére i I'abaya. Selon Duccousso (1913: 202), 1a distinction réside dans un simple
détail: on appelle cette pi¢ce aba (on abaya) lorsque la broderie était faite en fil d'or et
machlah quand elle était en argent.

Entre 1885 et 1920 I'abava et le machlah représentaient, si nous pouvons dire, le manteau
de I'époque. Ils €taient portés par tous les Tripolitains, seule la qualité du tissu et la
richesse ormementale permettaient la distincdon entre les différentes classes sociales de
cette ville (voir fig. 18 et 27).

1.2.4. Les chaussures

kalset, désignant tout genre de bas, est un mot d'origine italienne. Elle a remplacé, i la fin

de 1a période onomane, dans la langue courante de Tripoli, son équivalent arabe d'origine
perse jawareb, jawa'reb, o, 5o réservé désormais A I'nsage linéraire.

Pour faire la distinction entre les différentes formes de kalset, on appelait, selon Al
Monged (dictionnaire arabe), alching les chaussettes et balchine les socguettes.

Les kalset étaient généralement tricotées & la main et parfois confectionnées en cuir tes
fin.

- Le mest, ‘I mest, =11

mest, mot turc, a remplacé a Tripoli I'usage du mot arabe mezed s 3. dont le mot turc
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mest était d'ailleurs dérivé.
On appelait mest un soulier en cuir sans talon, & bout pointu, de couleur jaune, rouge ou

noire. Ce soulier £tait port€ avec le cherwal wassé par la majorité des Tripolitains (voir
fig. 32).

- Le medass. ‘| meda’s, ;1)

Le medass, connu aussi @ Tripoli sous le nom de charouh, $aTwh, ¢ ,,& €tait, selon Al

Samerai (1970: 34), une sone de sandale ouverte sur la pointe et tenue sur Je métatarse
par une piéce de cuir, découpée en forme de fer 4 cheval.

Cette chaussure était généralement porntée en &té par la majorité des Tripolitains et méme
parfois en hiver, par les pavvres.

On donnait aussi le nom de medass, dérivé du verbe arabe dassa, di'sa, I (piétiner) a

toutes les grosses chaussures portées par les soldats.
- Le sebat, I sebd’t, bluall

Le mot sebat dérive, selon Dozy (19..: 104), du verbe arabe sabbata, tabata, =5 (tenir

ferme) et désigne tout ce qui donne de la force au pied, c'est-A-dire le soulier.

On appelait ainsi, 3 Tripoli, les souliers munis de crochets ou d'oeillets et qui se fermaient
au moyen d'un lacet.

Le sebat était généralement porté en hiver par la plupart des Tripolitains.
- La jazmoah, | jazmoh, « el)

1.a jazmah qui dérive, selon Al Samcrai (1970: 38), du mot turc javsamah, « ;.o €tait une

botte dont la tige couvrait toute Ja jambe et parfois méme le genou. La jazmah était munie

d'un éperon connu sous le nom de mebmaz, mehma'z, sl .

Utilisée en hiver, spécifiquement avec le cherwal facheh, par les riches de Tripoli, cette
botte n'était portée que lorsque les hommes montaient & cheval.

- Le lastigue, ‘I lastik, <A~ Ui et le nessef lasnique. nesef lastik, i aos

stique n'était autre queé la prononciation locale du mot frangais élastique. Il désignait une
bottine dont les cHiés de Ja tige €taient ajustés a 1a jambe, av moyen des deux morceaux
d'élastique.
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Le lastique était généralement porté en hiver par Jes Tripolitains des classes riche et
moyenue.

Le nessef lastique (demi-lastique) avait, comme son nom l'indique, la méme forme qu'un
lastique, mais sans tige (voir fig. 34).

Utilis€ par les Tripolitains aisés, ce pessef lastique était porté en hiver avec des guétres
connues sous le nom turc de tmaqat, tmMa'qa't, «.ULb et confectionnées en cuir ou en
drap. Elles couvraient les jambes, des genoux aux pieds sous lesquels elles s'attachaient
par une laniére.

- Le keloche, I kelos, 24S)I

Méme si le mot keloche, dont nous ignorous l'origine, nous fait penser au terme frangais
“galoche”, il désignait, A Tripoli, une chaussure de forme également différente de celle
des galoches.

Le keloche était un soulier assez large, sans talon, porté au-dessus des chaussures pour,
d'une part, les empécher de se salir, et d'autre part, leur éviter de toucher directement 1a
route, lieu considéré comme impur.

Ces keloche que l'on &tait généralement sur le seuil de la maison, permettaient & leur
porteur, particuliérement s'il €tait musulman, de rendre visite & des gens, tout en gardant
ses chaussures.
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2. Les vétements pour femmes

2.1. A l'inlérieur de la maison

2.1.1. Les couvre-chefs
- La rakigh, 13'gich. <3|

La takiah féminine est une coiffure apparue 2 Tripoli, 2 la méme époque que celle des
hommes, ¢'est-2-dire av 15¢me sigcle, sous la dynastie des Mamelouks Burgites.

Semblable & la gakiah masculine par sa forme, elle jonit aussi d'une grande liberté, quant
au choix des matiéres (soie, satin, coton...) et des couleurs (jaune, vert, bleu...). La
seule différence qui la distingue de 1a premiére, réside dans sa broderie (Dozy 19..: 288).

Cette décoration est brodée avec des fils d'or ou d'argent, ou encore avec des fils de soie
ou de coton de différentes couleurs. Parfois, la broderie est méme rehanssée
d'incrustations de pierres précieuses ou semi-précieuses. Les disponibilité€s financiéres
des femmes déterminent le choix de la mati¢re ntilisée.

Si la takiah féminine a subi le méme sort que celle des hommes quant & sa forme, devenue
semblable A celle d'vne calotte, son usage a pu subsister plus longtemps. Sauvée par ses
qualités ormementales, elle a continué  jouer le role d'un accessoire porté en association
avec un long voile en mousseline, pour accompagner le costume composé d'un cherwal
et d'un koubrane ou d'un entari,

Les Tripolitaines, toutes conditions sociales et religions confondues, utilisaient cette
coiffure, surtout pendant les jours de réception, de fétes...}

De 1885 & 1920 et avec l'apparition des robes coupées & 'occidentale, la takiah a décliné,
4 mesure que disparaissent le pantalon ample et la chasuble.

- L Jarows, s bl

Le tarbouch, coiffure d'extérieur la plus utilisée par les homines de Tripoli, est aussi
porté par les Tripolitaines, comme coiffure d'intérieur.

Le tarbouch féminin avait, comme l'indique Al Khadem (1959: 33), la méme forme que
ceux des hommes, nommés asri et magribi. Toutefois, il se caractérise par I'absence de

1- Toutes ces rencontres sociales s¢ déroulent exclusivement 3 lintérieur et entre femmes
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la honppe et par la présence d'un bijon en forme de disque. Ce bijou, connu sous le nom
de kors, qors, . ,5 (disque), est confectionné en or ou en argent, travaillé et incrusté de

pierres précieuses ou semi-précieuses. Cette coiffure, réservée aux femmes riches, est
toujours portée avec un voile en mousseline ou un chale en cachemire.

- La tarhah. ' garhah, « !

La tarhah est un long voile qui, soit mis directement sur la téte, soit attaché A une coiffure,
retomnbe en arriére et descend parfois jnsqu'd tere.

Ce voile était porté par les femmes des classes aisée €t moyenne, comme accessoire
ormnemental accompagnant le pantalon ample et le koubrane ou l'entari. La tarhah était
confectionnée en lin, en soie ou méme en mousseline de différentes couleurs. Elle est
décorée soit d'une broderie en fil d'or ou d’argent, soit de broderies en paillettes (voir
fig. 35 a 38).

Entre 1885 et 1920, la tarhah a peu a peu disparu. Seul son usage comme voile de
mariage a subsisté.

- Lemandil, I mandil, 4, sl

Le mot mandil qui signifie littéralemen1 mouchoir (mahrameh, mahrameh, « ,.. dans la

langue courante de Tripoli) désigne diverses coiffes de genres et usages différents.

Les Tripolitaines de cette époque utilisent, & lintérieur de leur maison, plusieurs types de

mandil.
- Le mandil ova, mandil ‘wygh, « ! s st

Ce mandil tire san nom du mot turc ova désignant I'arnementation qui le garnit. Celle-ci
tient a la fois, comme l'indique Bey Hamdi (1873: 23-24), de la dentelle, de 1a broderie et
de la passementerie et était exclusivement fabriquée en Turquie, surtout A Istanbul €t dans
sa banlieue, ou elle était connue sous le nom de bibil,

Le mandil, carré de 80 cm de coté, est confectionné dans un tissu assez vané (soie,
malas, L. !, crépe-Georgette, chach, 83's, ALs teinté et imprimé de diverses conleurs

et de différents motifs).

1. Le malas est un tissu en soie pure, caractérisé par sa finesse. Sa fabrication était répandue dans les

deux villes syriennes d Homs et dHama (Duccousso 1913:208).
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Son pourtour est garni de l'oya aux motifs d'inspiration florale (pensées, jasmins,
girofles, fleurs d'oranger...}.

Son adoption & Tripoli s'est accompagnée de la transmission des techniques de
fabrication. En raison de la simplicité des matériaux et instruments otilisés (fil de soie, de
lin ou de coton et aiguille) et de l'abondante demande de cette coiffure sur le marché
tripolitain, l'artisanat de 1'oya s'est développée, procurant un revenu intéressant pour
certaines femmes de la classe pauvre.

L'oya est confectionnée sans dessin préalable, comme l'indique Bey Hamdi (ibid: 24)! ;
le fil est enchainé en mailles régulitres formant des pétales de fleurs et des rinceaux qui
sont ensuite réunis, pour obtenir la garniture voulue.

Le mandil oya a donc un rdle ornemental qui s'est accru avec le déclin du port des deux
coiffures, takiah et tarbouch. Lorsqu'on s'en coiffe, les bords garnis de 1'oya sont
enroulés autour de la téte, pour former une couronne de fieurs. Cette coiffure était
couramment portée par la majorité des fernmes des classes riche ¢t moyenne de Tripol,
en diverses occasions. Elles 1'utilisaient, par exemple, pendant les jours de réception ou
pendant la semaine des félicitations aprés le mariage ou l'accouchement. Les Tripolitaines
s'en coiffent encore pour s'embellir, afin d'accueillir, le soir, leur mari {voir fig. 39, 40
et 42).

- Le mondil kassab, gagab, —o3  fs 32

Nous ne savons pas exactement quand cette coiffe fut adoptée & Tripoli. Nous pouvons
toutefois affirmer qu'elle est assez ancienne et qu'elle était déja en vsage sous les
dynasties arabes. La signification du mot kassab, fil d’argent, met en €évidence le rdle
ornemental de cette coiffure.

Semblable 2 l'gya par sa forme et ses dimensions, ce mandil est toutefois tonjours
confectionné en soie pure. Mais il s'en distingue surtout par les broderies & motifs

floraux, en fil de soie ou d'argent qui ne se limitent plus & son seul pourtour. Le point
utlisé dans cette broderie est appel€ ketb€ laf, getbah laf, if L3 (point tortillé).

Cette coiffe omementale est particulitrement portée par les jeunes riches de Tripoli. Ceci
s'explique par son prix élevé et son aspect trop brillant pour les Tripolitaines d'un certain

1. Voir encore & ce sujet (Onuk 1981:133p.)
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age qui doivent éviter, selon les coutnmes de 1'époque, d'utiliser des accessoires et des
vétements trop voyants. La détermination de cet dge est un pen flove. Ce passage d'une
classe d'age & une autre dépend plus de centaines circonstances que de 1'dge réel. Par
exemple, cette limite est atteinte pour une femme mariée, lorsqu'elle devient belle-mere on
lorsqu'elle perd son mari. Pour une célibataire, c'est au moment odl elle perd tont espoir
de se marier, c'est-3-dire lorsqu'on la considére comme une vieille fille, soit 'dge de
frente ans.

Tout comume le mandil ova, le mandil kassab est utilisé lors des jours de réception, des
semaines de félicitations aprés le mariage ou l'accouchement, ainsi que le soir, pour
accueillir le mari.

Ce mandil, porté depuis longtemps  Tripoli, n'a pris de l'importance dans le domaine
omemental qu'aprés la disparition des (akiah et des tarbouch, vers 1a fin du 198me siécle.

Son nom, chegel makouk, littéralement travail a la navette, désigne le genre
d'ornementation qui le caractérise: dentelle composée d'une suite de noeuds exécutés avec
une navette. Les dessins sont toujours composés de cercles et demi-cercles (Paulin 1926:
203- 204).

Le travail & la navene éiait pratiqué, a cette époque, par la majorit€ des femmes de Tripoli.
Celles-ci introduisirent, comme nonvel élément omemental, de la verroterie enfilée sur la
ficelle nouée qui constitue la gamitﬁrc extérieure de ce mandil carré de 80 cm de cH1€,
pour lequel le choix du tissu et des couleurs jouissent d'une grande libené.

Le mandi] chegel makouk était utilisé par la majonté des Tripolitains dans les mémes
occasions que les mandjl ova et kassab.

- La chechieh, 1XE8ich, <o)

La chechieh, connne aussi sous le nom de gamtah, «t.3 est une coiffure dont le nom

dérive du mot chach (toile fine de coton blanc), désignant le tissu qui la compose.

De 1885 & 1920, la chechieh était, 3 Tripoli, la coiffe la plus portée par la majorité des
Tripolitaines, en raison de ses multiples usages. Par exemple, cette coiffe était surtout
destinée & protéger les cheveux, pendant les travaux ménagers (nettoyage, préparation
alimentaire, lavage de 12 Jessive...) qui, a 1'époque, étaient dépourvus de tous les moyens
techniques actuels. Elle était aussi portée aprés le bain, pour aider au séchage des
cheveux. Enfin, et pour une raison purement religieuse, la femme musulmane l'a encore
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portée pour cacher ses cheveux, en présence d'un homme non ppahmm!.La fabrication de
la ghechieh est trés simple; elle é€1ait connue et pratiquée par la majorité des femmes de
Tripoli.

Cette coiffe a la forme d'un carré d'a peu prés 90cm de c6té. Elle est tonjours de coulenr
blanche et se caractérise par ses bords constellés de verroteries et de paillettes de diverses
couleurs. Il existe différentes formes et noms donnés a cette garmniture, réalisée soit avec
une aignille, soit avec une navette.

Lorsque, par exemple, les grains de verroterie brodés a 1'aide d'une aiguille, sont mis
I'un apreés l'antre en forme d'escalier, on Jui donne le nom de sulem, e (escalier).

Quand ils sont mis I'un au-dessus de 1'autre en forme de zigzag, on l'appelle sen al
menchar, sen 'l menfa’r, ,ladl ... (dentde scie). Enfin, lorsque les grains sont brodés

a J'aide d'une navette, en forme de cercles, de fleurs, cette gamiture porte le nom de

mdandach, mdanda¥, & 4 a. (pendentif) (voir fig. 41 et 43 4 46).

A El Mina, port de Tripoli, d'autres éléments omementaux ont parfois remplaceé la
verrotenie et les pailleties.

Inspirées par leur milien naturel, les femmes ont utilisé des coquillages rouges nommés
bounak. bwa'g, ;! ,. ainsi que les écailles de certains grands poissons.

- Le gara 'l Bard’, Usai

Selon al mounged (dictionnaire arabe), le mot gata signifie converture. Pour comprendre
le pourquoi de la dénomination de cette coiffe, il faut connaitre son role dans la société

tripolitaine.

Le gata de couleur blanche, é1ait surtont utilisé par la femme musunlmane pendant un
deuil, pour couvrir et cacher ses cheveux, c'est-2-dire sa parure naturelle. A I'époque, et
selon les coutumes de deuil en vigueur dans cette communanté, il fant que l'affligée
montre de l'indifférence envers les plaisirs de la vie mondaine et, en particulier, pour tont
ce qui touche a I'embellissement de son aspect physique. Les femmes &gées de cette
communauté I'ntilisent aussi pour dissimuler leurs chevenx qui ont perdu leur €clat an fil

des ans. Généralement, elles le portent sur une ghechieh qui 'aide 2 tenir en place.

1- mahram signific imerdit (tabou). Il désigne la catégoric des hommes que la femme n'a pas le droit

d'épouser (voir sourate al nour : la lumiére, annexe 1).
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Le gata blanc a une forme rectangulaire de deux pics de longueur et d'un pic et quart de
largenr. 11 est confectionné soit en chach (coton fin) pour le gata porté en faisant le
ménage, soit en crépe Georgette pour celui mis pendant la réception des condoléances.
Lors de ces réceptions, 1a femme riche utilise le malas (soi¢ fin¢)(voir fig.47).

Le gata noir en crépe Georgette est aussi utilisé en cas de deuil, mais surtout par la veuve
musulmane qui a perdu un jeune mari. En cas de veuvage, la femme chrétienne utilise un
gata noir de dentelle (voir plus en détail le chapitre: Vétements et deuil).

_Er E ! r[ﬂ.iE :E' . “

L'asbeh, dont le nom dérive dn verbe asaba, €saba, s (ceindre) désigne, en général,

un bandeau ou méme one coiffure dont on se ceint la téte, pour atténuer la donleur d'une
migraine. '
Si porter I'asbeh était lié a une donleur physique, son utilisation & Tripoli a aussi dépassé

ce cadre, puisqu'il était porté, en cas de deuil, par les femmes chréuennes pour exprimer
leur profonde douleur.

L'asbeh, que ce soit sous forme d'un bandeau ou d'une coiffe, est en générat
confectionné avec des chiffons. Mais les femmes chrétiennes eu deuil confectionnent
I'asbeh (bandeau ou coiffe) avec un tissu en coton oo en soie noire. Ce signe de deuil est
li€ a 1a mort d'une jeune personne de la famille proche.

2.1.2. Les sous-vétements

L s ahtani i 10HE'N], $less end (sOUS: VE |

A Yépoque étudiée, le camis tahtani (chemise de dessous), nommé aussi camis bi
chekalet, gami‘; bSeqalé'l, wYlit,  ,a..3 (Chemise 2 bretelles) €tait confectionné en

coton, lin, €toffe €crue, satin ou méme en soie. Il était généralement blanc, parfois de
coulenr pastel. Cette chemise, pouvant atteindre les hanches on les chevilles, avait une
coupe assez large, ajustée i la taille par des pinces. Cette piéce est aussi comptée parmi
les vétements d'intérieur nommés fafarie.

- La sedrieh. ] sedrieh, « , ol (le soutien-gorge)
Sedrieh, signifiant gilet, désigne aussi chez les Tripolitaines, le soutien- gorge.

L'usage du souticn-gorge 2 Tripoli est récent. Il date du début de ce siécle. Anparavant,
ce sont les pieces vestimentaires du dessus (gilet, chasuble, robe...) qui étaient destinées
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a rehausser le boste, soit par une coupe ajustée 2 la taille, soit par une doublure serrée au-
dessous du buste par un bouton et une boutonnitre ou encore par deux bandes.

Au début de son utilisation, la forme de [a sedrieh ressemblait A un gilet, d'ol peut étre la
méme appellation. Fermé sur le devant par une série de petits boutons, ajusté entre le
buste et la 1aille par des plis verticaux et muni de deux bretelles, 1a sedrieh é1ait
confectionnée en satin, en lin ou méme en étoffe écrue. Elle était surtour portée depuis
Yutilisation des robes coupées 2 l'occidentale.

- Le libass ou le chenténe (calecon)

Entre 1885 et 1920, les femmes, & Tripoli, portaient des calegons longs ou courts
semblables par la coupe a4 ceux des hommes. Malgré cetie ressemblance, les calegons
féminins s'en distinguaient par leur tissu qui, & cdt€ du coton, du lin et d'étoffe écrue,
£tait en soie et en satin, surtout pour une riche €pouse; par leur décoration en broderie, en
dentelles, ou encore en petits volants; par leur couleur qui, 2 c6té du blanc, existait en
différentes teintes pastel; enfin par leurs fermetures latérales sur la taille au moyen de
bandes. Seule une femme mariée pouvait avoir des calegons qui se fermaient par un
bouton et une boutonniére.

Le libass représente pour une Tripolitaine de cette époque, le vétement dont en se sépare
le moins. Méme pendant les rapports sexuels, certaines femmes chrétiennes utilisaiem des
calegons non consus entre les jambes (voir fig. 48 3 50).

2.1.3. Les véiements

- ri 1y, o slin!

tafarie est le pluriel du tefrish, tefrih, ., i , mot dérivé du verbe tafaraa, tafard’, ¢ i

qui signifie, soit dter ses vétermnents pour se mettre a I'aise, avec des pieces qu'on n'a pas
I'habitude de porter hors de I'intimité familiale, soit shabiller de vétements qu'on réserve
pour exercer un travail manwe] salissant.

Bien entendn, nous ne traitons ici que des tafarie réservés 3 l'intimité familiale.

Les gafarie sont les chemises de dessous, les chemises de nuit et les robes de chambre.

- Camis al o g sl s (s e it o sarkas, T s,
I etzabe de chambre

camis al naom (chemise de nuit) connw aussi sous le nom turc sarkas, peut étre considéré
comme une des pigces les plus révélatrices des étapes, socialement fixées, de la vie
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sexuelle d'une Tripolitaine de I'époque érudiée.

Par exemple, avant le mariage, la chemise de nuit d'une jeune fille, quel que soit son age
réel, doir étre confectiouuée d'une maniére simple et stricte: tissu en coton, lin ou feutre,
coupe assez large pour camoufler Ia silhouette, longuenr atteignant les chevilles, longues
manches munies de poignets gamnis et parfois, de petits volants, tout comme le col.

Par coutre, cette chemise de nuit &tait parmi les pidees les plus travaillées, les plus
valorisées et les plus variées, en couleurs et en formes, du trousseau dune nouvelle
mariée ou d'une accouchée, quel que soit son niveaun social.

Eufin pour une femme figée, la chemise de nuit redevient de nouveau semblable en tout
point a celle d'une jeune fille.

La robe de chambre de I'époque, counue sous le nom de tafrizh, était surtout portée par
les Tripolitaines des classes niche et moyenne.

- Le kombaz, | gombi'z, 5Lt

Le kombaz féminin dont le tissu et la coupe étaient semblables & celui d'un homme (tissu
rayé genre alaja, comi ou dima et ouverture croisée sur le devant), s'en distinguait par ses
manches assez évasées vers les poignets, par sa longueur allant des genoux aux chevilies
et enfin par la variét€ de ses couleurs.

Le kombaz, géuéralement entouré 2 la taille d’'un chile ou d'une ceinture, faisait partie de
la garde-robe ordinaire des femmes de couditions moyeune et pauvre. 1i était porié seul,
lorsque sa longueur atteignait les chevilles, sinon au-dessous d'un cherwal.

- Le festan. 1 festa'n. Wi\ (lg robe)

festan est, selon Frayha (1973: 129), un mot d'origine turque existant aussi en langue
espagnole (fustan), ainsi qu'en italien (fustagno), et signifiant robe de fermme.

Au début, ce qu'on appelait festan était confectionné avec une grande liberté dans le choix
du tissu ainsi que des couleurs. Sa forme était trés simple: col ras du cou, ouverture
boutonnée sur le devant jusqu'a la taille, longues manches ajustées, jupe froncée
atieignant la mi-jambe. Ce festan était habituellement porté par-dessus un ¢ch 1.

Entre 1885 et 1920, 2 cdté de la forme qu'on vient de décrire, d'autres types de festau
commengérent a apparaitre.

Les Tripolitaines, surtout celles gui étaient riches, furent les premigres & adopter les robes
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inspirées de I'Occident, en imitant les femmes de la classe dirigeante turque. La forme du
festan est ainsi devenue assez variée et compliquée. Par exemple, on donnait davantage
d'importance 4 une coupe plus ajustée A la taille, 4 I'ntilisation de dentelles et de jupous, A
la broderie aux motifs de petites fleurs colorées, de bouguets, de papillons... au détriment
des motifs d'arabesques. Mais la conséquence Ia plus importante de cette adoption est que
I'on commengait a utiliser le festan seul, c'est-A-dire sans cherwal, ce qui a entraiué le
déclin de ce dernier et de la majorité de ses pieces auxiliaires: entari, koubrane, kombaz.

Le camis féminin avait généralement une coupe large. Froncée tout autour d'un col
décolleté, munie de longues manches non ajustées et trés évasées aux poignets, cetie
chemise €tait confectionnée eu tissu de soie, de mousseline, de coton et de lin. Des
broderies omaient parfois le devant et les poignets. Cette chemise était surtout portée au-

dessus du cherwal.
- Le cherwal 'l ferwg’l, I, 21

Le cherwal féminin, aussi ancien & Tripoli que celui des hommes, €tait considéré jusqu'a
1a fin dv 19¢me siécle comme la pi¢ce vestimentaire la plus caractéristigue d'une
Tripolitaine.

Ressemblant par sa coupe au cherwal ample des hommes, ce pantalon €tait confectionné,
selon la description de Tilke, en soie rayée ou d'une seule couleur, ainsi qu'en coton
unicolore ou imprimé. 1l s'attachait 2 la taille au moyen d'un lacet A noeud. La partie
inférieure était tir€ée en haut et attachée sous le genou au moyen d'un ruban.

A cause de sa longueur et de son ampleur parfois exagérées (les femmes riches et les
jeunes épouses de la classe moyenne utilisaient, d'aprés Khater (1977: 386), entre 20 et
25 pics de tissu pour sa confection), ce pantalon quoiqu'il fit tiré trés haut, retombait,
selon Tilke (1922: 16}, jusque sur les pieds et trainait presque par terre.

Le cherwal, conseillé par le prophéte Mohammad (voir annexe 1), €tait considére,
jusqu'au début du 20éme siécle, comme la piéce par excellence pour une femme
tripolitaine, car il voilait d'une manitre absolue le bas du corps et il camouflait la
sithouette, deux obligations de 'époque.

Ce pantalon n'a disparu qu'avec I'apparition de la robe d'inspiration occidentale.



-54- PREMIERE PARTIE
- La tannourah. 1ianwrah, «, 23 ; oulg kherrgtah. 1 herd'iah, &1 501 {la jupe)

D'aprés Al Samerai (1970:95), le mot tanpourah dérive du mot tannour (mot syriaque
désignant un four 2 pain oriental). Il pense que l'on a appel€ ainsi cette pigce de vétement,
en raison de sa ressemblance morphologique avec le four. D'ailleurs, cette interprétation
est confirmée par la deuxitme appellation donnée a cette pitce: kherratah, mot dérivé de

mahrout, mahrwt, L, ;5. signifiant cone.

Comme pour le festan, la confection d'wne tannourah se faisait, av début, avec wne
grande libent€ dans le choix des tissus et des couleurs. Cette piéce était aussi portée par

dessus le cherwal.

Entre 1885 et 1920, les femmes aisées qui fréquentaient les classes dirigeantes turques,

inspiratrices des formes vestimentaires 4 Tripoli, avaient adopté des femmes turques, la
jupe longue avec traine (kehaf, keha'f, 515 ) et jupon, formes d'inspiration européenne.

Remarquons, dés & présent, que durant la période étudiée, les nouvelles formes de robes
et de jupes, indirectement inspirées de 1'Occident, sont restées spécifiquement pottées par
la classe ais€e qui les utilisajt d'ailleurs simultanément avec les formes "maditionnelles”.

2.1.4. Les sur-vétements
- La salta, 1 saltah, Jal) (veste)

salta est un mot turc, désignant une petite veste descendant, généralement, jusqu'a la taille
et parfois jusqu'aux hanches.

Cette veste, au col ras du cou, était, de préférence, confectionnée en drap ou en velours
de différentes couleurs. Elle €tait ouverte sur le devant et munie de manches trois-quarts.

La galia des femmes riches et de la classe moyenne se caractérisait par sa garniture tes
soignée, réalisée soit avec de la fourrure d'astrakan, appliquée sur son pourtour ainsi
qu'aux poignets, soit avec des arabesques brodées en fil d'or ou d'argent.

Cette veste &tait portée en hiver, soit par-dessus une robe, soit par-dessus une chemise
dont les poignets évasés flortaient librement an-dessous des manches de salta (Bey
Hamdi 1878: 271).

Cette pidce vestimentaire, largement utilisée pendant la période ottomane, a disparu avec
J'occidentalisation directe de cette région {voir fig. 51 et 52).
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- Le koybrane, Tkwbrgn, .S (vesie)

Le koubrane, selon la définition donnée par Chehab (1953/54: 64}, est une petite veste
d'origine balkanique, portée an début du 142me siécle par les Mamelouks.

Cette veste, généralement sans col, ouverte sur le devant, ajnstée 2 la taille, d'une
longueur atteignant les hanches, avait de longues manches.

Porté€ auparavant par les deux sexes, le koubrane, entre 1885 et 1920, était réservé aux
femmes de Tripoli, & certains gardes do corps des consuls, ainsi qu'a certains religienx
chrétiens (voir fig. 16).

- Lentari, 1 'nta'ry. 5 ,UsY! (zobe chasuble)

L'entari, mot désignant une robe chasuble, rappelle, selon Lane transcrit par Dozy (19..:
50), un yelek 1.

L'entarj était confectionné en étoffe rayée, en soie et en coton dn genre alaja, en tissn de
coton rayé du genre dima, en mousseline teinte ou ouvragée, en drap, en brocart, en
taffetas ou enfin, en velours. Sa coupe, ajustée entre la poitrine et la taille, et son col
extrémement décolleté, rehanssaient le buste. Son ouverture droite sur le devant n'était
boutonnée qu’entre le col et la taille. De longueur variable allant des genonx aux
chevilles, cette piece était fendue sur les cotés, depuis les hanches. Ses manches trois-
quarts et collantes laissaient échapper par en dessous celles de la chemise.

Les fernmes riches portaient l'entari qu'elles décoraient, selon Chiboub (1964: 71), de
maniére variée: broderie en fil d’or ou d'argent, incrustation de pierres précieuses ou
semi-précienses, application de passementerie et de dentelles...

La décoration de 'entari des femmes de la classe moyenne était, natarellement, plus
simple.(Voir fig. 53).

- L'abava, TOdvah « L)l {sorte de manteau)

Semblable par sa coupe A celui des hommes, I'abaya féminine s'en distinguait par la

1- Le yelek, mot également d'origine turque, indique une robe chasuble poriée pendant la période des
Mamlouks. La description de cette pitce par Al Khadem (1959:32) est tout & fait semblable & celle d'un
entari.
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variéié de son tissu: drap, velours, satin; par le choix de ses couleurs: rouge, noir, bleu
marine, vert..., par ses manches de longueur assez changeante, allant du coude au
poignets, par ses bords A peine fendus au bas des deux cOtés, enfin par la richesse de sa
broderie.

Connue comme vétement de fétes, cérémonies de fiangailles, de mariage ou
d'accouchement, l'abava constituait une des pitces maitresses du trousseau d'une jeune
fille des classes riche et moyenne de Tripoli.

La valeur de cette piéce résidait dans sa broderie ¢n arabesques, réalisée en fil d'or ou
d'argent, selon une technique empruntée aux Turcs.
Cetie technique, connug d'ailleurs sous le nom turc du point utilisé, w L o

qui est en fait le point passé plat, s'exécute en plusieurs étapes.

Les motifs sont tout d'abord dessinés sur du papier cartonné, puis découpés et fixés a
l'aide de pinces sur le tissu de I'abaya qui doit £tre taillée et tendue sur un cadre de bois
rectangulaire, formant le métier 4 broder. On brode ensuite au-dessus du papier qui donne
du relief.

Ce genre de broderie, malgré la simplicité de sa technique, demandait beaucoup de
patience, d'habileté et de temps, d'ot la création d'un artisanat assez important?.

2.1.5. Les chaussures
- Le gobgab. 1 gobgd'h, Ll

De méme forme que ceux utilisés par les hommes a l'intéricur des bains et des toilettes,
les qobgab féminins étaicnt cependant plus variés, plus décorés ¢t plus sophistiqués

qu'eux.

- Le goboab chebrawi, Yebra'wy, !yt le charkassi. Sarkasi, er le kendergh,
kenderah, o yo:S

Le nom chebrawi, dérivé du mot arabe cheber, Jeber, ,.+ (empan) se donnait & un

gobqab dont la semelle était relevée sur deux supports verticaux en bois qui avaient une
hauteur d'environ un ou un demi empan, d'ol le nom de cette chaussure.

1- Informations obtenues lors de l'imerview, effectuée en 1985, de Madame Kial qui exerce encore ce

métier & Tripoli.
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Ce gobgab se caractérisait par son bois marqueté de nacre on parfois incrusté de fil
d'argent torsadé, et par sa bande en cuir ou ev tissu, brodée des mémes motifs que sur le
bois, au moyen d'un fil d'or ou d'argent.

Import€ d Tstanbul ou de Damas, lc gobgab chebrawi coustituait lui aussi une des piéces
maitresses du trousseau d'une jeune fille des classes riche et moyenne, vu qu'il était porté
les jours de réceptions, de cérémonies et de fétes (voir fig. 59).

A c6té du gobgab chebrawi existait le gherkassi qui était l'imitation du gobgab porté par
les Tcherkesses. La semelle de ce gobgab ne touchait le sol que par sa pointe et par son
talon de trois ou quatre centimétres de hauteur qui rehaussait la cheville. Le bois utilisé
pour la confection de ce gobqab €tait marqueté en nacre ou en fils d'argent.

Le gobagab connu sous le nom turc de kenderah, ., a:S ressembiait par sa forme a celui

porté au bain, mais il s'en différenciait par son bois marquet€ et sa bande brodée (voir
fig. 60 et 61).

Plus prariques dans leur usage, les deux gobgab, charkassi et kenderah, portés aussi
pendant les réceptions et les fétes, avaient, peu a peu, remplacé 4 Tripoli le gobgab
chebrawi qui disparait vers la fin du 19eme siécle.

- Le babouge 1 ba'bwj, ¢y

Le mot babouge, dérivé du perse papouch, pa'pws, s, désignait une chaussure

d'intérieur sans guartier, munie de talons 3 hauteur variable et confectionnée de matérianx
raffinés (cuir fin, parfois habillé de velours ou de satin brod€).

Ceztte pantoufle €rait portée, comme les gobgab marquetés, par les femmes des classes
riche et moyenne, pendant les réceptions et lors de grandes circonstances.

- La chehatah et la tassoumeh

A l'intérieur, les Tripolitaines utilisaient, elles aussi, deux types de chaussures connues
sous le nom de ¢hehatah et de tassoumeh, dout les formes et les couleurs étatent
également semblables aux chaussures masculines de ce nom.
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2.2. A l'extérieur de 1a maison

2.2.1. Les couvre-chefs

L'utilisation du voile de visage, usage d'influence islamique (voir annexe 1) remonte &
Tripoli a I'époque des premigres dynasties arabes.

Tous les voiles de visage en usage dans cette ville sont connus sous le nom de mandil du

wajah, mandil 1 wajeh, « 5!} 4. (anpadil du visage) (manadil est l¢ pluriel de
mandil).

Les manadil portés entre 1885 et 1920 sont:

‘L&.MMM 4] } ' ,-U'-,.n.z &.L‘u

D’aprés Frayha (1973: 95), le mot charieh est d'origine hébraique. Son équivalent en
arabe est le mot saguer, tager, 5 qui signifie trou.

D'apres Dozy (19..: 226), le mot charieh dérive de chaer, qu'il raduit par crin.

Selon nous, la premire explication est la plus plausible car, d'une part, on nomme
charieh toutes les portes, les palissades et les clotures faites de croisillons de bois, et
d'autre part, le mandi! charieh est tiss€ a la manigre d'un filet aux mailies trés serrées, ne
ménageant que de tout petits rous.

D'apres la traduction de Dozy, on peut émetire 'hypothese que ce voile était, au début,
fabriqué en crin de cheval.

Le mandi] chanieh est tissé, selon la description de Dozy, de telle sorte qu'une femme
peut voir & travers, sans étre vue. Ce voile €tait répandu dans les grandes villes, pendant
la période de la domination turque. Ranwolf, d'aprés Dozy (ibid: 226-227), affirme que
"les femmes & Tripoli de Syrie se couvrent le visage de tissus noirs dont quelques-uus
sont trds fins et en soie, mais d'autres en crin de cheval, et ceux-ci sont portés
ordinairement par les femmes d'une condition inféricure”.

En ce qui conceme la période étudiée, le voile, porté & Tripoli, sous le nom de charieh est
fabriqué en fil de soie ou de Iin, tissés a la maniére d'un filet, mais aux mailles beaucoup
plus serrées (voir fig.58 et 59).

Les Tripolitaines de toutes conditions sociales et de toutes les communautés religieuses
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ont porté le mandil charieh de la méme maniére. Seule la qualité du tissu change selon la
richesse des femnmes.

- ! £5 mﬂugd‘! en Qiﬂﬂ EEQEEQEQ en :Qiﬂ oU en E‘ﬂ

Entre 1885 et 1920, une autre forme de mandi] était en usage 3 Tripoli. Elle est faite d'un
tissu en crépe-Georgette, en soie, ou en lin, selon les moyens de chaque femme.

Ce mandil est rectangulaire (50X 100 cm), généralement noir, parfois blanc.

En raison de 1a 1égéreté et de la transparence des tissus avec lesquels il est fabriqué, les
femmes portent toujours ce mandi] double, pour éviter qu'on ne voie leur visage.

A Tripoli, ce voile éait assez utilis€é par toutes les femmes €1 nows pouvons méme
affirmer qu'au tournant du siécle, il était plus répandu que la charieh.

2.2.2. Les sous-vétements

Toutes les piéces ntilisées comme vétements et sur-vétements a l'intérieur sont utilisées
comme sous-vétemenis A l'exiérieur.

2.2.3. Les vétements

A l'extérienr, toutes les femmes, quelle que soit leur appartenance religieuse et sociale,
s'enveloppaient de la téte aux pieds, de telle manigre qu'il était presque impossible de
distinguer une femme d'une autre.

- Lizar, L', ;3% et la habrah, ‘1 pabrah, sy

Draprés le gamous , édition de Calcutta transcrite par Dozy, le mot jzar, vtilisé dans les
premiers 1emps de 1'Islam pour désigner un habit en général, quelle que soit sa forme,
signifie tout ce qui vous couvre.

Aprés cette période, le mot jzar ne semble avoir &1€ utilisé, tovjours d'aprés Dozy (19..:
24-25), que pour désigner le grand voile ou mantean dont les femmes orientales se
couvraient .

Envelopper le corps d'un grand voile était, selon Khater (1977: 389-390), une ancienne
habitude des femmes d'Orient que I'on trouvait déja chez les Phéniciens, les Hébreux et
1es Romains. Cette habitude a été par 1a suite accentuée par la religion islamique.

Entre 1885 et 1920, on appelait & Tripoli jzar une pigce de toile en coton, ¢n lin, en soie
ou parfois méme en drap, de couleur blanche pour I'€té ¢t noire pour l'hiver.



-60- PREMIERE PARTIE

Cette piece avait, an milieun de sa bordure supérienre, deux rubans counsus 4 l'intérienr et
utilisés pour la fixer sur la téte, an nivean du front. Le reste de la toile s'enronlait autonr
du corps. Pour mieux maintenir 1'jzar sur leur corps, certaines femmes Yattachaient a la
taille par une ceinture.

Le mot habrah désignait, an début de 1'Islam, une sortc de¢ manteau d’homme rayé,
fabriqué au Yémen. Par la suite, ce mot fut utilisé pour certaines formes de 1'izar.

Entre 1885 et 1920, la habrah portée & Tripoli, connue aussi souns le nom de habrah
zememeh n'était qu'une forme plus développée de V'jzar.

Elle se composait de deux pitces. La premigre n'était qu'un morceau de toile rectangulaire
se nouant sur le front et 1a taille, au moyen de lacets. La deuxidme pidce consistait en une
jupe froncée qui couvrait le corps depuis la taille jusqu'aux pieds. Précisons que cette
piéce n'a été portée qu'apres la disparition du cherwal (voir fig. 60).

2.2.4. Les chanssures

A lextérieur, les Tripolitaines de toutes les classes sociales portaient les mémes
chaussures que les hommes, en particulier le mest, le sebat et le lastique.

Le seul type de chaussures d'extérienr considéré comme typiquement féminines n'est
apparu & Tripoli, qu'a la fin du [9&me siecle. Cette chaussure, connne sous le nom turc
kenderah, avait une forme semblable an gobgab portant le méme nom.

Elle s'en différenciait pourtant par sa confection en cuir, par existence d'un quartier et
par son empeigne fermée sur la pointe.

La kenderah avait &€ introduite 2 Tripoli par les riches tripolitaines qui avaient imité cette
forme de leurs homologues turques.

3. Les vétements pour enfants

3.1. Depnis la naissance jusqu'a 1'dge d'un an

3.1.1 couvre-chefs d'intérieur et d

A l'époque étndiée, le bébé tripolitain est tonjours coiffé, a lintérieur comme 2
I'extérieur. Selon les convictions de 'époque, coiffer 1a téie d'un bébé est nécessaire, non

seulement pour la réchanffer, mais anssi pour la protéger, toujours selon ces croyances, a
cause de¢ sa fragilité.

Les coiffures utilisées sont assez vari€es ¢n forme, ¢n conleur et en composition, suivant
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la saison et les moyens de chaque famille. Nous avons, par exemple, celles de satin, de
soie, de lin et de coton, mais aussi celles confectionnées avec des étoffes écrues ou tont
simplement avec des chiffons. Mais quelles que soient la forme et la composition de ces

coiffures, elles sont toutes connyes sous le nom d'arkiah ou de kabouah, gabw*ah,
« ;5! termes utilisés comme synonymes.

3.1.2. Les sous-vétements
- Le mentene. 1 mente'n, . lxti

Le mentéune d'enfant, ressemblant par sa coupe a celui des hommes, en différait par sa
fermeture sur le c6té A 1'aide de deux bandes, par sou tissu trés fin (lin, coton, chach),
par sa couleur blanche et enfin par son utilisation comme sous-vétement,

- Les hefadar, ‘I hefa'dd’t, =\s s (les couches)

Généralement rectangulaires et carrées, les couches &raient confectiounées en rissu de lin,
de coton, en étoffe écrue et parfois en chiffons, surtout pour les enfants des familles
pauvres.

Apres la mise des counches, la taille du bébé &£tait entourée d'un zevar warb ena'T
warbeh, « ,, U (ceinture confectionnée en tissu).

Ces conches n*éraient ntilis€es que lorsqu'on portait Ie bébé. Une fois celui-ci mis dans

son bercean, on les lui Stait. Ceci était possible griice 3 la construction particuliére d'un
berceau, connu sous le nom de saybak, «lo.o .

Le saybak érait en effet percé, au niveau du postérieur du béb€, d'un trou de 1a taille de
ses fesses. Au-dessous de ce trou, on fixait un pot. Pour les gargons, on gjoutait un
tuyau dans lequel on fixait leur sexe. Naturellement, pour que ce systéme soit efficace, le
bébé &tait géncralement attaché dans son lit.

Cette méthode était un moyen de soulager la corvée des meres, en diminuant la quantité
de couches 3 laver.

1- La kabouah est en général, comme ['indique Khater (1953/54:23), le nom d'un large bonnet formant la
partie supérieurc d'un vélement que 1'on peut rabattre sur la téte, c'est-a-dire un capuchon.
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- Le megaed. I meqad, sasll

Le mot megaad, signifiant chaise, était utilisé pour désigner une pitce de feutre ciré,
enveloppée dans deux couches: cuir et tissu fins.

Cette piéce, de forme rectangulaire et de la grandeur du bébé, était placée sous son dos
pour, d'une part, I'empécher de mouiller sa mére et, d’autre part, soutenir sa colonne
venébrale considérée a I'époque comme trop fragile. Ce magaad était utilisé jusqu'a I'age
d'environ cing ou six mois.

3.1.3. Les vétements d'intérienr et d’extérieur
- Le festgn, | fegtd'n, Uanill
Entre quatre mois et un an, le bébé portait un festan plus grand que ui. Ce festan avait

généralement une coupe assez large, froncée sur le devant et le derriere au niveau des
aisselles.

11 é1ait confectionné en soie, en coton, en laine,... selon les moyens des parents, d’autant
plus qu’a I'époque et dans la majorité des cas, on se débrouillait pour confectionmner la
plupart des vétements de bébés au moyen de chutes de tissu.

Au-dessus de ce festan, on mettait toujours une bavette connue sous le nom de dakouneh,
dagwneh, < 5.

- La lefafeh.. I lefafeh. oGl et la dekeh, 1 dekeh, < )

La lefafeh dérivant du verbe Jaffa, _J (entortiller) était une piéce carrée de coton, de

satin, de laine, d'agabani, mesurant environ 1,50m de c6té. Cette piece était utilisée pour
emmailloter les bébés dés leur naissance et jusqu'a I'dge de cing a six mois.

- Le bernos. 'l bernos,  yui 5l

C'était une sorte de cape a capuchon portée seulement 3 I'extérieur par les bébés des
familles riches.

Confectionné en soie, en taffetas..., e bemos était orné de riches broderies.

3.2. D'un a4 quatre ans
3.2.1. Les couvre-chefs 2 l'intérieur et 3 l'extérieur

A l'intéricur, entre un et quatre ans, filles et gargons sont coiffés, surtout aprés le bain,
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d'nne chechieh de méme forme que celle de leur mére. A l'extérieur, ils portent le
kabouah gui peut avoir 1a forme d'un capuchon ou celle d'une arkiah.

3.2.2. Les sous-vétements

Des qu'un enfant ne portait plus de couches, ses sous-vétements ressemblaient par leur
conpe & ceux des adultes.

3.2.3. Lgs vEtements d'intérieur et d'ext€rienr

A Tripoli, jusque vers I'age de quatre ans, il était difficile de distinguer les gargons des
filles, car on les habillait et coiffait de la méme maniére.

1ls ne portaient que des robes, ressemblant plutot & de longues chemises et des kombaz

fermés sur le devant. Les enfants des familles aisées avaient le privilége de porter le
iebane, teba'n, . La (sorte de salopette bouffante descendant jusqu'aux genoux).

L'ainé recevait généralement des pieces confectionnées spécialement pour hui, alors que
les cadets utilisaient les vétements de leur ainé. On se permettait d'offrir des vétements
neufs aux cadets, senlement lors de certaines fétes.

L'apparence vestimentaire permettait davantage de distinguer les sexes vers Six ou sept
ans, lorsque les gargons commengaient I'école ou I'apprentissage d'un métier. Antrement
dit quand ils s'engageaient dans la vie du monde extérieur réservé aux hommes.

En ce qui concerne les filles, ¢'était anssi vers sept ans qu'un nombre considérable de
familles tripolitaines commengait 2 leur faire porter le voile 2 I'exténieur. Chez d'autres,
voiler les filles n'était pas li€ a un 4ge bien défini, mais plutdt & un phénomeéne
physiologique, les premigres regles.
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4. Tableaux et schémas

PREMIERE PARTIE

Nons pouvons condenser tout ce qui précede sous forme de tableaux et de schémas
moutrant 'évolution, au cours de cette période d'étude, des signifiants et de souligner
leurs signifiés sociaux.

Signifiants Signifiés
Couvre-chefs Catégories sociales
coiffure turban classes sociales
tarbouch blanc religieux azhari !
masti s
tarbouch vert said/tamille gu Prophete
magribi noir saiq/1amillc dAll (chites)
h ‘blanc/fin wajaha (fche)
gt;puc blanc/Epais uléma (riche}
agabani artisan/petit commergant (moyenne)
arkiah -
takiah -
pauvre
lebbadeh avec ou sans
kafizh

- TABLEAU 1: signes distinctifs des catégories sociales des Tripolitains & I'extérieur

LEGENDE DES SIGNES : signifiant I | signifi¢

Nons avons consacré un tableau de classement particulier aux couvre-chefs car:

- C¢ type de pieces est toujours porté par tous les Tripolitains de I'époque

- ils jouent un role essentiel dans la distinction des catégories sociales a Tripoli

1- azhari: celui qui a fait ses études 2 Al Azhar, au Caire




CBAPITRE II _65-

Signifiants Signifiés
Couvre-chefs Catégories sociales biologiques
coiffure posidon classes oonl{nt.lnauté classes
sociales religieuse d’age
tarbouch mis wajaha musulman jeune
azizi obliquement kawaja chrétien indifférent
mis tout moyenne musulman jeune
droit sur et " .
hréti
la 1t pauvre chrétien indifférent

- TABLEAU 2 : Le tarbouch azizi et les signes distincdfs entre les classes d’dge et les

communautés religieuses
LEGENDF DES SIGNES : signifiant | | signifié
(égale)

A part les couvre-chefs, seuls 1'abaya en poils de chameau et les vétements brodés en fils
d’or ou d’argent jouent un rdle de classement immédiat

Signifiants signifiés
Vétements Catégories
sociales biologiques
classes classes
sociales d'age
abaya en poil de chameau indifférent
broderie en fil d’or ou riche jeune
d’argent
- TABLEAU 3 : autres pigces vesumentaires de classernent des Tripolitains & 'exténeur

LEGENDE DES SIGNES : signifiant I l signifié
(égale)
Le reste des vétements constitue aussi un moyen de classificadon sociale, par la qualité du

tissu et la quantité des piéces que posséde chaque personne, mais ces signes sont
généralement faibles, ¢’est-a-dire difficiles & constater dés la premire approche
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Signifiants Signifiés .
véternents Catégories sociales Signes
chemise du dessous difficile A distinguer dés la
qualité et quantité e faibles!
Libass tawil pre PPrOC

- TABLEAU 4 : Les signes distinguant les catégories sociales des Tripolitains a I’inténeur
LEGENDE DES SIGNES : signifiant | | signifié
(Egale)

1 Signe faible (ou plutdt signifiamt faible) son véritable signifié est, comme dit Delaporte
(1981:327), *un énoncé concemant 1'organisation sociale”. (Voir conclusion)

Signifiants Signifiés :
vég[gmcms Catégoggls sociales Signes
izar difficile 3 distinguer dés 1

qualité et quantité cu:‘ sunguer ces 1a faibles
habrah premiére approche

- TABLEAU 5 : Les signes distingoant les catégories sociales des Tripolitains a
I'exténenr

LEGENDE DES SIGNES : signifiant || signifié
(égale)
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signes distinctifs des catégories p— signes distinctifs des catégories
sociales des Tripolitaines a l'extérieur faibles sociales des Tripolitains A I'intérieur

e e

signes distinctifs des catégories — signes distinctifs des catégories
sociales des Tripolitaines a l'intérieur forts sociales des Tripolitains a I'extérienr

- SCHEMA 1 : Comparaison entre le degré de signification des vétements distinguant, &
Tripoli, les sexes & 1'intérieur et A 1'extérienr

E S S: == éuivalence

f relation {méme sexe)

/ entre et 400 5 ans \

vétements p— vétements
de garcons : I . de filles
signe zéro!
/ de 527 ans \
vétements | . | vétements vétements | | vétements
d'’hommes | = |} de gargons de filles — | de femmes
signe fort

- SCHEMA 2 : Degré de signification des vétements distinguant, & Tripoli, les garcons
des filles. |

1-Le signe zéro ou plutdt (le signifiant z£ro) est significatif par son absence (voir conclusion)
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S: / \ division (selon le sexe)
—— identique

:,é différent

* "donnés” (degré de signification)
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CHAPITRE III

ANALYSE DU SYSTEME SOCIO-VESTIMENTAIRE A
TRIPOLI ENTRE 1885 ET 1920

11 est & rappeler que, dés le début de cette étude, nous avous considéré le vétement comme
un objet social. Une recherche sériense sur le vétement & Tripoli ne doit donc pas se
coutenter d'en décrire 1a forme et d'en retracer I'évolution d'une €poque a I'antre, mais
doit eun plus analyser ce que cette forme représente, ainsi que les canses de cette
évolution.

Devant traiter daos cette partie nne période révolue dont les pitces de vétements
conservées sont rares, notre analyse socio-vestimentaire sera, avant tout, basée sur des
matériaux fournis par des documents écrits dont nous avons déja commeunté la valeur
{voir introduction).

Nous allons essayer, dans les limites de ces matériaux, de retracer les rapports existant
entre la société tripolitaine de 1'époque et les Turcs; d'appréhender les hiérarchies
politique et sociale, les distinctions entre communauntés religicuses, entre sexes; les
classes d'dge, aiusi que les valeurs esthétiques locales.

1. Vétements et influence turque

Examinons, tout d'abord, sous l'aspect étymologique, les noms de vétements ntilisés
Tripoli entre 1885 et 1920. Malgré la pluralité de leurs origines linguistiques, le tanx
assez €levé d'appellations turques est la premidre constatation qui s'impose.

Nous avons souligné, rappelons-le, qu'une méme piéce vestimentaire change de nom
d'uvoe époque 2 nue avtre et d'vn lieu 2 un antre, et qu'on mMEme nom peut se donner en
des temps et des lienx différents, i des piéces qui ne se ressemblent pas.

L'exemple type de cette sitnation, tiré de la période considérée, est celui de 1a coiffure en
feutre rouge appelée tarbouch a Tripoli, fes en Turquie, chachia en Afrique du Nord...
Ajoutons encore que le nom tarbouch oun plutsdt sarpus existait aussi, a cette époque, en
Turquie, mais pour désigner des coiffures tout 4 fait différentes de celles connues 2

Tripoli sous ce nom! .

1 . Voir (Kambaracilar 19..: 48)



-72- PREMIERE PARTIE

Malgré cette restriction, le taux €levé de noms turcs utlisés & Tripoli durant cette période
reste toujours un bon indicateur de l'influence ottomane sur le domaine vestimentaire
dans cetie ville.

Comprendre les raisons d'une telle influence nécessite de connaitre les rapports existants
entre les vétements et le pouvoir.

2. Vétements et pouvoir

Rappelons que, durant cette période d'étude, la ville de Tripoli constituait un wilaya de
I'Empire Ottorman.

Ce statut traduit sa dépendance politique envers le pouvoir central d’Istanbul. Malgré une
certaine résistance politique locale, I'influence vestimentaire turque, comme nous I'avons
signalé, n'a cessé de croitre dans la région.

Cette contradicdon n'est qu'apparente, car, comme le reldéve Spencer, transcrit par
Butazzi (1983:65), "l y a une différence essenticlle et méme une opposition naturelle
euntre l'attitude que requiert la sonmission aux puissants et celle qui nait de I'imitation de

ceux-ci”.

Si, jusqu'a présent, nous n'avons udlisé que les termes influence et imitation qui
impliquent Ia liberté de choix, ce demier n'a pas tonjours é1€ totalement libre. 11 est vrai
que toutes les restrictions exercées par le pouvoir turc sur les choix vestimentaires n'ont
coucemé, a Tripoli, que la communauté chrétienne. Toutefois, elles ont &té levées avant
méme la période que nous abordons ici. Si nous en parlons tout de méme, c'est que
I'ifluence de cette période a laissé, selon nous, des traces dans les comportements de
cette cornmunauté et dans le choix de leurs vétements.

Par exemple, les chrétiens de Tripoli furent parmi les premiers & adopter le tarbouch turc,
car, comme nous l'avons expliqué, cette coiffure remplagait le turban, symbole religieux
istamique (voir annexe 1), et signalait une certaine modéranion religieuse des Turcs.

Cette attitude des chrétiens s’explique d’autant plus facilement si nous savons que
pendant les périodes de restrictions vestimentaires, ils ne devaient porter que le turban
ray¢ ou noir, conleur stbolisant les chiites, communauté islamique méprisée des Turcs
sunnites.

Les chrétiens furent aussi, comme nous allons le voir dans la partie snivante, parmi les
premiers a abandonner leurs vétements "traditionnels" pour adopter ceux d'inspiration
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occidentale. Ceci s'explique par Je rfle de protecteurs des minorités religieuses que les
Occidentaux prétendaient joner dans la région et cela avant méme la chute de 1'Empire
Ottoman.,

Le pouvoir externe exercé par les dirigeants turcs ne devra pas nous faire oublier
d'étudier le pouvoir inteme exercé par les puissants locaux.

Vu la dépendance de Tripoli face & I'Empire Ottoman, le pouvoir des autorités locales était
contrdlé par des dirigeants turcs. Mais les dominés étaieut, par ailleurs, les véritables
maitres au niveau local.

Clest d'ailleurs a travers cette relativisation des rapports de pouvoir que nous pouvons
comprendre pourquoi les dirigeants locanx €étaient les propagateurs des vétements turcs 2
Tripol.

Cete constatation souligne l'intérét d'vne analyse vestimentaire des milienx dirigeants
locaux, tenus pour les seuls responsables de 'apparition et de la diffusion des nouvelles
formes vestimentaires. Ajoutons & ceci que nous traitons d'une époque o la propagation
de ces derniéres €tait encore privée de tous les moyens dont elle dispose aujourd'hui, et
qu'on £tait assez Join de ce qu'on appelle de nos jours, 1a démocratisation dn vétement.

Pour commerncer cette analyse, nous devons replacer les dirigeants a l'intérieur du
systéme social tripolitain. C'est selon nous, le senl moyen permettant de comprendre et
de snivre 1a propagation de leur influence vestimentaire, ce qui nons améne naturellement
a I'étude des rapports existant entre vétements et classes sociales.

3. Vétements el classes sociales

Définir la société mipolitaine de 1885 2 1920 comme féodale implique que nous traitons
d'un systéme social a classes oil la possession du pouvoir politique €tait conditionuée par
celle de la fortune.

Selon Fliigel(1982:25), dans ce genre de soci€tés on la richesse est nu sujet de fierté et un
moyen d'obtenir le pouvoir et le respect, il est naturel que les individus fortunés, ponvant
se permettre de s’habiller de tissus raffinés, cherchent a se distinguer.

La recherche constante de 1a distinction par les riches s'oppose an rdle de propagateurs
des nouvelles formes vestimentaires qu'ils jouent bien malgré eux, en tant que
représentants du pouvoir.

Cette contradiction existant entre la diffusion qui est ouverture sur l'extérieur et la
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distincton qui est repli sur soi-méme, est en fait en rapport avec la dynamique de la
société tripolitaine.

Nous pouvons comparer la hiérarchie dans une société féodale & une pyramide on les
classes se distinguent graduellement de haut en bas, ol les puissants lnttent pour garder le
monopole et ob les antres classes tendent vers le sommet, cherchant 2 diminuer la
distance qui les sépare des classes supérieures.

Pour maintenir cette hiérarchie, les dominants snivent généralement, comme 1'affirme
Bourdien (1984:199), ume stratégie conservatrice et défensive. Leur onverture, en tant
que propagatenrs de toutes les nonvelles formes vestimentaires, n'est donc qu'une simple
illnsion. En réalité, nous devrions parler, selon Goblot transcrit par Willener (1985:52),
de la fermeture de cette classe dite onverte.

La diffusion, qui s'effectne généralement de hant en bas, résulte donc de la volonté
d'imitation de ceux qui sont en bas de 1'échelle et non pas de la volonté délibérée des
riches de propager de nouvelles formes vestimentaires. Ceci motive les puissants dans
leur recherche coustante des moyens leur permettant de garder leur distinction et par
conséquence leur prestige.

Nous en concluons que pour les riches tenant le pouvoir, chercher a se distinguer est le
moyen de se distancer de ce qui est commun, donc vulgaire, et de conserver leur prestige.

Ajoutons que trés sonvent, comme 1'a bien remarqué Fliigel, ce n'est pas 1'ensemble do
costume qui fait office de signe distinctif chez cette classe dirigeante, mais plutdt un
article vestimentaire précis ou un détail de la parure.

L'analyse du systéme vestimentaire de Tripoli entre 1885 et 1920 vient confirmer cette
theése.

1. couvre-chef, par exemple, couvrant la partie du corps qui attire le plus immédiatement
l'attention, constitue un des vétements les plus significatifs et les plus distinctifs de la
hiérarchie sociale, sans oublier sa signification idéologique (voir annexe 1). La citation de
Khater (1953/54:22), décrivant la catégorie sociale qui utilise la takiah 2 1'époque,
consfitue un exemple qui confirme nos dires sur l'nsage du convre-chef, comme signe
distinctif entre classes sociales: "Ceux qui portent le plus la takiah sout les ouvriers et les
enfants, cela parce qu'ils appartiennent 4 ceux a qui F'on permet d'échapper 2 ce que
demande le protocole et les sitnations sérieuses. C'est seulement hors de ces
circonstances qu'il est habituellement permis d'en porter” (voir tablean 1 et 2 ).
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Pour les vétements féminins, le signifiant révélateur de la richesse réside particuliérement
dans la broderie, surtout celle exécutée en fil d'or ou d'argent et associée & des perleset 2
des pierres précicuses (voir tableau 6 ).

11 est donc normal, d'aprés ce que nous venons d'expliquer, que les dirigeants soient
réticents ou méme opposés A toute innovation troublant la hiérarchie sociale.

Par exemple, lors de la pénérration du rarbouch turc 3 Tripoli, son adoption par la
communauté musulmane fut, au début, freinée, non senlement parce qu'il remplagait un
symbole religieux, mais encore parce que, selon nous, il menagait d'effacer certains
signes d'identification sociale. 1l suffit d'ailleurs de voir comment les dirigeants
mnsulmans ont essayé, au débat, d'adapter cette coiffure a leur tradition, en utilisant le
tarbonch comme support de leur turban, pi¢ce significative, comrne nons 1'avons vu, de
leur position sociale.

Revenons # la classification sociale an travers du vétement, pour remarquer que toutes les
Tripolitaines se voilaient de la méme manire a l'extérieur, en utilisant les mémes
couleurs. Seule la qualité du tissu, signe généralement faible, variait. Il €tait donc presque
impossible de distinguer deux femmes de condition différente.

Reconnaitre l'appartenance sociale d'une Tripolitaine & travers son appareuce
vestimentaire n'était possible, contrairement aux hommes, qu'a l'intérienr (voir tableau 4
et 5, schéma 1).

Cette constatation nons montre la division de la société tripolitaine en deux mondes:
I'extéricur qui était 'apanage des hommes et l'intérieur, celni des femmes. Elle sonligne
aussi l'importance de I'étude des rapports existant entre vétements et sexes.

4. Vétemenls et sexes

Commne 1'apparence vestimentaire nous permet de distinguer l'organisation d'une société,
elle devra anssi étre le révélateur da statut et des conditions sociales de chacun des sexes.

Comme le dit Konig, cité par Delaporte (1981:328):" ... le degré de différence entre le
vétement féminin et le vétement masculin 4 nne époque on dans nn pays donné, permet de
dire a coup siir qnel cas cette époque ou ce pays font de J'opposition entre les sexes”.

Le vétement d'extériear, par exemple, gni voilait et cachait le corps entier de la
Tripolitaine, est on signe qui nous indique, immédiatement, le réle qne la société lni
attribuait: femme au foyer.
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Assez marginale dans les champs gni constituaient le liev ol chaque homme essayait
d'affirmer son appartenance sociale i travers son apparence vestimentaire, 1a Tripolitaine
n'était identifiée qu'a lintérieur. LA sculement, ses vétements signalaient son rang social
ou plutdt celui de sa famille ou de son mari, pnisqu'elle €tait tonjours économiquement
dépendante d'eux (voir tablean 6)

Des l'enfance, on €duquait la Tripolitaine a étre une femme d'intérieur. Ses vétements en
étaient les signes révélateurs.

Dés 1'age de sept ans ou dés que la fille avait ses premigres régles, on la voilait, on la
maintenait 4 1'intéricur et on 'habitoait a avoir une apparence vestimentaire trés stricte et
trés réservée, gage a cette £poque de la bonne éducation. Rappelons ici notre description
des chemises de nuit pour jenne fille, ainsi que les calegons a noeuds des deux cotés.

En méme temps qu'elle subissait toutes ces restrictions, on Ini apprenait a préparer son
troussean, généralement constitué de pieces trés soignées, es décorées et méme, surtout
pour les chemises de nuit, assez osées.

Devant réserver tonte sa séduction et son charme a son mari, 1a Tripolitaine essayait de
remplir cette tiche, tont an long de sa vie conjngale. Chaque soir, elle s'embellissait,
mettait ses meilleurs vétements pour recevoir son mari.

Cette situation reflete la fonction a laquelle on adaptait les Tripolitaines et le réle capital
que jone I'apparence vestimentaire dans le domaine de la séduction sexuelle.

Par exemple, la Tripolitaine essayait de plaire 4 son marn, en enveloppant son corps dans
ses plus beaux vétements. L'homme, au contraire, portait pour tout vétement & l'intérienr
de sa maison, cenx qu'il utilisait en général comme sous-vétements a l'extérieur.

Cette différence d'attitnde est assez révélatrice de la maniére de séduction que l'on
attendait de chagne sexe, 2 cette époque.

Si la beauté physique €tait une qualité indispensable chez 1a femme désirée, celle de
I'nomme consistait, au contraire, en sa virilité, sa force. Son apparence sobre n'était alors
qu'une maniére de séduire.

5. Vétements et classes d'fige des deux sexes
K&nig, cité par Delaporte (1981:328), affirme que "pour savoir quelle place une société

donnée accorde a l'enfant, il suffit de voir comment elle habille ses enfants. La ol
I'enfant est considéré comme vn "petit homme", la tenne est la méme d'un dge a l'antre



CHAPITRE III 77-

(...). La oi, an contraire, l'enfance est considérée comme une phase spécifique, les
enfants bénéficient d'un style vestimentaire 2 eux".

A Tripoli, nous constatons qu'il y avait coexistence de ces deux maniéres de faire.

Pendant la période, considérée comme une phase spécifique, s'étendant de la naissance 4
F'age de quatre ou cing ans, les vétements et les coiffures des gargons et des filles étaient
¢n tout point semblables (voir schéma 2).

Des que le gargon sortait et commengait & fréquenter le moude des hommes, on le
considérait comme un "petit homme” et on I'habillait alors de la méme maniére que les
adunltes, tout en Ini laissant I'arkiah comme coiffure.

Aprés ce stade, la classification d'age des Trpolitains a travers leur apparence
vestimentaire restait, pour les hommes, le reflet de leur age véritable et dépendait pour les
femmes de certains événements socianx, plutét que de leur dge réel.

Par exemple, on encourageait tonjours plus les adolescents a se coiffer comme les
hommes. Une fois adulte, libre dn choix de ses vétements, il peut prendre soin de son
apparence et porter parfois certaines conleurs vives, telles que le rouge, ainsi que certains
vétements brodés de fil d'or on d'argent.

A l'age miir, vers quarante ans, il devait laisser pousser sa barbe et commencer 2
s'habiller plus sobrement. De plus, pour les musnlmans, le port du turban devenait
presque obligatoire.

Agé, il devait porter des vétements simples, dépourvus de tonte broderie brillante ¢t de
toute couleur voyante.

Pour la femme, an contraire, on prolongeait ou €courtait son adolescence, en fonction de
son Age au mariage, et cela toujours & travers 'apparence vestimentaire.

Célibataire, elle devait rester trés sobre dans ses vétements. Une fois mariée, elle passait
directement 4 1'dge adulte, extérioris€ par son apparence vestimentaire.

Pendanut cette période, la femme pouvait porter des conleurs vives (rouge, janue, vert,
bleu, rose...) et des vétements brodés de fils d'or ou d'argent et incrustés de pierres
précieuses ou semi-précieuses.

Veuve on grand-mere, ¢lle devait éviter tout vétement et toute broderie attirant l¢ regard.
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6. Vétements et religions

Reflétant les classes sociales, le sexe et I'ige, le vétement a Tripoli véhicule et ransmet
aussi des signes religienx.

Remarquons tout d'abord que, dans cette ville, la religion créait une inégalité de statut
officielle entre les deux communautés religicuses constituant sa société: les sunnites et les
Grecs orthodoxes.

Pratiquant la religion du pouvoir supréme, les musulmans de Tripoli n'ont pas subi les
mémes restrictions vestimentaires que leurs concitoyens chrétiens, bien qu'ils aient €t€,
comme ces derniers, dominés par les Turcs.

Dans le refus initial des musulmans de remplacer le turban par le tarbouch, il existait
certes une raison religieuse (voir I'importance du turban dans l'Islam, annexe 1), mais il
ne faut pas non plus oublier que cette coiffure était le signifiant de leur supériorit€ sociale.
Sa forme (€paisse ou fine), le genre de son tissu (chach, ou agabani) étaient aussi des
signifiants permettant, pour cette communauté, la distinction entre un alim et un wajaha,
enire un religieux et un pieux (voir tableau 1 ).

L'influence de la religion sur le vétement est, selon nous, assez importante. Mais elle
varie en fonction méme du dynamisme de cette religion, qui pent éue selon les €poques
plus ou moins influencée ou influente, dominée ou dominante, dépréci€e ou valorisée.
Prenons l'exemple de l'izar qui représente aussi un vétement féminin conseill€ par 1'1slam
(voir annexe 1). Bien quiil ait un pen mieux résist€ que d'autres piéces vestimentaires
féminines, il a fini par subir, comme ces derniéres, des modifications et des
wansformations.

7. Vétements et esthétique

Dans le domaine vestimentaire, le choix des formes, des couleurs et des éléments
d'ornementation, représente un élément fondamental, 2 travers lequel nous pouvons
conngaitre les valeurs artstiques et les critéres de beanté dominant dans une société, 3 un
moment donné de son histoire.

A Tripoli, la confection de vétements était I'affaire de couturiers. Ces demiers pouvaient
&ire considérés, A travers leur production, comme les véritables interprétes de toutes les
valeurs artistiques et de tous les critéres de beauté de leur €poque.

La coupe et la ligne du vétement, par exemple, nous renseignent sur Ies canons corporels
en viguenr: pantalons bouffants, robes froncées et &vasées, grand chile ceignant la taille,
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manches longues et évasées. Tous ces €léments visent A dommer le plus de volume
possible au corps, ce qui traduit le golit pour les constitutions robustes.

Le choix des couleurs a aussi ses valeurs esthétiques. Par exemple, les hommes
utilisaient une gamme assez réduite de couleurs: noir, blanc, bleu marine, gris, beige. Les
femmes, au contraire, portaient généralement des vétements de couleurs assez variées.

Esthétiquernent, la beauté de |'hornme résidait alors dans un apparence sobre traduisant la
pondération, la gravité et la raison, qualités particulitrement indispensables, selon les
criteres de 1'époque,  la personnalité masculine.

La beauté de la femme se manifestait par sa coquetterie. Cette distinction entre critéres de
beauté masculins et féminins n'était en réalit€ que l'expression du role social de chacun
des deux sexes.

Les éléments ornementaux, et en particulier la broderie, reflétent, en premier lieu, la
grande influence islamique sur Y'art décoratif de 1'€poque, par la prédominance des
arabesques. Elle représente ensnite l'élément de luxe qui renforce la valeur d'un
vétement. Elle exprime enfin, 3 travers les matériaux utilisés dans sa confection (fil d'or,
d'argent ou de soie, pierreries...) le goiit de 1'€poque.
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Fig. 1: L'arkiah

Fig. 2: Deuxieme forme d'arkiah
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La lebbadeh
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Fig. 4 :
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tarbouch masri.
(Photographie, sur demande, du service de
Muséographie du Musée de 1'Homme)
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tarbouch 4zizi (du nom du sultan

turc Abed Al Aziz).(Reproduction
d'une illustration du livre de 1.
Kumburacilar: voir bibliographie)

Fig. 6
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tarbouch magidi (du nom du sulian
turc  Abed Al  Magid).

(Reproduction d'une  illuseration
du livre de I.Kumbaracilar: voir
bibliographie)

Fig. 7. lebbadeh (Cl. M.Kayal)
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Fig. 8 et 9:

larhouch _azizi du début du XX
paille, le pourtour en cuir, ainsi
(ClL.M.Kaval)

eme siécle: on voit l'intérieur doublé en
que le zer (bouton) qui tient la cherabéh.
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Fig. 10 et 11: Intérieur du magasin d'un tarabichi & Damas

Fie. 12 et 13: A gauche, on distingue le makbags: instrument de repassage pour
¥ tarbouch. A droite, Je tarabichi exécute cetie opération. (CL M.Kayal)
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selok agabani (Cl. M. Kayal)

Fig. 14

Motifs d'agabani.{Cl. M. Kayal)

.\

Fig. 15
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Fig. 16: koubrane dun religieux chrétien. (Cl Fig. 17:  sedrieh.(Cl. M. kayal)
M.Kayal)

Fig. 18:  gabaya. (Cl. M. Kayal)
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Fig. 19:  camis tahtani
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DEVANT

Fig. 21:  kombaz
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Fig. 23.  cherwal facheh
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DEVANT

Fig.26:  soukah
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Fig. 27:

amga
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Fig. 28:  tassoumeh

Fig. 29:  Autre forme de 1assoumeh

\\\

Fig.30:  chehatah

Fig.31:  gobgab

Fig.32: mest
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Fig. 33:  Magasind'un gabaqibi.(Fabnquant
et vendeur de qobgab.Rue al gaba-
gib Damas- 1984 .C1.M.Kayal)

Fig. 34:  npesf lastique. (C1L.M Kayal)
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Fig. 35:  tarhah brodée en fils d'or.
Propriété privée, famille
Azar. (Cl. M.Kayal)

Fig. 36:  1arhah brodée en fils de coton.
Propriété privée, famille Azar.

(Cl. M. Kayal)
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Fig. 37:  Broderie d'une tarhah.
(Collection de ['auteur)

Autre genre de broderie d'une tarhah,
{Collection de l'auteur).
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Fig. 39 et 40: Deux manigres de porter
le mandi] oya
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Fig. 41:  chechieh gamnis de verroterie et de paillettes.
(Collection de l'auteur)

Fig. 42:  mandil oya(Collection de 'autenur)
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Verroterie en forme
d'un escalier (sulem)

Verroterie en forme de
dems de scie {sen al
menchar)

Fig.45. Verrotene en forme de
pendentif (mdandach)

Fig. 46:  Différentes maniéres de se
coiffer avec la chechieh
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Fig. 48:  Calegon en coron avec deux fermetures laiérales, décoré de broderie. (Offert 2
l'auteur par la famille Khsam)

. S *
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B LA
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Fig. 49:  Calegon en lin trgs fin, non cousu & I'entrejambe.Utilisé an début de ce siecle
par une chrétienne de Tripoli.(Propri€ié privée: famille Asar.Cl. M. Kayal).
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Fig. 51 et 52: salta (croquis effectués d'aprés
des photographies du livre de
Hamdy Bey : voir bibliogra-
phie)



FIGURES -113-

Fig.53:  entarje (robe chasuble) avec cherwal (croquis effectué d'aprés une photogra-
phie du livre de Hamdy Bey : voir bibliographie)
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Fig. 54:  Méter 2 broder du sarma
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Fig. 55:  gobgab chebrawi.(Photographie, sur demande, du service de Muséographie
du Musée de 'Homme)
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Fig. 56 et 57:  gobgab kenderah. (Photographies, sur demande, du service
de Muséographie du Musée de 'Homme)
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Fig. 58 et 59: mandil charieh. (Collection de l'auteur)
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Jupe ou partie infénieure de habrah

Fig. 60:  habrah zememeh
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Partie supérieure de habrah (celle qui couvre
le corps de téte aux hanches)

Fig. 60:  habrah zememeh



PREMIERE PARTIE

-120-

....m
3
L

zememeh




DEUXIEME PARTIE: LE:VETEMENT A
TRIPOLI ENTRE 1920 ET 1943

CHAPITRE 1

LE MANDAT FRANCAIS ET L'OCCIDENTALISATION
VESTIMENTAIRE ENTRE 1920 ET 1943

Evn 1920, Tripoli est intégrée de force 4 ce qu'on a appelé le Grand-Liban. Elle est aussi
soumise av mandat frangais et, par conséquent, a l'influence occidentale directe, qui a
duré jusqu'a ''ndépendance du Liban en 1943,

Durant cette période, la majorit€ des vEtements dits traditionnels disparaissent au profit
d'antres, d'inspiration occidentale.Le passage entre ces deux modes n'a pas tonjours £té
facile. 1l s'est heurté a plusieurs reprises a une vive opposition sociale.

Voyons d'abord quels sont les facteurs de résistance qui ont retardé et freiné
I'occidentalisation vestimentaire, puis les moyens par lesquels cette derniére a pu
$'mposer.

1. Facteurs de résistance a l'occidentalisation vestimentaire

1.1. Résistances d'ordre politique

Des son application a Tripoli, le mandat frangais est accueilll par une nposte politique
farcuche de la communauté musulmane, majoritaire dans cette ville, et dont le sentiment
antimandataire s'est, parfots, déclaré dans des manifestations violentes. Plusieurs causes
explignent cette attitude:

19- L.a communauté musulmane considére que le systdme mandataire étouffe ses
aspirations au panarabisme.

Cette doctrine, incarnée pendant la Grande-Guerre par le prince Faysal, fils de Chénf
Hussain, chef de la grande révolution arabe, est mise en échec & Maysaloun par une
victoire francaise! .

1 A Maysaloun, prés de Damas, s'est déroulé le 24 juillet 1920 la bataille qui met fin au Royaume
arabe de Faysal et qui permet aux troupes francaises d'entrer & Damas ¢t d'imposer leur mandat
{Reymond 1980 : 65).
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2¢- Les musulmans de Tripoli reprochent aux Frangais le rattachement brutalement
imposé 2 leur ville au Grand-Liban. Cet acte vient contribuer non seulement a
augmenter 1a méfiance de ces Tripolitains envers le systéme mandataire, mais encore
il suscite chez eux, un sentiment de refus du libanisme forcé.

C'est seulement en 1936, avec I'accord syrio-frangais ! qui éteint tout espoir de
rénnification avec la Syrie, que 1dée d'un Etat libanais commence 2 étre admise?.

30- La protection frangaise accordée aux chrétiens libanais, d¢s avant l'application du
systéme mandataire, puis la création artificielle du Grand-Liban poursuivant cet
engagement, prouvent aux musulmans de Tripoli, 1a partialité de ce systéme.

Face i ]a riposte des musnlmans tripolitains, le systéme mandataire n'a, tout d'abord, pas
modifié sa politique de parti pris. 1l a, en effet, négligé de développer toutes les
infrastructures de cette ville.

Tripoli subit donc le méme sort que toutes les antres zones a majorité mosulmane qui,
selon Berque cité par Daher (1974:54), sont détachées de 1a Syrie, sans éire considérées
par les Frangais comme des véritables régions libanaises.

Si nous n’avons guére parlé jusqn'ici de la communauté chrétienne de Tripoli, c'est que,
minoritaire, ¢lle était plus ou moins soumise aux conséquences de la politique
antimandataire de leurs concitoyens musulmans.

La conséquence, essentielle pour notre recherche, des attitudes politiques divergentes des
Tripolitains et des Frangais est le ralentissement dn mouvement d’occidentalisation
vestimentaire & Tripoli. Ce retard est proportionnel au dynamisme de c¢ mouvement,
constaté dans d'antres régions libanaises et notamment & Beyrouth.

1- Le traité du 9 septembre 1936, en concédant la région du Djebel Druze et le temitoire des Alaouites 2
la Syrie, a fixé les nouvelles frontidres de 1'Etat syrien qui s'est finalement contenté de cetie
acguisition.

En effet, ce trailé limite les revendications syriennes, qui voulaient 'unification de toutes les régions
amputées A ce gu'on appelait la Grande-Syrie, ¢'est-4-dire, le Liban, le Sandjag d’Alexantrette et la
Palestine.

2- A ce sujet voir (Sonrau 1984 : 151-160).
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1.2. Résistances d'ordre idéologique

Bien plus que de nature politique, la véritable résistance, qn'a rencontrée
I'occidentalisation vestimentaire des musulmans tripolitains, est de caractére idéologique.

Certes il fant mentionner que certains vétements masculins et féminins d'inspiration
occidentale sont apparus dans la communanté musulmane, avant méme l'application du
systéme mandataire. Tontefois, cette présence vestimentaire n'était pas assez importante,
pour menacer des valeurs idéologiques.

Rappelons encore que ¢e n'est pas le vEtement en tant qu'objet, mais 1'idéologie qui
l'accompagne qui provoque parfois un conflit. C'est pourquoi Foccidentalisation totale de
I'apparence vestimentaire, sortont celle proposée aux femmes sous l'influence
mandataire, fut confrontée, au début, & des résistances de la communanté musnlmane,

En effet, les nouvelles formes vestimentaires mettaient en cause certaines habitudes que
cette communanté n'était pas encore préte A discuter, notamment celle de porter le voile.

11 est ici nécessaire de souligner que, lors de sa sonmission an mandat frangais, Tripoli
était encore une ville trés conservatrice. Elle a pn rester 2 I'écart de tons les mouvements
de réforme féministe qu'ont vécus, an début de ce siécle, les antres grandes villes de cette
région: Damas, Beyrouth, le Caire! . Elle est méme restée sonrde anx appels des
réformatenrs musulmans modérés qui ont surtout oeuvré pour la libération de la femme
dans les limites tolérées par la religion2.

D'aillenrs, d’aprés Sourati (1984:106), le cheikh Rachid Rida, disciple du grand
réformateur égypticn Abdo, aurait défini les Tripolitains musulmans de 1'épogque comme
des gens versés dans les sciences islamiques et 'art arabe du Moyen-Age.

1 . Selon Charara (1974: 3), le mouvement féministe, composé de jeunes filles el de jeunes femmes des
grandes familles musulmanes, est apparu & Beyrouth et 4 Damas vers la fin de 1'époque ottomane,
Ce mouvement revendiguait 1a soppression du vgile, I'accés A I'enseignement , & certaines professions
libérales et aux fonctions publiques, 1a reconnaissance par la constitution de I'égalité entre I'homme et
la femme.
LEgypic a connu, elle aussi, ce genre de mouvement, surtont avec la révolution féministe gnidée par
Houda Chaarawi.

2- Parmi ces grands réformateurs, citons Qasem Amin ¢t 'Imam Abdo,
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La communanté chrétienne était, par contre, mieux préparée A 'adoption des formes
vestimentaires d'inspiration occidentale. Ceci s'explique par le fait que déja sous I'Empire
Ottoman et an nom de la religion, les chrétiens du Liban ont bénéficié de la protection des
QOccidentaux et ont subi leur influence culturelle notamment an travers des écoles
missionaaires.

1.3. Freins d'ordre social

Si lg systéme mandataire a apporté de nouvelles institutions au corps social tripolitain, il
n'en a pas pour antant bouleversé sa structure communautaire.

Nou seulement 2 Tripoli mais encore dans tout le Liban, les Frangais ont préservé
volontairement cette structore sur laquelle ils ont apposé leur systéme politique. Cette
situation a encore davantage condvit les citoyens libanais & confondre 1idée de nationalité
avec celle d'appartenance religieuse. De pluos, elle a contribué A renforcer chez enx
lidéologie communautaire. Tout en lni donnant une apparence démocratique, les Frangais
ont, en fait, conservé le systéme tradifionnel du pouvoir familial basé sur des rapports
féodaux et des relations de clientélisme. Pour affirmer leur autorité, ils ont adopté la
méme méthode que les Ottomans, & savoir pour s'assurer des alliés], I'utilisation des
rivalités préexistantes entre grandes familles. .

La pénétration de l'influence occidentale dans la communauté musulmane continue,
comme & I'époque ottomane, a s'effectuer -et c'est 1a pour nous I'essentiel- & travers
certaines grandes familles qui souhaitent s'identifier & ceux qui les soutiennent.

L'occidentalisation totale de I'apparence vestimentaire n'a donc tonché an début qu'une
minorité bien déterminée. Et encore, seuls les hommes sont concernés, car les femmes
aisées ont dii atiendre jusqu'a la fin des années trente, ]a possibilité d'adopter A I'extérienr
les vétements d'inspiration occidentale. :

1- A Tripoli, par exemple, les familles Mogadem et Jesser ont collaboré avec les Frangais pour contrer la
famille Karamé qui, aidée des Al Bissar, a renforcé encore sa ligne politique par des alliances

matrimoniales avec Alam Al Dine, les Kabbara, et les Adib, autres grandes familtes tripolitzines.



CHAPITRE 1 -125-

2. Facteurs de 1'occidentalisation vestimentaire

2.1. L'enseignement

Les institutions liées & l'enseignement constituent le facteur privilégié par lequel
l'occidentalisation vestimentaire se répand & Tripoki.

Une description succincte du systéme pédagogique, adopté par les autorités mandataires,
s'impose.

Tous les programmes d'enseignement officiel étaient établis par les Jésuites, selon les
programmes frangais enseignés dans leurs écoles privées. Les écoles officielles créées en
1929 font, d¢s le début, I'objet d'enjeux politiques. Euviron 400 enseignants conuns
pour leur ararabisme sont licenciés par le premier ministre Emile Eddé, sous le prétexte
qu'ils ue connaissaient pas suffisamment la langue frangaise, bien qu'ils n’aient df
euseigner que l'arabe. Ce méme ministre a aussi donné l'ordre de fermer un grand
nombre d'écoles publiques, alléguant un manque d'enseignants. Ces mesures, prises
pour géner politiquement et économiquement certaius opposants au régime, visaient
surtout 2 pousser le plus d'éléves possible a fréquenter les écoles privées, qui seules
étaient capables de fournir les diplémes requis par I'Etat (Sourati 1984: 238).

C'est a cause de cette situation nounvelle que les grandes familles muosnlmanes ont
commencé & envoyer leurs enfants dans les €coles missiounaires. De plus elles
éprouvaient le besoin de former des cadres musulmans aptes a défendre les intéréts de
leur communanté directement menacée par les chrétiens qui, en raison de leur préparation
dans les écoles missionnaires, avaient pu accéder facilement & tous les postes
administratifs clés, autrefois réservés aux musulmans.

Meéme les Tripolitains antimandataires, qui out essayé de créer une école locale privée (al
kolliah al islamiah} dans le but de sanvegarder la culture a.rabo—isllamiqu e, ont di adopter
les programmes des écoles missionnaires, pour garantir la réussite de ses €léves aux
exameus officiels.

La politique pédagogique soutenue par les mandataires a changé la structure
d'enseignement de la communauté musulmane, en séparant pour la premiére fois, I'étude
des sciences modemes et celle des sciences religienses (Sourati ibid: 244). Elle a anssi
créé a l'intérieur de cette communauté, une couche intellectuelle nouvelle, inspirée et
fascinée par la colnre occidentale. L'influeuce de cetie politique était si profonde que
l'occidentalisation parait, méme a ceux qui om gardé des aspirations & l'arabisme, la seule
voie du progres et du développement.
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L'adoption des vétements d'inspiration occidentale est alors devenue, pour ces
intellectuels, le signe extérieur de leur progressisme.

Mais qui compose cette couche d'intellectuels, et quel est son role dans 'occidentalisation
vestimentaire a Tripoli?

Formée de fils de grandes familles de wajaha? et d'uléma ainsi que de fils des grandes
familles de ce qu'on pourrait nommer la bourgeoisie moderne2, cette couche est apparue
sur la sc2ne sociale a la fin des années trente, époque o 1'éducation occidentale
commence 3 porter ses fruits. Son véritable apport au nivean de Foccidentalisation
vestimentaire ne réside pas dans }'adoption totale de vE€tements européanisés, mais dans
son encouragement  ce que les femmes enlévent leur voile.

I} est vrai que le syst2me mandataire a encouragé 1'éducation scolaire des filles. Toutefois
les habitudes sociales les concernant sont restées plus fortes que linfluence occidentale
véhiculée par cette scolarité.

Méme les familles riches n'étaient pas encore vraiment persuadées de la nécessité
d’envoyer leurs filles 3 I'école. Cest pourquoi la scolarité de ces filles était interrompue
des que se présentait un poux convenable. La plupart d’entre elles n'ont donc suivi que
I'école primaire. Rares sont celles qui ont poussé leurs études jusqu'a la fin de 1'école
secondaire.

C'est dans ce contexte, soit l'absence d'un véritable facteur incitant les femmes au
changement et le besoin des nouveaux intellectuels d'avoir nne épouse qui puisse
s'accorder avec leurs aspirations modernistes, que se manifeste, a I'extérieur de la
maison, Y'occidentalisation vestimentaire des riches femmes musulmanes. Lors de notre
enquéte sur le terrain, nows avons interrogé des musulmanes qui €taient parmi les
premiéres 2 enlever leur voile. Leurs motifs étaient forrulés sur le modg¢le smvant:

1- Les familles fortunées des wajaha (notables) radilionnels sont, comme nons 1"avons déjh mentionné,
composées de grands propriétaires terriens, grands commergants et fabricants de produits locanx tels qne

£4von, s0ie...

2- 11 s’agit des familles qui se sont enrichies pendant 1’époque mandataire grice au développement de
certains secteurs: commerce d’impen-export, fabrication semi-industrielle de textiles... Cette catégorie
de familles “montantes” parce qu’elle jouissait de la fortune et non d’une *noble origine”, n’a pu tirer

sa force sociale qu’ 3 travers son alliance avec les grandes familles traditionnelles de Tripoli.
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Madame Fatmé: "C'est mon mari qui a voula que j'enléve mon voile”.

Madame Maram: "Vous savez, A cette époque, on a commencé, mon mari et moi, & sortir
le soir tous les denx ensemble, pour faire des visites 4 d'autres couples dont les maris
étaient des collégues d'école on de travail de mon éponx. Ce genre de visite a cré€ pour
nons les femmes, une nouvelle situation. Au débnt, nons nous sommes contentées
d'enlever notre voile 2 l'intérieur et de le remettre A l'extérieur. Puis aprés, nous avons
senti que c'est un peu ridicule car c'est en contradiction avec nous-mémes et avec Ie sens
de I'ntilisation da voile. C'est pourquoi mon mari m'a encouragé 2 enlever mon voile”.

De ce qui préceéde, nous pouvons retenir deux points essentiels:

10- L'introduction du changement vestimentaire 2 Tripoli, durant I'’époque mandataire,
s'cst effectuée par le sommet de la hi€rarchie sociale. Elle est donc restée, comme
sous les Ottomans, du ressort des classes riches.

29. Le changement vestimentaire a l'extérienr de la maison chez les musulmanes s'est
réalisé, en grande partie, grice anx voeux des hommes.

2.2. Inondation du marché tripolitain par les produits occidentanx

Le systéme mandataire a essay€, dés le début de son application dans la région syrio-
libanaise, de dominer les marchés locanx et de les utiliser, afin de servir ses propres
intéréts économiques.

La décision No. 864, prise par le Général Gourand, le 27 mai 1921, concrétisait cette
politique. En effet, cette loi protégeait les produits frangais de toute concurrence
étrangére, supprimait les anciens traité€s accordant des priviléges commerciaux et créait un
tribunal de commerce dans lequel si¢geaient des juges frangais.

Cette mainmise commerciale fut ensuite renforcée par la signature de traités, conclus par
la France au nom de touos les pays soumis & son mandat. Ces accords commerciaux liaient
indirectement la région syrio-libanaise anx Etats qui entretenaient déja des échanges
¢conomiques avec la France.

C'était donc les Frangais qui, selon leurs int€réts politiques et €économiques, concluaient
les accords commerciaux de toate la région. Cette politique explique pourquoi, depuis
1922, 1a plupart des importations du port de Beyrouth, provenaient d' Europe et des Etats-
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Unis! .

Bien entendn, le flot de marchandises étrangeres n'a pas épargné le secteur vestimentaire
qui, en raison do contact avec des modes concurrentes, a vu tous ses canons traditionnels

de 1a beauté se modifier progressivement.

1. A ce sujet voir (Daher 1974: 94-116).
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L'OCCIDENTALISATION ET LE CHANGEMENT
VESTIMENTAIRE

L'occidentalisation du vétement A Tripoli ne s'est pas effectuée, comme nous avons pu le
constater, d'un jour a 'autre. La vitesse de I'adaptation était variable selon les classes
sociales, le sexe ¢t les classes d'dge.

Ajoutons encore que la période mandataire a vu la coexistence des deux styles de

vétements, que nous avons qualifiés de "traditionnel” et “d'occidental”, alors que les
Tripolitains les ont appelés “lebes arabi", "lebes‘rabi” & o~ (vétements arabes) et

“lehes frangi" “lebes fANG", o5 o) (vEtemEts francs).

Nous pouvons ici nous demander si tont ¢ce qui est considéré comme “ vétements arabes™
est resté A 1'abri de l'influence occidentale et si les vétements dits "frangi” n'ont pas gardé
certaines piéces "traditionnelles”.

Voyons done quels vétements étaient ntilisés a I'époque.

1. Les vétements pour hommes

1.1. A l'intérienr de la maison

1.1.1. Les couvre-chefs

L'arkiah , la takiah (coiffures d'intérienr pour les classes riche et moyenne, d'extérieur
pour les pauvres) n‘ont pas subi, ni dans leur forme, ni dans leur mode d'emploi, ni
enfin dans les circonstances de leur utilisation, de modifications durant toute la période
1920-1943.

1.1.2. Les sous-vétements

A coOté du camis tahtani (chemise de dessous), du libass tawil et kassir (calegons long et

1- Franc: terme utilisé depuis 1'époque des croisades, pendant laquelle les Italiens, les Espagnols... élaient
confondus avec les Frangais sous le nom de Francs. Depuis lors, on donne ce nom, dans la langue

courante, 3 tout ce qui est occidental,
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court) confectionnés artisanalement en tissb de coton ou de lin, apparaissent & Tripoli
d'antres formes fabriquées industriellement.

En effet des sous-v€tements en coton ou en laine sont produits dans des usines locales ou
sont importés de 'exiérienr, Les classes aisées commencent  les acheter vu la conformité
de leur coupe ajustée a Ia taille des chemises et des pantalons occidentaux (voir fig. 61).

Reste & souligner que si la chemise de dessous a gard€ son nom, camis tahtani, le libass
par contre commence 2 &tre gussi connn, sovs le nom frangais de calecon, kalswn,

G5

1.1.3. Les véiements
Le camis tahtani et le libass tawil cousvs artisanalement continuent & jouer le rble de

vétements d'intérieur, pour la majorit€ de Ia classe moyenne et panvre.

L'utilisation du pyjama et de la robe de chambre, connus sous Jeur nom frangais, se
répand dans les milicux aisés. Le kombaz fermé sur le devant devient aussi une chemise
de nuit.

1.2. A Vextérienr de la maison

1.2.1. Les couvre-chefs

L'amamah (turban) et son support, le tarbouch (principale coiffure d'extérieur chez les
Tripolitains), ont connu, sous le mandat, des changements notables.

La scission entre I'étude des sciences religicuses et celle des sciences modemes entraine
une régression dans l'utilisation du turban blanc: en effet, celui-ci est devenu le signe
exclusif de ceux qui exercent des fonctions religieuses officielles {mufti, cadi, cheikh)
(voir fig. 69 a 71). Autrement di1, le turban blanc est devenu le signe distinctif d'un
religieux musulman. '

Le turban agabani a, lni anssi, connu un changement, non pas du point de vue de la
catégorie sociale des gens gui le portent (petits commergants, artisans...), ou de celni de
son emploi comme signe de piété, mais plntdt au niveau des classes d'age de ses
utilisateurs (voir fig. 66).

Entre 1920 et 1943 F'agabani est devenu la coiffure propre A certains petits commergants
et artisans agés, connus pour leur aitachement 2 Ia religion et A leurs habitudes.

Au contraire, I'emploi sans turban du tarbouch azizi est devenu non senlement de plus en
plus répandu, mais encore empreint d'one nouvelle signification, celle du nationalisme
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(voir fig. 63, 65, 72 e1 73)

Le tarbouch azizi est resté la seule pidce vestimentaire traditionnelle portée par ceux qui
shabillent désormais a T'occidentale (voir fig. 73 et 74).

Pourguoi cet attachement au tarbouch azizi?
Nous ne pouvons émettre que des hypothéses.

1'attachement des musulmans de Tripoli av tarbouch azizi n'est peut-Etre qu'un besoin de
garder uv signe d'identification i leur communauté. Nous pouvons aussi y voir une
réaction musuimane contre 1'adoption, d&s l'arrivée des Frangais, du chapeau par un
nombre cousidérable de chrétieus.

Rappelons que le tarbouch azjzj est un héritage de 1'époque ottomane, pendant laquelle il
était la coiffure utilisée par les sultans turcs, lorqu'ils ont adopté le costume occidental.

Ces deux hypotheses sont d'ailleurs plus ou moins corroborées par les arguments
qu'avangaient ceux que nous avous appelés les nouveaux intellectuels, au moment ou ils
ont désiré se débarrasser de cetie coiffure.

Eu effet, ceux-ci trouvaient aberrant d'étre "emblémifiés” par le tarbouch azizi des turcs.
De plus, ces intellectuels attribuaient aux Ottornans 1a respounsabilité du retard et de
lignorance qui caractérisazent alors, selon eux, la région.

Malgré ces arguments, leur tiche n'était pas facile. Un maitre d'école, monsieur
Mougadem, nous a raconté que, vers 1940, 1l fut parmi les premiers a enlever son
tarbouch. Cet acte lui avait demandé du courage, face aux critiques assez violentes de son
entourage. Par exemple, un ami de sa famille lui avait dit:

"Vous savez, j'étais toujours impressionné par votre réussite et par votre bonne conduite
et méme je vous ai donné en exemple a mes enfants, mais avec I'acte que vouns venez de
commettre, vous m'avez vraiment dégu et vous m'avez poussé a changer d'avis 2 votre
égard"!,

Il faut préciser qu'entre les défenseurs du tarbouch et ses détracteurs, il y a eu de

1- Interview effectuée en janvier 1984,
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véritables débats, surtout par I'intermédiaire d'articles de jonmanx (voir annexe 2).

Par contre, la lebbadeh, coiffure d'extérieur vtilisée par les colporteurs, n'a subi aucune
modification (voir fig. 73).

A cOté de toutes les anciennes coiffures susmentionnées, apparait, dés le débat de
I'époque mandataire, un nouveau couvre-chef, connu sous le nom de berpaitah,

bernaltah, mot dérivant de 'italien baretta, désigne le chapean fentre enropéen utilisé a
cette époque.

Cette coiffure vient remplacer, chez un nombre considérable de chrétiens, le tarbouch
azizi des Turcs (voir tablean 7 ).

1.2.2. Les vétements
- Le kombaz, 'l gombd'z , \L.i)

Le kombaz continue & étre porté par 1a majorité des Tripolitains chrétiens et musulmans.
Meéme ceux qui ont adopt€ les vétements occidentaux n'hésitent pas, surtonut en €t€ €t
pendant les heures de loisir (visite chez des amis le soir, fréquentation des cafés...}, a
porter cette piéce, dont la conpe large est bien adaptée au climat estival (voir fig. 63 et 65
a 70).

I s (1 chemise]

Entre 1920 et 1943, il y a & Tripoli deux modeles de chemises. Le premier est celui de la

chemise traditionnelle ras du con, connu dés cette €poque sous le nom de camis arabi,
qamis *rabi, ., es3 (Chemise arabe). Cette chemise continue a étre portée en

particulier avec le cherwal (voir fig. 64, 67, 68 et 73). Le deuxiéme modele est celni du

camis frangi, ggg’s_tmgg, G P ol (chemise franque) appelée aussi camis mnacha,
Qami§ mna¥i! ;i e.ad (Chemise empesée).

Cette chemise se caractérise par son col rabattu et empesé, Se salissant rapidement, ce
dernier pent étre changé facilement, puisqu'il s'attache 2 1a chemise par trois boutons.

La chemise frangi se particnlarise anssi par ses poignets empesés et ajustés, nouveauté
dans l'habillement de cette ville. La troisi¢éme nouveanté qu'introduit I'adoption de cette

chemise est 1'utilisation de la cravate, connue A Tripoli sous le nom de crafeh, kré'feh
41,5 on grafeh, #ra'‘feh, &l ,» (denx prononciations locales du mot cravate). Cette

chemise est portée avec le costume complet occidental (voir fig. 73 et 74).



CHAPITRE II -133-
- La sedrieh, 1 sedrieh, « ,w)¥giler)

L'usage de la sedrieh décorée d'arabesques régresse au profit d'une autre, d'influence
occidentale (voir fig 73).

La nouvelle sedrieh a une coupe ajustée 2 la taille, nn dos confectionné en satin et un
devant généralement du méme tissu et de la méme couleur que le pantalon et la jaquette
(veston).

Tous les Tripolitains, méme ceux qui continuent 3 porter le cherwal utilisent cette sedrieh
{(voir fig. 69 et 71).

Les wajaha sont allés encore plus loin. Ils ont essayé, dans V'adoption de ce gilet, d'imiter
minutiensement l'image d'un bourgeois occidental. Ainsi, ils ont accroché an denxi€me
bouton du gilet, la chaine d'une montre qu'ils ont placée dans sa pochette infénieure
gauche.

- Le cherwal, | $erwdl, )i, -+ (pantalon gmple)
De toutes les formes de cherwal, il ne reste A I'€poque mandataire que celle connue sous

le nom de facheh, faSeh, = (fourchu). Ce cherwal continue 2 étre porté par la majorité

de la classe moyenne et par les pauvres (voir fig. 64, 67 169 et 71 2 73).
- L banralon frangl, banjalown frangl, o235 (sl (paniglon franc)

Porté avec le costume complet par les wajaha et les nouveaux riches, ce pantalon a une
coupe Etroite de méme largeur de haut en bas. Son bord inférieur comporte parfois un
revers (voir fig. 73 et 74).

- Le bantalon rkoub, bantalown rkwb, - S, o#a(paﬂmiamurmﬂa&c@

Ce pantalon a la méme coupe que le pantalon golf, c'est-a-dire bouffant en haut et serré
au-dessus du genou.

Cette pitce est portée par les jeunes wajaha et par les fils des nouveaux riches.
1.2.3. Les sur-vétements
- La soukeh d swkah, & )i ow lg faguette 1iagit, =.SJ

La soukah, connue aussi dés cette époque sous le nom de jaquette, remplace
progressivement le mentine.
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Cette jaquette a la méme forme qu'un veston. Elle est portée au-dessus du kombaz avec le
cherwal et fait aussi partie de ce qu'on appelle takem frangi, tagem frangi, s pib

(costumne franc).

La seule différence entre la jaquette traditionnelle, connue sous le nom de soukah, et celle
de cette époque réside dans la longueur. La premidre atteint la mi-jambe, 1a seconde
couvre seulement les hanches (voir fig. 63, 64, 66, 68, 69,72 et 73).

- La jobbeh. 1 iobeh, <!

La jobbeh, comme le turban blanc, n’est plus portée que par les religieux musulmans
(mufu, cadi, cheikh).

- L'abaya 1°ba@'inh, < L=l ou le machlah, 1 matlah, plall

L'abaya est, elle aussi, tonjours utilisée par la majorité des Tripolitains. Méme ceux qui
portent le costume complet occidental la jettent sur leurs €paules.

Nous pouvons nous interroger sur les causes de cet attachement des riches occidentalisés
al'abaya.

Rappelons ici que, pendant I'époque Ottomane, 'abaya des riches, confectionnée en poils
de chameau ou en soie, représentait un vétement de prestige, puisqu'elle extériorisait la
richesse et donc, en raison de Porganisation sociale des classes, le pouvoir.

Le role prestigieux de l'abaya en poils de chamean ou en soie s'est perpétué vu que,
d'une part, Forganisation sociale sous le mandat a plus on moins pn garder sa structure et
que, d'autre part, cetie piéce fort cofiteuse reste rare et donc valorisée.

- Le cabout, 1 kabwt, = .S (le manteau)

Le cabout équivaut an meataf, me'taf, wibha. (manteaun) de Ja langue littéraire.

Selon Kobt cité par Al Samerai (1970: 45), cabout dérive du mot turc kyatmek, 3.3 L3

qui signifie compléter, achever, fermer. Ce terme est appliqué an pardessus porté sur le
vétement occidental.

Pourquoi cette adoption d'un terme turc 3 I'époque mandataire?

Cette piéce, bien qu'elle n'ait pas été popularisée dés I'époque ottormane, était déja
présente dans la société tripolitaine. Elle était portée par les dirigeants et les grands
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fonctionnaires turcs qui 1'avaient adoptée de 1'Occident, en méme temps que le costume
occidental.

Sous le mandat, le cabout est utilisé€ par les classes riche et moyenne de Tripoli (voir fig.
70 et 71).

1.2.4. Les chaussures

Dans le domaine des chanssures portées par les Tripolitains, que ce soit 2 l'intérieur ou 2
I'extérieur de la maison, les changements, durant I'époque mandataire, furent assez
minimes. Mentionnons cependant la disparition du mest'due 3 1'abandon dn cherwal
wassé, et J'utilisation du gebat comme seule chanssure portée avec le costume occidental.

2. Les vétements pour femmes

2.1. A llintéricur de la maisan

2.1.1. Les couvre-chefs

Comme chez les hommes, les coiffures féminines d'intériear, chechich, gata et mandil
ova, malas, kassab... ont conservé, tout an long de la période mandataire, leur forme et
leur rdlel.

2.1.2. Les sous-vétements

y, s tabuani, | qals Ltahtl'nd, el meni (chemise de d !

Malgré Ie maintien du camis en tissu de soie, de coton... apparait un camis de fabrication
industrielle. Ce demier, caractérisé par sa coupe ajustée 2 la taille (voir fig. 85} est
confectionné en coton on ¢n laine, avec on sans manches. Sa longueur ne dépasse pas les
hanches.

La nouvelle forme de camis tahtani est exclusivement réservée 2 J'atilisation comme
chemise de dessous, alors que l'ancienne forme pouvait parfois aussi servir comme
chemise de nuit (voir fig. 77, 80, 83 et 84),

- La sedrieh, ' gedrieh, « ,oll (soutien-gorge)

Entre 1920 et 1943, 2 c6té dua sontien-gorge de satin, de lin ou d'étoffe écrue, cousa sous

1- A ce sujet voir (Kayal 1985: 25-41).



-136- : DEUXIEME PARTIE

forme d'un gilet ajusté sous le buste, apparaissent d'antres formes de confection
industrielie. Celles-¢1 ont une coupe plus décolletée.

Ces sontiens-gorge se caractérisent par leur doublure en éponge gui les rend
suffisamment rigides pour bien rehausser le buste.

Ontre cette particularité, les sedrieh ont rencontré, pour nne autre raison, nn vif succés
anpres des Tripolitaines. En effet, un des critéres de 1a beauté féminine de 1'époque est
nne poitrine opulente. Or les nouveaux soutiens-gorge ont permis 2 bon nombre de
femmes de modifier leur apparence, gréce 2 un rembourrage en coton.

- Le libass, 11iba's, .\l ou le chentone, I Sente'n, -utJl (le calecon)

Le libass a gardé, durant tonte cette période, son mode de fabrication et d'ntilisation. Seul
le libass tawil (calegon long) descendant jusqu'anx chevilles, a dispam.

2.1.3. Les vétemenis

En ce qui concerne les chemises de nuit, il n'y a pas eu de grands changements, ni au
nivean de la forme toujours en rapport avec la vie sexnelle, ni an nivean de la matiére
utilisée (voir fig. 75 & 80, 83, 85 et 86).

L'impact de I'influence occidentale est devenu de plns en plus visible sur les autres pigces
vestimentaires ntilisées A l'intérienr de 1a maison.

Par exemple, le cherwal, le kombaz, Ia seddeh. .. ont définitivement disparn et sont
remplacés par des vétements tels que robes, chemises, jupes... inspirés de la mode
européenne contemporaine (voir fig. 92 4 95).

Quelles sont les modalités de cette inspiration? Est-¢lle contraignante on bien a-t-elle
abouti A des formes adaptées A la société locale?

Ces questions sont d'antant plus importantes que les structures socio-culturelles de la
société réceptrice sont différentes de celles de la soci€té donatrice.

Reprenons les factenrs de résistance politigne, sociale et idéologique qui ont freiné
T'occidentalisation vestimentaire & Tripoli, puis cenx qui I'ont favorisée.

Nous pouvons constater que leur action sur le déroulement de cette occidentalisation n'a
jamais €1 le fruit d'une imposition directe. C'est ponrquoi, sous le mandat, le
changement dn vétement tripolitain a pris I'aspect d'un défi interne, d'nne lntie entre
"tradition” et "modemnisme”.
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Dans un el contexte, nous devons donc parler d'imitation progressive, qui s'est effectuée
de telle manigre que ces nouvelles farmes vestimentaires ont pu s'intégrer dans Ia société,
sans &tre pergues -et nous insistons sur ce point- comme imposées.

Reprenons, par exemple, les veétements d'intérieur chez les Tripolitaines. Nous avons
mentionné que T'occidentalisation de ce type de vétements était assez poussée. Débutant
déja a la fin de I'époque ottomane, elle s'est propagée rapidement sous le mandat, dans
toutes les classes sociales de cette ville.

La célérité de cette adoption peut étre attribnée, en premier lieu, & l'impression -
d'innovation qu'apporte la diffusion de ces vétements occidentalisés & l'intérieur de la
maison. Cette adoption, novatrice quant 2 la forme vestimentaire, est d'autant mieux
désirée et acceptée qu'elie n'implique ancun changement au nivean du statut social de la
Tripolitaine, encore considérée comme femme d'intérieur.

La transmission de la mode occidentale s'est, en particulier, effectnée par le biais des
journanx de modes, déja assez répandus. Rares étaient les femmes qui avaient le privilege
de recevoir leurs vétements directernent de Paris ou d'autres capitales occidentales.

Comment la Tripolitaine a-t-¢lle alors adapté ces formes vestimentaires 3 son
environnement?

" Bien qune réservé aux femmes, I'intérieur des maisons avait ses propres codes sociaux 4
respecter.

Par exempie, I'apparence vestimentaire d'une jeune fille devait garder le hechmeh, 11
dmeh, «.toJl (la modestie).

I1 fallait donc fermer ses vétements jusqu'au cou et les munir de manches couvrant au
moins les coudes. IIs devaient de plus descendre jusqu'a mi-jambe ou anx chevilles.

On choisissait ainsi ies modeies en fonction de ces normes, on alors, on les modifiait
pour les accorder 4 ces exigences sociales.

Les véiements occidentaux du soir ou de bal, méme ceux qui ant des coupes décolletées
ou sans manches, sont devenns le champ d'inspiration pour les vétements des jeunes
mariées. Pendant les premiers mois aprs leur mariage, elles les utilisent & n'importe quel
moment de la journée, méme le matin, lorsqu'il y a des visites pour les congrainlations.
Les femmes mariées ont, par ia suite, beancoup plus de liberté dans le choix de leurs
vétements qui peuvent, désormais, ressembler davantage aux modeles occidentaux.
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A l'dge mir les Tripolitaines doivent garder la simplicité et 1a sobriété vestimentaire et
donc éviter les coupes frivoles et les couleurs voyantes (voir fig. 96).

Malgré I'utilisation jusqu'a la fin du 198me siécle du cherwal, le pantalon occidental n'a
jamais figuré, tout an long de la période mandataire, dans la garde-robe des Tripolitaines.

2.1.4. Les_sur-vétements
- Lo matinée . m'tineh, <5\

La matinée a ]a forme d'un court gilet (spencer) 2 manches longues on-courtes. Elle est
confectionnée dans un tissn de méme couleur et de méme matiére que la chemise de nuit
avec laquelle elle constitue un ensemble (voir fig. 78 et 82).

Cette pitce est utilisée par les jennes mariées, snrtont le matin quand elles sortent
momentanément de leur chambre avant de s’habiller (vie collective a 1'époque de la
grande famille), ou aussi les premiers jours aprés 'accouchement, pour recevorr les
félicitations des visiteurs.

-Laroub, 1rwh, -, ,) (la robe de chambre)
L'ntilisation de 1a robe de chambre a connu, sous le mandat, un grand développement.

A c6t€ des 1afarie (ensembles constitués d'une chemise de nuit et d'une robe de chambre),
réservés avant tout aux jeunes mariées, apparaissent des robes de chambre que les
femmes utilisent comme un pardessus, non seulement le matin au-dessus de leur chemise
de nuit, mais encore & n'importe quel moment de la journée. Par exemple, elles 'enfilent
sur lenr vétement de travail, si elles sont surprises par une visite {cas assez fréquent dans
cette société). Elles s'en couvrent soit pour sortir sur le balcon, soit pour monter sur le
toit de la maison pour y étendre la lessive... '

Cette nouvelle fonction attribuée a la robe de chambre 1'a rendue indispensable 4 toutes
les femmes, quel que soit leur 4ge on leur appartenance sociale (voir fig. 88 2 91).

Connue de toutes les Tripolitaines sous le nom de robe, cette piéce, fermée an nivean de
la taille et aux longnes manches, descend jusqu'a la mi-jambe ou aux chevilles.

Sa décoration va dun plus simple, (application de passementerie antour du col et des
manches), au plus compliqué: surcharge de riches broderies ou de peintures connues
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sous le nom de sab al ramel, sab 1 ramel, b Jf s L.

2.2. A Yextérieur de la maison

2.2.1. Les couvre-chefs

11 est vrai que, si le dévoilement de 1a Tripolitaine musulmane n'a commencé quentre les
années trente €t quarante, il a toutefois €té précédé de phases préparatoires qui I'ont rendu
acceptable.

- La chalhah, ‘I3alhah, < \2W oula pelerine belerine, s 54

Avec l'arrivée des Frangais 4 Tripoli est apparue 1a mode de 1a chalhah, nommée aussi
pelerine chez les chrédennes.

chalhah dérive, comme le mot machlah, du verbe chalaha, salaha, o lorsqu'il est pris

dans le sens de pendiller.

Cette piéce, de forme plus ou moins triangulaire, s'attache an nivean du front 4 l'aide de
deux bandes, puis retombe, en reconvrant la téte, jusqu'aux épaules ou parfois jusqu'aux
coudes (voir fig. 97). Sa couleur est généralement noire ou blanche.

Cetre chalhah est utilisée par certaines chrétennes conservatrices ainsi que par la majorité
des musulmanes. Les premigres l'ont portée seule, sans voile. Sur le front, son bord esl
généralement omé de dentelle. La chalhah des secondes €st toujours associ€e & un voile
en mousseline, couvrant le visage.

Avec cette piece est aussi apparue la mode du mandil behalfeh, mandil blalfeh, L w
«Ls, (chalfeh dérive du mot chalafa, 8alafa, «ils synonyme du mot rama, ramé’, ..

jeter).

Ce mandil, toujours en mousseline noire ou blanche, ¢st mis sur deux couches: I'une

couvre le visage ct 'autre se jette en amriere sur la téte, au-dessus du chalhah,

L'apparition de cette mode est assez significative car ¢lle représente une diminution de
I'épaisseur du voile.

1- sab al ramel, sab ‘] ramel: peinture & 'huile aux molifs de fleurs, de paysage... sur laquelle on étale,
avant qu'elle ne soit s2che, des paillettes dorées ou argentées.
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- r 1 tur, el

turboneh est 1a prononciation locale du mot turban. On donne généralement ¢ce nom a une
coiffure de femmes évoquant par sa forme celle connue, en frangais, sous le méme terme.

Elle est apparue & Tripoli & la fin des années trente. Confectionnée en toile noire ou
blanche, cette coiffure s'attache, soit au sommet du front par deux bandes, soit sur la
nuque; elle ne couvre que les cheveux.

Toujours associé chez les musolmanes & un voile de visage, le turban est surtout porté par
les riches jeunes fernmes ou jeunes filles.

- La bernaitah, berniah, <o I

La bernaitah féminine, portée spécifignement par certaines riches chrétiennes, est
apparue, a Tripol, vers 1920,

Si les riches chrétiennes se sont hitées de se débarrasser du voile, il leur était encore
impossible, a cette époque, de marcher dans la rue téte nne.

C'est pourquoi elles ont adopté des formes de chapeaux qui s'accordent avec cette
contume d'influence religieuse (voir annexe 1).

Les chapeaux ntilisés €taient donc confectionnés en fentre, de sorte que leur calotte
s'emboite sur la téte ponr couvrir enti¢rement les cheveux.

2.2.2. Les vétements

Si l'inflnence occidentale €tait assez importante sur les vétements d'intérieur de tontes les
Tripolitaines aussi bien chrétiennes que musulmanes, son influence sur les vétements
d'extérieur était plus visible chez certaines chrétiennes riches qué chez les antres femmes
de cette ville.

Nous avons déja mentionné que certaines chrétiennes aisées de Tripol, en raison de leur
contact avec la culture occidentale au travers des écoles missionnaires, avaient en le
conrage, dés la rentrée des Francais, d'Gter leur voile et leur habrah.

Cet abandon, révolntionnaire pour leur entourage, nécessitait une certaine prodence. Elles
ont donc ¢ssayé d'€tre le plus possible stricte dans Ie choix des modéles occidentalisés:
pas de frivolité ni de conleurs voyantes, formes couvrant le corps jusqu'a la mi-jambe et
manches longues cachant les bras jusqu'aux poignets.
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Malgr€ ces précantions, ces femmes ont essayé au début de fréquenter le moins possible
les centres populaires de 1a ville, afin d'éviter les critiques. Leur désir était facilité par le
fait que les commissions étaient encore une tiche réservée aux hommes.

Chez les autres chrétiennes ainsi que chez une majorité de musulmanes des classes aisée
et moyenne, la seule influence occidentale visible dans leurs vétements d'extériear a été
'adoption d'une piece vestimentaire connue sous le nom de robe-mantean st —.,,
Celle-ci n'est en fait qu'un manteau dont la conpe est inspirée des modéles occidentaunx
contemporains.

Généralement confectionné en drap pour 'hiver, en coton ou en crépe Georgetie pour
I'été, ce manteau est habituellement noir (voir fig. 98). Il a progressivement remplace la
habrah.

2.2.3. Les chaussures

Chez les Tripolitaines, la seule nouveanté concerne les chaussures portées a 'extérieur.

A coté de 'utilisation de la kenderah est apparue celle de I'escarpin. Ce dernier connu
sous le méme nom (scarbingh, <., ,<.) est confectionné d'aprés des modeles inspirés

des formes occidentales.

3. Les vétements pour enfants

Rien n'a changé dans les pigces vestimentaires utilisées pour nn enfant 4g¢€ de moins d'un
an. La senle chose & noter est Ja disparition progressive du saybak (lit pour enfant).

Pour les enfants dgés d'un a quatre ans, il n'y a pas davantage en de changement. Clest
seulement sur des enfants de six ou sept ans que l'influence vestimentaire occidentale
commence i poindre (voir fig. 104 et 106). Un grand nombre de gargons des familles
riches et moyennes, surtout ceux qui ont fréquenté les nouvelles écoles, n'onr pas en
I'cccasion de porter les vétements traditionnels comme le cherwal et ie kombaz (voir fig.
105 et 106).

Ces gargons portaient le pantalon on le short descendant jusqu'aux genoux (voir fig. 107
2 109) avec une chemise et une jaqueite (veston long). Jusqu'a la fin de I'école primaire,
le réglement imposait le tablier noir avec un col blanc, comme costurme.

Ce rablier est généralement fermé sur le dos par une série de boutons. Muni de longues
manches, il s'ajuste a la taille par une ceinture nouée en armriére.
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Pour les filles musulmanes, rien n'a changé. Méme celles qui ont fréquenté I'école et qui
ont donc été obligées de remplacer la habrah par un tablier ont continué i se voiler le

visage et 2 porter, soit le turban, soit la chathah (voir fig. 102 et 103).

Le tablier des filles avait 1a méme forme et la méme couleur que celui des gargons. Les
seules différences résidaient dans la longueur qui, chez les filles, atteignait la mi-jambe, et

dans l'obligation de le porter jusqu'a la fin de la scolarité.

4, Tableaux et schémas

DEUXIEME PARTIE

Signifiants Signifiés
Couvre-chefs Catégories sociales biologiques
. . communanté v
coiffure turban classes sociales religicuse classes d'age
blanc indifférent musulman indifférent
tarbouch (religieux)
agabani moyenne musulman agée
- majorité
) indifférent musulmane indifférent
chrétienne
. geaps et .
- . indifférent musulmane jeune
riche et
chapeau - movyenne chrétienne indifférent
Jebbadeh avecod sans indifférent
kafiah pauvre indifférent
arkiah - musulmane

- TABLEAU 7 : Les signes distinctifs entre Tﬁﬁolitains & l'extérieur durant la période

1920 et 1943

LEGENDE DES SIGNES : signifiant I | signifié

(égale)




e

D I 2R

-143-

CHAPITRE i1

sedround S9uuop ] 99AL uONIIPERUOs U 153 b 35 = [ ‘SaAN dAANIDT 1

[EIu3pI290, ] 12 [2uuonipen 3] anus aduezw 9 19 sureijodu ], sap ameuawnsaa aouaredde | : §VINAHDS -

Sues
N0 09AB + Jo[dwiod  2mnisos,, + -

(OUEL], JUIMINIA

Sues
no 03Ae + 19|dnos, swmsos, +  yeyrewsaq

N/

TSR] | ueqinj sues
ZBqWIOY + NO YBJYNOS + NOIIAE  + YONOGIe)
Iqese

(IRIE,, MAWNIA

MIYD + no nos + no SUPIS 4+ nNo Smuaed + o 33A8  + Yyono
[esmIy ey Yaup ! yonoqrel
1qere 1qere 1qere



-144- DEUXIEME PARTIE
A Uintérieur de la maison durant
toute la période mandataire

coiffe traditionnel + | vétements occidentalisés |

A Pextérieur de la maison jusqu’a
la fin des années trente

musnlmanes | chrétiennes
chalhah _
ou + voile +mantean vétements occidentalisés| Hchapeau
turban noir ou
ptlerine
A Pextérieur de 1a maison aprés
les années trente
musulmanes chrétiennes
avec ou sans |+ --- +jmanteau noir avec ou sans| +|vétements occidentalisés|
chapeau on autres vétements chapeau
occidentalisés
ou
chalhah + vaile
on
turban

- SHEMA 4 : Papparence vestimentaire des Tripolitaines et le mélange entre le
traditionnel et Foccidental

LEGENDE DES SIGNES : ~~~ ™~ division selon la religion -

C———— tous les vétements dits occidentaux



CHAPITRE III

L'OCCIDENTALISATION VESTIMENTAIRE ET SON
INFLUENCE SUR LA SOCIETE TRIPOLITAINE

La connaissance de l’influence sur la société tripolitaine de l'occidentalisation
vestimentaire nécessite, tout d'abord, I'analyse de 1a politique sociale, éducative et
économique, pratiquée par les Frangais durant 1'époque mandataire.

Cette connaissance appelle ensuite 1'analyse, toujours sur le plan vestimentaire, de la
coexistence a I''mérieur méme de cette société du "tradisonnel” et de "1'occidental”.

1. Analyse de la politique sociale, éducative et économique des
mandataires

Les mandataires, en créant le Grand-Liban et en perpétuant au nivean politique et
administratif le systtme communautaire de cette région, ont contribué a la formation
d’une nation libanaise pluraliste, dans laquelle chaque individu devait, pour se définir et
s'identifier, passer par l'intermédiaire de son identité communautaire.

La création du Grand-Liban a détaché la communauté musulmane libanaise de celle de la
Grande-Syrie. Elle est ainsi devenue démographiquement et politiquement minoritaire,
dans ce nouvel Etat.

Cette situation provoqua chez elle un sentiment d'injustice et d'inégalité, semblable a celui
qu'éprouvérent les chrétiens, sous le pouvoir ottoman.

L'apparition du Grand-Liban a finalement abouti 4 la formation d'une nation
politiquement divisée, entre une communauté chrétienne dans I'ensemble favorable a la
construction d'un Etat indépendant, et une communauté musulmane, en majorité frustrée,
refusant ce libanisme imposé.

La premigre vague d'occidentalisation vestimentaire, dés Yapplication du mandat dans
cetie région, constitue un révélateur de ces deux positions politiques.

Comme nous I'avons déja montré, directement aprés 1’arrivée des Frangais, un nombre
considérable de chrétiens aisés ont remplacé le tarbouch par un chapean occidental.

Ce changement de couvre-chefs révéle, chez certains, une prédisposition acquise a
I'époque ottomane a accepter la culture occidentale, et en plus, chez d’autres, un
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consentement tacite au nouvean régime. La situation de la communauté musulmane
difféere puisque, hostile an régime mandataire, elle reste jusqu'alors épargnée par
l'influence culturelle directe des Occidentaux.

Nous savons qu'en adoptant le tarbouch 4 la place du turban, le sultan turc s'était attiré
les fondres de la communanté musulmane. Pourtant, cette dernidre a finalement choisi ce
tarbouch comme signe de son identité culturelle parce que, selon nous, il reste la seule
piece non occidentalisée du vétement des dirigeants, 4 la fin de I'€poque ottomane.

Parallglement 2 1'abandon du tarbouch par des chrétiens, un nombre considérable de leurs
femmes renoncent aussi au port du voile. Tl faut y voir l'acceptation de la culture des
mandataires, mais pas forcément celle du régime politique qu'ils apportent.

Apres ces changements, il est pour la premiére fois, possible de distinguer dans la rue,
senlement A travers son apparence, une musulmane d'une chrétienne. Le maintien de
1'antorité locale traditionnelle par les mandataires leur a procuré des appuis intérienrs non
négligeables.

Les divergences politiques déja mentionnées ont rendu délicate la coopération de certains
chefs musulmans avec le pouvoir mandataire. Malgré cela, ces chefs furent, parmi les
premiers, A transmettre au sein de leur communanté de nouveanx modéles et de nouvelies
valeurs.

Rocher (1968:233) explique bien ce rdle: "Ces chefs sont des symboles rappelant que la
société traditionnelle n'est pas détruite, mais ils symbolisent en méme temps, les
changements qu'elle doit accepter”.

1
Par 1a suite, 'apparition & Tripoli dun nouvean regroupement et classement social, due &

I'ascension de ceux que nous avons appelés nouveaux riches et nouveaux intellectuels, a
élargi 'éventail des gens sensibles A 'occidentalisation. Cette derniére est devenue, méme
chez ceux qui ont gardé un sentment hostile envers les mandataires, synonyme de
développement, de progrés et de modernisation.

Comment comprendre cette attitude apparemment contradictoire?

Le pouvoir en lni-méme entoure son détenteur d'un halo de prestige qui pent, parfois,
étre renforcé par l'intermédiaire d'agents créés ou récunpérés ‘a cet effet, tels que
I'administration, F'économie, le commerce, 1'€cole, les missions...

En raison de I'influence de ces agents, l'occidentalisation vestimentaire a Tripoli, 4 la fin
des années trente, est devenue, non pas signe de distinction communautaire, comme
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c'était le cas au début du mandat, mais plutdt signe d'appartenance sociale.

La différence du degré d'occidentalisation vestimentaire, selon les classes sociales, est
plos ponssée chez les musulmans que chez les chrétiens. Ceci s'explique aisément. Seuls
les enfants de la classe ais€e musnlmane ont en les moyens de fréguenter les €coles
missionnaires et par conséquent, d'entrer en contact avec la culture occidentale et d'en
subir l'inflnence. Par conwre, le nombre de chrétiens ayant subi cette influence €rait
beaucoup plus important, surtout & cause des services d'entraide organisés par les
missionnaires qui prenaient en charge gratuitement 1'éducation des enfants panvres de
cette cormnmunauté.

Autrement dit, si 'occidentalisation vestimentaire ¢st devenue assez visible a la fin de
I'époque mandataire chez les riches musulmans tripolitains, elle est, & cc moment déja,
plus ou moins perceptible, dans 1'ensemble de la communanté chrétienne.

2. Coexistence a l'intérieur de la société tripolitaine entre le "traditionnel”
et "l'occidental”

Ontre des vitesses variables, selon les communautés et les classes sociales, de
l'occidentalisation vestimentaire attribuée a la politique frangaise dans le domaine social,
éducatif et économique, ce qui frappe le plus, lorsque nous analysons le changement
durant I'époque mandataire, c'est la cohabitation entre le "traditionnel” et "l'occidental ™.

Si nous passons ¢n revue les vétements de '€pogue, nous remargnons qua l'inténienr de
la maison, I'occidentalisation a facilement pu marquer I'apparence des Tripolitaines parce
qu'il y a eu possibilité de s'adapter avec les normes "traditionnelles” de ce milien. Par
exemple, certains des vétements occidentanx adoptés ont changé de fonctions pour
acquérir celles existant dans la société d'accueil, comme ¢'est le cas pour la robe de
chambre et les robes du soir. D'autres vétements ont €té sélectionnés ou modifiés pour
répondre aux exigences de cette société: chapeaux utilisés ‘par des chrétiennes 2
I'extérienr, vétements d'intéricur portés par des femmes jeunes et dgées.

Si dans les exemples précédents, les "traditions” sont parvenues A dominer et 2 manipnler
les innovations importées, ce ne fut, de loin, pas toujours le ¢as.

Rappelons que les premiéres musulmanes de Tripoli & avoir adopté€ les vétements
occidentalisés, 3 1'extérienr de la maison, ne I'ont fait qu'a ia fin des années trente.
Malgré ce retard, I'influence vestimentaire occidentale a laissé des traces, dés le début du
mandat: le voile s'est aminci, ia chalhah est remplacée par un turban... Ces modifications
n'étaient en réalité que des étapes préparatoires constitvant des indices d'nn changement

€n COours.
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Cette interaction entre le "traditionnel” et "l'occidental”, dans laquelle le premier cherche a
se protéger, i se défendre, et le second & étre accepté, a abouti & une forme de coexisience
particuli¢re qui a donné naissance aux formes vestimentaires tripolitaines de 1'poque
mandataire.

Certes, il y a eu adoption de vétements occidentaux, mais il ne faut pas oublier que ces
derniers étaient utilisés hors de leur contexte d'origine. C'est pourquoi nous distinguons
les vétements occidentaux des vétements occidentalisés (voir p.199, schémas 3 et 4).
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Fig. 61:  Sous-v&tements masculins: camis ahtani et calegon, fabriqués industrielle-
ment & Beyronth. (Cl. M. Kayal)

. . - .o
- ]

' 5, LI e
Détail de 1a photographie précédente. L'étiquette
portela mMention =, - Lopr ws  Jale
(industrie Najmeh Syrie-Beyrouth), alors qu'en
frangais, le terme Syrie n'y figure pas. Cette
marque de fabrication montre que malgré la di-
vision politique du Liban et de 1a Syrie, ces
deux régions continuent & éme économiguement
considérées sous le mandat comme nne entité



DEUXIEME PARTIE

Fig. 63:  Costume wraditionnel: chemise au
ras du cou, sopkah (jaquette),
¢herwal facheh (fourchu) attaché
4 la taille par un chile ou une
chamléh (grand foulard utilisé
comme ceinture) et chaussures

i -1930.

{Collection de I'autenr)

Fig. 64. Autre forme de costume
traditionnel: tarbouch azizi,
kombaz attaché par un chile
(chamélh) et soukah (jaquette). La
monire A chaine est visible sur
cette photographie-1938.
(Collection de l'auteur)
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Fig. 65: Tripolitain coiffé d'un tarbguch azizi et
habillé d'un Kombaz en tissu dima
(coton rayé)-1930 (7). (Collection de
'anteur)

Fig.66: Tripolitain coiffé d'un turban ggabani
et habillé d'un kombaz dima et d'une
soukah- 1940 (?) (Collection de
Tauteur)
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Fig. 67: Tnpolitain agé coiffé d'une arkiah et
habillé d'une chemise traditionnelle
en tissu cotni (satin rayé). La dekeh
(lacet) non masquée par un chile est
visible- 1940 (?).(Cl. M.Kayal, re-

- produisant une photographie de
I'album de la famille Al Masn).

Fig. 68:  Costume traditionnel: chemise au
ras du cou, telfihah (écharpe) cher-
wal fourchy, soukah et botte
(jazmah)-1935 (N).(Cl. M. Kayal,
reproduisant une photographie de
I'album de la famille Al Masri)
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Fig. 69: Cette photographiec montre le turban blanc, la soukah, le
cherwal fourchu, piéces vestimentaires traditionnelles, asso-
ciées 2 la sedrieh (gilet) occidentalisée-1930(7).(Collection
de Y'auteur)
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Fig 70:  Cheikh coiffé d'un turban blanc et
habillé d'un kombaz et d'un cabout
-1940(?). (Collection de l'auteur)

Fig. 71:  Cheikh coiffé d'un turban blanc et
habilié d'un gilet occidentalisé,
d'un cherwal fourchu et d'un ca-
bout (manteau) occidentalisé- 1930
(7). (Collection de 1'autenr)
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Fig.72:  Cbte a cdte un Tripolitain en véte-
ments traditionnels (tarbonch azizi,
soukah, cherwal fourchu, cherouh
(sandales) et un Anglais en costume
complet-1930 (7).(Collection de
l'anteur)

Fig. 73:  Photographie illusorant le mariage
entre le traditionnel et I'occidental.
A Gauche un Tripolitain en
costume occidental, coiffé d’un
tarbouch. Au milien un Tripolitain
en chemise au ras du cou, en
soukah et en cherwal fourchu,-
coiffé d’une lebbadeh entourée
d’une kaffieh. A droite, un autre
Tripolitain habillé d’une soukah,
d’un cherwal fourchu, d’une
sednieh traditionnelle munie d'une
série de petits boutons piriformes et
chaussé d’un lastigue- 1935 (7).
(Collecton de 1’autenr)

Fig. 74:  Tnpolitain en complet occidental et
coiffé d’un tarbouch azizi- 1940.
(Collection de I’anteur)
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Fig. 75et76:  Deux chemises de nuit
confectionnées pour une
jeune épouse. (CL.M.

Kayal)
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Fig. 77:  Autre forme de chemise de nuit d'une
Jjeune Tripolitaine.(Cl. M. Kayal)
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Fig. 78:  Chemise de nuit et matinée en soie naturelle, partie du trousseau de Madame
Ardau.(Collection de 'auieur)

Fig. 79:  Détail de la bordure décorée de la matinée illustrée la figure 78
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Fig. 80:  Chemise de nuit en coton, aussi vtilisée comme sousvétement. (Collecuon
de l'auteur)

Fig. 81: Détail de la bordure supérieure de la chemise de nuit illustrée 2 la fig.80
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Fig. 82: Matinée en soie naturelle, partie du trousseau de Madame Ardati.(Collection de
I'autenr)

Fig. §3: Chemise de nuit ou sous-vétement
d'une jeune mariée.(Cl. M. Kayal}
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Fig. 4. Chemise de nuit ou sous-vétement d'une jeune mariée. (Propri&é privée,
famille Azar.Cl. M. Kayal)

Fig. 85: Sous-vétements de fabrication industrielle.(Collection de I'auteur)
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Fig. 86 et 87:

tefriah (chemise de
nuit) d'une jeune ma-
riée, avec un dérail.
(Propriété privée, fa-
mille Mogadem. Cl.
M. Kayal)
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Fig. 88 4 91: Différentes formes de robes de chambre utilisées aussi comme pardessus 4
linténieur de la maison. (Photographies des années 1940-1948. Collection

de l'auteur)
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Fig. 92: Chcmi'se. en soie brodée de fil d'or et portée par une jeune Tripolitaine.
(Propriété privée, famille Azar.Cl. M. Kayal)

Fig. 93: Aute forme de chemise en soie. (Propriété privée, famille Azar. Ci. M. Kayal)
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FIGURES

Fig. 94 et 95: Différentes formes de robes oc-
cidentalisées urilis€es 2
I'intérienr de la maison.
Remarquez aussi les escarpins.
Photo du haut: 1920 (D), photo
du bas: 1924 (7). (Collection
de l'auteur)
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Fig.96: Trpolitaine dgée coiffée d'une chechjeh et habillée
d'une robe simple et convenable, selon l'usage en
vigueur a I'époque, pour les gens de son Age-1942
(7). (Collection de F'auteur)
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&

Fig. 97: chalhah

LEGENDE DES SIGNES

...... Ligne de couture
—_._ Ourlet
Ligne de pliure du tissu



-170- DEUXIEME PARTIE

Fig. 97 et 98: chalhah et robe manteau utilisées comme vétement d'extéricur par les
Tripolitaines. (Collection de Vauteur)
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Fig. 99: Tripolitaine agée vétue d'une
habrah, 2 moiti¢ dévoilée pour la

photographie- 1930 (7). (Collection
de 1'auteur)

Fig. 100: Tnpolitaine agée coiffée d'un
gaia et d'une habrah-1940 (7).
(Collection de l'auteur)

Fig. 101: Tripolitaines en robe-mantean et en
turboneh-1945 (). (Collection de
I'anteur)
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Fig. 102 et 103:  Jeunes filles en tablier d'école, la téte voilée d'un mandi]
noir- 1940 (7). (Collection de l'auteur)



FIGURES -173-

Fig. 104: Petit garcon habillé d'une robe- 1930.
(Collection de 1'auteur)

Fig. 105: Adolescent en kombaz-1935 (7).
(Colection de l'auteur)

Fig. 106: Jeune garcon habillé de vétements
occidentalisés: jaquette, short,
chauvssettes. Toutefois, il porte en-

core le tarbouch-1935 (7).
(Collection de auteur)
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Fig. 1072 109:  Gargons tripolitains en vétements

occidentalisés. Photographies des

années 1937- 1940. (Collection :
de l'auteur)



TROISIEME:PARTIE: LE VETEMENT A
TRIPOLI ENTRE 1943 ET 1975

CHAPITRE 1

CONTEXTE HISTORIQUE DE L'APRES-INDEPENDANCE
ET SON INFLUENCE SUR LE VETEMENT A TRIPOLI

L'indépendance du Liban (1943) n'a pas freiné, & Tripol, le mouvement
d'occidentalisation vestimentaire, Bien an contraire, ce phénoméne est devenn plus actif
et plus poussé encore qu'il ne I'était sous le mandat. Ceci demande des explications.

1. Politique de "la porte onverte” et son influence sur l'occidentalisation.
vestimentaire

Les Libanais étaient bien conscients de I'atout représent€ par la sitnation géographique
favorable de leur pays. Comme F'indique Labaki (1979:215), cette demiére permeitait an
Liban de jouer le réle de marché intermédiaire entre 1'Occident, développé
indnstriellemnent, et les pays arabes du Moyen-Orient; et ce fait se vérifie dés le début de
I'expansion des pays industrialisés et de la soumission graduelle de 1'Empire Ottoman a
leur égard, vers la fin du 19¢me siécle.

Sous le mandat, les Frangais ont, eux aussi, contribué a amplifier ce role d'intermédiaire,
~en transformant la ville de Beyrouth en l'une des principales métropoles commerciales
méditerranéennes de 1'€poque.

Dés l'indépendance, I'Etat libanais érait déterminé a conserver ce role pour sa capitale. Le
bouleversement des données géopolitiques de la région, en particulier la constitution de
I'Erat d'Israél, 1'tsolement du port de Haifa duo reste de l1a région, et les révolutions
successives dans les pays arabes, jouait en sa faveur (Ghazi 1987: 176-177). Comme
Findique Azhari (1970:11-17), le Liban a instauré le régime de 1a liberté des échanges dés
1950, aprés la division de I'unité donaniére et monétaire avec la Syrie. Il s'est ensnite
efforcé de développer le secteur des services, notamment commerciaux ¢t bancaires.

C'est ce libéralisme €économique quasi intégral, qui a permis a I'Etat libanais de capter une
partie considérable de capitaux énormes, issus de trois sources principales: nous citons
tout d'abord les Etats arabes producteurs de pétrole, puis les émigrés libanais,-en
particulier ceux qui venaient de certains pays africains, sourmis depuis le mihea des
années cinquante 3 une grande instabilité politique-, et enfin les pays arabes, dont surtout
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I'Egypte et la Syrie, qui n'assuraient plus une sécurité suffisante aux capitaux privés.

Le régime libéral a, eu outre, permis aux pays occidentaux développés de maintenir leur
domination économique sur les marchés arabes de la région.

Par cette politique de "1a porte ouverte” et par le développement du secteur des services
commerciaux et bancaires au détriment des autres secteurs, le Liban indépendant s'est
transformé, comme dit Ganajah (1966:40), en un pays 2 'économie assez particulitre: en
effet plus des deux tiers de son revenu national proviennent de 1a production et de la vente
de services entre I'Occident et le Moyen-Orient.

Pour mener a bien cette politique €économique, 1'Etat a été presque obligé de douner au
Libau le visage d'vu pays moderne et progressiste, d'od 'amplification volontaire du
mouvement d'occidentalisation; ce changement a été d’autant plus rapide que tout ce qui
est occidental est resié synonyme de ce qu'on appelait développement, progrés et
modemisme. T

Le secteur vestimentaire a €t€ trés vite -touché par ce mouvement. Mais pour vérifier cette
hypothese ¢t pour mieux comprendre ce phénoméne, qui a influencé le systéme
vestimentaire 2 Tripoli et son évolution entre 1943 et 1975, il faut présenter une autre face
de I'Etat libanais, & savoir sa réalité inteme.

2, Permanence du systéme communautaire

I est vrai que la nouvelle structure €tatique a pu faire du Libaun, dans vn laps de temps
trés court, un pays de confiance pour linvestissement de capitaux nationaux et
intemationaux. I est aussi vrai qu'elle a su convaincre les Occidentaux de sa capacité a
conserver et a gérer leurs intéréts économiques dans Ja région. 11 est vrai enfin qu'elle a
su présenter au monde entier le visage d'un pays "moderne” et "occidentalisé”. Mais ceci
n'est, en réalité, qu'une fagade que le nouvel Etat a édifiée, grace & I'habileté de cadres
formés & 1'époque mandataire.

Sans trop entrer dans les détails hisioriques, il faut rappeler que le pacte national de 'Etat,
formulé par Bechara Al Khoury et Riad Al Solh! | et accepté par la majorité des chefs
traditiounels des communautés religieuses, a maintenu la formule de la coexistence enge
les différentes communautés. 1l a aussi conservé - d'une maniére provisoire, mais qui a
subsisté jusqu'a nos jours, a tel point que 'on peut parler d'une régle ancrée dans la

1 . Premier président de la République libanaise el son premier ministre.
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pratique- tontes les habitudes polidques et administratives héritées de 1'épogne mandataire
(Hoss 1987: 92.93). Le pacte national a transformé, selon Daher (1977:335) I'nnion
nationale constituée lors de l'indépendance, en nne simple union entre communautés
religienses coexistant sur une méme terre.

L'indépendance dn Liban n'a donc pas provoqué un changement radical dans la politique
confessionnelle. Elle n'a pas non plus bouleversé sa hiérarchie interne, d'autant plus
gu'elle s'est effectuée par l'intermédiaire des chefs traditionnels des différentes
communantés religienses,

3. Sitoation de la ville de Tripoli dans I'Etat libanais

Bien qu'elle soit la deuxitme ville libanaise par sa population et qu'elle soit considérée
comme la capitale du Nord, Tripoli n'a pas connu aprés l'indépendance, le méme essor
on Ja méme ouverture que Beyrouth.

Si, sous le mandat, le développement de ses infrastructures a €té négligé, aprés
I'indépendance, Tripoli est devenue, & canse d'nne politique étatigne centralisatrice, de
plus en plus dépendante de la capitale libanaise, et ceci dans presque tous les domaines
(administration, culture, économie)! Cette situation a créé€ un fossé assez profond entre le
niveau d'évolution des deux villes. Nous pouvons méme dire que Beyronth est devenne
pour Tripoli 1a ville de laquelle elle capte des idées, des modeles... occidentalisés.

4. Politique do "laisser-faire, laisser-aller” et son influence sur la société
tripalitaine

11 est exact que, comme le dit Azhari (1970:2), "le miracle libanais” était le fruit de la
conjonction de deux facteurs favorables principanx, & savoir 1'adoption du libéralisme
économique, et 1'afflux d'énormes capitaux.

Mais dés son adoption et jusqu'a nos jours, ce libéralisme prend la forme de ce que I'on
peut appeler le "laisser-faire, laisser-aller”,

Nous citons en exemple le fait goe 'agriculture et I'industrie se sont transformées en des
secteurs auxiliaires, que les inégalités socio-économiques se sont accentuées, non
seulement entre les régions mais encore entre les classes, car les assurances sociales

1- Voir & ce sujet { M. Scurat1985: 47-48),
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n'existaient pas dans tous les secteurs de productionl.

4.1. Etat des classes sociales

Pour 1a ville de Tripoli, nous remarquons qu'il y a eu, aprés 1950, une croissance
continue et importante de population2. Selon Picandon (1980:96-97), cette croissance est
due non senlement A une poussée démographique locale, mais encore 3 l'atraction
urbaine, phénoméne lié au sous-développement économique, presque général du tiers-
monde et du Liban en particulier.

Cet accroissement démographique, principalement causé€ par I'exode rural, a modifi€ 1a
composition sociale de Tripoli; ce qui n'est pas, comme nous le verrons, sans influencer
1'évolution du systéme vestimentaire. '

Apres l'indépendance, Tripoli a attiré beaucoup d'immigrés d'origine rurale et syrienne.
Les plus pauvres d'entre eux se sont installés a la périphérie nord, nord-est et snd de cetie
ville (bab al tebbaneh. al gobbeh, bab al ramel), tandis que d'autres se sont établis an
centre, dans la zone abritant la majorité des habitants, jusqu'a la fin de I'époque
mandataire.

La plupart des immigrés panvres étaient des travailleurs journaliers (€boueurs, marchands
ambalants, cuvriers industriels, ouvriers du batiment...). Is occupaient aussi des postes
modestes (veilleurs de nuit, soldats dans l'armée libanaise, portiers, gargcons de
bureau...).

Faute de statistiques, nous n'avons malheureusement pas la possibilité d'estimer leur
nombre. Nous pouvons toutefois mentionner 1'augmentation du nombre des Alawites
dont la majorité est d'origine syrienne, et des Maronites. Ces immigrés pauvres se sont

mélés 2 leurs homologues tripolitains et ont formé avec eux la classe connue sous le nom
de chaabiah, §£biah, «..s c'est-a-dire la classe populaire.

1- Voir & ce sujet (Accaoui; Salman 1976: 8-12)

2- Selon le dernier recensement de la populauon libanaise qui remonte & 1932 et qui n'a plus été
réactualisé pour des raisons politiques, la population de Tripoli se remonte & 80.000 personnes. Apres
cene date, il n* y eut que des esumations assez arbitraires, Par exemple, selon la mission 4" IRFED
cette ville comple, en 1960, environ 125.000 habitants, mais 210.000 s¢len Fohn Gullick (Picandou
1980: 97).
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La classe moyenne de Tripoli a, elle aussi, connu une profonde modification, non
senlement dans son nombre mais encore dans les fonctions des gens qui la constituent.
Ce changement décounle de la naissance d'un sentiment de répulsion croissant envers le
travail manuel, rejet qui reflete d'ailleurs le développement du secteur des services,
encouragé par I'Etat.

Par exemple, le marché ouvert a l'extérieur et Pabsence de politique protectionniste ont
poussé un grand nombre d'artisans appartenant i la classe moyenne a quitter leur métier,
pour devenir des commergants propriétaires de petites boutiques, vendant des produits
importés].

La promotion des services a augment€ le besoin en cadres pouvant gérer et développer ce
secteur. Il en a résulté une augmentation rapide du nombre de fonctionnaires, dont la
majorité appartenait 3 cette classe.

Enfin, n'oublions pas de mentionner un nombre considérable de petits propriétaires
terriens qui vendaient leurs terres, d'une part parce qu'ils étaient attirés par le
développement -pourtant relatif- de Tripoli, et d'autre part parce qu'ils €taient découragés
par la faiblesse des rendements, due 3 la perpétvation des méthodes cultnrales
traditionnelles. Is ont, eux aussi, tenté leur chance dans les services.

Apres l'indépendance, comme pendant I'époque mandataire, la classe riche de Tripoli est
toujours constituée par deux catégories: les familles traditionnelles et les familles
récemment enrichies.

Les premigres, en sus de leur richesse, possédaient une influence politique ¢t religicuse
importante au sein de leur société. Les secondes se divisaient elles-mémes en trois sous-
catégories: les familles enrichies 4 1'étranger et de retour 2 Tripoli, pour y investir leurs
capitaux dans le commerce, I'industrie on I'immobilier, les familles qui ont fait fortune
sous le mandat grace & leur activité commerciale, ¢t enfin, les familles dont les membres
avaient un statut professionnel solide (haut fonctionnaire, médecin, ingénieur, avocat...).

Entre ces deux catégories, il y a en bon nombre d'alliances matrimonizales ou
commerciales qui s'expliquent par le fait que maintes familles de nouveaux riches
possédaient une fortune beaucoup plus grande que celle des riches traditionnels, tandis
qu'il leur manquait le pouvoir. En bref, il y a complémentarité entre ces deux catégories.

1- Voir & ce sujet { Al Soufi-Richard ). 1981: 29-59),



-180- TROISIEME PARTIE

4.2, Etat de 1'éducation

Si la politique économique de I'Etat libanais aprés 1943 a accentué le clivage entre les
classes sociales & Tripoli, sa politique péda goglquc n'était pas meilleure: elle en traduisait
en fait 1a réalité socio-écoriomique.

11 est vrai que les €coles officielles ont vu leur nombre s'accroitre apres I'indépendance,
mais cette croissance était plus quantitative que qualitative. Elles ne disposaient que de
moyens limités: personnel peu qualifié et mal rémunéré, insuffisance de matériel
pédagogique, locaux exigus et souvent surpeuplés, etc. (Brun 1973: 31). Ces écoles
étaient théoriquement ouvertes & toutes les catégories sociales, mais elles n'étaient, dans
la pratique, fréguentées que par les pauvres, et une partie de la classe moyenne dont la
situation économique ne permettait pas de payer les annuités assez €levées des écoles
privées. Ajoutons enfin & cenx-ci une minorité de riches renvoyés des écoles privées en
raison de leurs échecs scolaires.

Les écoles privées, qu'elles soient étrangéres laigues ou missionnaires, ou nationales et
confessionnelles (surtout chrétiennes), ont, au contraire, conservé leur statut A canse du
maintien par 'Etat de programmes officiels, inspirés de modeles occidentaux, notamment
frangais. Elles ont donc, depuis longtemps déja, fait lenrs preuves avec de tels
programmes, et sont par conséquent jugées plus aptes 3 garantir [a réussite anx examens
d’Etat officiels. Ceux-ci, selon la politique libanaise de I'emploi bas€e principalement sur
les diplomes!, permettent d'accéder & un statut professionnel honorable (Brun idid. 122-
123).

Les €coles privées étaient destinées aux enfants des riches et de certaines familles
moyennes qui, malgré leurs salaires généralement limités par rapport an cofiit d'un tel
enseignement, faisaient des sacrifices pour leur permettre une rapide ascension sociale.

Les classes défavorisées sont évidemment tenues A 1'écart de ces écoles. Seul un
pourcentage limité de chrétiens pauvres ont la possibilité d'y accéder, grace aux services

1- Notons que les diplomes déliveés par les écoles professionnelles ne sont pas valonisés. La majorité de
ces écoles sont d‘ailleurs des établissements d'Etat.
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d'entraide organisés par les missionnaires, en faveur des panvres de lenr communanté!,

Malgré la diversité du secteur privé (écoles francgaises, américaines etc, dépendant
culturellement des pays qu'elles représentent, on écoles confessionneiies chrétiennes
influnencées par la culture frangaise), ces écoles ont toutes contribné i maintenir a Tripoli,
comme d'aillenrs dans tout le Liban, la diffusion de la culture occidentale. Voir
(Nechabeh 1966: 69).

La politigne pédagogique discriminatoire de I'Etat envers certaines classes sociales? a eu
un résultat néfaste, en accentuant des appartenances idéologigues et cnltureiles
contradictoires au sein de la société.

Contrairement & la piupart des étudiants riches et & certains étudiants issus de la classe
moyenne qui ont cherché a valoriser ce qui est occidental, une majorité d'étudiants des
écoles officielles se sont engagés, en réponse a la déstabilisation de leur situation
éducative et sociale, dans des courants politiques d'idéologies assez variées et souvent
contradictoires. Nouns pouvons énumérer le communisme, le socialisme, ie panarabisme,
I'islamisme... Et si enfin, toutes ces contradictions sont restées plus ou moins gommeées
et controlées par 1'Etat jusqu'en 1975, elies se sont aggravées ou, autrement dit, sont
devenues des éléments actifs dans le conflit fibanais actuel.

Cette différence d'é¢ducation entre les classes sociales est pour nous importante a évoquer,
car elle nous permet de mienx comprendre les signes vestimentaires qu'elle a produits,
surtout chez les jeunes. Il est vrai que ces signes sont restés, comme nous alions e voir,
assez discrets avant les "événements” au Liban, pour devenir par ia suite tout-2-fait

manifestes

1- Il est & noter que les £coles confessionnelles musulmanes n’avaient pas touies une bonne réputation

pédagogique, qui se mesure en premier lieu par le taux de réussite aux examens officiels de 1* Etar

2- Nous parlons ici de classes sociales et non de communaulés religieuses, car méme les riches
musulmans el certains mentbres de la classe moyenne de cette communauté ont facilement eu accés 3

des &coles privées chrétiennes, qu'elles soient étrangdres ou locales.
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ETUDE DES PIECES VESTIMENTAIRES EN USAGE A
TRIPOL1 ENTRE 1943 ET 1975

Pour comprendre I'évolution du systéme vestimentaire entre 1943 et 1975, nous allons
diviser cetic période en deux phases: 1a premigre sera consacrée a 1'étnde du vétement
tripolitain jusque dans les années soixante, c'est-a-dire jusqu'z 1'apparition de ce gu'on
appelle le prét-a-porter, la seconde abordera la phase de la domination de ce demier a
Tripoli.

Cette division est nécessaire, car bien gue l'adoption des vétements occidentalisés ait
passablement marqué I'apparence vestimentaire, les libertés prises dans la modification
des modeles ont rendu cette imitation suffisamment souple pour l'affranchir d'une
véritable domination occidentale. Mais I'appariton en Occident do préi-a-porter a
contribué a accentuer l'influence étrangére sur le vétement & Tripoli et & y développer le
phénomeéne de la mode.

1. L'évolution du systéme vestimentaire tripolitain jusque dans les années
soixante

1.1. Chez les hommes

1.1.1. Disparition des signes distinctifs entre communantés religieuses

Le tarbouch azizi déclinant déja depuis la fin de 1'époque mandataire, a connu, aprés
l'indépendance, une régression rapide, malgré ses nombreux défenseurs qui ont essayé
par tons les moyens de préserver son utilisation (voir annexe 2). Il ne fant pas oublier que
cette coiffure était considérée, sous le mandat, comme le signifiant du nationalisme. Le
tarbouch n'était plus porté que par certaines personnes agées attachées 2 leurs habitudes
(voir fig. 117) et par les religienx musnlmans gni enronlaient antonr leur turban blanc.
Enfin, il est resté, chez les mnsulmans tripolitains, la coiffure que I'on met an sommet
d'un cercueil, pour signaler que le mort est un homme.

La bernaitah (chapean en fentre) a, elle aussi, connn une véritable régression. Signe
d'approbation politique ou culturelle du systéme mandataire, son utilisation a
progressivement perdn ce role, apres le départ des Frangais. Nous la twouvons encore
aujourd'hui portée en hiver contre le froid par quelgues Tripolitains (chrétiens et
musulmans). D'aillenrs méme dans ce role utilitaire, la bernaitah a connu aprés
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l'indépendance une sérieuse concurrence avec d'antres coiffnres, telles que le kalpack, le

béret.

Avec l'important recul de ces deux coiffures, il n'y a presque plus de signes
vestimentaires permettant de distinguer 'appartenance religiense des Tripolitains.

Mais la période d'indépendance a anssi vu poindre, d'une maniére marginale, I'ntilisation
de l'arkiah comme signe de pié1é! chez les mnsnlmans dgés de la classe populaire .

1.1.2. Signes distinctifs entre classes sociales

Sous le mandat, le degré d'occidentalisation vestimentaire des Tripolitains était signe
d'appartenance sociale. Aprés I'indépendance, iinfluence de la politique étatique visant &
enconrager l'occidentalisation (image de marque que cet Etat aimerait montrer) a
fortement accéléré 1'adoption des vétements occidentalisés chez les hommes de tontes les
classes sociales sans effacer pourtant Ies signes distinctifs. En effet, des différences ont
continué 2 s¢ manifester, qnalitativement a travers les tissns et }a finesse de la fabrication,
et qnantitativement & travers la richesse dela garde-robe: signes généralement faibles, vn
qu'il est difficile de les discerner dés la premiére approche.

1.1.3. Sort des vétements traditionnels

Les vétements dits traditionnels ou "arabes” qui ont commencé a s'éclipser dés la fin du
mandat, ont ensuite disparu de plus en plus rapidement, surtout, et méme chez les
personnes agées, dans les classes riche et moyenne.

Scule 'abaya en poils de chameau a pu conscrver son r3le de signe de richesse et de
prestige. Les riches Tripolitains (chrétiens et musnlmans, jennes et 4g€s) n'hésitent pas &
la porter aujourd'hui encore, mais seulemen: A l'intérienr de la maison, lors de la
réception de visiteurs.

Dans la classe dite populaire, les véternents traditionnels ont aussi disparu, sauf chez
certaines personnes dgées. Seul le kombaz est resté la piéce que les jeunes se permettent
encore de porter en €€, pendant les soirées, dans les cafés on lors de visites chez des

vOisins.

1- L'utilisation de ce signe va se développer & Tripoli, en particulier aprés 1975, dans 1ous les

mouvements muscelmans et chez leurs sympathisants.
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1.2. Chez les femmes

1.2.1. Les couvre-chefs utilisés & Tripoli jusque vers le début des années soixante et les
signes distinctifs entre communautés religieuses

La chalhah, employée par les musulmanes et par certaines chrétiennes sons le mandat, a
été abandonnée apres l'indépendance, avec I'évolution de I'ntilisation a ['extérieur de la
maison des vétements occidentalisés. Seules certaines musulmanes dgées ont continué 2
la porter (voir fig. 119). '

Sila chalhah n'a pas éié remplacée chez les chrétiennes, un grand nombre des
musulmanes lni ont, par contre, substitué, jusque vers la fin des années cinquante, un
voile en crépe Georgette noir, avec lequel elles se convraient la téte et le visage (voir fig.
1104 112).

L'nsage du turban par certaines musulmanes riches a lui aussi été abandonné, au profit, le

plus souvent, d'une coiffure connue 2 Tripoli sous le nom d'écharpe icharb, 'ysaTh,
bt (vorr fig. 110, 113 et 116). Son utilisation s'est généralisée # la fin des années

cinquante chez la plupart des musulmanes de cette ville, lors de la disparition du voile de
visage.

Cette €charpe a la forme d'un carré replié en triangle. On la noue an-dessous du menton.
Elle est soit en crépe Georgette noir (le méme que celul du voile de visage) soit en coton

ou en soie colorés.
Le chapeau, ntihisé surtont par les chrétiennes, a, lui aussi, disparu sans étre remplacé.

L'arrivée 4 Tripoli aprés l'indépendance des immigrantes d'origine rurale! a fait sortir
pour la premigre fois la chechich a T'extérieur, alors qu'elle n'était portée qu'a l'intricur
par toutes les Tripolitaines.

La chechieh, généralement de couleur blanche, a la forme d'un carré que l'on plie en
triangle et gque I'on noue, soit au sommet de la téte, soit sur la nuque.

Reste enfin @ mentionner que foutes ces coiffes et coiffures étaient porides par les femmes
qui étaient encore habituées, sons le mandat, i se voiler la téte. La majorité de leurs filles,

1- Les femmes rurales de 1a négion, hormis celles appartenant 3 de grandes familles féodales, n"ont jamais

utilisé fe voile de visage.
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excepté celles issnes de familles musulmanes trés pratiquantes, n'ont pas porté ces
couvre-chefs.

1.2.2. Le voile de visage et sa disparition

Rappelons que sous le mandat, I'abandon du voile de visage était plus avancé chez les
chrétiennes que chez leurs concitoyennes musulmanes, dont senle une minorité de riches
avaient pu l'enlever, 2 la fin de cette époque.

Sous lindépendance, les jeunes filles des denx communautés n'ont pas connu
I'utilisation du voile. Pour les femmes musulmanes habituées & le porter, 1'abandonner
était plus compliqué. Bien qu'if soit devenn plns mince et donc plus transparent, surtout
depuis I'ntilisation des vétements occidentalisés 3 1'extérienr, son emploi s'est maintenu
jusque vers la fin des années cingnante, c'est-2-dire jusqu’au moment de la guerre civile
de 1958, gui a joué un réle non négligeable dans son déclin définitif.

Cette guerre a éclaté 2 1a fin du mandat présidentiel de Camil Chamoun. Elle 2 opposé€ les
pro-nassériens (en majorité des musnlmans sunnites), anx pro-occidentaux (en majorité
chrétiens) dirigés par Chamoun.

Tripoli, qui est constituée d'une majorité musulmane sunnite, s'est donc engagée dans
l'oppositionl. Cette guerre a obligé des gens de familles différentes a se réfugier les uns
chez les antres. Durant ces moments de réunions, se voiler le visage est devenn
impensable.

Bien entendu, nous ne prétendons pas que la guerre de 1958 a 1€ la senle cause du déclin
dn voile de visage, d'autant plus que I'nalisation de ce demier était déja mise en question
depuis 'époque mandataire. Pourtant, il reste que cette guerre a donné un bon prétexte de
se dévoiler le visage, d'une maniére apparemment naturelle.

Aprés la guerre civile de 1958, nous n¢ trouvons plus le voile de visage que chez
certaines musnlmanes agées, attachées a leurs habitudes.

10- Signes distinctifs entre classes sociales

Apres l'indépendance, nn grand nombre de mnsnlmanes ayant déjé adopté le mantean

1- Voir (Rabbath 1986: 562-568).
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noir a I'extérieur ont commencé, tout comme leurs concitoyennes chrétiennes avant elles,
a varier l'éventail des vétements d'inspiration occidentale portés i l'extérieur.

Cette €volution n'a pas gommé€ la distinction entre classes sociales. Les riches, par
exemple, a part Ia différenciation vestimentaire quantitative et qualitative de leur garde-
robes, ont gardé leur rOle de leaders de l'introduction des nouvelles formes
occidentalisées 4 Tripoli. La plupart de leurs vétements étaient fabriqués 2 Beyronth, oii
l'influence occidentale dans ce domaine était plus avancée, et oil il existait davantage de
choix pour les matériaux utilisés (tissus et accessoires).

L'adoption des vétements occidentalisés a rendu plus visible a l'extérieur l'appartenance
aux différentes classes sociales. Auparavant, avec le port de la habrab ou du manteau
noir, seule la qualité du tissu et parfois la finesse de la fabrication permettaient une telle
distinction. Ces deux caractéristiques €taient difficiles & apercevoir de loin et I'uniformité
de la couleur zugmentait la confusion.

Mais si I'occidentalisation vestimentaire a rendu davantage possible la distinction entre les
différentes classes sociales, les signes distinctifs sont restés faibles, c'est-a-dire, qu'il est
difficile de les appréhender an premier coup d'oeil.

Les immigrantes rurales ont, elles aussi, apporté leurs propres formes vestimentaires qui
sont devenues leurs signes distinctifs A l'intérieur de la classe populaire. Ces vétements
comprennent une chechieh, et une robe 4 longues manches, fermée sur le devant a l'aide
d'une série de boutons et froncée au niveau de la taille. Un volant atteignant la mi-jambe
la garnit parfois. Sous cetie robe apparaissent les petits volants de leur long calegon (voir
fig. 120 et 121).

L'adoption des vétements occidentalisés a I'extérieur a encore favorisé a Tripoli
I'ntilisation du sac a4 main. Cet accessoire, apparu sous le mandat avec le port du manteau
noir, a, peu a peu, remplacé le sac en tissu que les Tripolitaines fixaient a la taille ou
qu'elles mettaient dans leur soutien-gorge.

20- Signes distinctifs entre classes d'dge

Tant la distinction entre classes sociales que entre classes d’age est restée visible,
Rappelons ici que ces demieres sont déterminées chez les Tripolitaines, entre autres, par
rapport 4 leur statut social.

Deés le début de ['indépendance, Je statut social des jeunes filles a connu une grande
évolution. Celle-ci s'est traduite par une poussée de la scolarisation des filles, surtout
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celles appartenant anx classes riche et moyenne. La conséquence est un changement
radical dans leur éducation, puisqu'a cet dge, elles se préparaient jadis 2 tontes les tiches
meénageres qui faisaient d'elles, selon les critéres de I'époque, de bonnes épouses.

L’apparence vestimentaire a bien révélé ce changement. Au lieu de rester habillées
modestement, expression d'une bonne éducation, les jeunes filles sont devennes de
véritables novatrices dans le domaine vestimentaire.- Leur jeune fige a €t€ peu 2 peu
considéré comme le critdre qui leur permet une telte liberté.

Par exemple, les j‘cuncs filies, qui n'ont jamais port€ les voiles de visage et de t€te, onteun
le droit de porter, méme A extérieur, des robes, des jupes et des blouses frivoles! de
couleurs voyantes (rouge, bleu...), interdites aux femmes mariées ou dgées, méme apres
qu'elles eurent adopté, a I'extéricur, des vétements occidentalisés.

La jeune mariée, quant 2 elle, a gardé sur les antres femmes de sa classe sociale, le
privilege de posséder la garde-robe la plus riche, composée de ve€tements les plus coquets
et les plus frivoles de son ¢poque. Elle n'avait toutefois le droit de les porter qu'a
Fintérieur et particuliérement pour son mari. A l'extéricur de la maison, cette femme
continuait a s’habiller d'une manigre sobre, évitant les couleurs voyantes.

Les musnlmanes agées sont les seules qoi n'ont pas connu de véntables modifications
dans leur apparence vestimentaire. Beancoup d'entre elles continuaient & porter le
manteau noir et 'écharpe ou la chalhah, voire méme, pour certaines, la chalhah et la
habrah exclusivement (voir fig. 118 €t 119).

1.3, Chez les enfants

La distinction entre fille et gar¢on 2 travers l'apparence vestimentaire ne commengait,
comme nous l'avons expliqué, gue vers trois on quatre ans.

Jusqu'a 1a fin de 1'époque mandataire, on mettait volontiers des robes aux garcons, mais
la réciproque n'était pas vraic: jamais les filles ne portaient de pantalon.

Des I'indépendance et jusqu'au début des années soixante, le pantalon commence A éoe
porté par les deux sexes. Les filles atieignant I'dge de six on sept ans doivent toutefois le
dissimaler, au-dessous d'une robe ou d'une jupe (voir fig. 126 2 129).

1- Le panialon n* est port A cetie époque que par ceriaines jeunes filles, lors des legons de sport.
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2. Le prét-a-porler el Je phénoméne de la mode

Le développement en Europe durant les années soixante de la confection de ce qu'on
appelle le prét-a-porter!, et sa commercialisation rapide 4 Tripoli ont augmenté l'influence
occidentale dans le domaine vestimentaire et y ont provoqué I'apparition du phénomene
de la mode.

Nous pouvons ici nous interroger sur les modalités de la diffusion du prét-a-porter dans
1a société tripolitaine.

Le prét-a-porter ou al malabes al jahisah, '1 mal3 1 jihizh, o paledl ey W €tait
considéré, au début, A Tripoli, comme un produit de luxe. Seuls les riches avaient les
moyens de 'acheter. 11 est par conséguent devenu un signe distinctif de cette classe.

Ce nouveau type de produits a permis d'élargir I'influence occidemale dans le domaine
vestimentaire, véhiculée auparavant surtout par les magazines de mode.

Au cours des années soixante-dix, le prét-3-porter s'est démocratisé de deux maniéres:

19- par la commercialisation 2 Tripoli du prét-a-porter européen a des prix souvent
abordables pour 1a classe moyenne.

20- au travers de la production 3 meilleur marché du prét-a-porter par les fabriques
libanaises. Cette production locale a €largi non seulement Ia production de ce genre
de vétements, mais elle a encore aidé la diffusion du phénoméne de la mode
vestimentaire. Ajoutons enfin que cette producton a accentué la domination de
I'influence vestimentaire occidentale puisquelle était, et qu'elle continue 3 étre, la
copie des modeles do prét-a-porter européen.

Cet emploi de plus en plus généralisé€ du prét-a-porter n'a pas g(:lmmé la différenciation
vestimentaire entre les classes sociales tripotitaines. Par exemple, les riches se sont cette
fois distingués 2 travers 1'ntilisation de vétements munis de griffes ou de marques, denx
nouveaux signifiants transmis dans l'apparence vestimentaire tripolitaine, par
l'intermédiaire dn prét-2-porter d'importation européenne,

1- Au débui des années soixante, le confectionneur parisien haut de gamme Albent Lempereur eut, avec
M. Weil, I'idée d'abandonner le vicux terme de confection, chargé d'une connotaiion légtrement
dépréciative, et de la remplacer par celui de “ prét-a-porter ™. Le prét-a-porter ne tardera pas A devenir une
industrie de création (Deslandres; Muller 1986: 238).
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Une grande partie de la classe moyenne a, elle aussi, ¢ssayé de se distinguer au moyen de
sou apparence vestimentaire, eu achetant du prét-a-porter européen, généralement
cousidéré comme de meilleure qualité que la production libanaise!.

3. Le phénoméne de la mode et d'autres éléments de I'évolution socio-
vestimentaire tripolitaine

L'apparition dans le domaine vestimentaire du phénoméne de la mode, qui, par sou
dynamisme, provoque parfois 'usure d'une mode avant l'usure réelle des vétements eux-
mémes, a apporté des modifications dans les qualités recherchées dans une piéce
vestimentaire.

Par exemple, la qualité du tissu et de la fabrication constituaient autrefois les deux
facteurs essentiels de choix, puisqu'elle permet une durabilité maximale.

L'intégration sociale du phénomene de la mode a ensuite poussé un grand nombre de
Trpolitains & rechercher, pour des raisons d'économies, la mode avant 1a qualité du tissu
et de la fabrication, qui est devenne une exclusivité des vérernents des riches, pouvant
seuls se permettre d'allier mode a qualité.

Ce phénomene qui a contribué 2 introduire le vétement de Tripoli daus 1'tre de la
consommatiou rapide, a ainsi modifi€ certaines habitudes traditionnelles. Par exemple, les
femmes rassemblaicnt, dés 1'dge tendre de leurs filles, des piéces vestimentaires et des
tissus qui coustituaient, lors du mariage de ces derniéres, une graude partie de leur
rousseau. 8i cetre habitude persiste encore aujourd'hui chez certaines Tripolitaines, la
nature des objets conservés s'est modifiée: plus de pidces vestimentaires, mais seulement
des tissus, de la lingerie et de la literie.

1'apparition de la mode & encore créé un nouveau marché vestimentaire: la vente de
vétements usagés et des stocks, c'est-a-dire des vétements démodés.

Ce commerce est particuligrement développé dans les quartiers dits populaires: boulevard
al naher, et les alentours de la grande mosquée, au coeur de 1'ancienne ville (voir plan 2).

1- Cette différence n'est, dans la majorité des cas, que psychologique, car tout ce qui est occidental est
valorisé. Mous ne disons pas ceci 4 la légére. Beaucoup de commergants de prét-a-porter nous ont confié
qu’un grand nombre de fabriques vestimentaires libanaises mettaient de fausses étiquettes sur lears

produits (made in France, made in Italy...) pour faciliter leur commercialisation.
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Ce commerce a contribué A diffuser le prét-a-porter, méme dans la classe populaire. Il
faut préciser que les vétements usagés, aussi bien que les stocks, sont directement
importés d'Occident.

La distribution des vétements nsagés des Tripolitains utilise, généralement, d'antres
filitres: dons aux pauvres, circulation a I'intérieur de la famille.

3.1. Modes occidentales et leur diffusion dans la société

Toutes les modes importées d'Occident peuvent étre, grossidrement, classées dans deux
catégories: mode jeune et mode adulte. Elles se distinguent par:

1°- un rythme différent de changement, la premiere ayant un cycle plus court que la
seconde.

29- ]e degré d'acceptation par Ia société: difficulté 2 s'imposer pour la premiére, diffusion
aisée pour la seconde.

Pour étudier en détail les modes que renferment chacune de ces deux catégories, ainsi que
leur diffusion dans la société, il faut commencer par préciser ce que I'on entend, au début
des années soixante A Tripoli, par les termes jeune et adulte.

Le passage du stade de jeune au stade adulte s'effectue généralement avec les premiéres
grandes responsabilités.

Pour les filles, ce passage continue 3 étre non pas en rapport avec un dge précis, mais
avec le changement de statut social qu'entraine le mariage. Toutefois, la scolarité poussée
des filles a, généralement, retardé I'dge du mariage et, par conséquent, prolongé la
période dite jeune.

Avec l'accroissement du nombre de femmes travaillant 2 'extérieur, le travail commence,
lui aussi, & déterminer ce passage pour nne célibataire. Il est cependant moins brutal
qu'en cas de mariage.

Pour les hommes, le passage entre jeune et adulte est déterminé par l'acceés au travail
lucratif. Le mariage d'un homme n'est généralement pas admis & Tripoli, avant que ce
demier ne prouve sa capacité d'entretenir une famille. ‘

3.1.1. Modeg jeune

Rappelons qu'en raison de la dépendance économique dn Liban vis-a-vis des pays
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occidentaux et de l'influence culturelle de ces demiers, I'occidentalisation est devenue,
dans l'esprit des Libanais et par conséquent des Tripolitains, synonyme de modernisation
et d'évolution.

Cette conviction, rappelons-le aussi, est indispensable pour les Libanais qui ont voulu
jouer le role d'intermédiaires économiques et culturels entre les pays arabes dn voisinage
et les pays occidentaux.

Tous ces éléments sont favorables a l'occidentalisation vestimentaire. Pourtant, certaines
modes ont rencontré de sérienses difficultés a s'imposer dans la société tripolitaine bien
qu'elles aien: €1¢ surtour destinées aux jeunes qui commengaient & jouir, en raison de leur
ige, de plus de liberté, par rapport aux innovations de la mode.

Parmi ces modes, citons particuliérement celles des minis et dn paatalon pour les filles,
ainsi que la mode des Beatles on khanafes, hana'fes, ,.slsJl pour les hommes.

La mode des minis, développée durant la denxiéme moitié des années soixante, était
considérée comme révolutionnaire, méme en Enrope.

Som extension a Tripoli a constité, pour les jeunes filles de cette ville, un sérieux défi.
Pour celles-ci, il y avait d'une part ]a pression exercée par 'omniprésence de cette mode
davs les vitrines, dans les magazines et méme, pour les Tripolitaines universitaires, dans
leur nouvel entourage & Beyrouth! (qui regoit toujours les nouvelles modes avant
Tripoli). Mais il y avait, d'avire part, le conirSle des parents, sous 'autonté directe de
laquelle elles continuaient a vivre €t qui ont, au débnt, sévérement rejeté la mode des
minis pour des raisons religieuses ou morales. Ce refus s'est parfois tradvit par de
sérieuses confrontations entrainant des punitions, voire le déchirement des vétements
incriminés.

Ajoutons au contrdle familial, celui de 1'école? qui a, elle aussi, déployé des efforts
intensifs pour empécher la propagation de cette mode. On obligeait, par exemple, les
étudiantes a s'agenouiller pour voir si le bord de leur tablier touchait le sol. On leur

1. 11 faut préciser que 1’Université Libanaise et les Jésuites n°ont ouven des facultés 2 Tripoli, qu'apres
les événements des années soixante-quinze. Avant cette date, Beyrouth abritait les seules universités du
Liban.

2- Ce genre de contrble était effectué dans toutes les écoles de Tripoli, officielles comme privées, d’autant
plus que la majorité de ces demikres étaient tenues par des religieuses.
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défaisait leur ourlet et on les faisait rentrer chez elles dans cet état.

Toutes ces pressions n‘ont pas empéché la diffusion de cette mode, bien au contraire. Un
grand nombre de filles ont recouru & la ruse ponr arriver 2 leurs fins. L'ntilisation des
ceintures comme régnlateurs de la longueur des robes et des jupes s'est, par exemple,
accentuée. Certaines jeunes filles ont aussi utilisé une autre technique: ¢lles mettaient des
petits crochets au bas de l'ourlet qui permettaient de raccourcir leur tenue quand elles le
désiraient.

Avec cette volonié farouche, la mode des minis a enfin pu s'imposer. Elle s'est méme
diffusée, an début des années soixante-dix parmi les femmes adultes de cette société.

La mode du pauntalon pour femmes s'est, elle aussi, heurtée a des difficultés. La
principale critique contre cette mode est quelle souligne les formes du corps, ce qui est
contraire anx habitudes vestimentaires féminines et plus encore aux normes de la religion
islamique. Il ne faut pas oublier que dauns I'Islam, l'utilisation du pantalon est méme
conseillé aux femmes (voir annexe 1) mais 3 condition qu'il soit ample, afin de ne pas
suggérer les détails du corps. Aun début, la mode du panialon s'est imposée sans
probléme vu qu'elle était accompagnée d'un long veston ou d'une tunique maxi qui
couvrait les hanches. Mais c'est avec I'introduction de la mode unisexe qui implignait,
entre autres, 1'usage du pantalon seul, qu'a éclaté le conflit entre parents et filles. Ici
encore, elles eurent gain de cause (voir fig. 122 a 125).

Les jeunes Tripolitains n'ont pas été épargnés par ce genre de conflits, surtout lors de la
diffusion a Tripoli de 1a mode des Beatles. Cette mode est apparue a la fin des années
soixante, au moment on le mouvement hippie touchait a sa fin en Occident et gn'il
commengait a influencer la mode vestimentaire.

Etre khanfous, hanfws,  .,is (beatle) 2 Tripoli impliquait cheveux lougs, favoris,

patte d'éléphant, chemise ouverte sur la poitrine, chaine en or autour du cou, plaque en or
ou argent autour du poignet.

Comme la plopart des modes, celle des khafous a ét€ introduite par les jeunes riches,
avant de s'étendre anx autres. Ce n'est qu'a ce moment-1a que les pantalons jeans
commengarent a faire leur apparition.

Les attributs de cette nouvelle mode sont considérés comme effénmnés par la génération
précédente. L'éducation des péres les poussait, en effet, & la sobriété et 2 la réserve dans
I'apparence vestimentaire, reflet, selon eux, de la personnalité d'un vrai homme,



-194.- TROISIEME PARTIE

Tout comime les jeunes filles, les jeunes hommes ont dfi, dans un premier temps, subir de
fortes pressions de la part de parents dont l'autorit€ £tait encore respectée (voir fig. 122).

Parall2lement aux modes que nous venons de citer, il y a encore eu A Tripoli, la diffusion
successive, acceptée sans probléme, d'autres modes occidentales comme le midi, le maxi,
les pantalons patte d'€léphant, la cravate large, le veston an col & grands revers...

3.1.2. Mode adnlte

La mode adulte au Liban est ce qu'on appelle la mode classique. Elle se caractérise par un
rythme d'évolution relativerent lent: les modifications vestimentaires s'effectuent sans
brutalité, ce qui lenr permet nne bonne intégration.

Des qu'une Tripolitaine entre dans la catégorie des adultes, elle commence tout d'abord 3
changer le style des piéces vestimentaires que renferme sa garde-robe. Tous les tailleurs,

manteaux, robes... qu'elle portera désormais doivent éire du genre habilié, appelé a
Tripoli rasmi, rasmy, s

3.2. Vétements et nouveaux signes idéologiques et politigues

Paraliglement 2 la diffusion des modes occidentales mentionnées ci-dessus commence a
apparaitre, dans les vétements de certains Tripolitains, de nouveaox signes intéressants a
relever.

Rappelons que le vétement est un domaine expressif de la société, c'est-a-dire qu'il est
porteur de signifiés sociaux.

Au début des années soixante-dix commencent a se cristalliser A V'intérieur de la société
tripolitaine des tensions, qui conduiront au déclenchement des conflits de I'année
soixante-quinze.

Relevons tout d'abord, qu'aprés lindépendance, il y eut, surtout dans Ies classes
moyenne et populaire, la montée d'une nouvelle génération instruite dans des écoles
officielles et a 1'Université Libanaise!. Un certain nombre de ces jeunes ont méme pu
continuer leurs études dans les pays de 1'Est, grice A des bourses.

Une réforme sociale, politique et €conomique est devenue une des premigres exigences de

1- Voir a ce sujet (Nasr S. 1985: 91)
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cette génération qui est, d'une part, influencée par des idéologics marxiste et nationaliste
arabe, et, d'autre part, bloquée par le systéme politique traditionnel du Liban basé sur la
discrimination sociale, le clientélisme et le confessionalismel,

Pendant les années soixante-dix, ces idéologies se sont considérablement répandues
parmi les jeunes des €colés officielles de Tripoli. Leur apparence vestimentaire refléte
bien cet engagement, surtout chez les marxistes qui ont adopté les jeans et laissé pousser
leur barbe? i la maniére de Che Guevara et de Castro.

Lirrédentisme palestinien constitue Jui aussi une des principales causes des événements
libanais.

Il ne faut pas oublier que, dés la déclaration par ce peuple de la lune armée ouverte et
surtont, des les accords du Caire (3 novembre 1969)3, le Liban a servi ¢n tant que base
d'entrainement de leurs commandos et en tant que position d'attaque et de repli contre
Isragl?.

Notre but n'est pas de développer ici I'évolution historique de ce probléme ni d'étudier
son rOle dans les événements libanais. Pour notre sujet, il faut seulement savoir que le
déclenchement de la Jutte armée par les Palestiniens a sensibilis€ vn grand nombre de
jeunes Tripolitains qui s¢ sont engagés pour cette cause. Encore une fois, leur apparence

1- Cette génération a aussi englobé certains jeunes de la classe aisée qui onl regu 1'influence communiste
el socialiste. Précisons tontefois que ces jeunes appartenaient & des familles riches mais exclues dn
pouvoir politique. 1ls sont restés peu nombreux el ont trouvé un écho senlement dans les classes

opprimées.

2- Bien que la barbe ait éi€ portée par certains khanfous libanais, elle est restée jusqu'en 1975, dans I
esprit des Tripolitains, le signe distinctif des marxistes. Apris cette date, la barbe devient le point
commun de tous les miliciens du Liban, de I'extréme droite & I'extréme gacche, sans ounblier les

mounvements islamiques.

3- Accords liani les Palestiniens représentés par Arafal {dingeant de Fatah} et Busianis, d)égué libanais
commandant de 1'armée libanaise, sous I'égide du président égyptien Nasser. Le Liban s’engage &
faciliter les opérations des Fedayin, A partir de son temitoire. En contrepartie, 1a résistance promet de se
discipliner davantage et de fermer une base qu’elle entretient dans le nord du pays (Desjardins 1976:
115)

4. Voir & ce sujet (Tucni 1985: 167-181), (Desjardins 1976: 99-124).
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vestimentaire témoigne bien de cet engagement: la kafiah, kafiah, i< (coiffe noire et

blanche ou rouge et blanche, symbole de la résistance palestinienne) et la tenue kaki
tachée de vert sont fréquemment portées dans la rue ou a l'école.

Ces tennes de combat provenaient des stocks de I'armée américaine, envoyés au Liban et
vendus dans des magasins spécialisés dans le commerce des vétements usagés.

Dans les années soixante-dix toujours, le port d'un autre costume s'accroit quelque peu 2
Tripoli, reflétant la montée sociale de certains mouvements islamiques.

Ce costume, connu sous le nom d'al libass al chari, T liba's I $ar'i, & Sl L (e

vétement selon la loi islamique), est porté par certaines Tripolitaines des classes moyenne
et populaire. 11 est composé d'un grand foulard nommé hijab, hija'h, wlew . Celui-ci

couvre entierement les cheveux et le cou et ne dégage que le visage.

La deuxitme partic de ce costume est un manteau & longnes manches. Descendant

jusqu'aux chevilles, il est généralement assez ample et de couleur teme: noir, blanc cassé,
brun, gris... On l¢ connait sous Ie nom de jobbeh, waJl.

Cette percée islamique est restée jusqu'au début des événements assez marginale. Le
costume chari est devenu le signe d'un engagement politico-religieux; il est donc

maintenant plus qu'un simple costume répondant 4 des exigences islamiques.

Les musulmanes pratiquantes ont continué a se voiler la téte avec une simple écharpe et 4
porter le mantean ample, en suivant plus ou moins les exigences de la loi islamique.
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4. Tableaux et schémas

Signifiants Signifiés
Vétements Catégories sociales biologigues
classes communautés} classes
il sociales religieuses  fd’ége
vétements tarbouch on indifférent | majorité agé
traditionnels turban t musnhlmane
vétements tarbouch indifférent |  majorité agé
occidentalisés - musulmane
vétements déterminé
occidentalisés — selon la indifférent | indifférent
qualité et la
quantité
-TABLEAU 8 : Les signes distinctifs entre classes sociales et classes d’dge
LEGENDE DES SIGNES : signifiant l | signifié

(€gale)



-198-

TROISIEME PARTIE
sous les sous le fin du
Ottomans mandat mandat - déoendan
pImmny jzar chapeau chapeau idépendance
Ichréueuues ]—— + % ouptlerine—#| ou |—#| ren
sTIInimIImia voile sans voile rien
sous les sous le
mandat idépendance
sinlnannainail habrah chalhah voile fin ou
[ musulmanesl— + > + écharpe ou
B voile épais voile épais nen

jusqu'aux années
rente

chapeau ou .
rien €charpe ou nien
apres les années
trente

-SCHEMA 5 : évolution des coiffes et des coiffures des Tripolitaines 4 1'extérieur depuis
le début de notre étude jusqu’a 1975

Sanctions
sociales
node unisexe mode hippie
caractéristiques dites m ~d 9 qar_actéléistiqlllps dites
masculines dans I'apparence [ g.| CNANECICILS GES | g nuniues dans l'apparence
des fennneg?p valeurs sociales des hommes

-SCHEMA 6 : 1a mode et les sanctions sociales

LEGENDE DES SIGNES : -~~~ division

— » résunltat




CHAPITRE III

LE SYSTEME SOCIO-VESTIMENTAIRE A TRIPOLI ENTRE
1943 ET 1975: QUELQUES TRAITS CARACTERISTIQUES

1. Vétements occidentalisés ou vétements occidentaux?

A Tripoli, il est toujours jnstifi€ de parler de vétements occidentalisés plutdt que de

vétements occidentanx, méme aprés l'essor du prét-a-porter importé directement
d’Occident.

Nous savons qu'apres l'indépendance, la domination économique et cnlturelle des pays
occidentanx, soi1r le néo-colonialisme, a augmenté son influence au Liban. Cette
domination a préservé, dans l'esprit des citoyens libanais, I'idée de la supériorité d'un
Occident incarnant le modemisme et le progrés. En ce qui conceme notre étnde, la
dévalorisation de fa production locale est un bon révélateur de cete situationl.

11y a donc en nne forte expansion des importations de véterments occidentaux. Mais cela
ne doit pas nous faire onblier que ces vétements sont portés dans un contexte social
différent de celni de leur lien d'origine, ce qui leur confére de nouvelles significations.

Il en est de méme pour les modes occidentales. Prenons, par exemple, le phénoméne
hippie. Ce mouvement s'est développé dans les années soixante, parmi les jeunes
Américains, 2 la soite de la goerre do Vietnam. 11 s'est ensnite répandu en Europe.

Hostile 2 1a société de consommation, ses ambitions sont l'aspiration 2 la libert€ intégrale
dans le cosmume, les moeurs et la vie sociale.

La mode vestimentaire de ce monvement est parvenue jusqn'a Tripoli. Mais sa diffusion
et son intégration dans la société se sont effectnées dans un autre contexte. Cela explique
tout d'abord pourquoi nous faisons la distinction entre occidentalisé et occidental et
confirme ensnite I'idée retenue dés le départ, c'est-a-dire que le vétement n'est qu'un
signifiant pour nn signifié social.

1- §i la fabrication locale de vétements a pu se maintenir et méme se développer, c’est grice aux marchés
des pays arabes, en particulier 1a Syrie et les pays du Golfe .Voir (CERMOC ma: 1978).
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2. Evolution vestimentaire et évolution du statut social des Tripolitaines

Jusqu’a la moitié de ce siécle, 'activité principale des Tripolitaines était confinée a
l'intérieur, dans leur foyer. Il suffit d'ailleurs de rappeler que ces femmes mettaient leur
porte-monnaie dans leur soutien-gorge ou dans une petite pochette sous la ceinture de la
jupe, pour comprendre le hiveau de leur participation anx activités exiérieures réservées
aux hommes.

Dés que la Tripolitaine a commencé & participer activement a la vie extérieure, son
apparence vestimentaire a changé hors de la maison, et a acquis toutes lés distinctions
entre les classes sociales et entre les classes d'age.

3. Mode et sociélé

Comme nous avons pu le remarquer, le phénoméne de la mode vestimentaire a bien
réussi son intégration 2 Tripoli. Il a méme contribué a développer la dépendance de cette
société envers 1'Occident avec d’autant plus de facilité que certains éléments moteurs
locanx dans ce domaine (stylistes, industries, magazines de mode...) ne sont que les
courroies de transmission de leurs homologues occidentanx!.

Le phénoméne de 1a mode, en tant que tel, n'a donc pas €1é contesté 2 Tripoli. Par contre,
certaines modes telles celles des hippies, du mini..., ont rencontré des difficnltés a
s'imposer. En effet, nous constatons que seules les modes menagant des normes sociales
ou religienses rencontrent des difficultés, avant d'étre acceptées.

1- Voir 2 ce sujet (Charara-Polity 1974).
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Fig. 110: Manifestation & Tripoli en 1958 réclamant 'unification du Liban avec
I'Egypte et la Syrie. Les hommes portent des vétements occidentalisés. les
jeunes étudiantes sont téte nue ou coiffées d’écharpes et vétues de tabliers,
les fermmes plus dgées sont voilées soit avec une chalhah et un voile crépe-
Georgette. soit seulement avec un voile. (Collection de 1auteur)
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i

Fig. 111: Deux générations cote a cbte, l'une
téte nue, l'autre voilée en voile
crépe-Georgette- 1952, (Collection
de l'auteur)

Fig. 112:  Jeune couple, L'homme est tout a
fait occidentalisé alors quec sa
femme porte le voile noir.
(Collection de I'auteur)

Fig. 113: Deux générations: fille téte nue et
meére coiffée d'un écharpe- 1960.
(Collection de 'auteur)
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AT M’:r’.

Fig. 1142 116:  Tripolitaines 2 la fin des années quarante en vétemnents occiden-
talisés, la premigre et la deuxigme non voilées (photos prises en
privé) la troisidme, avec un voile en dentelle. (Collection de
I’auteur)
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Tripolitaine agée fidéle anx véte-
ments "traditionnels”, coiffée d'une
chalhah au-dessus d'un gata blanc.
1960. {(Collection de l'anteur)

TROISIEME PARTIE

Fig. 117: Tripolitain agé, fidele aux véte-

ments traditionnels, coiffé d'un tar-
bouch azizi et d'un turban agabani
et habillé d'nn kombaz et d'une
soukah-1955. (Collection de
I'auteur)

Fig. 118: Tripolitaine dgée coiffée d'un gata.-
1960. (Collection de I'auteur)
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FIGURES

Fig. 120 et 121:  Une des robes villageoises
apparues a Tripoli dans les
années soixante. (Collection
de I'auteur)
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Fig 122:  Jeunes Tripolitains et
Tripolitaines, les hommes
ont des cheveux assez longs,
une chemise 4 col ouvert,
des pantalons patte
d'€léphant; les filles sont en
jeans-1975. (Collection de
I'autenr)

Fig. 123: Jeunes Tripolitzines en
jeans et en pantalons
patte d'éléphant- 1973.
(Collection de l'auteur)

Fig 124:  Jeunes Tripolitaines en jeans - 1973
(Collection de I'auteur)

(Collecrion de l'auteur)
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Fig. 127:  Gargon en tebane-1949. (Collection
de l'anteur)

PSS
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Fig. 126: Nouveau-né- 1950. (Collection de
l'auteur)
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Fig. 128 et 129:  Fillettes tripolitaines,la premiére en pantalon au-dessus duquel
elle porte une jupe (avant 1960} la deuxi¢me filiette en pantalon
aprés 1960. (Collection de l'auteur)




QUATRIEME PARTIE: LE VETEMENT A
TRIPOLI A PARTIR DES "EVENEMENTS
LIBANAIS" DE 1975

CHAPITRE 1

CONTEXTE HISTORIQUE

Pour comprendre les événements survenus au Liban en 1975, il faut les voir sous deux
angles: interne et externe. Le premier se référe 2 la sitation déja évoquée de ce pays
depuis Findépendance, c'est-a-dire & sa politique confessionnelle, a I'inégalité entre les
classes et 2 'absence d'une véritable sécurité sociale! , 2 sa politique éducative pluraliste
formant des générations aux idéologies multiples et souvent contradictaires...

Le second est, an début, li€ aux probleémes du peuple palestinien, auxqnels on peut
ajouter par la suite les tensions politico-militaires de toute la région, avec leurs
prolongements quasi mondiaux?.

L'étude des événements libanais serait pour nous fragmentaire si nous essayions
d'analyser les éléments internes, sans tenir compte des éléments externes.

1. Un événement exemplaire de la gravité de la situation sociale s’est produit 2 Tripofi en 1974. 11 s*agit
de 1a création de *I'Etat” des hors-la-1oi, au coeur de 1'ancienne ville, dans les quartiers les plus pauvres.
Voir (Seurat 1985:50). ,

11 est constitué de tueurs 4 gages, de voleurs, de petits délinquants... Le plus remarguable est que ces
bandits étaient pratégés par les habitants mémes de ces quartiers, L’armée libanaise n’a pu les arréter,
qu’aprés un mois de sige.

Ceute sympathie des gens du quartier pour cet “Etat” s'explique par une de ses foncuons : aider les
pauvres, Cet "Etat” antoproclamé s'appelait 4" ailleurs lni-méme “Etat™ des pauvres et des hors-1a-loi.
Ceci n’est pas resté qu'un slogan. Vols et rackets des riches ont, en effet, permis aux hors-1a-loi 4 offrir

aux pauvres des provisions, des soins, des salaires fixes...

i
2- Voir a ce sujet (Rénda] 1.:1983), (Accaoui S.; Salman M.:1976), (Tueni G.:1985), (Desjardins
]
T.:1976)
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Nous ne prétendons pas pouvoir fournir (comme nons l'avous fait pour les parties
précédentes) une étnde du contexte historique de cette époque, d'autant plus que ces
événements continuent a ravager le Liban aujourd’hui encore, et que lenr évolution, au
niveau national et international, est rapide et complexe. Il est, en fait, évident que nous
n'avons pas encore le recul nécessaire pour une vision analytique globale et loyale de
I'histoire récente do Liban.

Notre étude sera donc directement orientée vers les conséquences sociales de ces
événements & Tripoli, au travers desquels nons allons essayer de compreudre 1'évolution
vestimentaire locale.



CHAPITRE 1II

LES MILICES ET LEURS VETEMENTS COMME SIGNE DE
" POUVOIR

La premiére conséquence sur le terrain des événemeuts libanais a €té la régression du
pouvoir étatique et I'apparition de celui des milices.

Dés le début des événements 4 Tripoli et jusqu'd vos jours, le pouvoir politique y est
exercé alternativement par plusieurs partis. Ces multiples passations de pouvoir reflétent
les modifications des rapports de force locaux, régiouanx, voire mondiaux.

Ces différentes milices détieuneut, chacoue pendaut la durée de leur pouvoir, la maitrise
absolue de la viile. Avcc elles, le vétement de combat est devenu le signifiant reflétant leur
autorité. Cette remarque d'autant plus vraie qu'au momeut de 1'éviction d'un parti, ses
miliciens s‘cmprcsécnt d'effacer toutes traces vestimentaires de leur appartenauce
politique ou idéologiquc, espérant ainsi échapper & la vengeance des nouveaux maitres.

.Dans les partis ditis progressistes (communiste, socialiste, panarabiste...) qui ont
alternativernent dominé Tripoli jusqu'en aoiit 1983, le costume de combat était formé
d'nu ensemble kaki {chemise et pantalon). Seul l'embléme du parti, appliqué de diverses
maniéres sur les costumes, les distinguai.

En aoiit 1983 arrive an ponvoir le mouvement islamique harakat al tawhid al islamiah,
harakat 'l tawhid 'l ‘sla'miah, c%u ¥ s 42l 3§ ,» (Mouvement d'unificatioun

islamique!). Avec;lui est apparu un changement vestimentaire important et assez
particulier qui se mianifestcra non seulement chez les combattants, les partisans et les
sympathisants de c€ mouvement comme siguifiant de pouvoir, mais qui touchera aussi
T'ensemble de la socié1é. Nous reviendrons sur ce demier point. ‘

Avant d'analyser ce changement vestirnentaire, il fant tout d'abord situer le tawhid dans le
temps et connaitre son origine sociale.

L}

1- Ce mouvement a enélobé plusieurs groupes politiques tripolitains: Le mouvement du Liban arabe, les

jund allsh (soldats de Dieu) et les chabab al tabbané, $aba'™> bAb 1ab'nah, oLl ol ol (Les
jeunes du quartier du L'I‘:;l‘r:ulzn:;me-,h)i. Voir (Seurat 1985: 71-80).
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Ce mouvement n'est apparu qu'apres la révolution iranienue. Il est vrai que Tripoli ne
compte pas des musulmans chiites, mais leur maniére de mobiliser les gens au moyen de
la religion est devenue un modéle suivi avec succés au Libanl.

Le tawhid, comme d'ailleurs la majorité des autres partis politiques, ne s'est développé &
Tripoli que dans la classe populaire et partiellement dans la classe moyenne, c'est-a-dire
parmi ceux qui se disent les opprimés de cetie société,

Laissons de coté les causes politiques qui sout a 'origine de Ia création et de 'exteusion
de ce mouvement et voyons-en les nombreuses causes sociales:

1- Ce mouvement a une idéologie qui prend ses racines dans la société, A I'inverse des
autres partis qui essayaient d'introduire des idéologies étrangeres (communisme,
socialisme...).

2- L'instabilité, I'angoisse?, Ia perte de confiance dans les autres modeles idéologiques et
politiques appliqués au Liban ont beaucoup aidé la diffusion de ce movvement.

3- Comme les autres partis politiques, ce mouvement a permis 4 ses membres de jouir
d'uue autorité nouvelle. D'ailleurs, le surnom amir (prince) donné aux sept chefs de
milices tawhid qui se partagent Tripoli est un bon révélateur de cette situation.

4- A part les salaires fixes que gagnent les combattants actifs?, ce mouvement a
également favorisé le mariage des jeuunes, méme si ceux-ci u'ont pas encore les
moyens £conomiques leur permettant de fonder une famille. Cet encouragement était

1- N'oublions pas que, dés fe début des événements libanais, On a essayé d'uiiliser le prétexie de la

religion, pour camoufler les véritables causes du conflit

2- Certains jeones devenus membres v sympathisants de ce mouvement nous ont affirmé que la
principale cavse de leur engagement &tait la perte totale de tout espoir: ils essayaient d’oeuvrer afin d'
acquérir 1a stabilité dans I'au-deld. Ces affirmations reflelent 1'instabiliié de leur vie et lenr hantise

permanente de 1a mort.

3- Cette prauque est appliquée par 1a majorité des partis polivques libanais. C'est d'une part, une des
causes qui poussent certains jeunes pauvres i s’engager dans ces milices. Elle permet, d'autre part, de
comprendre l¢s retournements idéologiques et politiques qui surviennent chez ces jeanes, lors de la
défaite de leurs partis.
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prodigué av nom de la religion par les chefs, dans le but d'€loigner les jeunes d'al
Zing, lzna', L (I’adultére), considérés comme un grand péché. Si ces chefs ont

encouragé le mariage, ils ont aussi appel€ a4 V'abandon de toutes les apparences
néfasies de la vie modemne, qu'ils nomment gzl jahiliah,1 ja'hiliah «.taladt (I'état
d'ignorance, nom usuellement donné & la société arabe préislamique), pour retourner a

la simplicité de la vie islamique de 1'époque du Prophéte. En ces temps, le maher, ']
maher, ,4l que doit verser I'homme 2 la famille de sa future épouse et al alameh. ]

‘la'meh, « MaJi {bijoux qu'offre I'homme 2 sa fiancée) n'avaient généralement qu'une

valeur symbolique. Cet appel & Ia simplicité n'est pas & négliger dans I'extension de
ce mouvement parmi les jeunes, surtout ceux de la classe populaire et d'une partie de
la classe moyenne, ol le maher et 1'alameh représentent un grand obstacle économique
2 leur mariage.

1. Formes et significations des costumes de tawhid

1.1. Les costumes masculins

Nous pouvons distinguer chez les tawhid deux costumes. Le premier est utilis€ par
certains membres, pendant les combats effectués contre les milices des autres partis
politiques, et aussi pendant la journée par les miliciens qui assurent le contrdle armé de
Tripolil.

Ce costume est composé;

1- D'un turban noir enroulé sur la te au-dessus d'une arkiah noire en laissant, comme a
I'époque du Prophete, descendre un bord pour en couvrir la nuque. La couleur noire
est, d'aprés certains membres du tawhid, un élément de camouflage, particulierement
Ja wuit. Pour notre part, nous y voyons plutét l'influence du chiisme, dont
historiquement cette conleur est devenue l'embléme.

2- D'une setrah » ,x.JI. en forme de tunique A manches longues. Elle est boutonnée

jusqu'a la moitié de la poitrine et descend jusqu'anx genoux. Cette setrah est portée
sur un pantalon de méme largeur de haut en bas.

L'ensemble est vert, 1a couleur, selon 1'Islam, du paradis promis a tous les martyrs gui
meurent en luttant pour Dien (sourate de la Vache, verset 153).

1- Il faut préciser ici que certaines fracuions militaires do tawhid ome gardé 'uniforme kaki, Mais le

costume susmentionné a plus marqué les combattants de ce mouvement.
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St les conleurs de cet ensemble constituent des signes religieux, sa forme refléte la
grande influence des prédicateurs pakistanais, fondateurs a Tripoli d'un groupe connu
sous le nom de jamaat al tablih, jama'"at 1 tablig, fbetdl 2elea (le groupe de la
transmission). Comme son nom l'indique, ce groupe a pour but de répandre la religion
islamique! , grice 2 ses-membres itinérants.

Le deuxieme costume du tawhid est celui utilisé par les membres non-combattants ainsi
que par ses sympathisants. Il est formeé:

10- D'une arkiah blanche portée seule ou utilisée comme support du turban.

20. D'un turban blanc enroulé de la méme maniére que celui de conleur noire des
combattants (voir fig. 130 et 131)

39- D'une dechdacheh, dedda'seh, «& st a blanche.Clest une robe a col militaire. Elle se

ferme sur la poitrine par de petits boutons. Elle est munie de manches longues et
descend jusqu'aux chevilles. Un long calegon blanc atteignant aussi les chevilles est
porté par les tawhid sous la deghdacheh blanche pour masquer la transparence du
tissu. Mais on trouve aussi & Tripoli des dechdacheh bleues, brunes... Cette robe a
été introduite dans les années soixante-dix par les émigrés tripolitains qui ont travaillé
en Arabie Saoudite et dans les pays du Golfe. Elle a d'ailleurs gardé 4 Tripoli le nom
sous lequel elle est connue dans ces régions.

Son utilisation n'a pris de l'importance qu'avec son adoption par les membres du
1awhid. Méme aprés la défaite de ces derniers en 1985, la dechdacheh continue 2 étre
utilisé€e, en été, a Tripoli: elle y a remplacé le kombaz dans les quartiers populaires.
D'autres Tripolitains des classes moyenne et méme aisée 1'ntilisent aussi, mais
surtout a l'intéricur. Ajoutons enfin que la plupart des dechdacheh que l'on trouve
sur le marché sont importées de Taiwan ou de Chine (voir fig. 132 4 134).

49- D'une abava en tissu. Cette piece portée au-dessus du dechdacheh était déja utilisée a
I'’époque du Propheéte. |
L'abaya en poils de chameau £tait portée par les chefs de ce mouvement. Rappelons
ici que cette abaya est la seule piéce traditionnelle qui a gardé, aprés
l'occidentalisation vestimentaire, son role social comme signifiant de richesse et de

1 . Avant d’&ure adopté par le tawhid. ce costume était déja porté par les soldats de Dieu”, un des
principaux groupes fondateurs du fawhid.
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pouvoir.

59- D'une canne assa, <s@', Lo que les membres du tawhid vtilisaient pour ressembier

a l'apparence du Prophete. Par cette imitation, ils veulent signaler leur réle religieux
de responsable$ de 1a propagation de 1Tslam.

1.2. Les costumeés féminins

Ayant 3 traiter d'un mouvement islamique, nous devons nécessairement aborder les
costumes des membres féminins car, comme nous le savons dé€ja (voir annexe 1), ses
adeptes doivent respecter des normes préeises, quant A leur apparence vestimentaire.

Sous le pouvoir du tawhid (1983-1985) 4 Tripoli, nous pouvons distinguer deux
catégories parmi les femmes qui ont adopté al libass al chari, 1 liba's 1 Sarf, - L1

&= (le vétemerit selon la loi islamique).

La premiére est celle des Tripolitaines dites moultazimeh, mitazimeh, « 5<l.  c'est-a-dire

engagées. La seconde est celle des sympathisantes.
1.2.1. La catégorie des femmes engagées et leurs costumes

Dans cette catégorié, nous pouvons distinguner plosieurs sous-catégories formées par les
différents groupes.islamiques qui ont fondé le tawhid, ainsi que par les groupes
islamiques devenus les alliés politico-religicux de ce mouvement, aprés sa victoire
militaire (les fréres musnlmans, les serviteurs de Dieu, le groupe de la transmission...).

Cette distinction est assez visible dans 1'apparence vestimentaire des femmes engagées.
Elle réside, en particulier, au niveau du voile de téte.

En fait, toutes ces femmes engagées se voilent la t€ic ¢t ne laissent voir que le visage.
Elles utilisent toujours des voiles (hijab) de couleurs sobres, mais la manigre de le nover
constitue le signe qﬁi distingue les femmes de chacun des gronpes islamiqnes, qn'ils
soient fondateurs ou alliés dn tawhid (voir les figures détaillées 135 a 138), qui
indiquaient les différentes maniéres de nouer le voile, selon ces gronpes islamiques).

Par contre, 1a jobbeh (voir fig. 144 A 146) est plus ou moins semblable chez toutes les
femmes, qui respecéent les mémes régles. Elle est, généralement, assez large de haut en
bas pour ne pas montrer les détails du corps; elle a des manches longues et un col fermé
sous le ¢cou, et elle atteint généralement les chevilles. Elle est taillée dans un tissu de
couleur sobre, le pluﬁ souvent noir pour les femmes du tawhid (autre indice qui confirme,
selon nous, l'inﬂucn;cc chiite sur ce mouvement).
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Tous les autres déiails relevant de la forme, des fronces, des poches... se &vent du gofit
personne! de chaque femme.

1.2.2. La catégorie des sympathisants et leurs costumes

Nous incluons dans cette ¢catégorie les Tripolitaines qui ont subi linfluence religieuse de
cette poussée islamique, sans pour autant s'engager dans un groupe religieux précis.

Toutes ces femmes se sout voilé la téte selon les normes exigées par l'lslam, en
recouvrant leurs cheveux et le con. Mais elles ont gardé une grande libert€ quant au choix
de la forme et de la couleur du voile. Elles ont, par exemple, associé trois ou quatre
foulards, le premier pour couvrir la téte et le con, les deux ou trois autres tortillés ou
tressés et mis en bandean. Elles ont aussi utilisé un foulard couvrant les cheveux et le cou
au-dessous d'un bounet, d'un chapeau... {voir fig. 138 et 142). Ces femmes ont encore
gardé leurs vétements occidentalisés. Toutefois, elles ont sélectionné les formes qui
respectent plus ou moins certaines normes religienses. Par exemple, elles ont porté des
robes & manches longues, 4 col bien fermé descendant jusqu’ad mi-jambe. Elles ont
également évité I'utilisation de tissus transparents.

L'apparence vestimentaire de ces femmes est considérée a Tripoli comme un signe de
piété. Ce signe existait déja avant la remontée islamique, mais concernait avant tout
certaines femmes dgées qui portaient une écharpe et un manteau noir.

2. Pressions réciprogues entre la minorité tawhid et la société tripolitaine

Avec l'émergence du tawhid, l'apparence vestimentaire est devenue & Tripoli une
préoccupation majeure, touchant la société tout enticre.

Précisons d'emblée que méme si les membres du tawhid tenaient le pouvoir dans cette

ville, ils n'en représenteraient pas moins une minorité. De plus, un grand nombre de ses
partisans se sont engagés pour des raisons politiques ou sociales. La religion n'était, pour
certains d'entre eux, qu'une couverture, comme ¢'était déja le cas pour les autres
idéologies politiques utilisées anparavant.

Toute la société tripolitaine était plus ou moins concemée par le tawhid, puisque la plupart

de ses membres voulaient imposer les lois d'une religion dont ils navaient qu'une vision
fanatique. '

Si introduire le changement vestimentaire est devenu une de leurs préoccupations
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primordialesl, il ne faut pourtant pas y voir une volonté d'imposer des normes
religieuses, mais plutt un moyen supplémentaire leur permettant d'exercer un pouvoir
sur cette société et d'affirmer leur autorité.

Nous en avons pour preuve, qu'aprés I'échec politique du tawhid, un grand nombre de
ses membres ont, de nouvéau, porté des vétements occidentalisés.

Depuis le début des événements en 1975, le tawhid est le seul mouvement qui ait tenté
d’étendre les limites de son pouvoir, jusqu’s imposer des normes vestimentaires. Le plus
itnportant pour nous est qu'il ait exercé ce pouvoir sur une société en majorité musulmane
sunnite, c'est-a-dire sur des gens qni pratiquent 1a méme religion que lni. La pression
exercée sur la société par cette minorité au pouvoir 2 donné des résultats limités mais
significatifs.

Toutes les Tripolitaines ont essayé d'éviter de porter dans la rue des vétements décolletés
ou sans manches. L'utilisation de blazers et de jaquettes en coton s'est répandue.

Pour les Tripolitains, la seule piéce 3 éviter impérativement était le short 2.

Pourtant, ces mémes Tripolitains, hommes et femmes, ont continué a porter shorts et
maillots de bain sor les plages et dans les cinbs privés, malgré les menaces du tawhid
parce que tons ces lienx se situent en dehors de Tripoli, zone restée hors du contrdle de ce
mouvement. Ce qui précéde montre bien que les changements vestimentaires survenus
chez ces Tripolitains, entre 1983 et 1983, étaient le résultat d'une pression et non d'une
conviction.

S'il y a eu pression de cette minorité sur la société, I''mverse est aussi vrai. Beaucoup de
fernmes et plus encore de jeunes filles, qui ont mis le voile soit de plein gré, soit poussées
par un pere, un frére ou un mari, ont subi de la part de la société des pressions intenses,
semblables 2 celles vécues par lenrs méres, lors de I'abandon du voile de visage. 11 est
méme devenu fréquent de voir, cote A cite, une mére téte nue et sa fille voilée.

1. De 1983 2 1985 ont circulé 4 Tripoli des rumeurs selon iesquelles les membires du tawhid chitieraient
wutes femmes indécemment vétues, Bien qu’aucun cas concret n’ait &1 signalé, ces rumeurs

entrelenaient une inquiétude permanente.

2- Le short Jaisse découvert le gwrahSwrah, », 4+ (partie du corps & cacher) de 'homme (voir annexe 1)

b
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LES VETEMENTS A TRIPOLI AVANT ET APRES LA
- CRISE ECONOMIQUE

Malgré les événements, Tripoli a connu jusqu'en 1985, avant la chute de la livre
libanaise, une grande évolution.

L'interruption des contacts avec Beyrouth, imposée par les circonstances, a procuré une
indépendance considérable: ouverture de 1'Université Libanaise et de celle des Jésuites,
développement de 'activité commerciale du port et de la ville, jusqu'alors liée a celle de
Beyrouth.

Les magasins de prét-a-porter se sont multipliés. Les marchés sont inondés de vétements
et de produits directement importés d'Occident, a des prix abordables pour la majorité des
Tripolitaines. Le trafic et les produits introduits, soit par les ports illégaux privés ouverts
pendant les événements, soit par des ports 1égaux hors du contrdle de 1'Etat, sont & la
base de cette expansion commerciale. A cette méme époque s'est développé€ 4 Tripoli le
commerce des vétements de sport {training, short, maillot de danse...1); cela provient de
ce que, des clubs et des centres sportifs privés, accessibles surtout 3 des membres
relativement aisés, se sont ouverts, en plus des écoles et de certains clubs privés réservés
aux jeunes.

L'influence de la mode occidentale s'est donc accrue, aussi bien par I'augmentation des
importations de prét-a-porter que par limitation locale, toujours plus forte de la
production étrangére.

Comme nous pouvons le réemarquer, 'évolution du domaine \;estimcntairc tripolitain
jusqu'en 1985 est basée sur le commerce des produits importés. Méme la production
locale de vétements est entiérement dépendante de 1'étranger pour ses matigres premigres
(tissus, fils, accessoires...), ce qui explique la grande crise qu'a connue ce secteur, aprés
la chute-de la livre libanaise.

Avec la crise économique, les véternents importés ne sont plus accessibles qu'z une
minorité de riches, que ce soit les anciennes grandes familles ou ‘surtout des nouveaux

1- Toutes ces piéces vestimentaires ont gardé 4 Tripoli lewr nom frangais ou anglais.
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riches!. Pour ces derniers, il s'agit soit de familles ayant profité des événements, soit de
familles dont des membres travaillent & 'étranger et qui bénéficient de la dévaluation de la
livre libanaise,

Cette situation a donné un coup de fouet & la production locale de vétements. Poor la
premidre fois, & cause d'impératifs &conomiqgues, la production locale est valorisée. Cette
valorisation s'accompagne d'nne extension gualitative de Y'offre. La production locale
commence en effet, elle aussi, 2 proposer du prét-&-porter de luxe, signé par des stylistes
libanals, formés surtout en France. Les défilés de mode pour chaque saison se
multiplient, présentant des modeles créés et produits localernent.

Certaines fabriques locales ont anssi acheté des patrons anprés de ceriains grands
conturiers occidentaux? .

On constate donc gne la production locale de sobstitution a €€ réorientée, afin de
répondre a la hiérarchie des classes sociales. Elle satisfait aussi aux besoins particnliers
de certains groupes.

Par exemple, dés la mainmise du tawhid sur Tripoli (1983), les marchés de cette ville
sont inondés de prét-a-porter fabriqué & Beyrouth, selon les normes islamiqoes. De
nombrenx magasins spécialisés dans la vente de ces vE€tements existent encore dans les
quartiers populaires.

1 . La hiérarchie sociale 4 Tripoli est aciuellement en pleine mutation. La plupart des membres de la
classe moyenne, particulidérement ceux qui regeivent des salaires fixes, sont menacés de paupérisation
par 'inflazion. Une nouvelle classe de riches s’est approprié le pouvoir, au déwriment des grandes

familles traditionnelles.

2- Voir  ce sujet les séries de reportages gue renferment les deux annexes intitulées “al sawb al lubpani,
Jawb 'Llubn'nf bl o ptll (Le vitement libanais) du journal al anwar du 25 nov. 1987; année

29; No. 9621.
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CHAPITRE 1V

SORT DE LA CONFECTION DES VETEMENTS
"TRADITIONNELS"

La prodnction des vétements pour hommes dits traditionnels on "arabes”, dont le déclin a
déja commenceé sols le mandat, a pu se maintenir & Tripoli jusqn'a nos jours, mais d'nne
maniére marginale.

Ce maintien est le fait de certains coutnriers gés dont le nombre, en régression
constante, ne dépasse pas les doigts d'une senle main ! .

Le khan des coutariers ( khan al khavatyn, ha'n '] hia'tin, ..bLaJl ol ) renfermant
jadis la majorité des conturiers pour hommes spécialisés dans la confection sur mesures
des vétements dits arabes, est actuellement transformé en nn marché abritant toutes sortes
de magasins (petits ateliers pounr la fabrication de jeans, magasins fermés utilisés comme
entrepdts...). Il n'y reste que deux ou trois couturiers”traditionnels”. Méme l'architecture
ancienne de ces magasins (plancher surélevé sur lequel le contarier travaille assis) est
aujonrd'hui déeruite.

1 _ Le plus agé d'entre eux, M. Qatmah, qui était considéré comme le plus ancien spécialiste du métier,
est décédé en 1984. Nous 1'avions chargé de fabriquer, pour le Musée d'Ethnegraphie de Neuchitel, un
costume traditionnel d’homme, selon les formes tripolitaines du début du 202me sidcle.

Selon lui, le passage d'une clienttle citadine 2 une clienttle villageoise et semi-nomade a beaucoup
influencé la confection, tant an nivean du choix des matidres décoratives {utilisation des couleurs or et
argeni pour la passementerie, a la place de conleurs semblables an tissu employée jadis par les citadins
pour la décoration de leurs vétements), qu'au niveau du type de pitces commandées (variable selon I*
origine du client).
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Fig. 130 et 131:  Deux maniéres d'enrouler le turban chez les membres tawhid



QUATRIEME PARTIE

Fig. 132; dechdacheh. (Cl. M. Kayal)

Fig. 133:  Autre forme de dechdachel utilisée
& Tripoli. On peut remarquer
linfluence maghrébine.(Cl. M.
Kayal)
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Fig. 134: dechdacheh
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Fig. 135: Manigre des anissate de nouer le
voile

Fig. 136: Maniere des ahbach de nouer la coiffe
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Fig. 137: Maniére de nouer e voile par les femmes appartenaot au mouvement des
fréres musuimans et par les femmes des soldats de Dieun
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Fig. 138: Maniére de nouer le voile par certaines sympathisantes ainsi que par ies
femmes du tawhid. La différence entre les deux réside dans la covlevr du
voile: noir pour le tawhid, indifférent pour les autres
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Fig. 1394 142:  Autres maniéres de nouer le voile par certaines sympathisantes
des mouvements islamiques
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Fig. 143:  Coiffure utilisée par certaines sympathisantes des mouvements islamiques.
(Collection de l'auteur)
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Fig.144: Deux formes de jobbeh utilisées par les femmes dans les mouvements isla-
miques. (Cl. M. Kayal)
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Fig. 145 et146:  Chemise en soie et jupe plissée ponées par les anissate sous la
jobbeh
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WARLEER G VARG

CINQUIEME'PARTIE: VETEMENTS ET
CIRCONSTANCES DE LA VIE

CHAPITRE 1

VETEMENTS ET DEUIL

Comme 1'a bien montré Thomas (1985: sommaire du livre), le rituel funéraire, qui a en
principe pour rdle de servir symboliquement le mort, a une réalit€ beaucoup plus
complexe. Il ne prend en compte, méme si le défunt est toujonrs le point d'appui des
pratiques, qu‘un seul destinataire: I'hnomme vivant, individu on communauté.

Cet aspect social dn rituel est bien concrétis€ an travers des vétements de deuil. Ces
derniers sont, en fait, des marques extérieures, ou plutdt des signes socialement fixés,
permettant de distinguer les personnes en denil: rapport avec le défunt, ge, genre et
période de deuil (grand ou petit deuil, début o fin de deuil)...

1. Porter le denil selon les coutumes tripolitaines

1.1. Vétements de deunil et sexe

Durant toute la période €tudiée (1885-1985) porter le deuil A Tripoli est une pratique
réservée aux femmes. Le senl signe caractérisant certains Tripolitains musulmans en deuil
€tait la barbe, qu'ils s'abstenaient de raser pendant un¢ semaine ou, au maximum,
quarante jours,

Certe pratique s'est estompée depnis des années. Si actuellement certains Tripolitains
utilisent en signe de deuil une cravate noire, cette pratique n'est ni générale, ni
obligatoire. '

1.2. Vétements de deuvil et commuanautés religieuses

Au moins dés le début de ce siecle, les vétements de denil des Tripolitaines, aussi bien
musulmanes que chrétiennes, sont de couleur noire? . Le seul signe qui les distingue

1 _ D*apids mes interlocutrices, les musulmanes en deuil portaient auparavant des vétements blancs. L’
habitude d'utiliser le noir comme couleur de deuil est toujours d'aprés elies, une coutume transmise
par les chrétiennes,

Nous n'avons malheureusement pu trouver ni photo, ni textes, appuyant ces dires, ni interlocutrices
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réside dans la coiffe de téte.

Les musnlmanes ntilisent une coiffe blanche, connue sous le nom de gata, gata', U.: de

forme rectangulaire (denx pics de longueur et un pic et demi de largeur). Les chrétiennes
se coiffent, par contre, d'une écharpe noire et parfois, d'un gata en dentelle également de
couleur noire. '

C'est senlement en cas de déceés d'un jeune mari ou d'un jeune fils gue certaines veuves
ou méres musulmanes se coiffent d'un gata en crépe Georgette noir. Dans les mémes cas,
certaines chrétiennes, en plus de 1'écharpe noire, se ceignent le front d'un asbeh, “sbeh,
wos également noir, Précisons que si le pére est toujours vivant a la mort d'un fils, la

mére ne porte pas le gata noir.

L'ntilisation de ce demier est, en effet, 1i€ a la mort de celui dont la disparition détruit,
comme on dit A Tripoli, une maison. (I'expression "détruire une maison"” est tonjonrs

utilisée pour signifier la disparition de la personne qui entretient la famille, celle qu'on
appelle saheb al bayt, saheb 1bayt, =odl —als lechef de la maison).

1.3. Vétements de deuil et signes distinctifs entre grand et petit denil

Au début de ce siécle, porter le deuil est nne pratique sociale trés stricte. Lors d'un grand

deuil (mort d'un pére, d'une mére, d'un frére, d'une soeur...) les femmes de la famille
doivent, selon l'expression tripolitaine, se plonger en noir jusqu'aux pieds ywbaii.

Sk, (a3l

Cette couleur est utilisée méme pour les vétements portés lors de travaux ménagers. Une
écharpe noire sur la té€te pour les chrétiennes et un gata blanc pour les musulmanes
accompagent ces vétements! .

Ces regles sociales sont généralement strictement pratiguées. Sinon, on dit que la famille
"a laissé perdre son mort & bas prix"  a.s o ya 3. A Tripoli, 1a longueur du denil

mesure 'attachement a la personne disparue.

Selon les contumes tripolitaines, les femmes en grand deuil ne doivent pas sortir de la

dgées se souvenant des signes distinctifs & cette époque, entre grand et petit deuil.

1 _ Ul y avait & Tripoli, certaines familles dont le deuil était qualifié de “‘dur” par la société. Par exemple,
elles ne sc lavaient ni ne se peignaient, durant toute la période du deuil. De plus, etles dormaient,

pendant au moins quarante jours sur le sol, en se servant du seuil comme oreiller.
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maison. A n'importe quel moment de la journée, on doit pouvoir frapper et entrer chez
clles, et les trouver toujours en noir, avec I'écharpe ou le gata. Elle sount, en quelgue
sorte, soumises a un contrdle social {voir fig. 148).

Pour un grand deuil, une musulmane porte le gata pendant une année, alors qu'une
chréenne met I'écharpe noire durant quarante jours, la veuve ou la mére poussant parfois
cette période jusqu'a un an,

La musulmane utilise les vétements noirs pendant deux ans, la chrétienne les porte durant
une année. Ici encore, certaines veuves et meres chrétiennes prolongent cette période en
fouction de 1'age du défunt.

Lorsque le deuil s’ach&ve, il y a aussi un rite social a respecter. C'est toujours la femme
la plus dgée de 1a famille qui derande aux autres d'dter les véternents voirs. Aprés qu'elle
eurent obéi, elles doivent a leur tour lui demander de faire de méme.

Généralement, on ne doit pas prendre seul l'initiative d'enlever le noir. C'est mal vu, car
abandonner les vétements de deuil refléte un certain désir des plaisirs de la vie, euvie
qu'on ve doit pas manifester, st on a perdu une personne chére.

Apres ce stade arrive celvi qu'on appelle, fak 1hezen, fak ‘| hezen, ;- b (dénouer le

denil). Les femmes des denx religions commencent, peu 2 pen, 3 abandouner le noir, en
utilisant tout d'abord des vétements vnoirs et blancs, puis bleu marine ou marron foncé.
Elles passent donc progressivement des gammes de couleurs foncées aux plus claires. La
durée de ce stade v'est pas fixe.

Pour un petit deuil (oncle, tante, cousiu, cousine...), les femmes chrétienues portent le
voir sans écharpe pendant six mois. Les musulmanes mettent le gata pendant six mois et
les vétements noirs pendant une année. Autre différence avec le grand deuil, elles utilisent
des bas gris et ne sont pas obligées de porter le noir pour les vétements de ménage. Le
petit deuil s'achéve par le méme rite que le grand.

1.4, Vétemenls de denil el sigues distinclifs entre amies et counaissances

Présenter ses condoléances est considéré 2 Tripoli comme un devoir. On dit, par
exemple, que tout peut s'oublier sauf "les condoléances pour un étre humain” kol chi
biennasa ila khater bany adam, kol $ay’ byennasa |3’ ha'ter bany 'dam, o « 2 S
pal gkl W '

Afin d'accomplir ¢e devoir, chaque Tripolitaine garde spécialement pour cette
circonstance une pi¢ce noire daus sa garde-robe. Cela explique pourquoi il y a toujours
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une telle piece dans le trousseau d'une jeune mariée; d'autant plus que remplir les devoirs
sociaux devient obligatoire aprés le mariage.

Les amies, les voisines proches de la famille en dewil font ce qu'on appelle al
moukarameh, | mouk'rameh, « &l (déférence), c'est-a-dire qu'elles portent le noir
pendant quarante jours. Pour elles, la durée d'utilisation du gata varie selon le degré
d'amitié. Par contre, les simples connaissances ne s'habillent de noir que pour présenter
leurs condoléances.

1.5. Vétements de dewil et dge du défunt

On dit 3 Tripoli: "Entre un déces et un déces il y a une grande différence”. Ce dicton
montre bien les distinctions que fond les Tripolitains entre les défunts agés, leur rble
social... Par exemple, la perte d'un jeune ou d'un vieillard, d'un soutien de famille ou
d'un célibataire sans responsabilités, d'une personne en boune santé ou d'un malade ne
conduit pas an méme comportement.

Malgré ces distinctions, les Tripolitaines appliquent pour tous les régles susmentionnées.
Seul est différent le deuil pour la mort d'une personne considérée comme trop dgée, qui a
pris, selon l'expression courante a Tripoli, "tout son dge”, surtout si ¢lle a ét€ malade. On
dit qu'elle s'est reposée et qu'elle a reposé les autres.

Dans ce cas, méme la famille proche s’habille en blanc et en noir, en blanc ou en gris
pendant quarante jours ou an maximum six mois. La couleur et la durée du deuil sont
décidées par la famille du défunt.

1.6. Vétements de deuil et fige des affligées

Les filles chrétiennes ou musulmanes jusqu'a l'adolescence, ne sont pas obligées de
porter le deuil, sauf la mort de leur pére ou de leur mére. Méme dans ce cas, la durée du
deuil ne dépasse pas quarante jours. '

Adolescentes, elles commencent, pen 2 peu, a respecter les régles sociales du deuil. Si
elles se marient, elles passent directement au stade adulte, avec tontes les obligations qui
lui sont hées.

Les femmes musulmanes trop dgées ne portent pas le noir. Le blanc, 1'€té, et le gris,
I'hiver, sont, pour elles, les couleurs du deuil.

Porter Je deuil est considéré comme trop dur pour le faire subir 4 une jeune fille qui
commence sa vie, ou & une femme Agée qui lvi fait ses adieux.



CHAPITREI _241-

2. Vétements de deunil et événements libanais

Depuis les années soixante ol 1a participation des femmes & la vie active & l'extérieur a
augmenté, les régles du deuil ont commencé 4 se modifier. Par exemple, puisque les
femmes ne sont plus toujours & la maison, les visites de condoléances sont devenues plus
organisées. On fixe des heures précises, en fonction des disponibilités des membres de la
famille.

Cette nouvelle forme d'organisation a diminué les contraintes sociales exercées sur la vie
d'une Tripolitaine en denil. A l'intérieur de la maison, elle ne porte le noir qu'aux
moments de réception des visiteurs.

L'utilisation du gata a, elle aussi, subi des modifications, parce que le maintenir sur la téte
en travaillant n'est pas facile. N'oublions pas que cette coiffe est, généralement,
confectionnée en crépe_Georgette, en malas (soie fine) ou encore en coton trés fin,
matiéres wes fines qui glissent facilement si I'on bonge.

Pour le grand deuil, le gata est porté A I'intérieur de 1a maison. A F'extérieur, on l'enroule
autour du coun.

Pour le petit deuil, il n'est plus utilisé qu'a l'intérieur et enroulé autour du cou. Mais ce
sont surtont les "événements libanais” qui sant 2 l'origine de la profonde modification en
cours de ces coutumes.

L'insécurité de la vie quotidienne, I’augmentation de la mortalité, la fréquence des
dépressions dues a la peur engendrée par les massacres et les voitures piégées, les
enlévements... impliquent d'importants changements dans la maniere de porter le deuil.
Tous vont dans le sens d'un allégement des contraintes.

Pour le grand deuil, on ne met le gata plus que pendant quarante jours on six mois
maximurm, alors que les vétements noirs sont portés an plns pendant une années et que
les bas noirs sont remplacés par des gris.

Pour le petit deuil, on ne porte le gata que de sept & quarante jours et les vétements noirs
que de quarante jours % six mois. Porter les bas ou les collants noirs n'est plus
obligatoire.

La moukarameh est devenue trés rare, et lors des visites de condoléances, bien qu'elles
aient peut-€tre plus d'importance qu'avant, les visiteurs commencent a s’habiller en noir
¢t blanc, en bleu marine...
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3. Tableaunx

Deuil des musnlmanes
1- Grand deuil
Avant les événements
.. lieu durée
genre couleur position & utilisation
coiffe gata blanc ou noir | sur la téte intérieuret |40 A0

vétement indifférent n0ir extérienr de | deux ans

_— —_— la maison
bas noirs unan
Aprés les événements
. lieu durée
genre conleur position d’utilisation
|sur la téte [a Pintérieur
; . de la maison | six mois
coiffe ta blanc ou noir 5 -
&4 autour du a ’extérieur
cou de la maison
A I'intérieur
. o . et Alexté- |uonans
vétement indifférent noir rieur de.
la maison
bas eris six mois
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2- Petit deuil
Avant les événements
. lieu durée
genre couleur position d'utilisation
. autour du a six mois
coiffe sau blanc cou Fintérieur et
a I'extérieur
vétement indifférent | noir delamaison |denx ans
bas gris $iX mois
Apres les événements
genre couleur position ge::nh sation durée
jantour du cou [a l'intérieur  [uarenie
. gata blanc de la maison  [jours
coiffe a I'extérieur
de la maison -
vétement — noir —— indifférent | six mois
bas — indifférent — —_— —_—
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3- Amies proches
Avant les événements
composition et couleur durée
vétement
- une semaine a quarente
comme le petit deuil jours
Aprés les événements
composition et couleur durée
véiement
comme l¢ petit denil temps de la visite
3- Les sympathisantes
Avant les événements
couleur durée d’utilisation
vétement
AT temps de la visite
Aprés les événements
couleur durée d’utilisation
vétement

noir et blanc, gris, etc

temps de la visite
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Deuil des chrétiennes®
1- Grand deuil
o lieu durée
e coulear  fposition | jrygilisation
gata avec
coiffe Ou $ans . . o quareute
(asbehl) noir sur la téte intérieur et Jjours 4 1unan
_— extérieur de
vétement indifférent noir uc a deux ou
—_— la maison plusieurs ans
bas noirs
2- Petit deuil
genre couleur lien d’utilisation durée
coiffe gata blanc intérieur et exténieur | quarente jours a
de la maison un ans

*. chez les chrétiennes de Tripoli, il n’a pas eu nae grande évolution dans lenrs
vétements de deuil avant et aprés les événements

1- ’asbeh o’est portée, par certaines chrétienmes qu’a 'intérienr de la maison. Elle
constitne anjourd’hni la seule piece dont 1'usage commence 3 s’estomper
progressiverneat

3-Amies et sympathisantes

_genre conleur durée

vétement indifférent noir temps de Ia visite
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VETEMENTS ET MARIAGE

Rassembler le trousseau d'une jeune fille, coutume en vigueur jusque dans les aunées
1960, constituait vu des principaux soucis des parents. On commengait, généralement, 4
le constituer progressivement, avant méme que Ia fille soit demandée en mariage.

Soigner le trousseau de sa fille permet de 1a valoriser économiquement aux yeux de sa
belle-famille et de la société en général, et donc de se valoriser soi-méme par son
entremise. La cérémonie du mariage, svivie de la semaine de félicitations, représente
I'occasion d'exhiber sou statut socio-économique, parfois surestimé, au travers du
trousseat.

Jusque dans les années trente, il était de contume i Tripoli de transporter A dos de
portefaix le trousseau et les meubles dans la maison du futur époux. Mais ce sont surtout
les vétements qui, jusque dans les années soixante, servaient 3 mettre en €vidence la
richesse des parents de la mariée.

Par exemple, chez les musnlmanes, la mariée se change pendant la cérémonie autant de
fois qu'elle a de robes de soirée dans son rousseau. Il en y a toujours au moins deux:
une noire et une blanche. Le nombre et la couleur des robes en sus, dépendent des
moyens et des goiits de chaque famille.

Quel que soit le nombre de robes de soirée, la mariée est toujours vétue de blanc, ala fin
de la cérémonie (voir fig. 149 et 150).

Pendant la semaine de félicitations, la nouvelle mariée change A nouveau fréquemment de
vétements. Les visiteurs penvent aussi, 4 ce moment 13, voir toutes les piéces
vestimentaires du trousseau qui restent exposées jusqu'a la fin de la semaine. Cette
contume d'exposer les vétements est aussi connue des chrétiennes de Tripoli.

Si 1a qualité et 1a quantité des vétements étaieut considérées comme un signe de nichesse
de la famille de 1'épouse, l'alameh, '1€]1a'meh, « %I (le signe), c'est-a-dire les bijoux

qu'offre I'époux 2 sa femme lors du mariage, permettent, quant & enx, de mesurer la
richesse du mari. L'alameh doit tre, lui aussi exposé pendant la cérémonie du mariage,
ainsi que pendant la semaine de félicitations.

Pendant les anuées soixante, les vétements out progressivement perdu de l'importance
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dans le trousscau,

La modification du mode de vie est 2 la base de cette évolution: sortie de la femme pour
travailler A T'extérieur et diminution du temps disponible pour les travaux manuels,
logement de plus en plus fréquent du jeune couple hors de la maison de 1a famille du mari
et diminution du contrdle direct de cette derniére, arrét de la coutume d'exposer le
trousseau, ¢t enfin, ce qui est le plus important, développement du phénomeéne de la
mode et utilisation croissante du prét-a-porter.

Actuellement, la cérémonie du mariage commence 2 se simplifier ¢t tend vers Iintimité.
Méme 1'exposition publique de 1'alameh se perd.

Cependant, la couleur blanche reste caractéristique de la robe d'une mariée tripolitaine
musulmane ou chrétienne. Ce blanc symbolise la virginité dont la préservation reste
aujourd'hut encore trés valorisée. [l n'est d'ailleurs porté que par la Tripolitaine qui se
marie pour la premiére fois.
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VETEMENTS ET CIRCONCISION

L'habitude de pratiquer la circoncision par le coiffeur pour hommes qui jouait le role de
médecin, s'est progressivement estompée depuis I'augmentation, vers les années
cinquante, du nombre de médecins & Tripoli.

Une diminution de I'dge 4 la circoncision a8 accompagné ce changement. Autrefois
pratiquée vers six ou sept ans, 1a circoncision s'effectue actuellement A I'hépital, dans la
semaine qui suit la naissance.

Cette évolution a aboli la cérémonie accompagnant la circoncision, véritable rite de
passage du monde des femmes (intérieur de la maison) a celui des hommes (extérieur de
la maison).

Par exemple, cette cérémonie interdisait dés lors & un gargon d'assister aux réunions des
femmes, d'étre lavé avec ces derniéres dans les bains publics et d'étre habillé ou coifié
comme une fille.

Bien que cette coutume se soit estompée depuis longtemps, l'intérét de son étude réside,
pour nous, dans la signification des modifications vestimentaires qu'elle implique et dans

celle des vétements portés a 1'occasion.

Le jour de Ia circoncision, on invite l'entourage de la famille. Les amis les plus proches
s'offrent ce qu'on appelle al makbas!. Le gargon est promené en cortége, généralement
sur un cheval, dans les Quartiers de la ville, puis ramené chez lui.

Pour cette circonstance et pour la premiére fois, le gargon est coiffé d'un tarbouch ou

1. Le makbas. o~-S41 es1 formé de plusiears ballots bourrés de chiffons et de vétements usagés et

recouverts chacun d'un tissu, jusqu’s la hauteur du dossier. 11 est ensuite décoré de fleurs artificielles.
Le makbas ,-.<. jouait le méme role qu'un panier de fleurs d'aujourdhui. 11 €tait poné pendant le

cordge, puis déposé dans la chambre du gargon, Le makbas sert aussi de support aux cadeaux offens
{généralement des bijoux). Plus qu'une simple décoration, les tissus dorés on argentés attirent selon

mes inlerlocutrices, 1’attention du gargon, le distraient et lui font quelgue pen oublier la douleur
accompagnant l'opération. Tous les makabes {pluriel du makbas} seront, sclon la coutume, rendus 4

leurs propriétaires, aprés la cérémonie.
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d'une kafiah et d'un oukal. 1! porte nn costume semblable & celui des hommes: kombaz,
cherwal, menténe...

Habiller un gargon comme nn homme et Pexhiber dans la ville, c’est révéler i 1a société,
par des marques extérieures, son passage dans la catégorie des hommes.

Apres V'opération, le gargon porte jusqu'a sa guérison, un kombaz fermé sur le devant,
de couleur blanche ou bleue.

Vu l'aspect cérémonial de la circoncision, le choix des pidces vestimentaires marquant le
passage 2 la catégorie des hommes est, parfois, caricatural. Par exemple, on utilise
ensemble le kafiah et le oukal, bien qu'ils ne forment pas une coiffure tripolitaine. Les
différents costumes utilisés, lors de la circoncision, constituaient une sorte de
dégnisement enfantin, qui niait, tout en l'affirmant, le nonveau stawt du circoncis (voir
fig. 151).
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VETEMENTS ET PROVERBES

Plusieurs facteurs justifient 1'étude du vétemeut tripolitain au travers des proverbes:

1- Le proverbe mpréscntc sonvent un €lément fordamental de la culture d'une société.
L'obscurité qui caractérise, en général, son origine rend la colture responsable de son
existence ainsi que de sa transmission d'une génération a l'autre.

2- Le proverbe, grice a la variété des domaines qu'il aborde, a le pouvoir de mettre en
valeur certaines caractéristiques de la mentalité d'un peuple, de ses croyances, de ses
habitudes et coutumes.

3- Le proverbe a toujours occupé une place considérable dans les dialectes du monde
arabophone, ol il n'a pas cessé€ d'étre utilisé, A chague instant et 3 tous propos, dans la
correspondance et dans la conversation familiére.

4- Enfin et comme demier facteur, nous citerons la richesse de la culture tripolitaine en
proverbes, surtout ceux concernant le théme du vétement.

De ces proverbes nons citons

g_sj'iJ'J*‘tJSJsé:’ li-",, JJ-:JS
kol balad wa ilha fay wa kol balad wa itha zay
kol balad w Tha' fy w kol balad w tha'zy
"Chaque arbre a sa propre ombre ¢t chaque pays a sou Costume et ses coutumes propres”

(Le mot zay utlis€ ici englobe le sens des deux mots frangais coutume ¢t costume, qui ont
d'ailleurs, une racine commune, puisqu'ils dérivent du méme mot latin consuetudo).

Les Tripolitains sont conscients que I'habitude de se vétr est, en premier lieu, nn
phénomeéne socialement déterminé,

La valeur sociale attribuée au vétement a poussé les Tripolitains & accorder une
importance particuli¢re a leur aspect extéricur car, d'aprés eux, c'est la partie visible de
I'hnomme qui donne la premiére impression et qui influence le premier jugement sur
l'autre. Cependant, cet aspect extérienr doit concorder, toujours selon eux, avec les
normes vestimentaires imposées par la société.
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A b s Dbl oo b S
koul ma yourdi khaterak wa ilbes ma younajeb al nas
kwl ma’ yrdy ha'terak w 'Thes ma'y%jeb 1 nd's
"Mange ce que tu juges bon, mais habille-toi de ce qu'autrui juge bean”
0l LWLl
itbar al insan a qad lebson
“tibar 1 'ns'n“qd lebsw
"L'homme est estimé en fonction de son vétement”

Nous savons que la nudité do. corps dans la religion musalmane ou chrétienne est
homiliante et déconseillée (voir annexe 1). Cette conception a influencé la morale
tripolitaine. Le proverbe suivant en t€moigne:

o p e Gos Yy plasa dyae Lo 5l
imrok ala adouak jyan wa la temrok alyh aryan
'mrq9iwek jy*n w ¥ temrqlyhrya'n
"Passe devant ton ennemi guand tu as faim, ne le fais pas gnand m seras no"

Ce proverbe refléte la mentalité des Tripolitains qui préfére la sitnarion d'une personne
affamée a celle d'un homme nu, surtout devant un ennemi, car malgré la dureté de la
sensation de faim, celle-ci est facile 2 dissimuler, poisqu' extérieurement invisible.

Cette possibilité n'existe pas péJur 1a nudité qui apparait clairement, donnant 2 'ennemi la
possibilité de se moquer de son adversaire et snscitant dans 1'ame de ce demier une
sensation de honte et d'humiliation, d'antant plus forte que famine et nudité sont
associées, dans la mentalité des Tripolitains, 4 la misére et an besoin.

Mo el (S % e
qamys bala kem zhsan min al ham
gamys bal’ km 'hsan min 'l ham
"Chemise sans manche, vant micux que sooci”

Malgré l'importance que les Tripolitains accordent a leur apparence extérieur, une
apparence négligée, signe de pauvreté, mais accompagnée de la trancquillité de I'ame est
toujours préférable 2 une bonne apparence, avec des soucis.

et P
ilbes hassyreh wala telbas ireh
'Ibes hagyreh w I'telbes ‘yreh
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"Porte plutdt qu'un vetement d'emprunt une natte"

o b (B0 o 5 gaw L o)l o5
tawb al iarch ma bydafy we in dafa ma bydoum
tawb '1Yi'reh m'bydafy w 'n daf’ m'bydwm
"Le vétement emprunté ne réchauffe pas le corps et s'il le fait, ce n'est pas pour
longtemps”

Si les moyens manquent, il est préférable de se vétir méme avec une natte plutdt que
d'emprunter un vétement A autrui, puisque nous ne nous sentons jamais 2 l'aise, en
portant un vétement qui ne nous appartient pas.

i)l:.\: QJSI 3 OJLu'A (.-».:J JJ)JI

al walad lebsoh khsarah wa akloh tijarah
'l walad lebsoh hisa‘rah w ‘kloh tja'rah
"VEtir un enfant est une perte alors que le nourrir est un commerce”

En raison de la croissance rapide du corps qui caractérise l'enfance, il est préférable de
s'occuper de la nourriture d'un enfant plutdt que de s'intéresser A son habillement, car
celle-12 aide la croissance du corps, raison pour laquelle elle est considérée comme un
gain, tandis que celui-ci est une forme de gaspillage.

e g5 5 agl eVl e 5 el alodly el e ed
labes al asmar ahmar we idhak alyh we labes al abyad aswad we
tfaraj alyh
labes 'l 'smar ‘hmar w 'ghak “lyh w labes 'l *byd ‘swad w 'tfaraj “lyh
“Habille le brun en rouge et mogque-toi de lui, habille lq blanc en noir et admire-le”

Ce proverbe reflete un gofit esthétique local qui considére le rouge comme un€ coul€ur ne
counvenant pas du tout & des personnes au teint brun. Un tel manque de gofit engendre
I'ironie, voire la risée.

Le noir est, au contraire, la couleur préférée des personnes au teint blanc, car selon les
Tripolitains, le contraste entre le noir du vétement et la blancheur de la peau, déja signe de
beauté en soi, met en relief 1a beauté.

) 520

qamtou labyseh
qa'mtw labyseh
“Sa taille porte 2 merveille les habits"
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el o H s e el
al melyh melyh we laon lebes al chyh
1 melyh melyh w 1w lebes 1 3yh
"Le beau est toujours beau serait-il vétu de branchages morts”

Les Tripolitains accordent une importance particuliére au corps bien proportionné, car
tous les habits, quelles que soient leurs formes, leurs coupes et leurs qualités,
conviennent a ce dernier

gy dpadl
labes al aoud byjoud -
labes 1'wd byjwd
"Habille un morceaun de bois, il deviendra jolhi”

Ce proverbe se dit des personnes physiquement laides mais bien habillées, surtout si elles
sont riches. :

B R LU SIS P
baed hal chaybeh we hal kabrah jobbeh hamrah
ba“d hal $aybeh w hallkabrah jobeh hamrah
"Déja si vieux et les cheveux blancs, et il porte un jobbeh rouge”

Le rouge, comme nous l'avons déja mentionné, est une couleur qui ne convient pas,
selon le goiit esthétique de cette région, a une personne 2 la peau brurne. Il ne convient pas
non plus a des personnes agées, car c'est 1a couleur de la jeunesse. Ce proverbe se dit
pour ridiculiser les personnes qui ne se rendent pas compte de leur ige et s'habillent
comme les jeunes.

creale Jo dlas 353 Yy ik, (o cliby o
awed bamak a regyfyn wala tawed jesmak a hajtayn
“wed bamak“l’ rgyfyn w 't*wed jesmak T'ha'jiyn
“Habitue ton estomac & deux pains et n'habitne pas ton corps a deux vétements”

Ce proverbe constitue un conseil de santé: si on a I'habitude de manger deux galettes de
pain et que pour une raison quelconque on n'a pas pu le faire, c’est sans conséquence
directe sur la santé. Mais ce n'est pas le cas pour I'habillement, car celui qui a I'habitude
de porter plusieurs vétements en méme temps et si pour une cause quelconque il ne le fait
pas, il risquera de prendre froid et de tomber malade.

11 est vrai que nous ne pouvons pas considérer un proverbe comme une loi. Mais nous ne
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pouvons pas non plus nier qu'il refléte certaines caraciéristiques sociales importantes
pour la connaissance d'une société.
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Fig. 148: Musulmane en vétement de grand
deuil- 1970?7. (Collection de

I'auteur)
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Fig. 149 et 150:  Deux jeunes mariées 4 la fin des années cinquante exhibant une
des robes de leur cérémonie de mariage



e kSR
e § O

-259-
FIGURES |

Fig. I51: Enfant pendant la cérémonie précédant la circoncision-19457.(Collection de
F'auteur)



CONCLUSION ANALYTIQUE DU SYSTEME DU
SIGNE VESTIMENTAIRE

Tout au long de ce travail, nous avons essayé de montrer I'importance du r6le social dun
vétement. La finalité était de prouver la possibilit€ de connaitre toute nne société a travers
ses vEtements. Mais, 'examen de cette étude démontre qu'atteindre ce but nécessite
parallélement la connaissance des véternents 2 travers la société.

Aborder la relation socio-vestimentaire, particnliérement le role sémiologique du
vétement, exige I'étude et de la société qui renferme le signifié et du vétement on
signifiant. Pour mieux le comprendre encore, expliquons plus clairement te systtme du
signe vestimentaire, en commengant par justifier I'nsage de 1a notion de systéme.

Nons avons évoqué, dans l'introduction, 1'aspect conventionnel du signe vestimentaire
qui varie dans le temps et dans le licu. Mais ce travail a montré que, dans une société
donnée et 4 nn certain moment de son histoire, les parties signifiantes (les unités de
signification ou ce que certains chercheurs appellent vestémes), sont, comme dit
Delaporte (1980: 111), stables et constantes, ce qui permet de parler de syst€me de
signes. L'existence de ce demier se manifeste d'aillenrs d'une manigre spectaculaire 2
chaque moment ol se produit une €volution vestimentaire (quelle que soit son origine:
mode, évolution technique...) perturbant la stabilité de V'ordre social des signes.

Rappelons, par exemple, la réaction des Tripolitains musulmans lors de Papparition dn
tarbouch azizi qui menagait, 4 1'époque, de remplacer leurs turbans et effacer ainsi
certains signes vestimentaires de leur identification sociale. Les réactions qui ont
accompagné l'enlévernent du voile des femmes, 2 la fin des années trente, et celles qua
créées la remise du voile dans les années quatre-vingts, (supprimer le voile on le mettre)
manifeste on certain changement dans 'ordre dn statut social des fernmes, etc...

Parler des parties signifiantes d'un costume implique de discuter du signifiant.Un
signifiant penr avoir comme support un simple détail vestimentaire:

- la maniére de porter la pidce, par exemple:

(de 1885 2 1920}

tarbouch aziri+ position oblique = wajaha jeune et khawaja
sur la téte

tarbouch azizi+ position verticale = Tripolitain de classe
sur la téte moyenne et pauvre
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(actuellement)
voile + noué sous le menton = musulmane appartenant aux
anissate (voir fig. 135)
voile + attaché avec épingle sous le menton = musulmane appartenant aux ahbach (voir
fig. 136)
voile+noué sur la nuque = musulmane appartenant aux fréres musulmans ou aux soldats
de Dieu (voir fig. 137)

- la couleur d'une piéce, par exemple:

couleur gaie = femme jeune
couleur sobre = veuve ou femme agée

- la taille d'une piéce, par exemple:

(de 1885 4 1920)
tarbouch azizi + turban large = uléma
tarbouch aziz + turban fin = wajaha

- Ja matiere d'une piéce, par exemple:

(de 1885 2 1920)
tarbouch azizi + turban ¢hach (coton fin) = musulman + €études religieuses
tarbouch aziz + turban agabani = musulman + pieux

(...Jusqu'd nos jours)
abava + potls de chameau =riche

- la griffe/ la marque. Exemple:

(actuellement)
vétement de griffe ou de marque=riche

Un signifiant peut avoir également, comme support, la présence ou l'absence d'une piece
ou d'un accessoire, par exemple:

{de 1920 a 1943)
chalhah + zéro = chrétienne
chalhah + voile = musulmane

(... Jusqu'a nos jours)
vétement noir = deuntl
Vétement noir+ accessoire = non deuil
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Un signifiant pent €tre placé sur des pi¢ces différentes, exemple:

vétement noir + gata blanc (sur 1a téte) + bas noir = grand deuil
I =1 |
\

Y
signifiant signifié

vétement noir + gata blanc (antour du cou) + bas gris = petit denil
i i=1 |

v v
signifiant signifié

vétement noir + bas ordinaire = sympathisante
| | =| |

\/ \'4
signifiant signifié

(Ces exemples attestent bien I'existence de gigniﬁcaﬁons structurées on les parties
signifiantes on les vestémes, comme dit Delaporte (ibid:119), s'identifient & des pitces).

Un signifiant peut encore &tre significatif par son absence, par exemple: entre 1885-1943,
les gargons et les filles jusqu‘a 1'dge de quatre ans portaient des vétements semblables. 11
n'y avait donc pas de distinction entre les sexes:

vétements des garcons = vétements des filles (signifiant zéro)

11 faut ponrtant rappeler ici que ce sont les gargons qui étaient habillés comme les filles et
non l'inverse.

Dans le cas que nous traitons, le signifiant n'a pas, comme dit Delaporte (1981:327), de
support matériel, mais la signification de son absence est tont 2 fait claire dés que 1'on
connait 1'organisation sociale de I'époque.

Un signifiant peut encore &tre significatif par sa présence faible, par exemple: an début de
ce sigcle, les Tripolitaines se distingnaient 2 I'extéricur seulement par 1a qualité dn tissu de
lenr habrah noire. C'est-3-dire que pour reconnaitre une femme riche, il fallait
s’approcher d’elle ponr toncher le tissn. Nons sommes donc en présence d'un signifiant
qu'on pent qualifier comme faible. Il existe, mais il est difficile & le déterminer, méme
pour un habitant de Tripoli. La signification de ce signifiant faible est assez forte, si nons
connaissons 2 fond l'ordre social du statut de la femme de I'€pogue.

Il en est de méme pour ce qni concerne les vétements d'intérienr des Tripolitains, au
début de ce siécle.

Clarifions notre idée pour ces deux derniers aspects dn signifiant. La détermination de
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l'existence d'un signifiant zéro on faible demande, et il faut insister sur ce point, nne
véritable connaissance de la société étudiée, car ils ne penvent étre justifiés que par la
bonne interprétation de leur sens social.

Parlons maintenant du sens du signifiant, c'est A dire du signifié.

Comme dit Delaporte (1981:328): " un signifié¢ waduit dans le costume est toujours un
trait important dans la société correspondante”. Ce fait apparait nettement dans ce travail.
Il était, par exemple, facile de reconnaitre, & travers les signifiés, 1a société Tripolitaine &
chaque époque étudiée, et de connaitre ainsi l'ordre de ses classifications des catégories
biologiques (sexe, classes d'dge) et sociales (classes, état social). Ajoutons encore la
connaissance de ses coutumes dans les circonstances de la vie (mariage, deuil, féte,
circoncision..), de ses idéologies politigues et religienses...

Enfin, en suivant 1'étude sémiologique™du vétement & Tripoli durant un siécle, le plus
intéressant était ponr nous de voir I'évolution de signes vestimentaires résultant de la
relation entre Je vétement et ]a sociéte.
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ANNEXE 1

LES VETEMENTS SELON LES RELIGIONS MUSULMANE
ET CHRETIENNE

Les religions mosulmane et chrétienne ont accordé au vétement un intérét particulier qui
apparait déja méme dans Jeor utilisation du terme vétement, en dépassant parfois le sens
propre des fonctions qu'on lni attribue généralement (couvrir, protéger et parer le corps
humain), pour recevoir un sens métaphorique, an travers dnquel ces religions
matérialisent certaines visions symboligues.

11 est vrai que si F'intérét pour le vétement est commun aux deux religions, leur vision
n'en est pourtant pas identique, malgré certaines ressemblances; c'est pourguoi nous
allons les waiter séparément.

1. Vétements et religion mosulmane

Le role fondamental du vétement, selon la religion islamique, est de couvrir le corps, afin
de le protéger des influences du milieu naturel et de cacher sa nudit€.

Le Coran a mentionné ces réles dans les versets suivants: "Et de ce qu'il a cré€, Dieun
vous a assigné les ombres. Et il vous a assigné des abris dans les montagnes. Etil vous a
assigné des cottes qui vons protégent de votre propre rigueur. Ainsi vous parfait-il son
bienfair. Peut-8tre serez-vouns sonmis” (L'Abeille sourate 16 no 84, le Coran 1970: 255 -
256).

"0 enfants d'Adam! oui, Nous avons fait descendre sur vous le vétement pour cacher vos
nudités.- De méme la plume de l'oisean.- Quant an vétement de la piété, c'est le meilleur.-
C'est un des signes de Dien. Peut-€tre se rappelleront-ils?” (les Limbes sourate 7 no 23,
le Coran ibid: 138).

Dans l'acte de se vétir, couvrir la nudité du corps est primordial selon 1'Islam. Cette
obligation trouve ses racines dans le péché originel: "Puis tous deux en mangérent. Elle
leur apparut donc, lenr nudité 2 tous deux. Et tous deux se mirent 2 y coudre des feuilles
du Paradis. Et Adam désobéit a son Seigneur et il erra” (Ta ha sourate 20 no 119, le
Coran ibid.: 304).
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Mais 1'Islam ne s'est pas contenté d'indiquer la nécessité de cacher vne nudité considérée
comme humiliante, il est allé plus loin encore, en précisant les parties du corps qu'on
doit toujours conserver a I'abni du regard d'autrui.

Ces parties sont appelées awrah. Philologiquement, selon le dictionnaire al Mouhit, ce
mot désigne ce qui est vil, hideux et répugnant. Il dérive d'ailleurs du mot a’r qui signifie
ignominie.

Selon la lai de Ylslam, cette appellation a pour but, non pas de dévaloriser les parties
qu'elle désigne, mais de décourager la nudité anarchique qui peut provoquer un malaise et
risque de pervertir la société. D'aprés cette loi, l'awrah est 1a partie du corps qui est
légalement considérée comme ignoble, méme si on éprouve pour elle une attirance
naturelle (Amro1983: 47). '

Selon le sexe, 'awrah est déterminée différemment. Pour 'homme, on appelle awrah la
partie qui va du nombril aux genoux exclusivement, avec une tolérance plus ou moins
grande selon les écoles de droit religieux!, pour la partie inféricure des cuisses
(Bouhdiba 1982: 50). L'homme doit cacher cette partie de son corps, en présence de
toute personne, quel que soit son sexe. Il la cache méme quand il est seul, car la solitude
absolue n'existe pas, puisque les djins et les anges partagent avec nous ¢e monde. Cette
pudeur constante est préconisée par la Sunna2: “Celni qui croit en Dieu et an demier jour
ne doit faire son bain qu'avec une serviette autour de lui” (Amro ibid.: 51).

L'awrah de la femme est déterminée par le verset coranique suivant: "Et dis aux croyantes

qu'elles baissent leurs regards, et qu'elles gardent leur chasteté, et qu'elles ne montrent
de leurs parures que ¢e qui en parait, et qu'elles rabattent lenr voile sur leur poitrine, et
qu'elles ne montrent leurs parures qu'a leur mari, ou 2 leurs fils, ou aux fils de leur mari,
ou 2 leurs fréres, ou aux fils de leurs fréres, ou aux fils de leurs soeurs, ou a leurs
compagnes ou aux esclaves que leurs mains possedent, on aux domestiques males qui
n'ont pas le désir, ou aux gargons qui n'ont pas encore puissance sur les parties cachées
des femmes. Et qu'elles ne fassent pas sonner leurs pieds de fagon que 1'on sache de
leurs parures ce qu'elles cachent. Et repeniez-vous tous devant Dieu, O croyants. Peut-
étre serez-vous gagnants?” (la Lumigre sourate 24 no 24, le Coran ibid.: 338),

1- 1l existe cing écoles de dreit islamique : malékite, hanafite, chaflite, hanbalilc et jaafarite.

2- Parole du prophéte Mohammad
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Ce que nous pouvons conclure de ce verset coranigue est qu'une femme se trouvant en
présence d'nn étranger doit cacher tout son corps, sauf "ce qui est en évidence"’. Les
€coles de droit islamique entendent par 13 le visage et les mains, et ceci en se basant sur la
parole du prophéte Mohammad adressée & Asma, soeur de sa femroe Aychah: "OQ Asma!
Des qu'une femme aura pour la premiére fois ses régles, il n'est pas convenable de voir
d'elle que ¢a et ¢a" et il désigna son visage et sa main! (Arro ibid.: 81).

Les €coles de droit religieux ont également déterminé les parties du corps gu'une femme a
la permission de montrer aux personnes susmentionnées avec lesquelles elle ne saurait se
marier: la téte, le cou, le bras de la main au coude et les jambes du pied au gencu. De
méme qu'il est interdit & I'homme de découvrir son sexe, méme lorsqu'il est seul, cette
interdiction concerne aussi la femme.La nudit€ de 'awrah est permise seulement entre
époux, comme 1] est mentionné dans ce verset: "... ¢t n'ont commerce gu'avec leurs
épouses ou les esclaves que leurs mains possédent car de tels vraiment ne sont pas
blamables” (les Escaliers scurate 70 no 30, le Coran ibid: 566).

Selon les écoles de droit islamique, cette nudité n’est conseillée que pendant le coit.

Si couvrir I'awrah est considéré comme un deveir pour tout musulman, tous les
vétements ne sont pas destinés a jouer ce role.

Dans 1'Islam, les véiements sont divisés en deux catégernes: conseillés et déconseillés.
Les vétements de la premiére catégorie doivent étre caractérisés par deux qualités: la
beauté et la propreté. C'est d'ailleurs Dieu qui a invité les fideles & prendre soin de leurs
vétements avant de faire leur priére a la mosquée: "O enfants d'Adam! lors de chague
office, prenez votre parure. Et mangez et buvez mais pas d'exces! il (Dieu) n'aime pas les
excessifs” (les Limbes sourate 7 no 29, le Coran ibid: 138).

La propreté, deuxiéme caractéristique du vétement conseillé, est meutionnée dans cette
parole du Prophéte: "La dignité d'un fidéle envers Dieu est dans la propreté de son

1.Depuis Omar, le deuxi2me calife orthodoxe, et malgré ’existence de ce verset coranique et de cetie
parole du Prophéte, l¢ visage de Ia femme commence 3 &ire considéré comme . Pour P'affirmer, on
s’appuye sur le verset concemant les femmes du Prophéte: “Et quand vous demandez i ces femmes
quelque objet demandez-leur, alors, de derritre un rideau” (les Coalisés sourate 33 no 53, ke Coran ibid.:
207). Alléguant que wute chose appliquée aux femmes du Prophéte doit aussi ire suivie par touies

les musulmanes, leport du voile s’est généralisé,
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vétemnent et son contentement des choses modestes” (Amro ibid: 389).

Pour ce qui est de 1a forme des vétements conseillés, 1a capacité de couvrir I'awrah est ]a
seule condition indispensable. Pour atteindre ce but, Mohammad a conseillé aux fideéles le
choix de certaines formes vestimentaires. Par exemple le jelbab (robe longne et ample
pour Jes femmes), & condition qu'il soit confectionné qu'avec une étoffe épaisse pour
mienx cacher le corps ,car, selon ses paroles, Dien maudit “les femmes qui s'habillent et
paraissent comme si elles sont nues”.

Le serwal ou cherwal (pantalon ample) est conseillé non seulement pour les hommes mais

encore pour les femmes comme le mentionne cette parole du prophéte Mohammad: "O
homme! Portez les serwal car ils sont (les) meilleurs (des vétements) qui vous voilent et
protégez-en vos femmes quand elles sortent” (Amro ibid.: 267).

Le vétement masculin préféré par le Prophéte est le camis (robe longue et ample), &
condition que son col soit étroit et boutonné, de sorte qu'on ne puisse pas voir son
awrah quand l'homme se baisse. Si ce n'est pas le cas, son porteur doit mettre nne
ceinture autour de 1a taille.

Reste 2 signaler I'amamah (turban) dont le réle n'est pas de couvrir une awrah, car 1a téte
de I'homme n’en est pas une. Si nous signalons ici le turban, ¢'est parce qu'il était un des
vétements préférés de Mohammad. Méme Ali, le dernier calife orthodoxe, le définit
comme étant "1a couronne des Arabes”.

Nobs ponvons mentionner comme coulenrs préférées le blanc et le vert. Do blanc, le
Prophéte disait: "Habillez-vous avec le vétement blanc car il est le meilleur de vos
vétements et ensevelissez vos morts avec" (Amro ibid.: 350). Le vert est, comme le
mentionne Je Coran, 1a couleur du vétement porté par 'nomme au paradis.

La deuxi®me catégorie de vétements, ceux qui sont considérés comme déconseillés
renferme, avant tout, ceux dont I'achat est considéré comme un gaspillage.

11 est vrai que Dieu a invité ses fidéles A prendre soin de Jeurs vétements mais sans qu'il y
ait extravagance car il "n'aime pas les excessifs” (les Limbes no 29, Ie Coran ibid.: 138).
Mohammad dit 4 ce propos: "Mangez tout ce que vous voulez et portez tont ¢ce que vons
désirez aussi longiemps que vous n'étes pas atieints par a prodigalit¢ et 1a vanit€”(Amro
ibid: 213).

L'Islam interdit 3 'homme de s'habiller comme une femme ou vice versa. Cette
interdiction est précisée dans cette parole du Prophéte: “Le Prophéte maudit les hommes
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qui se vétent comme les femmes et les femmes qui se véient comme les homrmes” (Amro
ibid: 323).

Avant de terminer cette étude du vétement selon I'lslam, il est & signaler que nous venons
seulement d'en esquisser les grandes lignes nécessaires & notre recherche.

En effet, aborder d'une maniére plus approfondie ce théme selon la religion islamique
nécessite une recherche spécifique, puisque cette religion s'intéresse non senlement a
I'édification minutieuse de la vie spirituelle, mais s'occupe aussi de l'organisation de la
vie sociale et méme privée.

2, Vétements et religion chrétienne

Le Christianisme s'intéresse principalement  la vie spirituelle de ses fidles. Ainsi le
vétement n’a pris, & cause de cette caractéristique religicuse qu'une valeur symboligue! .
L'origine du vétement selon la religion chrétienne est, comme en Islam, le péché originel.
Adam et Eve, avant la connaissance du mal, étaient vétus d'innocence, et ils ne surent
qu'ils étatent nus, qu'aprés leur désobéissance a l'ordre de Dieu ( Hanlotte 1966: 186-
187).

La nudité du corps est, selon cette religion, une représentation symbolique qui matérialise
le sentiment de culpabilité ressenti par I'dme humaine d&s son premier péché. Clest
pourquoi cette nudité est considérée comme humiliante et qu'elle est toujours
accompagnée par une sensation de honte:

"Alors le disciple que Jésus aimait dit & Pierre: c'est le Seigneur! et Simon Pierre, dés
qu'il eut entendu que c'était le Seigneur, mit son vétement et sa ceinture, car il tait nu, et
se jeta dans la mer"” (Jean 21- 7, le Nonveau Testament 1983: 230).

Si la sensation de honte concerne la nndité extérieure du corps, cotmme nons l'avons
signalé, la véritable nudité, pour cette religion, est celle de I'ame. Clest cette nudité seule
que nons sommes invités & cacher. Cette conception apparait A travers 1'épitre que le
Seigneur a adressé A I'ange? de I'église de Laodicée: "Je connais tes oeuvres, je sais que

1 _ Vu que nous étudions ici principalement les formes vestimentaires déterminées par les religions, nous
allons timiter notre recherche sur le vétement selon la religion chrétienne, 4 son étude en tant qu’objet

el non pas en tani que métaphore.

2-Ange signifie chef de I'église.
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tu n'es ni froid ni bonillant. Puisses-tn étre froid ou bouilland! - Ainsi, parce que tu es
tiede, et que tu n'es ni froid ni bouillant, je te vomirai de ma bouche.- Parce que tu dis: je
suis riche, je me suis enrichi, et je n'ai besoin de rien, et parce que tu ne sais pas que tu
es malheureux, misérable, pauvre, aveugle et nu.- Je te conseille d'acheter de moi de Yor
éprouvé par le fen, afin que tn deviennes riches, et des vérements blancs, afin que tn sois
vétu et que la honte de 1a nudité ne paraisse pas, et un collyre pour oindre tes yeux, afin
que tu voies. {Ap. 3- 15, 18, 1¢ Nouveau Testament ibid; 490).

Cette conception est anssi appuyée, mais d'ine antre maniére, par l'exhortation du Christ
adressée & ses disciples concernant le vétement proprement dit, destiné i couvrir la nudité
extérieure de I'homme: "C'est pourquoi je vous dis: Ne vous inquiétez pas pour votre vie
de ce que vous mangerez, ni pour votre corps de quoi vous serez vétus. La vie n'est-¢lle
pas plus que la nourriture, et le corps plus que le vEtement? (...} Ne vous inquiétez donc
point, et ne dites pas : Que mangerons-nous? que boirons-nous? et de quoi serons-nous
vétus? (...)car toutes ces choses, ce sont les paiens qui les recherchent. Notre Pére céleste
sait que vous en avez besoin.(...).Cherchez premiérement le royaume et la justice de
Dieu; et toutes ces choses vous seront données par-dessus (Mat 6- 25, 31, 33, le
Nouveau Testament ibid.: 15).

Saint-Paul, dans son épitre & Timothée, a déterminé ainsi I'aspect vestimentzire d'une
femme fidele: "Je veux aussi que les femmes, vétues d'une maniére décente, avec pudeur
et modestie, ne se parent ni de tresses, ni d'or, ni de perles, ni d'habits somptueux” (1
Tim. 2- 9, le Nouvean Testament: 418).

A coté de cet encouragement & la modestie de 'apparence, le Christianisme conseille
également 2 ses fidéles, une ceraine renue vestdmentaire lors des assemblées religicuses:
"Je veux cependant que vous sachiez que Christ est le chef de tout homme, que I'homme
est le chef de la femme, et que Dien est le chef de Christ.- Tout homme qui prie ou qui
prophétise, la téte couverte, déshonore son chef.- Toute femme, au contraire, qui prie on
qui prophétise, 1a téte non voilée, déshonore son chef: c'est comme si elle était rasée. Car
si une femme n'est pas voilée, qu'elle s5¢ coupe aussi les cheveux. Or, s'il est honteux
pour une femme d'avoir les cheveux coupés ou d'étre rasée, qu'elle se voile.- L'homme
ne doir pas se convrir la téte, puisqu'il est I'image er la gloire de Dieu, tandis que la
femme est la gloire de I'homme.- En effet, 'homme n'a pas été tiré de 1a femme, mais la
femme a &ié tirée de 'homme.- C'est pourquoi la femme, 2 canse des anges, doit avoir
sur la té€te une marque de l'autorité dont elle dépend” (I Cor. 11- 3, 10, le Nouveau
Testament: 344).

Reste & signaler la valeur du vétement blanc, que 1'église de Laodicée a été invitée par le
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Christ 2 revétir, pour couvrir avec sa nudité:"” Des vétements blancs afin que tu sois vétu
et que la honte de ta nudité ne paraisse pas".

La couleur blanche est, pour les chrétiens, la représentation symbolique de la lumiére
divine, de la pureté et aussi de la véritable foi. C'est encore la couleur du vétement dont le
seignenr a promis de revétir ses fideles dans l'an-dela: "Cependant tu as & Sardes
quelques hommes qui n'ont pas souillé lenrs vétements; ils marcheront aveC moi en
vétements blancs, parce qu'ils en sont dignes” (Ap. 3- 4, 5, le Nouvean Testament: 490).

3. Le concept de vétement selon la religion et son importance dans une
étude socio-vestimentaire

I1 est évident que la pratique differe de l'idéolagie qui constitue un modele idéal. Cette
différence nait du fait qu'aucune société, quelle qu'elle soit, ne regroupe des individus
possédant un niveau intellectuel identique, une vision logique unique, ainsi qu'une
méme connaissance de l'idéalogie sur laquelle repose leurs pratiques. Le facteur temps
accentue également cette différence, car la base idéologique d'une donnée est exposée soit
a l'oubli, soit & la transformation par confrontation avec d'autres idéologies nées a
l'intérieur ou a l'extérieur d'nne société. Malgré tout, traiter de l'aspect idéologique reste
un moyen qui nous permet de connaitre et, par la suite de comprendre, certaines
rcpréscmations symboliques au sein d'une société.
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ARTICLES DE JOURNAUX DEFENDANT LE TARBOUCH
COMME SYMBOLE NATIONAL
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IL N'Y A DANS LA NUDITE DE LA TETE NI
GLOIRE, NI FIERTE.

Je ne sais pas comment je dois adresser mes paroles
# cette fraction des enfants du pays qui croit qu'en la
nodité de la téie réside tonte la fierté. A ceux qui se
sont laissés aveugler le coeur par Finfatuation et les
yeax par l'imitation. A ceux qui pensent que la
nudité de 1a téie leur donne de la beauté, et que la
nudité de 1a éte leur confére de la respectabilité,

On s¢ demande comment ils se permettent de
chanter le patriotisme. Ce patriglisme qui ne peut
pas reconnaitre les citoyens qui ne se soucient pas
des traditions et des coutumes nobles de leur nation.
Qu'attendte de cenx qui découvrent Jeurs téles et les
laissent exposées aux rayons du solei]l brilant
pendant les mois d'éé, aux poussidres en
suspension pendan les mois d'automne, aux averses
et aux vents violents pendant les mois dhiver?
Celui qui se respecte, respecte son pays, et celui quoi
ne se respecte pas, nie son pays... El parmi les
premidres preuves du respect de soi-méme figure
I'attachement 3 nos glorieuses et alugres coutumes
arabes, celles que nous avons héritées de nos
anciures qui ont é1€ les phares indiquam la bonne
voie & toutes les nations el qui ont suscité le respect
du monde entier.

Est-ce que les va-nu-téie se respectent eux-mémes,
est-ce qu'ils ont respecté les coptumes trés anciennes
de leur nation?

A lous ces va-nu-tBle nowns disons: assez
d'égarement,respectez Jes contumes de votre nation,
Assez de présomption car la présomption est la pire
des maladies. Cessez de nier la réalité, vous qui
croyez et volre croyance est uan péché, qu'il y a
glaoire et fierté a drer de 1a nudité de vos 18185, Assez
d'ignorance, revenez A la réalité, Nous avons répété 4
plusieurs reprises, et I'histoire atteste nos dires et
réfute les leurs, que le tarboych est le "costume”
national dont nous devons ére fier, car il v a dans la
nudité de la t€1e ni gloire ni fienté. Mais la gloire et
la fierté d'avoir un costume national domt nous
serons fiers. Et puisque le tarbonch est le symbole
national de la t8te, nous incitons notre nation 2
porter ce "costome” arabe en chair et en os comme
I'2 prouvé Fhistoire d'une maniére incontestable, car
il imprégne I'tre de prestige e1 de dignité, i1 suscite
ia distinclion de celni qui le porte et le respect de
tous les citoyens dans le monde oriental et
occidental. Nl est le symbole national de la téte que
doil porter tout patrigte dévoué qui se respecte.
(Salman A. 1955: 36)
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CONSERVE O ARABE TES COUTUMES ARABES ET CONTINUE A PORTER

LE TARBOUCH
SYMBOLE NATIONAL DE LA TETE

IL TE PRODIGUE DU PRESTIGE ET DE LA DECENCE

TON DEVOIR PATRIOTIQUE ET NATIONAL T'OBLIGE A TENIR A TON
"COSTUME" DONT TU DOIS ETRE FIER ET ORGUEILLEUX, CAR 1L EST
TON SYMBOLE ET LE TITRE DE TA GLOIRE

(AL AHAD 1955: 36).
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N'oublie pas 6 Arabe qu'il n'y a dans la nudité de 1a téte ni gloire, ni fierté et que ton
devoir patriotique t'invite A porter le costume national dont tu es fier et orgueilleux...
Empresse-toi donc de porter:

LE TARBOUCH

car il est ton symbole et le titre de gloire de ton arabisme
(AL AHAD 1955: 26).
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