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RESUME

L'habitation en Asie du Sud-Est, de par la variété de ses batiments, a été étudiée par de
nombreux chercheurs et chercheuses. Toutefois, souvent, I'habitation est étudiée sous un
angle qui considere cet artefact comme étant le produit de savoir-faire et d'un mode de
pensée traditionnels. Or, les savoir-faire sont plus que des actes issus de la tradition et voir
un artefact tel que la maison comme étant le produit uniquement de savoir-faire qui on été
transmis d'une génération a l'autre ne suffit pas a comprendre la complexité de la chaine
opératoire et la maniere dont elle se met en place étape par étape. En effet, cette chaine
opératoire est une articulation non seulement de plusieurs savoir-faire autour d'une action
collective, mais aussi de toutes les relations sociales et autres influences qui dépassent le
cadre de I'action et du village.

Comment alors parler des savoir-faire ? Comment des gestes qui semblent héréditaires
et particuliers a un groupe peuvent-ils se transmettre ?

En voulant montrer comment l'allure soi-disant traditionnelle des habitations lao, n'est
en fait qu'un aspect réduit de la maison, cet article veut montrer comment les dynamiques
sociales, les influences économique et le cadre politique des derniéres années participent a
donner & la maison la forme et la fonction qu'elle peut avoir aujourd'hui, notamment par
I'acces a différents marchés et par un acces réglementé a la terre. Pour ce faire, je me
penche ici sur le savoir-faire en le considérant comme un lien entre l'individu et
I'environnement qui I'entoure, lui permettant ainsi d'y agir en maitrisant les mouvements de
son corps et en orientant les perceptions que peuvent recevoir ses sens. Au lieu
d'incorporer une connaissance, l'acteur en comprend la finesse et la complexité suivant sa
propre expérience du monde et les savoirs qu'il en a retirés, comprend les logiques des
gestes d'abord par la maitrise de son propre corps. Il est alors guidé par des tuteurs plus
expérimentés. En outre, la construction de la maison est un moment particulier, car elle
demande la réunion de plusieurs personnes, jeunes et moins jeunes, qui doivent alors
s'organiser pour pouvoir réaliser une action, en faisant notamment appel a des réseaux

d'entraide qui existent parmi la population villageoise.

Ce travail, en se penchant sur I'¢laboration d'une maison temporaire qui doit étre
construite rapidement vise a mettre en évidence une des faces de la complexité de la
transmission de savoir-faire dans un processus non pas passif et répétitif, mais bel et bien

actif et créatif.
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Avant-propos

APRES LA PLUIE, AVANT QUE LE SOLEIL NE TOMBE SUR LE
soL!

le désapprentissage du corps

« Les attentes d'aide que les gens avait envers moi étaient des
sujets de contestation et de débat, et non pas de consensus : ce
n'était jamais vraiment clair pour moi et mes informateurs, méme
pour ceux que j'ai appris a connaitre le plus, combien et quelle sorte
d'échange était appropriée entre eux et leur anthropologue. Dans
leur maladresse, ces échanges cherchés a tatons ou sur lesquels on
pouvait se tromper ont révélé a quel point nous sommes tous
accrochés aux images de nous-mémes comme étant des gens
biens » (High 2010 : 309)*[traduction personnelle]

«Méme les plus matérielles et les plus matérialistes des
activités du groupe et des individus sous observation sous souvent
situés sur un arriére-plan de motivations que I'observateur
comprendra au mieux en les ayant vécues en
personne »(Condominas 2009 : 265)° [traduction personnelle]

En automne 2011, je suis partie sur les routes de la RDP Lao que javais déja

parcourues deux ans plus tot lors d'un voyage a but touristique. La région vers laquelle je

1 En langue lao, « le soleil se couche » se dit « taven tok », « le soleil tombe ». le verbe tok, tomber, est
utilisé aussi pour désigner la pluie qui tombe, « phon tok ». Lorsque j'ai fait une traduction littérale de la
maniere, en francais, de désigner ce phénoméne astronomique, « le soleil se couche », qui se traduit par
« taven pai non », cette expression semblait dréle et absurde a mes interlocuteurs. En effet, le verbe pai
non, «aller dormir ; se coucher », est utilisée non pas pour les éléments qui sont dans le ciel et se dirigent
vers le sol, mais pour les personnes et parfois affectivement, pour les animaux.

2 «The expectations of help that people had of me were subjects of contest and debate, not consensus: It
was never quite clear to me or my informants, even the ones | came to know best, how much of what kind
of exchange was appropriate between them and their anthropologist. In their awkwardness, these fumbled
or mistaken exchanges revealed how deeply we all clung to images of ourselves as good people. » (High
2010 : 309)

3 «Even the most material and materialistic of the activities of the group and the individuals under
observation are often set against a background of motivations that the observer will understand better
having experienced them personally »(Condominas 2009 : 265)



-8-
me dirigeai m'avait particuliérement touchée, et je voulais fouler a nouveau cette terre
rouge et séche entrecoupée de cours d'eau. Je ne connaissais personne en arrivant et voulais
mettre en place et concevoir ce terrain ethnographie depuis son origine, sans arriver par le
biais d'une association : je voulais étre libre de mes mouvements, des directives de ma
recherche. Lors de cette recherche de terrain, cherchant toutes les possibilités, je suis
arrivée & Ban Nakhang. Lorsque j'ai franchi le seuil de ce village, en compagnie de deux
autres voyageurs, j’ignorais encore que c¢’était ce village qui allait m’adopter et me faire
vivre au rythme de ses jours. Je pensais uniquement y faire une halte avant d’aller plus
loin, mais 1’accueil y fut si chaleureux que je me sentis trés vite attachée a ce lieu. Dés mon
arrivée aux portes du village, je fis la rencontre de Thong, puis de Nin, sa femme. On s‘est
trés rapidement lié d’amitié, la langue aidant probablement, du moins au début : Thong
était la personne qui avait le meilleur niveau d'anglais dans le village (cette langue, par
ailleurs, étant surtout connue et utilisée par les hommes). Nin et Thong ont improvisé tout
les deux un restaurant informel et avaient un structure d’accueil pour les touristes — une
chambre individuelle dans la maison, et un bungalow construit en plus. Ils ont été d'accord
que je reste chez eux quelques temps et, étant donné que j’étais encore une touriste aux
yeux des villageois (mon statut évoluerait au fil du temps, notamment par la participation
aux activités collectives), j'avais eté d'accord de leur payer un léger loyer qui comprenait le
logement et la nourriture. Au départ, j'avais désiré un échange de main-d’ceuvre qui aurait
pu aboutir a un échange sans argent. Toutefois, il me semblait impossible de pouvoir
accomplir suffisamment de taches pour que I'échange puisse étre réciproque. En effet, je ne
connaissais rien des ressources disponibles, ne savais pas m’occuper du riz, cueillir le
bambou ou chasser. Cependant, ce rapport a lI'argent est resté présent et ne semblait ne pas
pouvoir étre mis de coté pendant toute la durée du terrain. Méme si cela ne se manifestait
pas toujours par les mémes personnes ni les mémes occasions, je ne pouvais pas mettre de
coté l'aspect monétaire qu'impliquait ma présence. D'abord, je fus génée, puis je finis par
accepter. Entre le besoin d’argent, le réglement d’un contrat établi entre deux partis, et les
autres incomprehensions par rapport a la valeur de 1’argent, le rapport a I’argent était
parfois compliqué et toujours ambigu. La notion de « samakhi », que lI'on pourrait traduire
par « solidarité »*, me fit comprendre qu’il était normal pour une personne ayant plus de
moyens, de partager avec ceux qui en avaient moins. Et de plus en plus, je savais, que
méme si je n’étais plus une « touriste », je ne pouvais me défaire de cette ressource qu’était
I’argent. Finalement, il me semblait que I'amitié pouvait tres bien étre agrémentée de

monnaie, méme si cela ne faisait pas partie de ma conception initiale de I'amitié. Ainsi, au

4 ce terme et les implications qui y sont liées seront expliqués plus loin dans ce travail
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fil des rencontres, des liens d'amitié se sont créés, mais il restait toujours dans mes
expressions, dans mon attitude et ma difficulté de m'exprimer avec ces mots sur lesquels
butaient ma langue et mes lévres, ce statut d’Occidentale, de Falang. Ce statut d'étrangere
signifiait entre autres, a leurs yeux et révélant une réalité que je vivais aussi, que, méme si
cela pourrait arriver que je n'aie plus de moyens financiers, il était possible pour moi, et

contrairement & la majorité des villageois, de les trouver relativement facilement.

Cette position, entre l'intégration progressive dans la vie quotidienne du village et
I'impossibilité, du moins sur le moment et malgré les incitations des villageois de tout faire
pour le devenir (me marier, me coiffer et m'habiller comme une Lao, planter un champ de
riz, construire une maison, etc...), de devenir un membre a part entiére du village, me
permit d'aborder les événements d'une maniére emique et étique, changeant par ailleurs
souvent de statut (invitée, touriste, personne en quelque sorte adoptée par la famille, amie)
suivant I’action et les personnes présentes. Ce fut lorsque je commencai a participer aux
activités quotidiennes, lorsque j’aidais a couper le riz ou a porter des charges, que les
personnes me firent des commentaires positifs et, progressivement, je pouvais entrer dans
les réseaux d’action, d’entraide et de coopération. Cette intégration se fit en suivant les
actions quotidiennes et en prenant part a certaines demandes des personnes qui étaient dans
mon entourage. Toutefois, la langue avait toujours ses espaces de mysteres, ses expressions
que je ne comprenais pas, ces sentiments si difficiles a exprimer. Ce fut principalement par
le partage de la vie quotidienne, en vivant dans un environnement semblable, ayant les
mémes regles, et en écoutant les commentaires sur la fille que j’étais qui essayait tant bien
que mal de s'adapter et d'intégrer les gestes utilisés quotidiennement dans ce village, que
J’étais ainsi guidée dans les méandres de I'apprentissage la vie quotidienne, devant oublier
tout ce que j’avais appris chez moi pour tout réapprendre — marcher, manger, porter, boire,
et tout ce qui touche aux soins et au maintien du corps. La seule chose que je savais faire et
qui pouvait étre utile dans ce contexte était ma connaissance de I'anglais et du frangais et la
capacité d'écrire ces langues, cette compeétence qui était elle aussi le fruit d'une repétition et

de l'utilisation de ces langues au quotidien

Les rythmes des jours aussi étaient différents. Le soleil couché, il ne restait plus qu’a
regarder les étoiles ou se réchauffer auprés du feu. Les jours de repos réguliers n’existaient
pas, tous les jours apportaient leur lot de surprise et de régularité. Il y avait ces moments
intenses, ces danses, ces repas, ces moments ou chacun se réunit ; ces moments de calme,
d'ennui presque, au moment de la sieste, au début, lorsque je ne savais pas encore en

apprécier le godt ; il y avait ces moments d'efforts, ces réveils brutaux pour une expédition,
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un travail, une randonnée, une féte matinale, un enterrement ; il y avait ces nuits qui
tombaient trop tot, l'aboiement des chiens et le bruissement des ailes des poules. Il y avait
ces instants de pluie torrentielle qui frappait contre les larges feuilles des arbres et cognait
contre la tble des habitations; ces moments de chaleur intense, étouffante, ou tout
mouvement était interdit ; il y avait ces instant matinaux, ou les membres sont froids et le
réveil par le crépitement du feu fraichement allumé. 1l y avait les chuchotements de Ta et
Té avant de partir a I'école, a moins d'une heure de marche, dans cette lumiere grise et
encore endormie de l'aube, et la voix de Nin qui répondait doucement et fermement a ces

questions, révoltes et petites discussions du matin.

Ce terrain m'a plongée dans un nouveau rythme du temps; il y avait aussi la
découverte des propriétés nouvelles de la matiére que je connaissais déja — quoi, on peut
manger une fleur de banane et ¢’est délicieux — ou que je découvrais — cette plante qui
ressemble a un tréfle a quatre feuille, c’est comestible ; c’est aussi la découverte des
sentiments — comment fait-on pour étre ami, pour étre parents ? —; il y avait aussi des
relations conflictuelles qui, malgré la mésentente entre les partis concernés, semblaient
pourtant avoir un point commun : un désaccord sur la notion de justice. C’était donc en
apprenant, en redirigeant les gestes de mon corps et la logique de I'interprétation du monde
que j'avais appris jusgu'a maintenant, en établissant de nouveaux liens avec les divers
éléments du monde vécu, que je pouvais enfin m’adapter a cette maniere de voir la vie, et a
la laisser grandir, petit a petit, jusqu’a ce qu’un aspect de la vérité semble apparaitre,(en
m'inspirant ici d'un passage écrit par Ingold ° (2013 : 1)) et c’est en maitrisant ces savoir-

faire que de nouvelles portes s’ouvrirent sans méme que j'aie a en demander I’acces.

Cette expérience du terrain me mene a rejoindre High qui souligne, en parlant de I’un
de ses terrains au Sud du Laos qui montre dans un article, combien le terrain est ambigu et
les valeurs différentes, I’expérience du terrain a été « une série d’échanges : de 1’ordre

matériel, social, intellectuel et émotionnel »° (High 2010 : 310)

LAPLACE DE L'APPRENTIE ALAPERIPHERIE DE L'ACTION

Cette « série d'échange » permettait aux interlocuteurs et a moi-méme de comprendre

5 «the only way one can really know things- that is, from the very inside of one’s being — is through a
process of self-discovery. To know things you have to grow into them, and let them grow in you, so that
they become a part of who you are.(...) It is in short, by watching, listening and feeling — by paying
attention to what the world has to tell us — that we learn. » (Ingold 2013 : 1)

6 « Fieldwork, after all, is a series of exchanges: material, social, intellectual, and emotional. » (High 2010 :
310)
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quelle place — qui se révélera, ou se construira, comme étant complétement ambigué —
j'occupais lors de mon séjour. Toutefois, dans la plupart des activités, je me retrouvais
souvent a une place d’apprentie. Cette place était celle que prenaient les nouveaux
arrivants et les enfants. Je devais réapprendre la vie quotidienne et les évidences du sens
commun. C'était par ailleurs une place privilégiée pour regarder et observer : j'occupais
une place périphérique au sein d'une communauté de pratique, qui me permettait d'observer
sans pour autant toujours prendre part a I'élaboration de I'artefact et de la mise en place de
la chaine opératoire, tout en y étant fréquemment invitée Cette observation suivie d'une
maitrise des outils et des techniques a tatons est I'une des premiéres étapes de

I'apprentissage.

Contrairement a un terrain de techniques précises qui demandent des années
d’expérience et de formation pour étre un minimum maitrisées, les gestes techniques de la
vie guotidienne étaient relativement accessibles, du moins de maniere suffisante pour qu'ils
soient efficaces sans pour autant les maitriser totalement. En effet, contrairement a
Lemonnier (1992:27)°, je pense qu’il est essentiel de ne pas briser cette position et
d’accepter d’étre progressivement insérée dans les réseaux par la maitrise d’un savoir-faire

ou simplement en étant une force de main-d’ceuvre supplémentaire. .

En effet, I’acceés aux réseaux d'entraide a ainsi €té ouvert, entre autres, grace a une
maitrise progressive (mais malheureusement jamais totalement aboutie) des gestes utilisés
quotidiennement. Jai intégré le monde quotidien par I'apprentissage des savoir-faire et
cela m'a souvent mis en position de devoir accepter certaines taches, de devoir m'intégrer
dans une communauté de pratique. Je pouvais finalement remplacer Thong lorsqu’il était
malade ou le mari d’Imii lorsqu’il était absent, remplagant souvent des hommes, bien que

je n’ai pas eu les mémes actions a faire, tant sur le chemin que dans les champs.

Pour étudier les savoir-faire a Ban Na, il m'a semblé indispensable de m"intéresser
aux gestes et a l'attitude du corps, mais aussi comment les gestes sont incarnés dans, et

produisent, la vie quotidienne.

Or, selon Grassenti, « les compréhensions indigénes sont fréguemment intégrées dans
les pratiques plutdt qu’exprimées en idées » ® (Grassenti 2007 : 203). Cette intégration des
savoir-faire dans la pratique, rend difficile de parler des connaissances tacites, d’exprimer

ce qui a toujours été appris par les gestes. Comprendre I’action demande donc une

7 «it is often very difficult, and at times disastrous, for the observer to try to perform the same
technological actions that he or she is describing »(Lemonnier 1992 : 27)

8 'indigenous understandings are frequently embedded in practices rather than spelled out in ideas’
(Grassenti 2007 : 203)
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participation aux gestes quand cela est possible. Par conséquent, comprendre les savoir-
faire demande souvent de les avoir intégrés, ressentis, appris. Il se peut que ces techniques
soient parfois trop complexes pour étre maitrisées dans toutes leur complexité, mais se
familiariser avec elles permet de nouvelles compréhensions, ouvre de nouvelles portes qui
passent non plus par une réflexion uniquement cognitive, mais par une mémoire du corps,
du mouvement, de la proxémie et aussi des émotions ressenties. Je suis ici Grassenti qui
reprend Jackson : « Son [de Michael Jackson] propre exercice de « mimétisme de la
pratique » (« practical mimesis » ) lui a permis d'avoir un apercu dans 'la proche affinité'
entre I'économie de l'effort et I'élégance du mouvement (‘grace of movement’) (1983 :
340) ®»(Grassenti 2007 : 203-204) , Je continue & suivre la position de Grassenti, qui dit
que cette compréhension du geste est une étape nécessaire pour comprendre ce qui est dit
et fait autour de soi : « utiliser son propre corps de la méme maniere que les autres dans le
méme environnement' n'est pas une question de compréhension muette et de communion
cognitive, mais est une prémisse nécessaire a la compréhension de ce qui est dit et

O En effet, l'intégration de gestes et leur maitrise qui devient presque

pensél...] »*
automatique permet de pouvoir apprendre plus d'informations de la vie quotidiennes,
permettant ainsi l'intégration de nouvelles informations (voir Bloch, 2005). Toutefois, ils
sont souvent si bien intégrés qu'ils ne peuvent plus étre explicités, car la compréhension

méme du monde passe par cette compréhension.

Cette expérience d'apprentissage du savoir-faire est pour moi un pont qui a permis,
par mes erreurs et mes réussites, a comprendre certaines dynamiques d'apprentissage.
Cette méthode a ses avantages : entrer dans une communauté pour apprendre tout
depuis le commencement, depuis les gestes les plus élémentaires, permettant des allers-
retour entre l'intégration de la pratique et I'étrangeté des mots, des explications,
permettant de passer du sensé a l'absurde, puis de retrouver le sens et la signification
des logiques d'action. Toutefois, elle a aussi ses défauts : apprendre tous les geste du
quotidien, gu'ils soient généraux ou particuliers, et surtout avoir I'occasion de les
utiliser dans des contextes différents, de les perfectionner et connaitre l'infinie
complexité de leurs symboliques, est difficile, voire simplement impossible en si peu de
temps et dans un contexte ou les gestes et les compétences, ou du moins leur

performance (voir Chamoux, 1981) sont distribuées de maniere genrée. Comme le

9 “His [Michael Jackson] own exercise in ‘practical mimesis’ afforded him an insight into ‘ the close
kinship between economy of effort and grace of movement’ (1983 : 340)(Grassenti 2007 : 204-205)

10 “‘using one’s body in the same way as others in the same environment’ is not a matter of speechless
understanding or cognitive communion, but a necessary premise to understanding what is said and
thought. (...)ways in which everyday bodyly practice, the use of relevant objects and social training,
contribute to the configuration of specific ways of knowing”. (Grassenti 2007 : 205)



-13 -

souligne Chamoux, connaitre un geste est une chose, pouvoir I'exercer et l'utiliser pour
entrer et étre reconnu dans une communauté de pratique en est une autre. Il faudrait
alors que la communauté de pratique soit la nétre, depuis le déebut, depuis I'entrée dans
le monde jusqu'a la rédaction du travail, pour en déceler toutes les complexités qui

passent par le corps.

Par conséquent, malgré l'incorporation des savoirs tacites dans le corps et les gestes
et la difficulté de les exprimer, certaines émotions, ressentis et perceptions peuvent
cependant étre aussi expliqués par la parole; ou du moins la parole peut éclairer
certains points que l'apprentissage des gestes n'a pas pu sortir de I'ombre. Comme le

souligne Wenger, la langue, comme les gestes, font partie de la pratique :

« Une telle conception de la pratique [comme étant sociale] inclut a la fois I’explicite
et le tacite, ce qui est dit et non dit; ce qui est exposé et présumé. Elle inclut le
langage, les outils, les documents, les images, les symboles, les roles, les critéres, les
procédures, les reégles d’usage implicites, les intuitions, les perceptions, les

préconceptions et les visions partagées du monde. » (Wenger 2005 : 53)

Or, la différence de la langue a été un obstacle pour interroger les personnes sur leurs
perceptions et leurs ressentis. Un séjour de plus longue durée et un approfondissement
des connaissances de la langue lao serait indispensable pour aller plus profondément

dans la recherche de la compréhension du monde.

Les rencontres du terrain m'ont ainsi menée jusqu'a Imii et Chai. En se liant d'amitié,
elle m'a demandé de la soutenir financiérement pour I'achat des t6les pour le toit. Je n'ai
participé qu'a la moitié des frais concernant les tdles, donc 300'000 Kip.

Pendant toute la durée du terrain, et particulierement a la fin des six mois lorsque
plusieurs liens d'amitié ont pu se mettre en place, j’ai été ainsi prise dans des
obligations, dans des imbrications sociales sans vraiment me rendre compte sur le coup
de I'implication de ces engagements. Ainsi, I'insertion dans la vie de Ban Na m'a mené a
choisir de porter un regard sur les divers savoir-faire qui s'articulent autour de la maison
d'Imii, dans le but d'éclaircir les dynamiques sociales qui sont réunies pour élaborer un
tel artefact. J’avais ainsi 1’occasion d’avoir une part de participation active
(financement, aide avant et pendant la construction) et pouvais avoir acces a la plupart
des différentes étapes de la construction. De plus, les liens d’Imii avec la famille de Nin
et Thong et le lien d’amitié qui nous liait permettait d'ouvrir de nombreuses portes,

notamment celles donnant acces aux réseaux d’échange.
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La construction de cette maison comme objet d'étude offrait aussi l'avantage d'étre
une construction rapide et je pouvais ainsi voir presque toutes les étapes de sa chaine
opératoire, du début a la fin. De plus, l'utilisation de matériaux d'origine diverses me
permettait de comprendre l'utilisation de ressources tres différentes dont la production
et l'acquisition suit des chemins différents. De plus, l'utilisation des matériaux qui
venaient de lieux autour et a proximité du village me permettait ainsi de voir la
relation a cette ressource, qui était une plante (bambou, bois divers, palmier), et le

moyen de la traiter afin de la transformer de plante a un élément de I’habitation.



-15-

INTRODUCTION ET PROBLEMATIQUE

de la tradition a I'expérience vécue
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1.1 TRADITION OU MODERNITE ? L’architecture lao au cceur
d’enjeux sociaux et politiques

« Désormais, transmettre est également une affaire
d’institutions, non seulement nationales mais  aussi
internationales, engagées dans la défense active d’'un

patrimoine hautement politisé. (Berliner 2010 : 104)

Dans un article relatant les enjeux liés a la préservation de la ville de Luang Prabang
(Berliner, 2010), plusieurs tensions sont mises a jour entre la préservation d’un centre
urbain a I’architecture « traditionnelle » et la volonté, par les habitants, de pouvoir choisir
et maitriser les moyens de batir leur propre habitation sans devoir respecter des normes
imposées par des institutions internationales. Cette tension se situe entre la transmission de
connaissances qui pourraient étre conservées (voir notamment Pholsena, 2011) dans un
sens muséal (voir Goudineau, 2003) et celui de pouvoir vivre et sortir de ce qui est souvent
associé, par les Lao, a la pauvreté (d’aprés mes entretiens). De plus, cette problématique
place toute production d’artefact, et particulierement les habitations — car ce sont elles qui
participent au paysage de la ville, donc a son patrimoine matériel — au cceur de relations de
pouvoir et d'enjeux économiques, politiques et sociaux qui ont fait partie des changements
de la RDP Lao pendant ces derniéres années, notamment depuis 1’ouverture du pays aux

investissements étrangers en 1986.

Tout d'abord, la notion de préservation de l'architecture traditionnelle émise par les
institutions internationales, comme étant reliée a I'identité ethnique des individus se base
sur une conception de la tradition qui est percue comme « une identité qui passe par
I’expression de connaissances singulieres que 1’on peut repérer» (Adell 2011 : 191, en
parlant de I'UNESCO). Or, en associant la durabilité d'un sentiment identitaire (celui
d'appartenir au groupe ethnique lao) et la compréhension des habitations lao comme étant
des actes anciens, figés et immuables'!, comme un patrimoine matériel voué & disparaitre,
cette notion de préservation omet la compréhension des enjeux sociaux qui ont fait que
leur édification soit possible — et qui sont notamment liés a des savoir-faire qui sont
transmis dans un contexte social, politique et environnemental particulier — ni comment

ces derniers évoluent et quels sont les logiques et dynamiques qui permettent aux Lao

11 Pour la différenciation entre la persistance de produits culturels et les sentiments identitaire
d'appartenance a un groupe, voir (Barth 1998[1969] : 9-38)
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d'étre et de rester — ou de ne plus étre — lao dans un monde en constant changement.

Ainsi, le concept de tradition, cette position fixe qui semble passer a travers le temps
comme un fil qui ne peut étre changé ni évoluer et sur lequel se fixerait et se cadrerait la
vie des étres humains, est insuffisant pour expliquer la complexité des changements et des
adaptations, des innovations et des reproductions de mémes éléments. En effet, la liaison
entre le patrimoine et 1’identité est plus complexe qu’une simple preuve d’appartenance.
Ce n’est pas parce qu’on habite dans une maison lao qu’on est lao™? et ce n’est pas parce

qu’on est lao qu’on habite dans une maison lao et qu’on est capable d’en construire une.

De plus, ce modéle de préservation établit une fort dichotomie entre la tradition en voie
de disparition et la modernité destructrice et empéche de voir les dynamiques individuelles
et identitaires de compréhension et de transmission de compétences entre les individus
(voir Adell 2011 : 253). Ainsi, selon cette vision, ce qui peut étre considéré comme la
tradition, ou patrimoine immatériel, ce bloc unique qui semble encadrer toutes les activités
et comportements des individus, devrait étre transmis uniformément de génération en
génération. Or, comment transmettre, comme un manuel, toutes les histoires, les contes, les
émotions et la maniére de les exprimer, la précision des gestes, simplement comme un bloc
unique? Cela serait possible si chaque personne était identique, apprenait de la méme
fagon, avait les mémes parents, les mémes expériences, les mémes corps. Or, étant donnée
que ce n'est pas le cas, comme chacun et chacune a un parcours de vie différent, ne
rencontre jamais exactement les mémes éléments au cours de son apprentissage, comme il
et elle ne les apprend jamais de la méme fagon qu’une autre personne, comment parler

alors de tradition? Qu’est-ce qui est transmis, comment et pourquoi ?

Finalement, la notion de tradition, en obscurcissant les mécanismes de maitrise des
compétences, est surtout un moyen de réifier ce qui semble commun, et reconnu comme
tel, dans les différents savoir-faire de chacun (voir notamment Barth, 2002) C'est une
maniere d'uniformiser ce qui est le résultat d'expériences différentes, voire divergentes ;
c'est une maniere d'établir un discours, de rassembler plusieurs personnes autour d'un

contexte, autour d’un cadre commun de la vie quotidienne.

Dans cette méme logique, la maison lao n’est pas un concept figé, mais une multiplicité
de possibilités qui ne peuvent qu’évoluer au fil du temps. Qu'est-ce qui, dans la vie
quotidienne a Ban Na, permet de mettre en place des occasions qui permettent de

transmettre ces compétences variées et multiples ? Ce travail vise a mettre en évidence,

12 Lors de location ou de prét de maison a des personnes qui en ont besoin (données du terrain)
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lors de la transmission de savoir-faire, I'importance du contexte (voir Bloch 2005:99) et de

la formations des occasions spécifiques et uniques qui permettent a la fois de rassembler

des expériences différentes vécues au niveau individuel.

1.2 UNE ARCHITECTURE MOBILE ET VIVANTE ? Quel contexte
pour une création constante d'un rapport a I'environnement dans un
cadre d'interaction ?

La maniere de comprendre I'architecture que j'aimerais aborder ici permet de remettre
en cause le concept de transmission de l'architecture lao comme étant un bloc distinct
faisant partie d'une culture particuliére qui serait transmise de génération en génération de
maniere uniforme. Chaque bloc de culture ne peut étre considéré séparément et doit son
existence — qui est la pointe de l'iceberg d'imbrications de logiques, de perceptions,
d'attentions, de sentiments et d'interactions sociales — a des logiques plus complexes qui
sont liées les unes aux autres. Maurice Bloch, en refusant de considérer la transmission de
compétences comme une « transmission entre des récepteurs passifs », propose que la
reproduction des éléments de la culture soit faite par des « processus psychologiques actifs
prenant place au sein-méme des personnes ». Il souligne que « le savoir partagé et la
coordination de ces différents types [de savoirs] ne peuvent pas é&tre compris hors du
contexte de la pratique » et que « la transmission est de plusieurs types et qu'elle est elle-

méme une part de la pratique » (Bloch 2005 : 99)™.

Cette maniere de comprendre la transmission place l'individu au centre de cette méme
transmission : c'est sa propre expérience, unique, qui permet de comprendre le monde
quotidien. Trevor H. J. Marchand propose que «'la production du savoir [soit] un
processus impliquant des interactions coordonnées entre les interlocuteurs et les
pratiquants avec la totalité de leur environnement » et qu' « en tant qu'étres vivants, nous
sommes engagés, a chaque moment donné, dans une série changeante de facteurs
environnementaux, tout cela affectant les pensées que nous pensons et les actions que nous
produisons » (Marchand 2010 : 2). Pour lui, cette «approche individuelle démontre

I'intérét partagé avec les interactions dynamiques entre les pratiquants et I'environnement,

13 « variety of types shared knowledge and coordinations [...] cannot be understood outside the context of
the practice ; it is something that involves both internal and external constraints and contextualizations.
This variety of phenomena means that transmission is of many types and is itself part of practice. »
(Bloch 2005 : 99)
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et les productions de savoirs et de compétences qui en résultent » (Marchand 2010 :12)*.

En me basant sur ces réflexions, jaimerais mettre en évidence l'importance de
I'expérience personnelle dans le construction et la transmission de produits culturels tels
que les savoir-faire. En suivant ces auteurs et la logique qu'ils dégagent, c'est dans la
pratique, placant lI'individu au centre des interactions sociales dans une relation personnelle
a I'environnement, que I'apprentissage — et donc la création de la transmission — peut étre
compris. En plus de la notion de pratique, j'aimerais apporter une notion qui explique la
notion d'apprentissage dans le monde vécu dont les régles et le fonctionnement a été
enseigné depuis la naissance : chaque individu, dans le monde quotidien, comprend le
monde suivant un « sens commun », celui-ci ne pouvant pas étre remis en cause, car est
considéré comme allant de soi et étant naturel (Geertz, 2012). Cet apprentissage du monde
qui permet de comprendre les expériences vécues comme ayant du sens, comme étant
significatives et ne pouvant pas étre remises en question, prend place dans multiples
occasions de la vie quotidienne. Le contexte du village et des interactions villageoises est
un de ces contextes sociaux et matériels que traversent les villageois au cours de leur vie.
En vivant dans le village, en y ayant grandi, étant un nouvel arrivant ou étant de passage,
les individus traversent ce cadre du village qui peut étre considéré comme un « noeud »™
(Ingold 2011:148-149). Ce concept d'Ingold met en évidence I'importance des lignes de
vie, des chemins parcourus, qui se rencontrent en un point géographique ; pour lui, ces
chemins ne sont pas « contenus » (« contained ») dans le lieu, mais c'est dans et grace a la
mobilité et a la rencontre de ces parcours que le lieu est créé. Le village de Ban Na rejoint
cette notion, car ce cadre de vie permet et est produit par les rencontres et les interactions
entre les villageois, et cela dans plusieurs occasions, qu'elles soient ritualisées, encadrées
dans une logique de coopeération, ou simplement quotidiennes et banales. C'est donc aux
croisements de plusieurs logiques de vie individuelles et collectives que la maison va

prendre une place particuliére. Cette place tant physique (dans le paysage) que sociale

14 «the idea that ‘cognition is individual’ is established , but it is equally conceded that ‘making
knowledge’ is a process entailing co-ordinated interaction between interlocutors and practitioners with
their total environment. [...] as sentiest being, we are engaged with a changing array of environmental
factors at every given moment, all of which impact the thoughts we think and the actions we produce.
« (Marchand 2010 : 2)

« the individual approaches demonstrate a shared concern with the dynamic interaction between
practitioners and the environment, and the consequent productions of knowledge and skill » (Marchand
2010:12)

15 «Places, then, are like knots, and the threads from which they are tied are lines of wayfaring. A house,
for example, is a place where the lines of its residents are tightly knotted together. But these lines are no
more contained within the house than are threads contained within a knot. Rather, they trail beyond it,
only to become caught up with other lines in other places, as are threads in other knots. Together they
make up what | have called the meshwork (Ingold 2007a : 80) » (Ingold 2011 : 148-149)
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(ayant des implications au sein du village et envers I’Etat a plusieurs niveaux) est
particuliere & chaque habitation. Chaque maison est aussi un artefact, le produit de
plusieurs chaines opératoires, ayant demandé I'enchainement de plusieurs étapes qui
demandent une mobilisation de plusieurs éléments, que ce soit des matériaux, des
personnes, un lieu et des savoir-faire particuliers a un moment particulier. Lors de
I'édification de la maison, la réunion de ces différents éléments est nécessaire pour qu'elle
puisse avoir lieu. Par conséquent, il se met en place une articulation de plusieurs
compétences, que ce soit, d'apres la terminologie de Chamoux, des savoir-faire généraux —
distribués au sein de toutes les personnes du village comme étant considéré comme des
gestes naturels que tout le monde doit connaitre — ou des savoir-faire particuliers — que
seulement certaines personnes connaissent, ou du moins sont reconnues comme étant des

experts dans ce domaine (voir Chamoux, 1981).

Dans ce travail, chacun de ces savoir-faire sera compris comme une multitude
d'expériences personnelles dans le monde vécu quotidien, que ce soit des interactions avec
la matiére ou que ce soit des interactions avec des personnes. En ce sens, l'utilisation de

savoir-faire est donc un moyen d'établir un lien entre I'individu et la matiére.

C'est par la perception du corps, en permettant au monde de dévoiler ses affordances
(Gibson, 1986), et en apprenant a son corps et son esprit a s'orienter vers ces affordances et
les utiliser dans un contexte de typifications déja effectuées, (voir Berger et Luckmann,
2006) que l'individu peut construire une compréhension unique de la matiere. Or, personne
n'a la méme expérience, le méme ressenti avec la matiere. Certains arrivent facilement a
maitriser certains gestes, d'autres doivent prendre plus de temps pour maitriser les muscles
de leur corps et y intégrer la logique de I'action. Chaque personne ne bénéficie pas non plus
des mémes guides, ces derniers pouvant étre les parents, les amis du méme age, les ainés,
ou les plus jeunes. Ces guides, qui ont déja connu cette étape d'apprentissage et ont été
eux-mémes accompagnés, orientent les gestes de I'apprent