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INTRQDBUCTTION

La thése qui sult est le fruit d'un travail de recherche
sur le terrain au Dahomey {de 1866 & 1867) et d'un dépouille-
ment minutieux des données hibliographigues parues depuis la
déccuverte du Dahomey jusqu'd nos jours. au sujet de cette
bibliocgraphie, je dcois signaler gue, la plupart des anciens
ouvrages &tant épulsés ou difficiles 3 se procurer, 11 m'a
fallu attendre leur récente réé&diticn pour pouveoir en prendre
connaissance, ce ¢gqui naturellement a retardé quelgue peu la
rédaction de ce travail.

C'est en 1964 en effet gue le professeur Jean Gabus me
proposa de choisir le Dzhomey, pour y mener des recherches
ethnologiques devant aboutir & un travail de thése. A cette
épogque, M., Gabus avait &té chargé par 1'UNESCO d'étudier la
savvegarde et 1'amfnagement des Palais royaux d'Rbomey, sigge
d'un mus&e historique, ainsi gue la création de divers musées
et centres culturels au Dahomey (Musé&e d'histeire & Ouidah,
Musée national & Cotonou, Malson des Artisans A Abomey) (1).
Grace & une bourse du Fonds national suisse de la recherche
scientifigue, je pus me rendre au Dahomey en avril 1%66 et v
connaitre ma premiére expfrience de terrain. Par la suite, un
segond séjour plus bref en 1973 (mission du Musée d'ethnogra-
phie de Geréve) me permit de contrdler ou de compléter cer-
taines de mes informations antérieures, principalement dans
les domaines de la religion et des techniques artisanales.

Initialement; ma mission avait pour but de rassembler une
documentation compldte sur les collecticons d'objets conservés
au Musée historique d'Abomey, é'en &tablir l'inventaire, le
sens soclal et religieux, etc., en corré&lation avec l'é&tude
de la société gui les avait produits (2). C'est pourguei, je
limitai mon terrain d'enquéte & la ville d'Akomey, capitale
de l'ancien royaume du Dahomey et centre vivant des tradi-
tions du peuple f&, et & sa campagne immé&édiate. Je fus cepen-
dant amené & dépasser ce cercle restreint et & m'intéresser
aux ethnies voisines, telles gue les Nago—-Yoruba, les Maxi ou
les Gi.

Dés mon arrivée 3 Abcmey, lors de mon premier sé€jour, j'a-
vais &té impressionn€ par la richesse des traditions orales.
Essayant de comprendre le rdle de la royauté en tant qu'é&lé-

1) Cf. en particulier Gabus 1564, p. 85 et 121.
2} Cette documentation existe sous forme de fiches et pour-
rait ultérieurement faire 1l'cbhjet d'une publication,
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ment constitutlf de la soci&té traditionnelle dahoméenne, je
m'&tals attaché 3 l'étude des chants de louanges royales
(kp8llgd). C'est & ce moment-1a que j'eus 1'idée d'étendre
mes recherches 3 d'autres aspects de 1'oralité, par

exemple les rythmes de tambours, les chants et devises des
colldges de vodi, ceux de la divinatlon, de méme que les
chants improvisés lors des funérailles. A mes yeux ces dif-
férentes traditions orales me paraissaient trés significati-
ves de l'expression de la culture f£3 ou dahoméenne, pulsgu'on
peut y découvrir sous une forme symbolicque des &léments es-
sentlels pour la compréhensicn de 1'organisatien sociale et
religieuse. C'est la raison pour laquelle j'intitule ce tra-
vail "La pensée symbollque des F3 du Daheomey”. Ce titre peut
sembler un peu prétentieux pour une &tude gqu'il faut plutét
envisager comme une premlére tentative d'approche gue comme
1'aboutlissement d'une recherche exhaustive. Je ne doute pas
en effet que d'autres chercheurs aprofondlssent le sujet et
parviennent & des résultats plus probants que les milens.

J'ajouterals aussi que la transmission de la connalssance
se falsant toujours en Afrigque noire sur le plan oral, on
peut avec raison postuler dque 1'8tude des tradltlons orales
constitue le premier pas vers 1l'expllication des ph&nomé&nes
socio~religieux qui sont 34 la base des soci&tés ou des cultu-
res traditionnelles africaines. En outre, il me semble qu'en
laissant la parcle aux peuples qu'il &tudie 1l'ethnologue ris-
que moins d'imposer sa propre vislon des choses, et par con-
séquent se trouve en mesure de redonner une certaine “authen-
ticité" & son travail,

Afin de faciliter la compréhension des textes en langue
vernaculaire figurant dans la seccnde partie de cet ouvrage,
il m’a paru utile, en m'appuyant sur mes propres observations
et sur celles déja publi&es par de nombreux auteurs, de don-
her un aper¢u de la société tradltionnelle de 1l'ancien royau-
me dn Dahomey, en xelevant les principaux changements qu'elle
a connus depuis la celonisatlon jusqu'd ce jour.

J'aimerais encore remercier tout spécialement le profes-
seur Gabus gqui a &veillé en moi l'intérét des &tudes ethnolo-
glgues et m'a encouragé a faire ce travall, ainsi gue M, Paul
Mercier, professeur § la Sorbonne (Paris}, qgul a bien voulu
accepter la téche de second rapporteur. De méme, ma recon-
nalssance va 3 tous mes amls dahom&ens gui m'ont témoign& une
confiance et une bonne volonté que je n'oublierail jamals. Je
citerais notamment ici Dada Sagbaju Glele, représentant des
familles royales, Da Agoli Agho, descendant du dernier roi
d'Abomey, les chefs de collectivités royales et princilres:
Da Gbax3z1, Da AdAdeid, Da Nimavd, Da Gezojd, ainsi que MM,
Vincent Kinhoué& et Prot&t Tchaba, guides au Mus&e d4'Abomey,
Hae Xwdjile, responsable du centre de Djdna, Baba Anagokd,
prétre de Sakpata, sans oublier mon dévou& intexpréte M.
Justin Lissan. J'aimerais leur assurer que j'ai toujours pris




soiln de ne pas trahir le message qu'ils m'ont confié et je
m'excuse auprés d'sux et de mes lecteurs pour les erreurs que
j'aurals pu commettre dans cet ocuvrage.

Je tiens aussi 3 remercier les Autorités dahoméennes, no-
tamment le Ministare de l1'Education nationale & Porto-Novo,
qui m'ont autorisé & mener des recherches ethnologiques &
Abomey, ainsi que le directeur du Musée historique 4'Abomey,
M., E.~C. d4'Oliveira, qui s'est treéz amicalement intéressé &
mes travaux.

Enfin, j'exprime ma gratitude au département de 1l'Instruc-
tion publique du canton de Neuchdtel qui a hien woulu parti-
ciper aux frais de publication de cette thése,

Les cartes et dessins ont &té mis au net par les services
du Musée d'ethnographie de Genéve, Les photos sont de 1'au-
teur,
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Note & propos de la transcription phonétique

Les termes en langue vernaculaire (soulignés, sauf dans la
deuxiéme partie} ont &té€ transcrits selon le systéme le plus
couramment admis, guil est celul du "Dictionnaire fon-fran-—
gals" du R,P. S€gurola. Toutefois, pour des ralsons technli-
ques, 1l n'a pas &€t€ possible d'utiliser une grapvhie similai-
re. En particulier, il a fallu abandonner les accents de to-
nalit€ (qui tras souvent modifient le sens des mots) de méme
que la distinction du D rétroflexe et du D normal (par all-
leurs fré&quemment confondus dans la conversation)., Par con-
tre, suivant 1'exemple du "Dictionnaire fon-frangais"®, toutes
les voyelles et consonnes se prononcent comme en latin., Pour
faciliter la lecture, 11 convient aussi de noter les équiva-
lences suivantes:

a8 voyelle puverte, se¢ prononce comme dans pére
3 " n , " " n " sort
a " nasale , " " " " chant
5 " o " " " pin
i " " s ressemble au -ing anglais

5] " " + se prononce comme dans son
i " " s ressemble au -ung allemand

c affriquée, se prononce comme dans tchque

3 " P " " " jinn

kp g'articule comme un p fortement accentué

gb n n N n n

! nasale mouillée, comme dans olgnon

W semi-voyelle, comme dans cuate

W " " P " " suivre

X représente un h fortement aspiré comme le ach allemand
b4 semi-voyelle, comme dans yatagan.

Enfin, les toponymes et les noms de personnes, non souli-
gnés, ont &t& orthoqraphiés selon l'usage courant au Dahomey.




Premiére partie

LES FO DU DAHOMEY

Tableau de la société traditionnelle des FO dans l'aire de
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Chapitre ler

Le site d'"Abomey

l. Le cadre gEographigue

Situé entre les 43me et l2&me degrés de latitude nord et
s'avangant comme wn ¢oin entre le Togo et le Nigeria, le
Dahomey au point de vue géamorphologique appartient dans son
ensemble & la frange c&tidre de la forét guinfenne, gqui dis-
parait en cet endroit pour faire place & la palmeraie et 4 la
savan&., Le relief n'y est prononcé gue dans le Nord-Ouest, 1la
ol s'&lédvent les monts de 1'Atakora, & environ 800 métres
d'altitude, qui forment en quelqune sorte la llgne de partage
des eaux entre le Togo &t le Dahomey. Le pays tout entier
(113000 km2) se pré&sente en fait sous l'aspect d'une plate-
forme s'abaissant progressivement jusge'a 1'Océan, entrecou-
pée de guelgues ressauts ou paliers. La régicn d'Abomey occu-
pe 1'un de ces paliers & 100 ou 120 métres au-dessus du ni-
veau de 1'COc&an. Ce plateau forme une sorte d'&percn, bordé
au sud par la zone mar&cageuse de la Lama, brusquement inter-
rompu & l'ouwest par une falaise ou une faille oid se précipi-
tent les eaux boueuses du Couffo, tandis qu'd 1l'est 11 ast
cerné par la rividre Zou. Le paysage monctone de la palmeraie
est encore accentué par la couleur uniformément rougefitre des
s50ls silico-argileux mieux connus sous le nom de terre de
barre. Celle-ci consiste en une couche d'humus plus ou moins
profonde, en partie grce & la palmeraie, sur un fond de la-
térite stérile riche en oxydes ferreux (1).

Le ré&seau hydrographigue du plateau d'Abomey &st pauvre et
peu organisé. Il est remplac& par une multitude de points
d'eau or marigots, sortes 4'impluviums naturels. Certains
sont taris pendant la saison s&che, d'autres restent en acti-
vité toute 1l'année grice 3 1'apport des eaux souterraines (2).
Il existe bien hors du plateaun des rividres p&rennes comme le
Couffo ou le Zou, mails elles ne peuvent avoir d'effets au-
deld des zones proches de leurs rives et encore faut-il qu'
eglles soient en crue. C'est donc la fré&guence et 1'abondance
des pluies gui conditionnent 1'approvisionnement en eau du
plateae. Le r&gime des pluies est fonction des saisons et

1) cf. Hubert 1908, Goureou 1970, p. 157, Bhn 1970, p. 99,

White 1965.
2} cf. Paradis 1%68.
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peut présenter de grandes variations d'une année & 1l'autre
(moyenne annuelle: 1200 mm environ). La question de la con-
servation de l'eau apparait donc comme essentielle.

Le climat d'Abomey, qul ne différe gu'assez peu de celui
du Sud et du Centre-Dahomey, comprend gquatre saisons plus ou
moins bien marguées: une grande saison des pluies dés le mi-
lizu d'avril et une grande saison séche & partir de novembre,
séparées par deux saisons intermédiaires, la premidre plutdt
s&che et la seconde un peu pluvieuse. C'est le type méme du
climat sub&quatorial caractérisé par une humidité relative-
ment forte.et constante (taux d'humidité relative: environ
90%}. Un climat humide a en général une action débhilitante
sur l'organisme humain, et peut dans certaines conditlons
(mauvaise nutrition, refroidissements, absence d'hygi&ne) fa-
voriser le développement de certaines maladies infectieuses
et du paludisme en particulier. Le climat de l'intérieur est
toutefois meilleury gque celui de la céte tout en béEné€ficiant
une grande partie de 1'année des vents warins., Pendant la
saison sé&che, cevx-cl font place & 1'harmattan, un vent frais
et desséchant gui vient du Nord {1).

La température varie selgn les saisons, elle se maintient
cependant d un nlveau assez &levé (moyenns annuelles entre 25°
et 28°¢), Elle s'abaisse considérablement pendant la saison
des pluies (20° ¢) et connait des maxima vers la fin de la
saison séche (35° a 18° €). C'est & cette &pogue que les va-
riations entre le jour et la nuit sont les plus accusées, no-
tamment lorsque souffle 1'harmattamn.

La végétation du plateau est du type savane bolis€e, ¢'est
la palmeraie gqui couvre le centre du Dahomey jusqu'd la cbte
atlantique. Jadis, exlstait en cet endroit une ancienne fo-
r&t, prolongement de la fordt guinéenne. Elle a depuis long-
temps dlsparw et cecl n'a pas &t& sans conséquence dans la
transformation des sols. Il en est résulté ce qu'on appelle
la terre de barre dont la faible &paisseur d'humus est mena-
cée par la mont&e de la laté&rite sous-jacente. Il s'agit en
€ait d'un terroir assez pauvre gui ne permet les cultures que
grace d son importante humidité, du moins sous le couvert de
la palmeraie. Il convient bien aux diverses egspéces de pal-
miers qui y croissent avec beaucoup de succgs, et dont 1'une
des variétés, 1'Elaels guineensis ou palmier 3 huille, consti-
tue 1l'une des princlpales ressources €economigues de cette
région. On trouve &galement au sein de la palmeraie, dans les
zZzones éclaircles, quelgues types de grands wvégétaux comme le

1) Ce vent souffle de la direction N-NE sur toute 1'Afrigque
occidentale. Il entraine des masses d'air chaud et sec
venant du Sahara gui, en traversant le Sahel, se détendent
et se rafraichissent considérablement. Au Dahomey, 1'har-
mattan se fait surtout sentir la puit pendant la période
de dScembre a janvier.
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fromager (Eriodendron anfractuosum), le baobab (Adansonia di-
gitala) et 1'ircko {(Chlorophora excelsa) ainsi que des espd-
ces moins volumineuses que l'on rencontre partout dans la sa-
vane arbustive. Il faut ajouter 2 celles-ci les nombreuses
variétés cultivées pour leurs fruits ou leurs bois,

La palmerale ne semble quére proplce au développement 4'
une faune sauvage. En outre, l'usage des armes & feu & partir
du XVIIIe sidcle a provogqué la disparition compl&te des gran-
des espices (Eléphants, buffles) que l'on ne retrouve plus
gue dans l'extréme nord du pays. Sur le plateau d'Abomey, on
ne trouve guegre gue de petites antllopes, des civettes, des
agoutis et d'autres rongeurs dont les indigénes prisent fort
la chair. Par contre, la palmeraie est riche en oiseaux de
toutes grandeurs et de toutes couleurs, ainsi qu'en reptiles
dont certains sont craints & juste titre (Naja sp. plus com-
mindément appelé serpent cracheur, vipére Bitls, par exemple).
Les 1nsectes y sont nombrewvux, mais certainement moins que
sous la couverture forestiére des zones &gquatoriales. Les
plus génants sont les moustigques gul prolif2rent 3 la saison
des pluies, profltant des eaux stagnantes pour y pondre leurs
larves. Il semble par contre que la tsé-tsé€, agent de la try-
panosomiase, n'ailt pas trouvé son habitat dans la palmeraie.

2. L'habitat

Congidéré sous l'angle du matériau, 1'habltat dans cette
réglion fait partie intégrante dn paysage géographique. L'ha-
bitat traditlonnel se¢ présente en gé&néral sous la forme de
concessions (tata, xwe), closes d'un mur de pisé dont la hau-
teur n'excéde pas c¢elle d'un homme. A 1'intérieur du mur de
cldture, et souvent falsant corps avec lui, sont réparties
plusieurs cases & vne ou deux chambres. Le nowbre des habita=
tions individuelles est en principe 1lié a l'&tendve de la fa-
nille et & la composition des ménages polygames, puisque cha-
gue Spouse regolt sa propre case o0 elle vit avec ses en-
fante. les cases en banco n'ont rarement d'autres ouvertures
gque la porte qui donne sur la cour intérieure, avec parfois
une toute petite fenBtre. Le sol de la cour intérleure est
nu, soigneusement balayé chaque matin. Dans les concesslons
de guelque importance, on peut trouver des arbres ou des ar-
bustes utiles ou d'agrément {cocotlers, papayers, bananlers,
etc..) gui ne donnent gue peu d'ombre. C'est plutdbt au-dehors
de la concession, devant l'entrée principale ({hdnukd), gque
l'on a réservé un emplacement ombragé, car c’est 1la gque se
réunlissent les membres de la famille powr palabrer ou assis-
ter aux rituels familiaux.

Le schéma de répartition des cases 3 l'int&rieur d'une
concession de taille ré&duite peut &tre en général le suivant:

Une entrée principale (hdnuwa) protégée par un auvent don-
ne accés 3 la cour intérieure. Tout autour de celle-cl sont
disposées les cases qui s'ouvrent sur la cour. Dans une fa-
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mille pelygame, chague épouse regeit une case et un recoin de
1a cour pour falre sa culsine. Le chef de famille passéde en
propre une habiltatton 3 une ou deux chambres. B l'é&cart, une
petite construction abrite les autels familiaux, c'est 1'asésa.
En outre, si le chef de famille en a les moyens, il fait é&ri-
ger une case plus grande dont la fagade est découpde en por-
tigue, l'ajalala. Celle-¢i sert de salle de réception pour
les é&trangers et de salle de ré&union familliale. A cette oecca-
slon, le chef de famille y trdne, assis sur un silge particu-
lier, le katak® (sifge monoxyle A trois ou quatre pleds assez
bas et dont l'usage est réservé exclusivement aux chefs de
collectivités familiales). La concession peut &galement com-
porter un ou plusieurs temples de divinités protectrices,
placés ad l'extérieur de part et d'autre de l'entrée princlpa-
le, ainsi gu'un certain nombre 4d'autels familiaux dispersés a
l'intérieur du mur d'enceinte. Lorsqu'll s'agit d'une famille
importante et compte tenu du systéme de résidence patriloca-
le, la concession peut atteindre des dimensions considéra-
bles, de la taille d'un quartier méme. C'est le cas, par
exemple, de la famille des forgerons XitGji qui occupe a elle
seule tout un guartier de la ville auguel elle a donné son
nom. Dé&s ce moment-1a, on observe unne subdivision de la c¢con-
cesslon: des murs intérieurs dé&limitent 1l'espace des lots
d'habitation réservés & chacun des chefs de foyers (xwe), le
lot du chef de famille étendue (x2nugd) é&tant situé au cen-
tre. De telles concessions se présentent souvent sous 1'as-
pect d'un labyrinthe, okligeant le visiteur & se faufiler &
travers un dé&dale de murs et de cases gén&ralement toutes
semblables. Chez les princes d'Abomey, on maintient toujours
3 1'intérieur de la résidence familiale un emplacement assez
grand pour gue s'y déroulent les rituels familliaux. Cet en-
droit porte le nom d'ajalalax2nn et comprend un ou plusieurs
temples (jéxd) élevés 3 la mémoire des principaux ancétres de
la famille, une case renfermant les antels famtliaux (as&sa
ou adox3), enfin la salle de réception ajalala. En outre,
chague famille princiére fait &riger prés de l'entrée princi-
pale et & 1'extérieur de la concession un temple d&di& aux
Nagsuxwe, c¢'est-A-dire auX esprits des ancétres divinisés de
cette famille et plus particulilrement aux Todxdsu.

1l n'y a pas & proprement parler d'orientation précise de
la malson on de la concesslon vers l'un ou l'autre des points
cardinaux. La forme de la résidence épouse les accidents du
terrain gu s'inscrit dans le résean des chemins ou des routes
qui tracent la limite des parcelles familiales. Il y a cepen-
dant une tendance & enfermer toutes les habitations & 1'inté&-
rieur du mar de c¢ldture, les nouvelles demeures venant se
greffexr & la sulte des anciennes. Le cas du palais royal
(Hom&) , qul a servi de mod&le & la plupart des résidences fa-
miliales d'Abomey, est typique A cet &gard et affre 1l'exemple
d'un développement par adjonction. Chacun ées rois a cons-
truit scn palals 3 c&4té de celul de son prédécesseur, formant



Conservation et puisage de 1'eau

Pour compléter ce tableau descriptif de 1l'habitat, il faut
mentionner encore les constructions destinées au puisage ou &
la conservation de l'sau. Le probléme est surtout important
dans les campagnes, 13 ol il n'existe pas de marigots appro-
visionnés en permanence, Le stockage de l'ean recueillie
rendant la salson des pluies ne suffit pas toujours & assurer
l'alimentation en eau potable en période de saison siche,
Bien souvent, un puilts est nécessaire, & condition gue l'on
se trouve au~dessus d'une nappe phréatigue. Les pults daho-
méens peuvent atteindre parfois de grandes preofondeurs. Le
forage en est toujours une opération pé€rilleuse car l'on n'y
emploie ni coffrage ni &tais. Pour E&viter gue la terre s'é-
croule sur celui qui y travaille, on dolt cimenter les pareis
au fur et 3 mesure gue l'on creuse. Les matérilaux sont éva-
cufs dans des paniers gque 1'on reld&ve an moyen d'une corde.
Les puits sont généralement circulaires et d'un diamétre ne
dépassant pas un métre, Pour puiser 1l'eaun, on se sert 4'unn
seau ou d'une calebasse au bout d'une corde.

C'ezt de la méme maniére gue l'cn aménage les citernes
{dotd) & 1l'int€rieur de la concession. Celles-ci sont quel-
quefols directement reliées & des sortes de chéneaux en itdle
dfaluminiam. Presgue partout, on trouve &galement des pote-
ries de grande tallle.({gh&) servant & recueillir 1'eau qui
ruisselle des tolts.

Dans les villes, comme 3 Abomey. il existe des fontaines
publigques ol 1'on peut pomper de l'eau guelgues heures chague
matin, mais il est toujours pr&férable d'aveir une réserve
d'eau chez spi.

Répartition de 1'habitat

Il reste enfin 2 décrlre la r&partition de 1l'habitat et sa
concentration.

Dans les campagnes, les concessions sont toujours groupées
en hameaux, occup&s par deux ou trois familles et parfois par
les membres de la mé&me famllle. COn ne trouve gue trés rare-
ment des fermes isolées. L'Etabligsement dépend dans la plu-
part des cas plus de l'histoire gue de considérations &cone-
migues. Les habitations peuvent &tre assez é€loign&es des
champs de culture (gle cu gleta). Il est exceptionnel en ef-
fet gue l'on construise au milieu d'un champ. On choisira de
préférence un terrain accident&, difficilement cultivable et
3 proximité d'un point d'eaw. Un exemple typigue de ce genre
d’€tablissement est fourni par le hamean de Détohonou, dont
le nom signifle: 12 ol l'eaw jaillit (la majeure partie des
toponymes expriment une particularité& du lieu, un accident de
terrain, ou rappellent un &pisode de 1l'installation, plus ra-
rement umn nom propre).

Dans les villages de quelque importance et dans les villes
ol 1l'habitat est concentré (sans d'ailleurs gue les conces-
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slons en soient rédultes pour autant}, on trouve la notion de
guartiers {(slam&), Ceux-ci, délimités par les grands axes de
circulation, portent des noms gui sont parfois ceux des an-
clens hameaux ou villages englcbés par 1'expansicn urbaine
{guartier 4'Agblomé & Abomey), ceux de familles importantes
et spéclalisées (Hountondji 3 Abomey) ou encore ceux de
groupes ethniques étrangers installés au Dahomey (guartier
Aydbgo 2 Cana). Ces guartiers sont susceptibles de se subdivi-
ser 8 leur tour. Volecl 3 titre d'exemple quelgues=-unes des
subdivisions de trois princlpaux guartiers d'Abomey:

a) Quartier Hountondji {(centre 4'Abomey)

- Sighoji (palais royal et alentours)

- Mald {quartier musulman; on y trouve une petite mos-
guée ainsi qu'une &cole coranique}

- Sosuxiitogd (maison de Sosu)

- Leqgo (quartier des potidres)

- Hiijroto ou Xfijroto (marché& principal d'Abomey)

- Azall {guartier des chapeliers)

- ¥écilito-Yemaid (guartier des tailleurs-brodeunrs gde
la famille Yemaj&)

- Kalogll {(quartier des artisans spé&clalisés dans la
préparation des calebasses}

- Ajaxito {ancien march£ occup& auvjourd'hul par les
forgerons)

- S03igd {13 ol la foudre tombe!)

- HBiitdjigd ou X{itdjigd (résidence des artisans forge-
rons et bijoutiers dont le nom a servi & désigner le
guartier tout entler}

LY Quartier de BEcon (au sud du precédent, développé au
cours des régnes d'AgSglc et Gezo)
- Soxwe (temple et maison d'initiation du vodii X&bloso)
- Xwegbo (résidence princidre du roi Agdglo)
- X(0li {résidence princiére du roi Gezo)
- Axwasaxito {le marché de né&téE&)
- Gbakgete {le lieu inondé)
- Lékpexiigé {(lieu ol les moutons se battent!)
- Xwelesa (liev ol 1'on a scié des arbres!)
- Tom@tigd (le pays de 1'homme gui a un cocotier)
Hw g (le poisson frais, lieu ol se trouve le team-
ple du Tbxésulﬂwemu}
- Géxlitogd {chez le chef des piroguiers)
- Axwali (une variété& de nété)

¢) Quartler de Pj&gbé (3 l'est d'Ahomey, développ& sous le
régne du rol Glala)
Xiidosu-Gbaxdfid (sanctuaire du to-Ligba)
- Akpalanu (gaule pour cueillir les fruits)
- Afiziidi (le bralis}
=~ Ghedagba (marché local)
= Duti (l'arbre zux noix divinatoires)

- Dokpa
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Plan schématique de la ville 4'Abomey

Palals

1. Palais royal (HOm&). Succession de plusieurs palais sur

2.
3'
4.
5.
6.
7.
5.
9.

une superficie de 317 ha.

Palais princier d'hkaba

Palais princier de Tegbesu

Palais princier de Kpégla

Palais princier d'agdglo

Palais princler de Gezo

Palais princier de Glala

R&sidence de la famille Gh&x3zI & Djimé
REésidence de la famille Agoli Agbo & Ghindoe

Temples principaux

10.
11.
12.
13.
14.
15.
18.
17.
18.
19.
20.

Temple du TAxdsu Zomadi

Tenpla du Tdxdsu Bosuxd

Temple du Tdxdsu Kpelu

Temple du Tdxdsu Adomu

Temple du Tdxdsu Donuvd

Temple du TOxdsu Hwamu

Temple des Toxdsu Zawa, Ndal et Gojdto
Temple du Tdxdsu Semasu

Temple des Tdxdsu Kpodolo et Totoxdnu
Temple des TAxdsu Tokpa et Lowulinu
Temple du Toldgba & Xlidosu

Centres d'iniatiation importants

21.

22.
23.
24,
25.
26.
27.
28.
29.
30.

J&na: coll2ge de Mahu et Lisa (Ag&, Ji, Gu et Gbagbo).
Pazlais et tombeau de la reine Nae Xwajile.

Kodaota: vodidl Xébioso

Aghohii: vodd X&biosa

Micai: vodii Sakpata

Bnagokd: vodll Sakpata

3iligbond: vodi Agasu

Dosueme: vodl royaux {(rois et reines-méres)
Aghojénafa: vodii Xéhioso

Centre Zigbetd (vodd originaire de Porto-Navo}

Centre Kutitd (Egiigd ou revenants, culte originaire du
pays nago-yoruba)

Marchés principaux

31.

32.
33.

Hijro (le plus important des marchés de la ville et de
régicn)

Gbedagba

Agbojanaga (Le premler march& créé par les rois pour
ravitailler le palais)

hutres sites

3
2
LAl

Eglise ou mission catholique
Mosquée
Cimetiére

11

la
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- Toizfli (résidence princiére du roi G1l3l@)
~ Viva R
- Gb&do (résidence du roi Ageli Agbo)

- WEléhwi (signe du Fa)

Le quaxrtier a une grande importance sur le plan de l‘'orga-
nisatlon sociale. En effet, chaque guartler ou subdivision de
guartier se fait repré&senter par un “"Pré&sident", gul joue le
rSle d'intermédiaire entre les habitants et l'autorité cen-
trale, collecte les impdts, fait ré&gner l'cordre et dirlge les
assemblées de quartier ou les groupes de tontine {groupes
d'entraide mutuelle}.

3. Les voles de communication

La ré&gion d'Abomey poss@de un ré&seau trds densc de routces
et de chemins. Ceux-~ci rayonnent dans presgue toutes les di-
rections. On y distingue cependant trois grands axes gqui des-
servent les principales localités du plateau:

- Au noxrd, la xrocute de Djldja qul rejeint celle 4' Qunbé-
gamé et p&nétre & Abomey par le quartier d‘Axwaga. Elle drai-
ne tous les praduits agricoles ainsi que le cheptel de 1l’ar-
ridre-pays.

- A 1'ouest, la route du Couffo qui méne & la subdivislon
d'Aplahcué et par laguelle arrlvent divers prodults de cette
région. Elle permet en ocutre de se rendre plus rapldement au
Togo,

- A 1'est, la route de Cana qul offre le plus court trajet
pour rejolndre la grande route m&diane du Dahomey, de Cotonou
& Malanville. C'est une veoie traditlonnelle par ol sont arri-
vEs les ancétres du peuple d’'Abomey. Elle a beaucoup perdun de
son trafic lors de l'amfnagement de la route goudronnge
Abomey-Bohicon.

D'autres routes de moelndre Importance sillonnent les a—
bords de 1'ancienne capitale du Dahomey, desslnant une gigan-
tesgque tolle d’araign&e. On s'&gare alsément dans ce labyrin-
the de sentiers et de chemins qui se favfllent dans la palme-
raie gu les champs de culture. Pourtant, malgré leur aspect
abandonn&, certains de ces chemins jouwent parfois un réle non
négligeable auw point de vue &conomique. Par exemple, les che-
mins de Sah&, de Sinhoué& ou de Kinta au sud 4'Abomey, permet-
tent de ravitalller la wille en prodults vivriers {petit bé&-
tall, cé&réales, fruits et l&gumes, etc..}. La route de Tindji,
au nord-est, améne au centre du plateau le b&tall et les cé-
réales du nord, etc..

Enfin, 11 existe des itinéraires religieux qui empruntent
souvent des voies 3 grand trafic, mais surtout des chemins de
brousse. Ils se dlrigent presque tous vers les sources ou les
marigots sacrés (1), notamment a4 1l'cuest de la ville d4d'Abomey,

1) Cf. p. 184,
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13 od le plateau pré&sente des zones de diaclase. Deux de ces
scurces Sont bien connues: la premiére est située au nord-
ouest du quartier d'Adandokpodji, e'est la source Dide, trésg
importante pour les rituels royaux; la seconde se trouve non
loin de la foute d'Aplahou$, c'est la source Amddi dont 1'eau
est réservée aux rituels des Nésuxwe.

Tl faut encore signaler qu'd part la route goudronnée
Abomey-Bohicon et certalnes artéres de la ville {(au centre,
1'axe de la Résidence 3 la sortie de la ville vers Bohicon),
tous les chemins sont de terre battue. I1 n'existe pas non
plus de routes emplerrées ou pavées, 3 l'exception de la rou-
te de Sonu, refaite en 1%966. L'inconvénient des chemins de
terre est double: d'une part, pendant la saison des pluies
115 se transforment en bourbiers impraticables, ravinés par
le passage des vEhicules (tble ondulée), d'autre part, en pé-
riode s&che, ils sont pour la plupart ensablé&s (ouw recouwverts
d¢'une épaisse poussidre de terre).

En régle générale, les routes et chemins épousent les ac-
cldents de terrain et longent les terres cultivées en &vitant
de les traverser. L'aménagement d'une route, gui 3 1l'heure
actuelle ne pose gue peu de probldmes, &tait autrefeis sou-
mis & de nombreuses exigences. L'une d'entre elles &talt par
exemple de ne pas empifter sur les abords ou les endroits
consacrés aux divinité&s (temples, grands arbres vénérés,
etc..).

Quant aux grandes xroutes qui relient le plateau 2 la cbte
atlantique et au nord du pays, elles constituent un pulssant
facteur de développement &conomigue, & condition d'étre régu-
lidrement entretenues. Les rois du Dahomey ont toujours voud
beaucoup d'attention & l'entretien de la route gui rattachait
le royaume & la c&te et plus particulisSrement aux comptoirs
europ&ens de Ouldah. C'&tait en effet par cette vole gu'arri-
vaient tous les prodults d'importation (les armes & feu par
exemple) et que se faisalt le traflec des esclaves (trés flo-
rissant au XVIXIe¢ et XIXe sidcles). En owvtre, les rois d'Abo-
mey velllalent & ce gue les routes condulsant dans les pays
assujetti fussent en bon &tat, pour pouvoir y envoyer des
troupes en cas de rebellicon. Le roi dél&guait & 1'un de ses
ministres, le Tokpd, le scin de contrbler l'&tat des routes.
Celuil-ci avait & sa disposition un grand nombre d'esclaves
cqul défrichalent tous les chemins situés hors de la capitale.
Lorsque le reoi circulait sur l'une des routes du royaume, une
foule d'esclaves le pr&cédaient, ramassant les pierres et ba-
layant la vole gue devalient emprunter le monargue et sa sui-
te. En principe, le roi ainsi gue certaines de ses femmes
avalent des itindéralres &tablis & l'avance et gul leur &taient
en somme ré&servés. Cela avalt son importance surtout en ce
qui concerne les femmes kpdsi (les véritables &pouses du roi)
qu'aucun homme ne devait rencontrer en chemin sous peine de
mort. Par prudence, le cort@ge de ces femmes &tait annoncé
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par un eunugue au moyen de la cloche gn'il portait au cou.

La route n'est donc pas seulement wn &lément dé&cisif de
j'économie, elle joue &galement un rdle appréciable sur le
pian religieux. Elle peut &tre par exemple un lieu de sacri-
fice, Il est courant, en effet, de déecouvrir au bean milieu
d'une croisée de chemins un amoncellement de feuilles litur-
glques, dissimulant guelgue nourriture rituelle dé&pos&e dans
un fragment de poterle cu dans une viellle jatte &mailiée,
accompagnée de menues pidces de monnaie et de noix de cela.
Le sacrifice abandonné au carrefour est destiné& 3 renvoyer
les mauvaises inflwvences dans toutes les directions. Quicon-
gue y touche, volentairement ou non, emporte chez lui la "ma-
ladle" {(az&) ou le mal qu'il a almnsi détourné de sa vole.

4. Histeire du peuplement £0 et de l'ancien royaume

du Dahomey

Avec un peu moins de 700.000 repr&sentants, les FS consti-
tuent l'une des principales ethnies du Dahomey. La majeurs
partie vit dans le centre, plus précisément dans 1'aire occu-
pée jadis par l'ancien royaume du Dshomey. Les F3 ou Daho-
néens proprement dits (DAm2nu} sont d’origine ewe et sont ap-
parentés aux groupes aja, aizd, maxl et gii, comme le montre
la similitude des langues (l1). Ils vivent en contact avec
d'autres groupes totalement @ifférents comme les Nage-Yoruba,
les Mina, les Peul ow les Bariba, ceux-ci constituant des mi-
norités dans les régions du Centre-Dahomey.

Les origines du peuplement £& restent encore assez ohscuo-
res. D'aprés la tradition orale, il semble que les ancétres
fondateurs du peuple £3 ré&sidaient dans la r&gion comprise
entre les fleuves Mono et Couffo, aux alentours de Tado prés
de la freontiére teogeolaise. Pour beaucoup de DahomEens, le
lieu d'origine est resté celui d'Allada, car c'est 1la qu'est
situé le temple d£d1& & l'esprit de l'ancétre fondateur Agasu.
C'est A cet endreit que retourneat les princes 4'Abomey aprés
leur mort, aussi ne dit-on pas gu'ils sont morts mais gu'lls
sont partis 3 Allada. Allada a en effet ét& le premier royau-
me fondé par les &émigrés de Tado; par la suite, il a donné
nalssance aux dynasties rivales d'Abomey et de Porto-Novo.

Comme dans d'autres soclé&tés africaines ol seule la tradi-
tion orale perpétue le souvenir, il serait vain de rechercher
icl la précision historique. En Afrigue noire, 1l'histeoire se
rencuvelle sans cesse, ¢'est un mouvement c¢yclique gqui 1'ani-
me. Ce n'est plus un déroulement iinéaire, mais une spirale
dont le centre se perd dans la mythologie.

1y cf. infra p. 53, Sur la base des chiffres publiés par
Zimmer (1969, p. B1), les FG viennent en téte, suivis par

les Nago-¥oruba, les Gfi, les Ajara-Waci, etc.. Les F&
sont au nombre de 500,000 dans le Centre.
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Malgré& les nombreuses contradlctions que 1'on peut relever
dans la tradition orale, il parait tcutefois certaln que 1l'o-
rigine du peuplement £85 au Dahomey est & découvrir dans 1'im=-
migration d'un clan aja {ewe ou waci selon leg lieux, mals 11
s'aglt toujours du mé&me peuple} sltué au-deld du Couffo, sur
les rives du Mono. L'exlil de ce clan auralt &té& provogué par
un viclent conflit avec les autres famllles princi&res au mo-
ment de 1a mort du chef de tribu (c'est-3-dire du roi de Tade,
si roi il ¥ eut!). Ceci parait tout & fait probable, car si
l'on se penche un peu sur l'histoire des familles princiéres
au Dahomey, on verra gque les querelles de succession {pour la
place de chef de famille en partliculier) y abondent, entrai-
nant presque immanquablement la rupture totale entre les dif-
fé&rentes branches de la famille et aboutissant parfols 3 1'e-
xil de plusieurs d'entre elles. L'histoire du royaume d'aAlla-
da montre &galement gque le fait se répé&ta au sein méme du
groupe exilé: deux clans rivaux s'en furent chercher fortune
allleurs, cré&ant chacun un nouveau royaume.

Si le mythe d'origine apparalit sous différentes formes
symboligues, le fond n'en demeure pas moins toujours le méme,
On peut le résuwmer de la maniére suivante (1):

Une princesse de Tado met au monde un enfant domt 1'origi-
ne est inconnue (£ils d'une panthére?) et lui donne le nom
d'hAgasu. Plus tard, celui-ci cr@e & son tour un clan princier
connu sous le nom des Agasuvi. Au moment de la succession au
tréne de Tado, ce clan entre en lutte ouverte avec les autres
familles princidres (2), supprime leur candidat et dolt s'e-
xiler pour avolr violé 1l'interdit quil consiste & ne pas ver-
ser le sang royal. Jusgu'icl, rien d’extracrdinaire; tout ce-
cl auralt trés bien pu se passer dans l'ancien royvaume du
Dahomey, ol deg tentatives du méme genre ont &t& souvent si-
gnalées.

L'aventure de la fameuse princesse de Tado (3) n'est pas
non plus un falt unique. Les princesses royales ont toujours
joul et jouissent encore d'une trés grande liherté de moeurs,
De plus, leurs enfants appartiennent de plein droit 3 la fa-
mille royale. 3i 1'on a choisi, pour expliquer une paternité
inavouge, la panth@re & tout autre animal (selon un mode de
représentation symboligue tré&s prlsé au Dahomey}, ce fut sans
doute par souci d'hogmologie entre la férocité de ce f&lin et
la violence gqu'employdrent les descendants d'Agasu pour s'im-
peser aux autres clans.

1y C¢f. Quenum 1935, p. 147; Dunglas 1857, 1, p. 80; Sossou-
hounto, 1955, p. 23; Palau-Marti 1965, p. 115.

2) Certains auteurs y ont vu la transgression de la loi de
succession patrilinéaire, ce qui n'est pas vral pour les
clans princiers.

3) Du nem d'Aligbond ou Silighond.
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L'origine gque livre la tradition crale n'est en scmme pas
tras claire, de méme que 1'itinéralre emprunté par les &mi-
grés de Tado pour parvenir 3 Allada, premiédre &tape de leur
nouvelle installation. Ceux-cl sont en effet supposé&s aveolr
pris tout d'abeoxrd la direction du lac Ahém&, qu'lls auraient
contourné par le sud pour aller se fixer plus au nord dans la
réglon d'Allada. L'itin&ralre proposé& par Dunglas (1) gui les
fait passer par DEkaumé& et D&domé semble assez acceptable,
d'autant plus que l'on retrouve sux cet itin&raire des villa-
ges dont les noms rappellent une origine aja (Adjaji, Adjaji-
cossou, Adjahoud, ete..).

51 1'criglne aja de ce groupe 4'&migrés parait incontesta-
ble, celle des tribus autochtones, avec lesquelles ils fu-
slonnérent, demeure par contre une &nigme. Selon les informa-
tions dont on dispose & l'heure actuelle, la région d'Allada
avant l'arrivée des Aja de Tado &talt cccupfe par les Alzd
{2). Ceux-cl ne montrd3rent aucune hostilité, semble-t-11, &
l'&gard des nouveaux venus. Blen au ceontraire, 1ls leur con-
céd2rent volontilers des terres, sans se douter que plus tard
ils allaient devenir leurs sujets. En fait, la pelitique des
Emigr&s de Tado dut &tre & peu de choses prés la méme que
celle dont firent preuve leurs descendants, plusleurs gé&néra-
ticns aprés, lorsgu'lls vinrent s'installer aux alentours
d'Abomey., Cette politigue consistait tout d'abord & se sou-
mettre & l'autcrité& des chefs locaux (ainé) en wue d'en ocbte-
nir des terres, puls & s'allier par marlage aux familles les
plus influentes, enfin, apr@s un certain temps, 3 prendxze la
t8te de ces famllles en s'imposant Q&finitivement solt par
ruse soit par force.

C'est vers la fin du XVIe slécle cu au début du XVIIe que
les ancétres des Fo se sont falt connaltre des Eurcpéens. Les
Portugals, gqui trafiqualent sur la c¢Ote depuls longtemps,
donnérent le nom d'Ardra au royaums d'allada dont on vient de
voir la création. C'est scus ce nam en tout cas gu'il figure
sur les anciennes cartes des XVIIe et XVIITe si&cles. Cepen-
dant, bien avant cette date, Lé&on l'Africain mentionnalt au
XVe sicle 1'existence d'un pays nomm& Dauma. En 1660, Daviiy
situe le royaume de Dauma au nord de celul d'Ardra {(2). 1l ne
g'aglt certalnement pas du royaume du Dahomey, dont l'orilgine
est plus tardive et qul n'entrera en relation avec les Euro-
pEens gu'd partix du XVIIe siécle. Il faut sans doute velr
dans ce nom de Dawma un terme servant a désigner les posses-—
sions d'vn chef local, dont le titre, Da ou Dada, sera repris
par les fondateurs 4d'Abomey.

En ce qui concerne l'histoire du royaume 4'Ardra ou 4'Al-

1) Dunglas 1257, 1, p. 82.

2) On retrouve dans le fégbe vn grand nonbre de termes d'ori-
gine aizd.

3) Davity 1660, p. 3995.
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lada,; on ne sait gqgue pen de choses (1). La plupart des tradi-
tions orales ne concordent que sur un seul point, & savoir:
les guerelles qui &clatdrent entre les trois prétendants au
tréne d'Allada. Deux d'entre eux durent s'exiler, 1l'un vers
le nord {Abomey)}, l'autre vers le sud-est (Ajace an Porto-
Novo). Méme les noms de ces trols fréres antagonistes ne sont
pas sflirs. 51 l'on peut en effet admettre sans trop de risques
que le fondateur du royaume d'Ajacc s'appelait bel et bien
Te-Agbdli ou Atiagbdli (2), il n'en est pas de méme pour les
deux autres. Celul gui reprit le tréne d'Allada demeure pres-—
gque inconnu, &clipsé gu'il a &té& par ses deux fréres exilés,
créatenrs de deux nouvelles dynasties. Les informations four-
nies & ce snjet différent considérablement et rel2vent par-
fois de la pure fantaisie, ce qui a failt errer bon nombre
d'historiens (3). Un nom toutefols revient assez fréguemment
dans les traditions aboméennes. Selon celles-ci, le troisidme
frére resté & Allada se serait appeld M8ji, ce qui signifie
au milien ou né& en second; il pourrait &tre ainsi ie puiné,
Or, toutes les traditions s'accordent ponr désigner Te-Agbdlil
comme le cadet, 1'aind aurait donc été celuwi gni partit vers
le nord pour y fonder le royaume 4'Abomey oun dn Dahomey (4).
Les trois frares auralent convenu de se s&8parer et le lieu de
cet accord se situeralt & Cuagbo (petit village sur ia ligne
de chemin de fer Cotonou-Parakou, & une vingtaine de kilomé-
tres au nord d'Alladal) (5).

Ta littérature orale 4'iAbomey relate que le chef de la mi-
gratlon des Aladanu (6) vers le nord se nommalt Axd, connu
€galement sous les noms de Doakli ou Dogbagri-x&nu {7). Il
est cependant difficile de l'identifier avec précision. Pour
plusieurs auteurs, ce chef se distingue nettement d'Axo, le

1} Cf. Labouret et Rivet 1929; et surtout Lombard 1967, 1.

2) L'histoire du royaume de Porto-Novo a fait l'objet d'une
exceliente &tude d'Akind&ié et Aguessy (1953).

3] Notamment 3 cause de l'emploi de plusienrs "noms forts”
pour la méme personne.

4) D'apr2s une information de Sagbaju Glé&lé, actuel représen-
tant des familles royales, les trols fréres en guestion se
nommajent M2gd, Kplokwe et lisugbetd., Le premler serait
allé fonder le royaume de Porto-Novo, le second serait
rest& 2 Allada, enfin le treoisiéme aurait conduit la mi-
gration des Aladanu vers Abomey. Le fils de ce dernier,
Dogbagri, engendra Tosu-x1d, Gaifiixdsu, Dakodonu, 2Zrd et
J&gbo.

5) D'apx®s Le Hérissé (1911, p. 277), Ouagbo viendrait de
We gbo (le palabre est réglé).

6) Habitants d'Aliada.

7) Doakli signifierait loin de sa familie; Dogbagrixénu se
tradnit par: la famille de celui gui a wvaincu Agri, un
chef local 4'Abomey. '
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futur Hwegkaja, pour d'autres un doute subsiste (1). D'aprés
la chronologie des rois d'Abomey, Axo dit Hwegbkaja a succédé
d son p2re Dakedonu, c¢e dernier avant auparavant &vincé son
frare GEfiixésu, vigi de lz famille &migrée {(2). Toutefols, le
régne de Dakodonu n'a certainement pas duré bien longtemps,
gar il ne se signale par aucun fait retentissant (3). L'ex-
plication la plus plausible comnsisterait a admettre que
Gdfilxdsu, Dakodonu et Axg se trouvaient ensemble 3 la téte de
la migration, et que le plus jeune des trois, Axo, s'&tant
distingué par sa bravoure, jouait le r8le de chef de guerre
{gau} pendant l’exil et au moment de 1'installation dans la
région 4'Abomey. Ceci est une hypothése, bien entendu, mais
les falts rapportés par les diverses traditions paraissent
pourtant 1'é&tayer (4).

La migration conduite par Axco alias Doakli dut traverser
la partie marécageuse au nord d'Allada, le Lama (mot portu-
gals signifiant la boue et traduisant le terme f3gbe kd), se
dirigeant d'BAkpe vers Agrimey et empruntant le territoire de
zado (5). Au nord de cette région s'&tendait le pays de Wo,
occupé par les Gedevl (du nom de leur divinité protectrice,
Gede, représentée par une grosse plerre levEe). Des Gedevi,
l'on ne sait pas grand chose, sinon gu'ils &taient crganisés
en petites chefferiles soumises au roi de Wo, (probablement le
chef du village le plus important, "head-village's chief” en
anglais). Les &migrés s'installérent parmi eux & Houahoué,
entre Cana et Abomey non loin de Bohicon. L'accueil fuf sans
doute amical au d&but, puisque le chef Axo devint rapidement
1’intime des deux principaux notables du pays, Gbagidi 28mu
et Aind Kpaxé&. Mals ces relations de bon voisinage n'allaient
pas tarder & se détériorer, car les nouveaux venus n'é&talent
pas du tout enclins A supporter la souveraineté du reoi de Wo.
Plusieurs traditions relatent la gquerelle gqui &clata peu de
temps aprés entre celui-ci et le chef Axo (6). Un incident de
chasse fut, semble-t=-il, & l'origine du conflit. En fait, il
ne s'agissalt que 4’un prétexte cholsi par les éBmigré&s pour
renverser le roi de Wo et lui ravir ses terres. D'aprés ces
traditicns, la famille de Wo aurait &té& dispersée vers le
nord, aux environs de Djidja ou de Tindji. Quant 3 son chef,
gridvement blessé& par un baton & feu ({pistolet?} lors 4'une
entrevue hypocrite proposée par Axe, 1l aurait disparu &
1'endroit désormals appelé& Wotd, c'est-3-dire le marigot de

1) Cf. Foa 1895 p. 3; Quenum 1935 p. 150.

2) vigd désigne l'assistant du chef de famille.

3) ¢f. kpaligd p. 249,

4) Ccf. p. 285

5) C'est-3-dire appartenant aux 2a, un rameau occidental du
peuple wemenu vivant sur les bords du fleuve Quémé,
D'aprés Saghaju Gl&ld, les exilés auraient pris par Hen-
vl, Cuagbeo, S&houé et se seraient arrétés aux alentours de
Cana.

6) Le Hériss& 1911, p, 280; Dunglas 1975, 1, p. 86.
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Wo (1). C'étaient en somme la premidre victeoire des réfugiés
d'Allada, qul n'allaient pas tarder & en tirer partl, inaugu-
rant toute une politigque de conguétes en vue d'agrandir le
damalne 1nitlal de Houahcué., C'est vraiment & partlr de ce
moment gue commence l'installation des futurs Dahoméens. La
défalte du roi de Wo devalt provoquer l'éparpillement de nom-
breux chefs locaux, dont 1'un des plus fameux, Gbagidi Z&mu
qui partit fonder la ville de Savalou an nord de DJalloukou
en plein pays maxi, Le nom méme de Savalou (2) rappelle la
mani&re dont Ghagidl réussit 3 se soustraire aunx dangereuses
avances de son ancien ami Axo, déclarant qu'il pré&férait s'é-
loigner pour conserver l'amitié du vaingueur de Wo. De méme
1'Aind Kpax€ cholsit de fuir et se réfugia sur la rive occi-
dentale du Zou ol il £tabllt la ville d'RAllahé&,

Les premlers régnes de la dynastle 4'aAbomey

Les reégnes des premlers chefs dahcmfens ont cecl de commun
avec ceux de leurs successeurs, & savoir gu'ils ont toujours
&té& l'occasion de violentes guerelles au sein des familles
régnantes, perpétuant ainsi les conflits qui furent a4 l'ari-
gine des exils successifs de Tado et d'Allada. Ainsl, Gafii-
x@su, vigd, £tait appelé tcut naturellement 2 reprendre en
main les destinfes du groupe de Hguahoué&, D&jA, au cours de
la migratien, il s'€&tait illustré en &crasant Akpakpe, le
chef d'Akiza. Aussi, fut-il nommé& 3 la té&te des familles exi-
lées, car 11 n'étailt pas encore guestion de royaume 3 cette
épogue. Pour donner un certain lustre & cette nomination et
surtout pour la faire reconnaitre auprds des descendants
d'Agasu, Gafiix@sn se rendit & Allada afin d'y recevoir la
consécration de l'Agasund, le prétre chargé du culte fami-
lial. Or, profitant de cette absence, Dake, le frére du nou-
vel &lu, s'empara du tréne familial sans trop de difficultés
comme le relate encore la tradition orale (3). Le régne de
Dako cou Dakodonu ne comporte pas, contrairement 3 ce qul a
&t& si souvent écrit, de trds grands exploits. Ce rol eut &
lutter contre les chefs locaux 2e la régicn Jd'Abomey, tou-
jours 2 propos de terrains de culture. C'est ainsi gu'il ter-
rassa un certain Bulukutu et remporta la victoire sur les
chefs Adezum® et Akaca dans les environs de 1'actuelle wville
de Bohicen. Il obtint le m2me succis contre Akpakpo, chef
d'Akiza, battu auparavant par Gafixésu.

Ce fut ensuite au tour d'Axce dit Hwegbaja de reprendre les
ré&nes du pouveir. Comme on 1'a dé]a vu, Axo avait falt déja
ses preuves en conduisant les slens jusqu'a Houshoué. Il

1) On raconte aussi comment les gens d'Axo se servirent de
simples manches de houe pour repousser ceux de Wa. Cet
événement est encore commémcré& par les récades en forme de
Crosses,

2) Contraction de x&t& salu (ami intime) + avaly {respect).

3) Cf. p. 249,
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était donc normal de le considérer comme le vidaxo, c'est-a-
dlre 1'h&ritier du itréne. Or, par mesure de prudence, le vi=
daxo devait &tre tenu & l'&cart pour &viter gqu'il ne renverse
le roi en place., Cette coutume a toujours &té respectée et
les princes appelés d succéder su trine d'abomey recevalent
une résidence personnelle, située 3 bonne distance du palais
royal. La plupart de ces résidencesg existent encore aujourd’
hui, C'est la raison pour lagnelle Axo abandonna la conces-
sion paternelle de Houahou& du temps de son oncle Dakodonu.
L2 nécegsité de s'installer ailleurs l'okligea en guelgue
sorte & vaincre le rod de Wo et 3 lul prendre ses terres. Se-
lon la tradition, Axc gtablit sa demeure princiére dans la
réglon de Sonu, a guelques kilomdtres d'Abomey. Plus tard,
lorsqu'il devint rei, ou plutdt chef des Aladanu exilés, il
choisit de se bkatir un palais et d'accroitre ses possesslions.
I1 rencontra naturellement 1'oppositlon de nombreux chefs lo-
caux gu'il n'eut aucune peine & valncre., La liste de ses vic-
teoires est certainement trés longue, trop longue méme pour
gu'elle ait pu se transmetire par le canal de la tradition
orale (l). Toutefols, celle-ci mentionne encore la fameuse
vlictoire sur le roi de Wo, gui constitue 1l'un des premiers
hants faits dahamEens, la d&faite des chefs locanx comme
Dada, dont le nom servira désormais a désigner la personne
royale, b3, gui plus tard sera €liming& par Akaba et donnera
son nom an royaume {le Dixom&), enfin Agril (ou Agli) gui pos-
sg€dalt les terres ol furent &difiés les palals des reis daho-
méens. En fait, Hweghaja est resté dans la mé&molre des Daho-
méens nen pas & cause de ses succés guerriers, mals bien plu-
t&t parce qu'il a &€té€ le véritable fondateur dn royaume. En
effet, il s'est non seulement installé solidement parmi les
petites chefferies divisées du plateawn d’Abomey, mais il a
voulu encore créer un Etat et une dynastie, ré&gls par des r&-
gles et nne organisation politique gu'il emprunta anx royan-
mes voisins. A cet effet, 11 se fit construire un palais a
Agrigomé& (2), instaura les fonctlons des principaux ministres
(gbonugd), &tablit une &tiquette de cour et teata de former
une arm&e, Il protégea ses biens en falsant creuser un pre-
mier fossé (agbodo} sur le chemin qui menait de Houahou# &
Agrigemé. C'est l'origine du nom d'ARbhomey donné plus tard 2
la ville qui s'y développa (3). Il se r&serva en cutre le
droit de rendre la justice, gui jadis revenait 4 l'aind (chef
de terre), et d&créta les premid&res régles concernant les fu-
nérailles. A 1'extérieur, il étendit le royaume de facon as~
se2 remarquable. Le Dahomey de cette épogque comprenailt tont

1) En ce temps-1la, il n'’existalt pas eancore d'historicgraphes
chargés de conserver la tradition royale au moyen du ré&-
pertolre chanté ou rythm& des kpaliga, dn dogba on de
1'agbaia.

2) Littéralement: dans le carquois G'Agri.

3) abomey ou Agbomé signifie dans l'enceinte.
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le territoire de Houahoué ainsl gque les terres du roi de Wo,
la plupart des chefs locaux ayant &t& soumis aprés la défaite
de celui-ci. On avance méme que certains chefs nago de Djal-
loukou et d'Agouna, se trouvant pourtant 2 bonne distance au
nord-ouest d’Abomey, firent acte 4'allégeance auprsés de
Bwegbaja car-ils avaient bien compris gqu'il n'&tait plus pos~
sible de le renverser. C'est ainsi que Nukumoké&, chef de
Djalloukou, conclut un pacte d'amiti# durable avec le roi
d'Abomey (1).

Le régne &'Akaba

Les innombrables succés remportés par Hwegbaja ont fait
souvent passer 3 l'arriére-plan les efforts de son succes-
seur, Or, si Hwegbaja avalt accompli certes une oeuvre de
pionnier en installant définitivement les ré&fugiss d'Allada
dans la contré&e 4'Abomey et en &bauchant les grandes lignes
de la royaut& dahoméenne, son fils Akaba eut le mé&rite de
maintenir l'int&grité du royaume en repoussant 3 plusieurs
" reprises les attaques des Wemenu & l'est. On a souvent dit
gue le roi Akaba eut 3 attendre tré&s longtemps avant de pou-
volr succéder a son pére et on en a donné pour preuve la sen-
tence 4'od fut tir€ son nom (2). Il s'aglt vraisemblablement
d'une erreur 4’'interprétation car au moment ol Akaba prononga
cette sentence, L1 devait certainement penser beaucoup molns
3 son pére qu'aux Wemenu, contre lesgquels il eut 3 mener des
campagnes longues et colteuses.

Contrairement & ce que l'on peut lire chez plusieurs his-
toriens, c'est 3 Akaba que l'on doit 1l'&pisode du Daxom&, du
moins selon la tradition grale {3}, En effet, comme l‘'avait
fait son pére, Akaba d&cida de se construire un palals non
loin d'Agrigomé sur un terrain qui appartenait encore & D§.
Ce dernier n'é€tait pas naturellement trds disposé 3 satisfai-
re Le fils de celul gul 1l'avait d&ja3 humilié&. Devant cette
sournolse opprosition, Akaba entra dans une violente colére,
tua le proprié&tailre ré&ticent et s'empara de tous ses hiens.
Il fit ensulte jeter le corps de sa victime dans une fosse
au-dessus de laquelle il fit &rever [L'entrée de son palais.
De 12 viendrait le nom de Ddxom@, jeu de mote assez cruel qui
signifie la maison de D3 on dans le ventre de DA (4].

Akaka consacra tous ses efforts & lutter contre les nom-

. breux Wemenu, gqui, 3 plusieurs reprises, mirent en pé&ril l'e-
xistence du royaume tout neuf. Grace 3 sa persévérance, le
rol parvint 3 repousser toutes leunrs attaques et méme & tuer
leur chef, Kpolu YaxEze, lors de la .fameuse bataille de

1} Dunglas 1957, 1, p. 88.

2) Cf, p. 287,

3) cf. p. 286,

4} Ce palais subsiste encore au quartier Axwaga, non loin du
centre culturel de J&na.
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Liss&zoun {1). Entre-temps, il put soumettre les chefs de
Sinhou&, Gboli, S5ahé et Tangh&, sur la rive gauche du Couffo.
Ceux~ci d&pendaient du chef Agl@i, gqul, avec G3linu Dala rol
aja de Tokpli, avalt &t& l'adversaire acharné de Hwegbala.

Selon certains historiens, le roi Akaba auralt succombé a
la variole, peu de temps avant la victolre de Llss&zoun (2}.
La tradition orale est muette sur ce polnt, se contentant
d'attribuer la victolre & Akaba. En falt, rien n'empéche de
le c¢croire. La variole, maladie lnconnue dans le pays, se ré-
pandit avec l'extension du trafic europ@en sur la c¢&te atlan-
tigue, c'est-&-dire dans le courant du XVIIe ou XVIIIe sié&-
cle.

Le régne d'Agaja (1708 ? - 1732)

La succession d'Akaba ne manqua pas de poser certalns pro-
blames aux Dahomfens car le roi avait une soeur jumelle,
Ax3gbe (3) qui, suivant la coutume, devait &tre traitée de la
méme fagon gue son frére. Toutefois, pour Eviter dA'avoir deux
personnes &4 la téte du royaume, on offrit 3 la jumelle du roi
un palais constrult & l'image de celui de son fré&re et uvne
vie facile en compensation de son retrait de la vie politi-
que. Aprds la mort d'Akaba, on songea un instant & confier le
trdne & Ax#gbe, mais on abandonna bien vite ce projet, Le
Dahomey avait en effet besoln d'un homme fort et non &'une
Princesse aunx moeurs dissolues. I1 ne fut pas traés difficlle
d'obtenir son abdication et il nhe semble pas qu'elle ait r&-
gné effectivement, ne fQt-ce que pour une courte dur&e {4).
Dosu (5), son frdre puiné, reprit donc le pouvoir dont il
&carta son neveu Agbo Sasa, trop jeune alors pour r&gner. Ce
dernler, parvenu & 1'Age adulte, essaya vainemsznt de revendi-
quer le tréne (6). Il dut s'exller avec les siens et s'en al-
la fonder le royaume d'Cuessé& en plein pays nago (7). Cette
version dlte "officielle", douteuse pour certains, semble
pourtant la plus vraisemblable. D'aprés Akinjogbin (8), en
effet, il ne falt aucun doute qu'lAgaja s'empara du tréne et
qu'Axdgbe ne put régner aprds la mort d'Akaba, mé&me powr une
courte pé€riode. Le nom d'Agaja gue prit Dosu en montant sur
le trdne est aussi trés significatlf a cet Sgard: il vient de

1) Dunglas 1957, 1, p. 97.

2) D'aprds Dunglas, id.

3) X3gbe ow Hangbe.

4) Selon Sagbaju Gléla, Axd3gbe aurait régné& seule pendant
cing années au mcins.

5) Dosu Etalt le fils de H wegbaja et de Nae Adond. Les en-
fants miles nés aprés des jumeaux portent toujours le nom
de Dosu.

6] Toujours d'aprds Sagbaju Glélé, on avait omis d'enterrer
Akaba dans son palais royal, et ce serait la raison qui
fut Invoquée pour Ecarter sa descendance.

7) Prés de Savé&. Cf. Dunglas 1957, 1, p. 100.

8) .Akinjogbin 1967, p. 60-62,
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la phrase symbolique "Naki ja aga ja ma Hd zoc do" (on ne jet-
te pas an fen comme dn bois de chauffage du bois encore de-
bont!), ce gue Le Hérissé& (1) a tré&s jnstement interpré&té en
disant que “"Les fils de Ouégbadije ne peuvent étre tenus 2a
l1'8cart, car 1ls ont encore un roi & fournir".

Le r&gne de Dosu Rgaja marque une étape décisive dans
l'histeoire du royaume d'Abomey, se tradunisant entre autres
par l'extension duo pays jusgn'd la cSte atlantigne et 1'éta-
blissement des premiers rapports directs avec les Européens.
C'est & partir de cette épogue, soit an début du XVIIIe sié-
cle, que l'histoire dahoméenne est &clairé&e par les récits
des voyageurs europé€ens (2}. En s'aventurant 3 l'intérieur
des terres, ceux-ci découvraient avec une surprise mélée
d'admiration et d'horreur l'existence d'un royaume de plus en
plus pnissant, tourné résolument vers la gunerre et la congué-
te. Les Dahoméens n'étaient cependant pas les seuls a voulair
imposer par la violence leur scuveraineté aux nombreuses
chefferies de la r&gion. Enx-mémes eurent & snbir la dominha-
tion d'un penple encore plus puissant, les Yoruba du royaume
d'oyo (3).

Au début de son régne, le roi Agaja entreprit nne campagne
contre les Wemenu afin de les &craser complétement. Il se di-
rigea ensuite vers Aslo-Ouéssa sur les rives du fleuve Ouémé.
Mais ces victoires successives remportées sur des populations
d'origine nage allaient déclencher une soudaine et terrible
menace, celle du formidable royaume d'Oyo. Aux alentours de
1708, le Dahomey doit faire facre 3 l'invasion des Yorumba, qui
en 1698 dé&ja selon Dalzel, s'étaient rendu maitres du royaume
d'Ardra (Allada) (4}. Devant la supéricrit& en nombre et en
force de 1'adversaire, le roi d'abomey ne peut gne battre en
retraite jnsgn'aux rives dn Meono et s'y retranche tant bien
gue mal. Pendant ce temps, les Yoruba en profitent pour dé&-
vaster le Dahomey. Pressentant un désastre irréparable, Agaja
finit par s'incliner et accepte de payer nn tribut annnel 2
1'Alafin d'Oyo (5). Ce tribut comprenait un certain nombre
d'esclaves (41 jeunes hommes et 41 jeunes filles) ainsi que
diverses marchandises ou richesses allant toujours par gna-
rante et un, nombre royal. Le roi dut &galement livrer en
otage 1'un de ses propres fils, le jeune Avisu qui sera plus
tard appelé& & succéder & son pére sous le nom de Tegbesu (6).
La charge &tait lourde pour le Dahomey cui n'avalt pas encore
atteint un grand développement, I1 faut se rappeler qu'a cet-

1} Le Hérissé& 1911, p. 153-16.

2) A partir de ce moment, on dispose de dates pius précises.

3} Appelés &galement Aydnu par les Dahoméens,

4) Dalzel 1793 (Rep. 1967), p. 12-15.

5) Dunglas (1957, 1, p. 146-147) estime que le traité ent
lieu en 1712.

6} Avisn était le fils unigue de Nae Xwdjile, originaire du

pays aja.
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te Spogue et par suite de l'invasion yoruba, le royaume avait
&t& ramen& 3 des limites plus modestes. Cela est sl vral gqu’
on verra le roil Agaja monter guelgue temps aprés une campagne
caentre G3hil, chef d'Agrimey, 3 trente kilomdtres seulement
d'abomey. Et méme sous le régne da Tegbesu, les Dahom&ens de-
vrant lutter contre les Za dans la ré€glon de Cana, aux portes
de leur capitalel! Il &talt par conséquent indispensable dfé-
tendre le royaume 13 od cela &tait possible et surtout renta-
ble, c'est-a-dire vers le sud, vers les comptoirs eurcpéens
da la cbdte (1}.

Agaja visait donc la conquéte du royaume de Savi, gui &
cette Epogque ditenalt le monopole du commerce avec les comp-
toirs europfens de Quidah (2}, I1 miirit ce projet pendant de
longues années sachant bien gqu'il n'était pas de taille & se
mesurer avec un peuple aussi fortement armé. I1 ne voulait
pas non plus agir sans 1'accord de 1l'Alafin d'Oye dont f1 &-
talt devenu le tributaire {3). Lorsqu'il fut assuré de ce cé6-
té-ci, 11 s'employa 3 dissiper la méfiance de Hufd, le roi de
Savi. Dans ce but, 11 1lui offrit en mariage 1l'une de ses fil-
les, N3 Geze, gui avait re¢u pour mission d'espionner son ma-
ri et de communigquer 3 son pére le systéme de défense du roy-
aume de Savi (4). Les rois d'Abomey avalent pris en effet
1'habitude d'envoyer des espions pour déjouer les préparatifs
de guerre de leurs ennemis. Une fois au courant des forces de
son adversaire, Agaja amerce sa descente sur la cbte. Il &-
crase tout d'aberd le chef d'Agrimey et poursuwivant sa marche
s'empare facilement d'Allada (5). Ce falt est scuvent omis
par la tradition crale d'Abomey, car la ville d'aAllada, posi-
tion détermlnante pour la communicatlon entre le Dahomey et
la cdte, &tait le lieu sacré oll reposalent les ancétres com-
muns aux dynasties d'Allada, Abomey et Porto-Novoa. Il ne s'a-
glssait donc pas 4'une conguéte 3 proprement parler. C'est 3
cette occasion gque les Dahomé&ens firent prisonnier le premier

1) Cf. Verger 1966,

2) Ce sont les Portugals gqui ont donné le nam d'Ajuda au
mouillage situ# aprds Grand-Popo. Per la suite, lés Hal-
landais, les Anglais et les Francgals y ont installé leurs
forts, déformant le toponyme portugais en Fida, Whidah,
Juda, enfin Ouidah. A cette &pogue, la ville ne comprenait
gue les forts des Europfens et un petit village de pé&-
cheurs lagunalres, désign& plus tard par les Dahoméens
sous le nom de Glexwe {la ferme). C'était aprés Elmina,
1'un des principaux centres du trafic gqul sa falsalt sur
la Clte des Feclaves. Le royaume de Savi (ou Xavier} en
&tait alors le seul bé&néficlaire.

3) Les Yoruba n'é&talent pas opposé€s & la ruine 4'un rival,
ils y voyalent aussil une augmentaticn du tribuet dahoméen.

4} Dunglas 1957, 1, p. 149%; Le H&riss& 1911, p. 296,

S} En 1724, Auparavant, la ville avait &t£€ pillée par les
¥oruba. Cf. Bosman 1705, p. 414,
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Européen gu'ils pouvaient contempler de prés. Celul-cil, un
trafiquant anglais du nom de Bulfinch Lambe, fut amené& en
captivit®d & abomey ol il fut d'ailleurs tré&s bien traits.

Selon certains, J&kI (Jacaquin ou Jacqueyn), situé sur la
chte atlantigue et servant de port A& Allada, aurait fait sa
soumission sitdt aprés la prise de celle-cl, ce gui anrait
permis aux Dahoméens de préparer leur attague contre Savi et
Cunidah (1). De tounte mani&re, ce petit pays ne profita guare
de sa nouvelle protection et son commerce pSriclita peu &
pen, Le roi d'Abomey n'était d'ailleurs aucunement intéressé
par le port de J&kI, le petit Ardra comme on l'appelait alors
{2). Ce qu'il convaltait avant tout c'&tait le contréle du
trafic de Ouwidah, c'est-3-dire du ¢ommerce des esclaves,
source appréciable de revenus. Mais pour ce faire, il lui
fallait conquérir le royaume de Savi. En fait, il n'&tait pas
trés difficile de vaincre le roi Hufd, quil se montrait plutdt
enclin 4 l'insouciance, tant &tait grande sa confiance dans
ses armes A feu {notamment ses canons dont il awvait en gquel-
que sorte l'excluslvité). bDe plns, ses sujets &taient bien
trop occupés avec leurs intéréts personnels ponr songer un
seul instant au danger gui les menagait (3). Ainsi, les Daho-
méens scus la conduite de leur Gauw (chef de guerre) purent-
ils s'approcher suffisamment de la ville des Xwédanu (4) pour
l'encercler entiérement. Puis, grice & la complicité de Na
Geze, gui avait entre-temps rendu inutilisabkles les puissants
canons de son maril, ils parvinrent aisément dans la ville de
S5avi gqun'ils mirent & sac en faisant en méme temps un grand
nombre de prisconniers. Hufd réussit 3 s'échapper mais il fut
presque aussitdt rattrapé et d&capité (5). Les Dahoméens pri-
rent de méme Quidah gu'ils incendiérent, ruinant une grande
partlie des comptolrs européens. La conqudte de Savi et Ouidah
n'avalt pris gque quelgues jours et avalt eu lien vraisemhla-
blement entre la fin février et le début de mars 1727 (6).
Cette date est trés importante pour l'histcire du Dahdmey,
car dés ce moment on dispose de plusieurs relatiaons de vova-
geurs désormais admis & visiter le Dahomey. Parmi celles-ci,
on relévera tout particnliérement le récit dn Capitaine W.
Snelgrave, un des premiers Europfens & s'8tre approché du roi
Agaja. L'auteur y décrit en détaill la cour du roi & Allada
tout en stigmatlsant les nombreux sacrifices humains auxquels

1} palzel 1793 (Rep. 1967), p. 11; Dunglas 1957, 1, p. 139 et
151,

2} Une grande confusion est née de l'emploi abusif de ce ter-
me d'Ardra. J2ki-Ofra n'est autre gue Godomey.

3} Dalzel 1973 {(Rep. 1967), p. 17.

4) Houdda ou Péda, nom ethnique des habitants de Savi et des
environs.

5) Le H&rissé 1911, p. 297; Dalzel 1973 {Rep. 1967), p.13.

6) Selon Dalzel, la campagne auralt pris fin aux alentours
d'avril 1727,



26

i1 dut assister et dont les victimes furent avant tout les
Xwédanu, récemment valncus, de Savl et de Ouidah (1}.

Malgré& leur brillante victoire sur Savi, les Dahomé&ens
avalent encore & faire face aux manceuvres hostiles de cer-
taing chefs xwddanu. Ceux-cl essayalient en effet de regagner
le terrain perdn en faisant appel aux Européens de Ouidah
{1728). Ils furent cependant vite dé&faits et durent se ré&fu-
gier dans les forts frangals et anglais, ce gul devait entrai-
ner pour ces derniexrs quelgues caomplications. Dans le courant
de la méme année, les Xwédanu réussirent 3 persuader 1'Alafin
d'Cyc d'envahir une nouvelle fois le Dahomey (2). Ils profi-
té&rent du désarral des Dahomfens pour reprendre les enviraons
de Cuidah. Ce ne fut toutefois pas pour longtemps car le roi
d 'Abomey se retourna immédiatement contre eux et les &crasa
définitivement en aofit 1729. Selon certains historiens, il
dut cette victoire & un corps 4'E&lite nanvellement constitné&,
celui des Amazones, guerriéres intr&pides et bien entralfnfes.
C'est & la suite de cette seconde campagne que se produisit
l'affaire Testefole, directeur du fort anglals de Cuidah. Cet
europ&en, a8 la té&te brll&e comme le gualifie Dalzel, avait
txempg& dans le soulédvement xwédanu, il avait en outre menacé&
2 plusieurs reprises le rol d'Abamey qu'il rendailt respansa-
hle de la condnite insolente de ses repré&sentants de Quidah.
Il ne devait pas tarder & payer ses imprudentes parales.
Agaja le fit enlever et emmeéner 3 Abamey, oll il fut soumis &
un cruel suplice avant d'étre d&capit& {3}.

Aprés avair assis solidement son autorit& & Ouidah, le rol
d'Abomey se langa 4 l'assaut des collines maxl de Gbawele,
vraisemblablement pour augmenter son contingent d'esclaves.
Il ne put cependant déloger les Maxi de leurs collines escar-
pEes. En se repliant, il eut & d&plarer la dé&sertion de san
fils ain€ Zégd qui entralna avec lul un grand nombre de guer-
rlers dahom&ens. C'est apré&s cette campagne inutile cantre
les Maxi que se situe le sac de Jéki pourtant ralli® au Daho-
mey lors de la prise d'Allada. Ce petit port tentait en effet
de ressusciter son commerce, en partle sous 1'impulsion du
gouverneur hollandais Hertog qui avait mont& la population
cantre les DPahom€ens. Ceux-ci, partils de Cuidah, n'eurent au-
cune peline & s'emparer de la ville rebelle et & la détrulre
caompl&tement (4).

Durant son régne, le rol Agaja eut &galement 3 combattre
un certain Ataki, roi de Boziimé dépendant du rayaume de
Porta-Nova, qui s'&tait permis de "razzier" guelqgnes Daho-

1) Snelgrave 1734.

2y Selon Dunglas (1557, 1, p. 158) gui s'appule sur Dalzel et
Snelgrave. La tradition orale ne mentionne que la premidre
invasian.

3) palzel 1793 (Rep. 1967}, p. 54 et 57-58.

4} La prise de J&kl aurait eu liew en 1731 ou 1732.
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méens sur le marché de Zogbodom&. Ataki fut capturé aisément,
et en attendant d’&tre exécuté, condamné i balayer la cour
extérieure du palais reyal d'abomey. Cet &plsode est cennu
sous le nom d' "Ataki gba ya", "Atak3 endure sa peine" {(1).

Le rol Agaja devait mourir peu de temps aprés le sac de
J&k1, s0it vers 1732 (2). S8i l1l'on fait le bilan de son régne,
on remargue tout d'abord gue le roi d'Abomey réussit & £loi-
gner la menace yoruba, guwi, jusqu'au milieu de XIXe sidcle,
demeurera cependant le souci majeur des Dahoméens. En méme
temps, on constate une expansion considérable du royaume,
qul désormais aura sz propre ouverture sur l'océan, sur
1'Europe et 1'Amérique. Sur le plan intérieur, plusieurs in-
novations doivent &tre &galemeut relevées. Le roi Agaja a en
effet aggrandil le palais royal d'Abomey en accolant de nou-
velles constructions 3 celles &rigées par Hwegbaja, insti-
tuant ainsi une tradition gui sera reprise par tous ses suc-
cesseurs, Il a fait b&tir notamment la premiére " mailson a
étage” du Dahomey (en r&alité une case surflevée au mayen
d'une plateforme de beols, ol l'on accé&dait par une sinmple
é&chelle), s'inspirant en cela des ré&sidences fortififes des
Européens de Quidah{3). Son nom reste associé & celui de la
reine Nae Xwijile, la mére du futwr Tegbesu, & qui 1l'on doit
1'introductlon des cultes vodii au Dahomey, en premier lieu le
culte des divinités créatrices Mahu et Lisa, encuite celui
des esprits aguatiques d'origine royale, les Tdxbsu.

Le régne de Tegbesu (1732 ? - 1774)

Aprds la mort d'Agaja, survenue de manidre inopin&e selon
Dunglas (4), ses fils complot2rent pour s5'emparer du trdne
vacant et &vincer de la sorte l'héritier choisi du wvivant du
roi, le prince Avisu, fils de la reine Nae Xwijile. Ce prince
s'&tait A&ja fait remarguer pour son intelligence au cours de
la retraite qui avait suivi la premidre invasion des Aydnu.
Exigé comme otage par l'Alafin d'Oyo, 1l avait vécu de lon-
gues années chez les Yoruba od, dit-on, 11 avait réussi 3 se
faire estlmer. La tradition orale relate aussi gue peudant
toute la durée de sa captivit&, il avait pu vivre sans jamais
gobter & la nourriture des Yoruba, se contentant de puiser
dans deux calebasses magiques spécialement pré&parées par sa
mére (5). Toujours selon la tradition orale, le prince Avlsu

1} Dunglas, 1957,1, p. 164-164; Le Hérissé 1%11, p. 299, Se-
lon la tradition royale cet exploit reviendrait & Tegbkesu.

2} Les causes des décés royaux &taient le plus souvent tenuves
secrdtes. En ce qui concerne Agaja, on suppose qu'il a
succombé& 3 la variole.

3} Il ne reste plus de trace de cette maisen dénommé&e sigbo.

4} Dunglas 1957, 1, p. 165.

5) Les pouvoirs magigues de cette reine sont certes demeurés
célébres, mais 1l s'agit ici d'un refus de parenté commen-—
sale tel qu'll s'&tait déja produilt lors de l'exil des

Agasuyvi.
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avait pu s'enfuir du royaume yoruba grice & la complicité
d'un chasseur, Gbetd Agble (1). Entre-temps, une des femmes
du rol Agaja essayait de réserver le tréne pour son fils
Agidisu, notamment en soudoyant l'Alafin d'Oyo (2). Fort heu-
reusenent, les notables du royaume et les ministres du roi en
particulier optérent pour Avisu. Malgré cela, ses fréres fi-
rent encore une dernidre tentative pour l1l'empécher d*'accéder
au trbéne de Bwegbaja. Ils dissimul&rent des feuillles urtican-
tes dans le vétement d'intronisation, pensant ainsi obliger
le prince héritier & s'en dé&faire, ce gqui aurait &té& le signe
de l'abdication. Mais le nouveau roi supporta stoiguement la
douleur et s5'en inspira pour ¢ompoSer 1l'un de ses "noms
fexrts". Quant aux conspirateurs, ils furent soit exilés solt
condamnés 3 mort. L'un de leurs principaux chefs, le prince
Agidisu sublt le sort des princes rebelles, c'est-i-dire
qu'il fut "perdu”, car il &tait interdit de faire couler le
gang roval. On l'abandonna donc aux courants marins, ficelé
au fond d'une pixogue (3).

Peu de temps aprés son acceSsion au tréne, le roi Tegbesu
partit chitier les gens du pays de Za (sur les rives du 2Zou a
une vingtaine de kilométres d4'Abomey), gui se montraient par-
ticulilérement insclents & 1'égard du roi, lui refusant entre
autres le dreolt d'linstaller un temple en l'honneur de sa mére
34 Cana. Teghesu, excéd&, lan¢a plusieurs exp&ditions puniti-
ves contre les Za, mais apparemment sans ré&sultat. Il eut
alors recours 3 la ruse et réussit & attirer dans un gquet-
apens les meilleurs guerriers des Za, anfantissant d'un seul
coup la derniére chefferie de la ré&gion 4'Abomey encore hos-
tile au roi du Dahomey {4). Cette longue guerre contre les Za
démontre asSez bien qu'en dépit de la conquéte du littoral
sous le régne d'Agaja, le Dahomey &tait encore loin de passer
pour une grande puissance. Bien plus, le royaume d!abomey,
qui & cette 8poque repré&sentait un agglomérat de petites
chefferies disparates plus ou meoins fide@les, se trouvait a la
merci d'une invasion yoruba, et ne devait sa survie qu'd la
polltique pleine d'astuces de son souverain. Or, celui-ci
avalt omis & maintes reprises de payer le tribut (agbi) &
1'Alafin 4'0Oyo, renvoyant sang cesse le moment de s'exécuter.
Perdant patlence, les Yoruba envahissent une nouvelle fols le

1) D'aprés d'autres versions, il aurait &t€ choisi pour deve-
nir le chef d'un pays yoruba mais aurait refus&, ou aurait
&t& chassé pour avoir ruiné les récolte:s en semant de mau-
vaises herbes. De 13 viendrait son nom: Ama ma nd gbe _gbe
nu Tegbesu, les herbes ne refusent pas la voix de Tegbesu.

2) Gardienne des trésors royaux, elle avait promis un tribut
plus &levé aux Yoruba.

3) Le HErissé 1911, p. 299-300; Dalzel {1793 (Rep.l967), p.
67-68), repris par Bouche (1885, p. 336), signale 3 tort
gu'il s'agit du prince zZé&ga.

4) Cf. Histoire de la guerre contre les Za, racontée par
Adomu, p,. 295.
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Dahomey au cours de l'année 1738 (1}. Tout comme l'availt fait
Agaja, le roi Tegbesu n'a plus gu'a battre en retraite avec
ses gens Jjusgu'au fleuve Mono, tandis gue les guerriers de
l'alafin dévastent le pays. Tontefols, aprés avoir passé un
certaln temps an Dahomey, 1'immense armée yoruba se replie,
faute de vivres, ce qui permet 3 Tegbesn de revenir a Abomey
et d'entamer des négociations de palx avec Oyo. Mais ce n'est
que dix ans plus tard, soit en 1747, gque les deux parties pu-
rent se mettre d4'accord, le Dahomey davant s'angager 3 verser
réguliérement -le tribut annuvel fixé& au temps du roi Agaja.

Tegbesu n'eut guére plus de chance que son prédécesseur
dans ses premi&res campagnes contre les Maxi, en vue de leur
imposer des chefs gul lui étaient favorables. Wéanmoins, il
réussit 3 battre les habitants du village de Tangbé qul s'é-
taient rangés du c6té des Za. La guerre contre les Maxi, com-
mencéa en 1737, s'éternisait lorsgu'en 1752, <'est-ad-dire
apréds gulnze ans d'é&checs successifs, le rol d'Abomey rempor-
ta une victolre décisive sur ce peuple retranché dans les
collines de Gbowele. Cependant, malgré de trés grosses pertes,
les Maxi ne s'avouérent pas valncus et réoccup@rent Gbhowele
{2). La raison de cet insuccés est & rechercher d'une part
dans l'extraordinaire capacité de résistance du penple maxi,
aidé en cela par le relief escarpé de son territolire, at
d*antre part dans le fait que le rei Tegbesn, harcelé alors
de tous cdtés, se voyalt obligé de disperser ses forces. Les
invasions répétfes des Yoruba ne manguatent pas non plus
d'encourager les advarsaires dn Dahomey. En particulier, les
Xwdda alliés anx Popo ne supportalent pas 1'idée d'avoir per-
du leur autcnomie et d'é@tre contraints d'accepter un chef a
la solde de Tegbesu. A plusieurs reprises, 11s tentérent de
déloger les Dahoméens de la c¢dte. MalgrZ leur mangue de cohé-
sion et d'armement efficace (qui depuis la conguéte de Savi
était aux mains du roi d'Abomey), ils avaient nn avantage sur
l'occupant dans la connaissance des lieux et dans la naviga-
tlon maritime. Ce ne fut donc pas une guerre mais plutdt une
suite d'escarmouches, de coups de main destinés & saper le
moral de l'ennemi (3). Se rendant bilen compte de lenr infé-
riorité, les Xwédda essavaient en méme temps de trouver des
appuls auprds des Europfens. Il semble gqu'ils en aient obte-
nus dn directeur du fort portngais, le senhor Bassile, car
peu de temps aprés ce dernier &tait enlevé par les Dahoméens.
C'est en 1741 gqu'eut lieu l'attague du fort portugals par
l1'armée dahoméenne (4). Les Xwdda auralent €té de taille 3 l=

1) Dalzel 1793 (Rep. 1967}, p. 72-74. Cette seconde invasion
est souvent passée sous silence.

2) Dalzel 1793 {Rep. 1967), p. 77-B0; Bouche 1885, p. 339:
"les deux peuples las de faire nne guerre sans 1ssvue, con-
clurent un traité en 1772".

3} CE£. Agbo 1959, p. 42.

4) Selon Dalzel {1793 {Rep. 1967), p. 85} le ler novembre
1741.
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repousser si un regrettable incldent ne s'&talt pas produit a
ce moment—-13a. En effet, au cours de l'engagement la femme du
gouverneur Gregory, directeur du fort anglais, eut la mal-
chance d'&8tre tuge par une balle perdue. Furleux, les Anglais
se mirent & tirer du cancn sur les Xw@da qui n'avalent dis
lers plus qu's d&camper (1), Tegbesu occupa alors Quidah ol
1l installa plusieurs familles daheméennes et crfa le poste
de Yevogd (ou Yovogid}, notable charg® des relations avec les
Furopéens. Deux ans plus tard, les Xwéda toujours alliss aux
Pcpo revinrent & la charge, mals cette fois~ci beaucoup plus
nombreux et mieux préparés. Pris & 1'improviste, les Daho-
méens en trop petit nombre battirent en retraite avec de
lourdes pertes, dont celle de leur Yevegd. Les vailnqueurs
tentZrent de rencuer avec les EBurop€ens. Or, ceux-cl, se rap-
pelant sans doute le sort du senhor Bassile, refusérent de
§'immiscer dans ces nouvelles guerelles. Tl leur fallut mal-
gr& tout subir un blocus assez désagrZable. Le roi 4'aAbomey
les en d&livra fort heureusement et reprit toute la région en
main. Mais il eut & faire face alers a la fourberie de scn
Yevegd {(un certain Tdga) et de plusieurs grands notables du
royaume ¢gul ne pensaient la plupart du temps qu'id leurs pro-
pres int&ré&ts. Certalns passérent 3 1l'ennemi et devinrent de
terribles adversaires. Enfin, en 1763, se déroula le dernier
souldvement des Xwdda. Il avrait pewt-&tre réussi si tout &
coup le fort anglais (Fort Williams} n'&tait venu a l'aide des
DahomEens accul®s (2). Les Xwdda deEfinitivement Ecrasés de-
valent se tenir tranguilles pendant longtemps. La paix put
étre conclue en 1772 entre les deux peuples rivaux -grice aux
efforts méritoires 4u gouverneur anglais Lionel Abson (3).
Cette campagne fut aussl la dernidre que le¢ roi d'Abomey en-
treprit pour s'affirmer et sauvegarder l'oeuvre de son pr&dé-
cesseur, Il semble en effet peu probable qu'il se soit aven-
turé en pays bhariba comme le signale l'informateur de Le
HEriss& (4), de méme gu’il ait poussé au-deld de 1l'Ouémé et
tenté d'assujettir les Egba selon les dires de 1'Abb& Bouche
(5}. Le roi Tegbesu, plus comnu sous le nom de Bossa Mhadee
(Bosu AxHde), mourut en 1774 apras quarante annfes de luttes
pour assecir l'autoritf de Dahomey dans les r&gions occupées,
Si ce r2gne ne suscita aucun agrandissement remarguable du
pays, il apporta nEanmolns de grands changements dans la vie
spirituelle du pays. C'est 3 partir de cette &pocue gue l'on
trouve instsllées au Dahomey la plupart desg divinit€s du pan-

1) CE£. Agbo 1959, p. 41-43. Dalzel n'en parle pas.

2) Fruneau de Pommegorge (1789, p. 224=235) donne un témoi-
gnage cculaire de la bataillle. L'aprés celul-ci, les Fran—
¢ais avralent Bgalement secouru les Dahomé&ens.

3) Dalzel 1793 {(Rep. 1967), p. 105.

4) Le HErlssé 1911, p. 302-303.

5) Bouche 1885, p. 338. En fait cet auteur intervertit les
faits. Ce ne sont pas les "Eyoes ou Egbas” gui &taient
tributaires de Dahorey, mais bien le contralre.




i1

théon vedii. Le culte en est organisé selon le voeu de la rei-
ne Nae Xwajile qui avait auparavant ramené quelques-unes de
ces divinités de son pays d'origine, Aja-HSme. Le rci Tegbesu
introduisit également le procédé divinatoire connu sous le
nom de Fa ou Ifa, auquel il s'était initié pendant sa capti-
vité chez les Yoruba. Il fit méme appel & des devins musul-
mans qu'il attacha & sa personne. I1 faveorisa en cutre 1'é&ta-
blissement d'un certaln nombre de famllles nago-yoruba, des
artisans pour la plupart, tels les Xitdjil de Cana qui
fournirent au royaume 4'excellents forgerons-bijoutiers, oun
les Yemaj& qui regurent la charge de tailleurs du roi. Enfin,
il instaura le rituel funéraire de divinisaticon des reois (les
Coutumes) et c¢réa les divers corps de foncticnnaires ayant
pour foncticn de conserver l'histoire du royaume (dogba, ag-
baja, kp8ligd). C'est d'ailleurs plutdt sous l'aspect d'un
rol-prétre gque Tegbesu est ¢onnu par la tradition orale. Il
est aussi 4 l'origine de nombreuses l&gendes relatant son
évasion du pays Yoruba ou témolgnant de ses connaissances ma-
gigques trés E&tendues.

Le r&gne de Kpé&gla (1774 - 1789) (1)

D'aprés Dunglas, le roi Tegbesu aurait tout d'abord choisi
pour successeur sonr fils Ajokpala {2). Tl se serait ensuite
ravisé en cbservant la ecsonduite plutdt désinvolte du prince
héritier et luj aurait pré&féré alors N8sunu, fils de Nae Cai,
enfant l&gitime de Tegbesu selon les uns, illégitime selon
les autres. En fait, l'corigine de ce prince parait assez cobs-
cure. Bon nombre de l&gendes rapportent dans guelles condi-
tiong il nmaguit et fut abandonné, puis recueilli et Elevé
jusqu'au jour of lui fut révélée sa véritable identité (3).

L'intronisation de N3sunu, scus le nom de Kpégla, n'alla
d'ailleurs pas sans mal. Le Mic3 avait en effet pris parti
pour Ajockpalo et s'é&talt placé devant la porte du palais
royal pour en interdire l'accés aun véritable hé&ritier. Le
prince R&sunu aurait pu quand méme forcer le passage avec
quelques-uns de ses fidéles et c'est & ce moment-14 qu'il au-
rait prononcé la sentence dont les premiers mots devaient lui
servir de "nom feort” (4}.

Kpi8gla marqua son ré&gne par de nombreuses victoires. I
fut aprés Agaja l'un de ces souverains dahomfens gui se si-

1) Ces dates sont données par Dunglas mais leur pr&cision est
sujette & caution.

2} Selon des informations confides par les descendants du roi
Kpé&gla, Ajokpalo n'était pas le fils de Tegbesu mais bien
son frére.

3) Cf. p. 253, n. 5. Pour quelques rares auteurs, dont Gl£l&
{1974, p. 20}, KEégla n*était pas le fils de Tegbesu mails
blen son frére, alors que la plupart des traditions ten—

dent 3 prouver le ccntraire (¢f. aussi Akinjogbin 1967, p.62).

4) Dalzel 1793 (Rep. 19%67), p. 151.



32

gnalérent pour leur penchant & la guerre, leur courage et
leur persévérance. Il semble aussl gu'il ait profité de la
neutralité de 1'Alafin 4'Cyo, alors beaucoup plus occupé a
mettre de 1'ordre dans son royaume {dissensions internes et
menace fulanl) qu'd enrayer le développement du Dahomey. As-
suré de ce cbté-ci, le rol d4d'abomey put librement diriger ses
efforts au sud contre les Xwi&da & nouveau révoltés, a l'est
contre les Wemenu, au nord enfln contre les Maxi irré&ductl-
bles., Son premier objectif fut le village d’'Alugba (ou Louba)
prés de Banté en pleln pays Maxi, dont les habitants avaient
osé défier le roi Tegbesu peu de temps avant sa mort (1) De
13, le roi Kpégla se rendit sur la cdte pour remettre de
l'ordre dans le royaume xwéda, La succesSion y &tait alors
disputée entre deux prétendants, ¥Ye et Agbamm (2). Ce dernierx
l'ayant remporté, son rival appela le rol Tegbesu & son aide,
Mais celul-cl mourut avant de pouveir falre guoi gque ce soit.
Son successeur &pousa la cause de Ye, excellente occasion
pour affalblir la nation xwddz déja trés divisée. Il marcha
donc avec son armée contre Agbamu, chef de Hindji (pra2s de
L'actuelle Quidah). Il n'eut aucune peine 3 bloguer les Xwada
dans la lagune pour les y affamer. Voyant que tout espolr luil
€tait refusé, Agbamu se rendit aux DahomEens et leur fit sa
soumission. Kpé€gla l'aurait certalnement €pargné pour ce ges-
te courageux, si les femmes de Tegbesu, se croyant pbligées
de vehger leur dé&funt maril, n'avaient réclamé sa téte A cor
et A crl.

A l'est, les Dahoméens avaient aussi une viellle gquerelle
4 vider avec les Wemenu, alliés aux Nago-Yoruba, gul depuis
la fameuse bataille de Lissézoun sous le régne ¢'akabha n'a-
vaient jamais voulu s'avouer vaincus. Kpégla se servit 4'un
prétexte futlile pour continuer l'oeuvre de son ancétre Akaba
fqul étalt en méBme temps son jotd) (3). IL fit denc courir le
brult que S5It&, chef d'Agbogwe {4), s'&tait vanté 4'étendre
ses cultures Jusqgu'd Bbomey. Il ne lui fut guére difficille
ensuite de s'emparer de ce village de pécheurs et d'en captu-
rer le chef. C'est peu aprés gue se situe (selon Dunglas gui
reprend fidédlement Dalzel, lequel se borne d recopier les
données de Worris et d'Abson) 1'é&pisode de la disgrice du
Yevogd (1'un des ministres du roi d4'Abomey chargé de surveil-
ler et de taxer le commerce sur la cSte, mais gqui A 1l'é&pogue
devait surtout tenlr en respect les Popo et les Xwdda) (S).

Les Dahoméens, forts de leurs premiers succés militalres,
s'enhardirent et se lancérent contre les Sere~Cl [(entre Grand-

1) Le H&rissé 1311, p. 305.

2) Eyi pour Dalzel qui écrit en outre Aghava pour Agbamu (p.
152).

3) Esprit de 1'ancétre protecteur.

4} Agbobom& ou Agbogomé& selon les auteurs.

5) Dalzel 1793 (Rep. 1967}, p. l60.
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Popo et le lac AhBmé). Ce fut malheureusement un &chec (1).
Ils se retournérent alors contre les Maxi dont il massacré-
rent un grand nombre en'1777. Puis, ils se dirig@rent sur
Ekpé, petit port situé sur le cordon littoral 3 quelques
lieves de 1l'attuelle Forto-Nove. Ils pensaient en effet gue
ce port pouvalt nuire au comierce de Ouidah et tout comme 1lls
avalent ruiné J2kI, ils tentdrent de détrulre Bkpé, Mals c'é-
talt compter sans la r&sistance farouche de ce petlt peuple,
qul, malgr& 1'interventlon des plroguiers de Porto-Novo venus
4 la rescousse des Dahoméens, réusslt 3 s'enfuir chez les
Wemenu de Dangbo. Quelgue temps aprés, les cuerriers d'Ekpé
tombalent & 1l'improviste sur les troupes de Perto-Novo, les
dispersaient et parvenalent 3 reprendre leur ville saccagée
par les DahomEens. Le roi KpEgla n'osa pas se venger sur les
Wemenu gui entretenaient & ce moment d'excellentes relations
avec l'Alafin d'Oyo. Il avait par ailleurs assez de tracas
avec ce dernier oui lui réclamait un tribut toujours plus
lourd (2), Pgur satisfaire aux exigences des Yoruba, Kpégla
déclda de faire une incurslon dans la réglon d'Agouna, suppu-
tant la chance de réaliser quelque butin (3). Toutefois, les
hakitants de cette r&gion arrivérent 3 repousser l'arm@e da-
homéenne qui dut se replier sur Djidja, voire m@me sur Cana.
Le roi reprit alors lui-méme le commandement de son armée et
entralnant & sa suite le corps des Amazones se hita vers
Agouna. A l'annonce de ce retour offensif, les hakitants
d'Agouna abandennérent leur village et seg retranchérent dans
les nombreuses collines des environs. Les Dahoméens finirent
cegpendant par les en dé&loger, remportant alnsi une victolre
totale {4).

En 1783, Kp&gla morta une premiére expédition centre la
ville de Badagry (Gbadagri) sur la lagune reliant Porto-Novo
3 Lagos. Il avait choisi pour prétexte le fait que les habi-
tants de Badagry, d'origine nago-yoruba, s'étaient permls de
le railler en achetant deux pulssants canons hollandals que
luil-m&me n'‘avait pu s'offrir, &tant donn€ leur prix &levé.
L'armée dahom&enne débarqua sans d1fficulté sur le cordon
littoral, interceptant le commerce entre Badagry et la cdtie,
en degd de la lagune. Puils, faisant une ncouvelle fois appel
aux piroguiers de Porto-Novo, elle se fit transperter de
1'autre cdté de la lagune o) elle devait tomber dans une em-
bustade et battre en retralte pré&cipitamment {(5). L'année

sulvante, 1'Alafin d'Oyo proposa d'lnvestir Badagry de con-

1) D'aprds Dalzel, la campagne aurait eu lieu en 1775.

2) L'Alafin convoltait les richesses supposées du M&hu gui
venait tout juste de décéder.

1) L'informateur de Le Hérissé signale une campagne contre
les Pcherdti (Tch&ti) et la prise de nombreux vlllages,
dont Agouna et Djidja. Le Hérissé 1911, p. 306.

4) Dalzel 1793 (Rep. 1967), p. 176-178.

5) Dunglas 1957, 2, p. 17.
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cert avec lvi, Les Dahoméens avalent pour missicon d'occuper
le cordon littoral en face de Badagry, pendant que les trou-—
pes yoruba cerneraient la ville, Les assiégés se sentant ac-
culés au désastre rassemblérent alors toutes leurs forces
pour percer les lignes dahoméennes. Il s'en fallut de peu
gu'ils ne réussissent. Malheureusement, les Dahomfens les re-
poussérent et tudrent m@me leur chef, un certain Davi. Les
fameux canons de bronze prirent la ronte d'abemey ol ils sont
toujours visibles dans la cour du Musée historique.

Une ncouvelle fols, en 1786 selon Dunglas, les troupes de
Kpé&gla se dirigérent vers l'est contre les Wemenu, et tou-
jours 2 la demande de l'Alafin d'Oyc. Les Wemenu furent blo-
qués dans les villages du Bas-Ouém&, entre Adjchon et Dangho,
et apréds un long sidge, compli&tement défaits (1).

D'aprés Dalzel (2), le rol Kpégla entreprit une nouvelle
expé&dition aux alentours de Porto-Nove, plus précisément dans
la région d'Ekpé pilllée quelques anndes auparavant. Selon cet
avteur, 11 aurait pu s'emparer de quelgues Européens et de
leurs équipages originalres 4'Elmina en wvue d'en cbtenir une
rangon, Celle-ci dut 8tre partagée avec 1'Alafin d'Oyo qui,
aprés avoir hypocritement antorisé ce méfait, en revendiquait
tout le b&néfice, menagant méme d'envahir 3 nouveau le Daho-
mey.

On slgnale également une campagne dahoméenne contre Krou-
kxouhountou, village inconnu vraisemblablement situé auv nord
d'Abomey en pays maxi, gue ni Tegbesu ni Kpégla n'avaient pu
soumettre totalement (3).

Ce seralt enfin aprés la congudta d'Iwoyé, prés de Kétou
(?}, que le roi KpEgla tomba malade de la variole. Il devait
décéder le 17 avril 1789% dans un de ses palais d'Abomey.

Le régne d'Agdgqlo (1789 - 1797 2)

Lorsque le prince S&dozd, fils de la reine Nae Senumé,
succéda 3 son pére le roi Kpé€gla, 1l n'y eut aucune manifes-
tation d'hostilité comme ce fut toujours le cas pour ses pré-
décesseurs. Il put donc, gri3ce aux précautions prises par le
Migd, se faire introniser en toute guiétude et monta sur le
tréne avec le nom d'Ag8gle (4). L'une des premidres téches
gqul l1l'attendalent, c'était naturellement les funérailles de
son p2re ccomme l'exigeait la coutume. Pour y satisfaire,
AgSgle monta entre 179C et 1791 une expédlition en pays maxl
contre Djalouma, afin 4'en ramener guelgues victimes pour les
sacrifices rituels (5). Ceci devait déclencher plus tard une
nouvelle guerre avec les Maxi. Entre-temps, profitant de la

1) punglas 1957, 2, p. 18-13.

2) Dalzel 1793 (Rep. 1967), p. 194-158,
3) Dalzel &crit Croo-too-hoon-too !

4) Wheenochew pour Dalzel.

5) Le Hérissé 1911, p. 309,
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faiblesse des Yoruba aprés leur &chec devant les Nupé&, Agdglo
g'emparalt alsément du village d'Agonkpa prés de M&ko, an—
delid de 1'Quém& (1). Il eut beauccoup plus de difficultés avec
les Maxi de Gbowele dont le chef, Ajgyd, avait eu l'audace de
le défier. Deux campagnes successives ne suffirent pas 3
vaincre AjoySd. Ce n'est quau cours de la troisiéme expédi-
tion gque les Dahom&ens purent remporter la victeoire (2). Ils
ramenérent 3 Abomey Ajox& et sa soeur Gbonugé, se réservant
de leur appliquer un chdtiment tout particulier. En effet,
pour les punir d'avoir osé& comparer le Dahomey 3 un tout pe-
tit champ ol 1'on ne peut creuser gu'un seul sillon, le roi
d'Abomey les fit enterrer vivants (3).

Agdglo n'a certainement pas eu le temps de donner toute sa
mesure {4). Son r&gne assez court permit cependant au Dahomey
d'organiser plus sérieusement le commerce de traite sur la
cOte atlantique. A cette Spoque 1l'autorité& du rai du Dahomey
s'&tend m&me 4 1'intérieur des forts europdens. Cela est si
vrai gu'on le vit refuser plusieurs directeurs pour le fort
frangais et aller jusqu'ad en r&embarquer de vive force (5).
Les Frangais ne devaient d'ailleurs pas tarder 3 gquitter
Ouidah, tout d'abord parce gque la Ré&volution de 1789 avait
aboli l'esclavage et le trafic négrier, ensuite parce que la
nouvelle République venait d'entrer en guerre avec l'Angle-
terre. Les Anglais suivirent l'exemple des Frangais et un peu
plus tard fermérent le fort Williams. Seuls, les Portugais
avaient décidé de demeurer & Ouidah ol ils allaient prendre
une place de plus en plus importante.

Agbgle ne réussit pas malheureusement 3 secouer le joug
d'Oyo et dut continuer & payer le tribut gui avait &té& impopsé
au Dahomey depuis Agaja. Car, contrairement & ¢e gu'avance
Dunglas (6), il ne semble pas gque le roi ait songé un seul
instant 4 se lever contre le royaume yoruba, encore trés
pulssant, et & refuser le tribut. En tout cas, aucune tradi-
tion orale ne mentionne une nouvelle lntervention de 1'armée
yoruba, gui n'aurait pas manqué de marcher sur Abomey si les
Dahomey ne s'&taient pas exdcutés. En fait, c'est le succes-

1) Pour bunglas (1957, 2, p. 29) il s'agit d'Agonkpo, village
de pé&cheurs non loin d'Aghogomé.

2) Dalzel {1793 [(Rep. 1967}, p. 226) estime gu'il fallut an
molinsg cing campagnes pour €n arriver a bout.

3) Le Hérissé 1911, p. 310.

4) La mort de ¢e roi demeure entcourée d'un certain mystére.
D'aprés Akinjoghbin (1967, p. 186}, Agdglo fut assassingé le
ler mai 1797 par une des femmes du palais nommse Na
Wanjile (représentante de la fameuse reine qui fut 1'&pou-
se du roi Agaja). Cette version n'apparait pas souvent
dans les travaux des historiens et n'est pas admise par la
tradition orale & Abomey.

5) Dunglas 1557, 2, p. 28-29.

6) Ibidem, p. 31-32.
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seur d'Agdglco, le régent Adddozd, qul eut le premier 1'idée
de refuser le trlbut, sans peut-8tre méme se douter de ce qui
pourrait en advenir. Cet A&3dozd, a qul l'on accorde tout
juste le titre de régent, est souvent passé sous silence &
cause de sa conduite ignomlnleuse. C'est vraisemblabklement la
raison pour laguelle con préféra attribuer cet acte de courage
4 son prédécesseur, voire 4 son successeur le rol Gezo.

Sur le plan religieux, on dolt A Ag&glo une lnstltution
trés importante qui est demeurée jusqu'i aujourd'hui 1l'une
des traditlons les plus respectées au Dahomey, c'est celle
des funérallles. C'est en effet ce roi qui créa la fonction
d'ensevelisseurs (dckpégd) et régla jusque dans ses molndres
d&étails l'accomplissement des rites funéraires, ainsl gue
1'crdonnance du culte des anc@tres.

La régence d'Ad3dozd (1797 - 1818 ?}

A la mort d'2Agéglo, le probléme de la succession du tréne
d'Abomay n'avait pas encore trouvé de solution. Et cependant,
le roi Agdglo avait d€ja de son vivant choisi son successeur.
Il avait tout d'abord fixé& ce choix sur son fils Adukonu,
mais celui-ci présentant une infirmité congénitale (orteil
déformé€), 11 1uil avait préféré son frare cadet connu sous le
nom d'Adadoz8. Cette version est celle de Dunglas {1} qgui
conteste la tradition aboméenne trop injuste & son avis &
1'égard d'Adddozd, et sans doute ayant &té 1'ceuvre des flat-
teurs du roi Gezo. Le m&me auteur va jusqu'a dire que Gezo
usurpa le trdne ocecupé par son frére. Or, toutes les tradi-
tions d'Rbomey sont unanimes pour affirmer le contralre. Pour
cellaes-cl en effet, Ad3dozd n'était pas le vrai vidaxo que le
rci Agdglo avait désigné avant de mourir, mais bien plutdt le
prince Gikpe, gqui 34 la mort de son pére n'était encore qu'un
enfant en bas 8ge, incapable de régner. C'est donec & titre de
régent et non de rel que son fr&re reprit le tréne. C'est 1la
ralscn pour laguelle son ncm ne fignre pas dans la liste des
rols du Dahomey. Ad&dczd essaya blen d'imiter Agaja en &car-"
tant le véritable héritier, mais sa tyrannie 3 l'encontre de
ses sujets et son lncapacité & diriger les affalres du royau-
me lui &lcignérent bon nombre de partlsans, vcuant par consé-
qguent sa tentative & 1'&chec. Tl est aussi possible gque, par
ordre de Gezo, 1l'on ait systématiquement effacéd touwt scuvenir
ayant trait & ce perscnnage honnl de tcus les Dahom&éens. Ce-
pendant, 11 n'en demeuralt pas moins celul qui avait occupé
le trdne de Hwegbaja, c'est-a-dire qu'il avait pris la place

1) Dunglas 1957, 2, p. J4=35. Argyle (1966, p. 34-35), semble
gtre du méme avls en disant gue 13 majeure partie des mé&-
faits attribufs 3 AdAdozE ont servi 3 justifier l'acte
inouf guil consistait 3 déposer un roi dahoméen. Etant don-
né aussl 1'absence presque tcotale de renseignements con-
cernant cette &pogue, on ne peut que se livrer 2 des con-
jectures plus ou meoins plausibles sur le régne d'Adiddozi.
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du roi. Russi, aprBs sa mort, comme i1 &tait impossible de le
diviniser & 1'&gal des autres rois du Dahomey, on en fit un
roi de l'espace (1}). Il semble donc assez difficile dfobtenir
sur ce régne maudit des renseignements qui ne soient pas su-~-
jets & caution (2). Il arrive m&me gue l'on évite de pronon-
cer le nom du souverain d&chu, tant la croyance est répandue
que ce serait s'’attlirer de grands malheurs. Adadozd est deve-
nu ainsi le patron des faiscurs de charmes et autres lanceurs
de sorts (azodotd).

Pour la grande majorité des Abomé€ens, Adddozi commit plus
de méfaits gque de brillants exploits. Selcn 1l'informateur de
Le Hérissé (3), ce régent de sinistre mfmolre n'eut aucun
succés dans ses campagnes mllitaires., Dunglas, s'appuyant sur
Bergé (4), le confirme en signalant les &checs successifs de
l'armée dahoméenne devant les Nago de Fita et de Djalloukou.

Certes, il y a bien l'affaire du tribut refusé & Cyo que
1'on peut mettre & 1l'actif du régent. Toutefols, 11 faut se
rappeler qu'ad l1°épogue le royaume yoruba avalt beaucoup perdu
de sa puissance. Il se trouvait mé&me menacé au nord par les
Peul, qui plus tard devaient s'emparer d'Illorin et <¢réer un
grand empire, celui de Sokote. Il n'était donc pas trés dan-
gereux de narguer & ce moment-l3d 1'Alafin bien trop occup€ a
défendre sa propre existence. Comme on le verra par la suite,
il ne fut pas aussi facile pour les Dahocméens de se débarras-~
ser du joug yoruba, et les successeurs d'Ad3doz& auront A
lutter longtemps encore pour gue le royaume recouvre sa plei-
ne indépendance. Par conséquent, 1l faut veir dans ce geste
non pas les effets d'une subtile politigue opportuniste, com-
me le& falt entendre Dunglas ({5), mals pluté&t la manifestation
d'un esprit impulsif et celérique, voire inconsclent. Ce se-
rait en somme le seul aspect positlf du régne et la tradition

1) Da gba lo lo metd.

2) Pour $1l&1& (1974, p. 122-23), 1l'ancnymat qui frappa Ad3-
dozd reléve d'un usage typigquement dahoméen (c'est la pei-
ne dite "e bu e", on 1'a fait disparaltre, sans trace) et
i1 faut en tenir compte si l'on ne veut pas commettre une
grave erreur d'interprétation.

3} Le Hérissé& 1911, p. 3l2.

4) Bergd 1928, p. 728; Dunglas 1957, 2, p. 36-37.

5) Dunglas 1957, 2, p. 38, démenti par l1'informateur de Le
Hériss& (1911, p. 313), akinjogbin {1967, p. 200} attribue
€galement trop de gualités 3 Ad3dozid en le mantrant seous
l'angle d'un jeune souverain trés en avance sur son temps
{8ic). Les intentions d'Adadoza d'inciter les Partugails &
venir installer une fabrigue 4d'armement au Dahomey ou 3
prospecter des mines dans le pays semblent plutdt relever
d'un esprit infantile et n'ont en tout cas pas eu de sui-
te, tout comme 3es prétendus efforts pour améliorer 1'a-
griculture.
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a eristallisé 1'événement & travers un bas-relief qui repré-
sente un singe en train de grignoter un &pi de mais tout en
essayant d’en saisir un autre. Ce qui devalt suffisamment 11-
lustrer la rapacité des Aydnu (1).

Au point de vue &conomique, ¢e régne fut un désastre. Com-
me on peut s'en douter, les ressources du royaume dépendaient
presque exclusivement de la traite des esclaves. Or, a cette
date et par suite de la mauvaise volonté du souverain daho-
méen, le trafic sur la cfte s'€talt considérablement ralenti.
Cela n'avait pas manqué d4’'avoir des conséquences ficheuses
pour le roysume comme le dit si bien Argyle (2).

En vérité, les Dahoméens ont surtout gardé du régne
d'adddozd le souvenir d'un roil cruel et fantasque, qui n'hé&-
sitalt pas & humllier ses propres dignitaires et passait le
plus clair de son temps & s'ennivrer. D'aprés d'anciens prin-
ceg d'abomey,Adiddozd, non content 4'é&ventrer des femmes en-
ceinte pour prouver ses prétendues qualités de devin, avait
méme o058 offrir en sackifice, lors des rituels royaux, des
princes de son entourage afin de pallier 1l'absence de captifs
de guerre (3). On reproche, entre autres crimes, & ce 'roi
sanguinalre d'aveir vendu comme esclave lz mére de son rival,
Nae Aqdtimé. Ce dernier, malgré tous ses efforts, ne devait
plus jamals revoilr sa -mére, vraisemblablement envoyé&e dans
une plantation brésilienne ou morte pendant le vovage exces-
sivement pé&nible gui attendait les esclaves en partance pour
l'Am&rigue (4). Adadozd alla plus loin encore, il s'empara
sans ralson d'un traitant brésilien &d'An&cho, Francisco Felix
da Souza, gui sera conny plus tard sous le nom de Chacha. Ce
métis brésilien, descendant d'anciens esclaves africains,
possédait un négoce tr&s prospére sur la ¢6te et fournlssait
en particulier le roi d'Abomey en produits 4'importation. Il
eut malheureusement le tort de réclamer le paiement de ses
marchandises et faillit y perdre la vie (5). Cet incident le
rapprocha du prince G3kpe, qui lui paraissait un homme d'ave-
nir et qui, tout comme luil, avait a subir la tyrannie 4'Adi-
dozd. Ils devinrent des amis intimes et pour sceller cette
amitié durablement, conclurent le pacte de sang (6). A 1'Epo-
gue, le prince Gakpe vivait en dehors d'Abomey et pour sub-
sister se voyait obligé de chasser et de vendre de la viande
fumée. Pourtant, 11 ne manquait pas de partisans,. d'auntant
plus qu'eon savait que le Fa (1'esprit de la divination) s'é-
tait montré particuliérement propice & son Egard. En fait,

1} Ce motif aurait servi & dé&corer le parasol destiné &
1'Alafin. Cf. Waterlot 1926,

2} Argyle 1966, p. 37-38.

3} D'aprés Da Kpogli du quartler Hountondjl & Abomey.

4} Cf. verger 1952, p. 19-24.

5) Dunglas 1957, 2, p. 42.

&) cf. Hazoumé 1937, 1 p. 29.
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ces deux hommes, réunis par un malheur commun, avaient besoin
1'un de l'autre pour atteindre leurs bhuts. Le prince Gdkpe en
effet ne pouvalt pas faire grand-chose s'il ne disposait pas
de movens financiers pour lui attirer un plus grand nombre de
partisans. D'un autre c&té&, da Souza comptait bien profiter
largement du succes de son ami pour développer son propre
commerce de traite (1).

Alors gue le rol ou régent Adadozd sombralt petit 3 petit
dans la démence en faisant régner la terreur dans le royaume,
le prince Gidkpe, gréce aux appuis financiers de son ami da
Souza, corganisait un complot en vue de reprendre le tr&ne. La
dernié&re fantaisie du régent, qui avait &t& de choisir pour
héritier un certain Josu de Mougnon, accéléra le mouvement de
révolte tout en &loignant du tyran ses dernlers fidéles. Il
est méme trés possibkble gque ce Josu dans son impatlence alt
tenté de s'emparer du pouvolr avant gue son protecteur ne
s'en démette {2}, Toujours est-il que les fils 4'Adddoza sen-
tant le trdne laur é&chapper précipitérent les choses en in-
cendiant le palais royal. Pour Dunglas, cet incendie ne se
produisit gu'aprés 1'intronisation du prince Gikpe, lorsque
les fils d'Ad3doz3d en désespolr de cause essayérent de se
venger en semant le trouble (3). En réalité la passation des
pouveolirs se fit trés facllement. Ad3dozd ne réalisa méme pas
ce qui lul arrivait quand il vit son frére Gikpe pénétrer
dans le palais au son du dogba, entouré de nombreux fidéles
dont le Migi Atikpaso et le Méhu Atakisonu. Les insignes
royaux {sandales, récade, ete..) lul furent enlevés et il fut
ensuite enfermé dans la prison du M&hu, i quelque distance
du palais royal ({4). I1 y aurait passé& de longues années a-
vant de mourir. Les traditions qu’'on peut recusillir & ce
sujet sont souvent contradictoires. Ainsi, par exemple, cer-
talnes rapportent gue le souveraln déchu fut jeté au fond
d'un grand trou ofl, grice & ses pouvoirs magigques, il put
survivre pendant longtemps avant de disparalitre sans laisser
de traces., Pour d'autres, au contralre, aprés avolr passé
gquelgues ann&ées dans la prison du Meéhu, il recouvra la liber~-
té et s'installa en dehors d'Abomey, plus précisément &
Djimé, ce gqul est démenti par les représentants actuels de la
famille de Gb&x3zi {(B&hanzin).

Le ré&qne de Gezo (1818 ? - 1858)

Lorsgue le prince G3kpe monta sur le tréne d'Abomey dont

1) Argyle 1966, p. 37: Bouche 1885, p. 340.

2} Le Hérissé& 1911, p. 314,

3} Dunglas 1957, 2, p. 48,

4} Dunglas ajoute gue les Amazones se firent exterminer dans
un coin du palais nommé Alige. De 13 viendrait le nom
d'Aligosi donné & ces guerridres. En fait, le terme Aligo
désigne la résidence princiére de Gezo au gquartier Bécon-
Hounli & Abomey.
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il venait de chasser Adddezd, une &re nouvelle devait commen-
cer paur le Dahemey. Jusqu'alers, le royaume de Hwagbaja
avalt touwjours &té Etroltement maintenu dans ses anciennes
limites par les pulsgants ¥Ycoruba 4'Oyo qul, 3 plusieurs re-
prises, avalent envahl le pays et l'avalent menacé€ d'une rul-
ne compléte., Grace 2 leur politicgue de scuplesse et de ruse,
les rois d'Abomey avalent pu n€ammoins &chapper @ une trop
grande dépendance, et malgré ce frein &taient parvenu 3 &ten-
dre leur domaine Jusqu'aux rives de l'eocéan atlantigue. Ce-
pendant, ils n'en vivaient pas moins dans la crainte conti=-
nuelle de se faire refculer et &craser par l'immense armée de
1'Alafin 4'Qyo, Or, dés la fin du XVIIle siécle, le royaume
yoruba passa paxr une crise trés grave. L'arm&e de 1'Alafin
venait d'essuyer plusieurs échecs devant les Nupé. Peu de
temps aprds, une sédlticn &clatalt dans le royaume, 1'Alafin
Aclé s'empoisonnait. Enfin, les Peaul s'emparalent d4'Illorin
et fondalent, sous la condulte 4'Cusman Dan Fodio, 1'empire
de Sokoto. C'&tait le siqnal de la débicle chez les Yoruba,
le royaume d'Cyc explesait en une multitude de clans rivaux
et ne devait plus jamais retrocuver son ancienne puissance (1).
Il &tait ainsi ais€ au rol d'Abomey de rejeter désormais la
tutelle de l'alafin, ncotamment en refusant de payer le fameux
tribut annuel. Il est fort possible qu'Adddczd 1'azit fait le
premler, 11 est en tout cas certain que Gezc confirma ce re-
fus & Oyc (vers 1821). On racente méme qu'll le fit avec
beauvccup de dédain. Les Yoruba répondirent sur le champ en
envoyant des ambassadeurs chargés d'un ultimatum (2). La
guerre entre les deux pays semblait inévitakble, Cette siltua-
tion n'&tait pas nouvelle pour les Dahom€ens gquil, jusqu'd )
cette &pogue, avaient toujours pensé en cas d'attagque yoruba
se replier, guitte 2 laisser le champ libre 2 1'adversaire
(politigque de la terre brulée}. Cette fols-ci, ils allaient
passer & l'attague, et lecin de hattre en retraite comme ja-
dis, r&ussissaient & culbuter les hecrdes yoruba inorganisées
et indiseclplinées. Il est & noter cependant gque le roi Gezeo
devait blen connaltre 1'état de faiblesse &concmigque et poli-
tique 4'Oye, car sans cela 11 ne serait jamails partl avec dee
troupes aussl peu importantes (3). L'immense armée yoruba
command€ée par un chef de guerre de tallle impressicnnante,
surnommé& & juste titre 1'Eléphant (Ajinaku)}, s'avangait vers
le Dahomey en passant par Savé pour arriver au nord-est
d'Abcomey. C'est & Paculgnan, a4 la llmlte du pays maxi, que la
rencontre eut lieu. Profitant de 1'chscurité, les troupes
dahaoméennes tombérent 2 l'improviste sur le groe de 1l'armée
ennemie gu'elles mirent en déroute aprés avelr tué son chef,
Ajinaku. Apr&s cette rapide et brlllante victolre, les guer-
riers du reci Gezo se dirlgérent sans perdre de temps vers la

1} Merton-Williams 1967, p. 36-69.
2} Le HEriss& 1%11, p. 318.
3} 399 hommes pouxr Dunglas, 139 pour Le HErissé.
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nord, une fols de plus, pour chétier les Maxi de Kpaloko que
1'on accusait d’avoir aldé les ¥oruba. et en plus d'avoir re-
fusé les funérallles pour un ami de Gezo. Etroltement cerné
par les Dahomé&ens et voyant bien gue tout &tait perdu, le
chef de Kpaldko se donna la mort en se jetant du haut 4'une
falaise afin 4'é&viter un plus grand désastre & ses sujets (l).
Devant ces succés retentissants, les Fo d'Abomey pouvaient
redresser la t8te et mieux encore menacer & leur tour les
Yoruba. Toutefois, avant de se lancer & la conguéte des wvil=
les yoruba affajblies par leurs dissensions internes, le roi
d'Abomey tensait a4 liqulder la question maxi. De tout temps en
effet, ce peuple availt tenu t&te su royaume du Dahcmey et
n'avalt jamais pu lul é&tre compldtement soumis. QOccupant des
positions fortes dans leurs collines escarpées de Gbowele,
Kpaloko et Dassa entre autres, les Maxl reprenaient trés vite
leur indé&pendance, tournant en dérision l'autorité du roi
d'abomey. Gezo ré&solut d'en finir une fois pour toutes, d'au~
tant plus qu’'il lui fallait avoir les mains libres de ce <Gté-
ci pour pouvoir attaguer avec le maximum de force les ¥Yoruba
3 l'est et au sud de son royaume. Entre 1826 et 1830 (2}, i1
langa deux expéditions contre le gros centre maxi d'Hijroto
{ou Xijroto). La premiére n'eut aucun succés; Gezo dut battre
en retraite, abandonnant aux mains des ennemis deux de ses
fréres, Tofa et Asogbau (3). Par contre, la seconde campagne
fut décisive. Les troupes du Dahomey, détruisant tout sur
leur passage, s'emparé&rent finalement d'Hiijroto et de son
chef Agbosu Midoxii. Ce dernier sera emmené 3 Abomey et exécu-
t& de la main méme du roi Gezo. Un grand nombre de prison-
niers d'Hiijroto subirent un sort identique et sur 1l'emplace-
ment de leur suppplice fut érigé l'aizd (4) gui allait deve-—
nir le centre d’un .nouveau marché, celui d'Hijroto, wpremiar
marché d@'Abomey et l'un des plus importants du Dahomey (5).

Mais le roi Gezo ne s'arréta pas en si bon chemin, il son-
geait A&}5 4 parfaire sa premiére victoire sur les Yoruba &
Paouignan en prenant l'offensive et en portant la guerre chez
eux. Il aspirait 4 se venger des habltants de Savé (ou Tcha-
b&) qui s'étalent associés aux troupes d'Ajinaku dans l'es-

1) Selon Le Hérissé& (1911, p. 322}, les Yoruba auraient re-
poussé les Dahom&ens devant Kpaloko avant d'étre vaincus &
leuxr tour.

2} Dunglas 1957, 2, p. 65.

3) Le Hérissé& 1911, p. 328.

4) Tumulus de terre servant d’autel pour les sacrifices ri-
tuels et gue l'on trouve sur la plupart des places publi-
ques.

5) Cf. Duncan 1847 (Rep. 1867), p. 245-6. La prise de ce gros
village inspira & Gezo l'un de ses nombreux "noms foris":
Agbo do glo bo nG zre to, le buffle s’annonce et traverse
le pays. Selon la tradition, Gezo aurait emmené a8 Abomey
le marché& tout entier de ce pays.
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poir de piller le Dahomey et qui aprés la défaite de 1'armée
zoruba,avalent poussé les Maxl a8 se sonlever nne nonvelle
fols contre 1'autorits du rol q4° Abomey. La présence d'une
trentaine de Nago originaires de Savé parml les prisonnlers
d'Hijroto suffisait & le prouver. Ekoconi, rol de Savé, es-
saya bien de les racheter & Gezp, mais ce dernler, faisant la
sourde oreille, les fit ex€cuter comme les autres. UlcéréE,
Ekoconi menaga alors de venir "casser" le Dahomey. Gezo lui
gurait rétorgué que le royaume de Savé ressemblalt plutdt a
un viell arc facile & briser (1). De fait, les troupes daho-
méennes n’eurent aucune diffienltd & s'emparer de la ville de
Savé et 3 la mettre & sac {2). Le rol Ekoconi fut décaplté et
son crane fixé au fusean de 1'une des femmes du roi Gezo pour
le punir de sa forfanterie (3}).

C'est aux alentours de 1840 gue Forbes {4) situe la campa-
gre contre la ville d'Atakpam&, concentration aja trés Iimpor-
tante & l'ouest du Counffo. Malgré 1'héroisme de quatre cents
des leurs, les Aja durent s'lncliner devant la supfrioprité de
1'armEe dahomEenne. On ne salt trop les raisons de cette cam-
pagne, peut-&tre ne visalt-elle gu'd augmenter le contingent
des esclaves destingés 3 la traite.

En fait, c'est & l'oppos€ du Couffo que le rol Gezo se
préparalt 3 diriger ses troupes. C'est au-deld de 1'Ové&mé gque
san attention se portait, en particulier sur la wille 4'Abeo-
kuta. I1 faut se rappeler qu'a cette &pogne, le royaume d'Oyo
dtait en pleine d8cadence. Les r&volutions de palais ainsi
que l'insurrection de nombreux chefs yoruba avaient passable-
ment affaibli 1'ancienne dynastie du Golfe de B&nin. Les Peul
gui venajent de se tailler un grand empire dans le nord du
pays menagaient 1l'existence méme 4'Oyo, d&j3 soumise au tri-
but par 1'Emir 4'Illorin, Aboudou Salami. La tentative d'un
des derniers souverains 4'Oyo, 1'Alafin Qluewn, gui se pro-
posalt de renverser 1'Emir d'Illorin avec l'aide des Bariha,
se termina tragiguement par la mort de 1'Alafin et la d&faite
totale de 1l'arm8a yoruba. Il ne restait plus de l'ancienne
splendeur d'Oyo gu'une ville d&ésertfe et un palals royal en
partie d€truit par l'incendie {5). Les nombreuses provinces
du royaume en profitdrent pour s'@&manciper complétement. Ce
fut le cas notamment des Egba, groupe yoruba install& sor la
cbte atlantique an snd-cnest du pays yoruba. Les villages
egba avaient eu beaucoup & souffrir lors de lz guerre d'0wu,
Aprés la chute de cette ville en effet, les Yoruba 4'Oyo,
d'Ifé et d'Ijebu les avaient détrnits en grande partie et la
campagne terminée, s'&taient refusé& & gnitter la ré&gion. Un

1) Dun Dunglas 1957, 2, p. 68.

2} Entre 1830 et 1835 selon Dunglas.

3) Cet éplsode est représentd sur l'un des "bas-reliefs” du
palais de Gezo. Cf. Waterlot 1926, pl. XIV/B.

4} Forbes 1851, T. 1, p. 16-17.

5} ¢f., Johnson 1921 {Ed. 1966), p. 217-222.
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certain nembre d'Egka se joignirent & eux et s'installérent
dans les environs d'Ibadan. Mais hien wvite de graves disputes
2clatdrent parmi ce groupe h&téroclite de réfugiés et d'an-
ciens guerriers. Les Egba se retirérent 3 la suite de ces
gquerelles et 5'en alldrent camper tout d'abord de 1'autre cd-
té de la rivi&re Ond3, & deux ou trels kilomgtres d'Ibadan.
Enfin, 1ls décldérent sous l'impulsicn de leur chef Scdeke de
fonder en 1830 leur propre ville a Abeokuta, jadis village de
cultivateurs et gite d'étape pour les marchands d'cOké et
d'Ogun. D'autres réfugiés egha s®ajoutérent au groupe de
Sodeke pour peupler la nouvelle cit&. Celle-ci n'allait pas
tarder & se dévelepper et % devenir un des centres les plus
prospéres du pays yoruba, excitant la conveoitise de ses voi-
sins et en particulier celle du roci d'Abomey. Le R.P. Johnson
place en 1843 envircen la premidre attague des Dahoméens con-
tre Abeckuta (l1). L'armée 4'Abomey avait 1'intention de sur-
prendre les Egba installés devant Ado. Ce fut le contraire
gqul se produlsit. Les Egba tombérent & 1'lmproviste sur les
Dahom&ens en train de faire sécher leur matériel. Cette pre-
migre campagne se soldait denc par un culsant échec pour les
troupes du roi ffezo. Et pourtant, =lle avait &té socigneuse-
ment préparée lengtemps & l'avance par les deux conguétes
successives d'Inubi et de Refurefu (Lefulefu pour les F3). La
premiére de ces villes avait pu étre facilement vaincue grice
4 la complicité d'un ancien Ilari 4'Oyo, le chef Pexii {2). La
seconde avait &té conguise aussi aisément deux ans plus tard,
c'est-d-dire en 1843 selon Dunglas (3). Enfin, une troisiéme
ville yoruba, ou plus exactement egba, venait d'étre prise
par les Dahoméensg, toujours grice aux meémes artifices: fausse
marche et attague de nult, intelligences chez l'ennemi, etc..
Toutes ces Incursions en pays yoruba n'avalent &t& rendues
possibles gue par la neutralité de la ville de Kétou, dont le
roi avait conclu avec Gezo un pacte de sang gqui le liait a
jamais au bDahomey (4). Dr, le roi d'Abomey s'apprétait, entre
1850 et 1851, & monter une nouvelle expd&dition contre Abec-
kuta. Les préparatifs de guerre durérent plusieurs meig, ain-
si gque le rapporte un témcin cculaire, le Commandant Forbes
chargé de mission anglais auprés du rei Geze (5).

Au commencement du mels de mars 18531, les Dahoméens se
mettent en marche et atteignent Ishaga (Icaga ou Caga) située
A peu de distance de la capitale egba. Les Ishaga ne résis—
tent pas et se soumettent immédiatement au roi d'Abomey, pré-
venant en méme temps les habitants d'aAbeckuta de la prochaine
arrivée de l'ennemi. Ils insinuent également aux Dahom&ens un
plan d'attaque de la ville tout en ayant soin de le communi-

1) Johnsen 1921 {E4. 19%66), p- 296,

2) Ibid., p. 228-29,

3) bunglas 1257, 2, p. 79; Le Hérissé& 1911, p. 324.
4) Dunglas 1957, 2, p. 75-76.

5) Forbes 1851, T, II, p. 154,
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gquer 3 leurs allifs. Ceux-c¢i, pourtant au courant des inten-
tions de Gezo grdce au Commandant Forbes, s'affolent car ils
ont par paresse omis de préparer leur défense. Enfin, le 3
mars 1851 (1), les troupes dahomdennes sont en vue et repous-
sent un contingent d'Egba venus leur barrer le chemin. L'at-
taque de la ville est ensulte rudement menée par les Amazones,
ces guerridres intrépides du roi Gezo, gui se lancent & 1'as-
saut des murs d'enceinte, Se rendant compte gqu'ils ont affal-
re & des femmes, les Egba reprennent ccurage et, rassemblant
toutes leurs forces, rejettent 1l'assaillant. Les Dahoméens
doivent se retirer alors aprés avoir subi de lourdes pertes.
Ils décident cependant de se venger du perfide chef d'Ishaga,
1'0Oba Koko, et se dirigent sanes tarder vers cette ville. En
chemin, ils sont arrétés par les Egba d'Abeckuta qui les
obligent 3 c&der le terrain une nouvelle fois au grand soula-
gement des habitants 4'Ishaga. Comme on peut le constater,
cette deuxiéme campagne d'Abeckuts fut encore plus désastreun-
s€¢ gque la premiére. Ce devait &tre aussi la dernijére des
grandes expfditions militaires du roi Gezo gqui, gquelgques an-
nées plus tard, au retour d'une exp&dition contre les villages
de Meko et 1dofa, fut mortellement hless& par un tireur soli-
taire d'origine nage non loin d4'Ekpe. Ramené en toute hite 2
Abcmey, le roi devait succomber peu aprés. Le peuple d'Abomey
ignora pendant longtemps la raison de cette mort subite. Il
Etait en effet impensable de lui avouer que son roi avait &té
tu€ par un coup de feu anonyme et cela en-dehors de son roy-
aume. En fait, 11 est probable que Gezo zit &té& tué au cours
de la campagne d'Idofa et que cet accident ait &t& tenu se-
cret afin de maintenir le moral de ses guerriers et de ses
sujets. Contrairement A tous ses prédfcesseurs, le roi Gezo
fut enterré& dans l'enceinte du palais royal (2). Entre-temps,
1'armée dahomfenne n'avait pas attendu pour exercer des re-
présailles sur le village d'Ekpo gui fut entiBrement dStruit
(3). Ceci allait provoquer d'ailleurs dans le royaume de
Kétou, voisin d'Ekpo, une crise grave gui devait se terminer
par la mort du chef Adegbede (celul qui avait conclu un pacte
de sang avec le roi Gezo). Craignant en effet une incursion
des Dahoméens contre leur propre ville, les habitants de
Rétou se réEvoltdrent contre leur chef qu'ils croyaient de
connivence avec le roi d'Abomey. Ils contraignirent Adegbede
3 rompre 1'un de ses interdits et & mettre ainsi fin & ses
jours,

51 1'on dresse le bilan du régne de Gezo, on ne peut s'em-
pécher d'admirer la grande activité de ce rol qui contraste
si fort avec l'incurie de son prédécesseur. Le roi Gezo s'em-
ploya & rétablir la prosp2rité dans son royaume. Il se compa-

1) Johmson 1921 (Ed. 1966), p. 314; Dunglas 1957, 2, p. 8S.

2} Jusgqu'ad cette date, les rois &taient enterréds en un lieu
tenu secret pour Eviler une profanation ennemie.

3} Dunglas 1957, 2, p. 90-%1.
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rait tr&s volontiers & un grand fromager capable d'abriter
des multitudes d'ociseaux (1). Mais cette prospérité dépendalt
en grande partie de ses succic guerriers. C'est ainsi gu'il
put rejeter le joug yoruba gui pesait sur le pays depuis plus
d'un sigcle ét l'empéchalt de se développer. Il réussit en
méme temps 3 assujettir les Maxi gui n'avalent jamals accepté
aunparavant de reconnaitre la scuveraineté& dahomEenne et de-
meuraient une menace permanente pour le roi d'Abomey. Gezo
fit aussi la guerre pour des raisons &conomiques; en vue
d'approvisionner le trafic d'esclaves que son ami F. da Souza
se chargeait d'expédier au Brésil et dans les Antilles.
L'amitié dé ces deux hommes est restfe lé&gendaire au Dahomey.
Elle s'est traduite par des r&formes trads utiles pour le pays,
hotamment dans le domaine de l'agriculture. C'est ce Jue re-
léve 1'Abhé& Bouche (2) tput en regrettant gue le roi alt &té
soumis 3 l'emprise des chefs "f&tichistes”, surtout en ce gul
concerne la poursuite des sacrifices humains toujours plus
fré&quents. A ce pPropos, on nokera gue le roi Gego avait regu,
avant la premi@re campagne d'hAbeckuta, la visite d'un pasteur
anglals, le Ré€vérend Th. B. Freeman,qui l'engagea vivement &
cesser le commerce des esclaves et sans doute la coutume des
sacrifices humains. Qr, ces deux propositions ne pouvaient
pas @étre prises en considération: d'une part, parce que le roi
tirait le plus clair de ses revenus de la traite justement,
d'autre part parce gu'il luji Btait impossible de supprimer
les sacrifices imposé&s par la tradition dont il &talt en
quelque sorte le gardien. On ajoutera cependant gue Gezo fit
Preuve de sagesse en ce gul touche ce dernier point et n'im-
mola gue des ennemis irréductibles {(comme les Maxi) ou des
criminels. Ce roi montra au contralre une grande télérance en
matidre religieuse, permettant aux musulmans la pratique de
leur culte et aux missionnaires chrétiens l'exercice de leur
ministére.

Pour c¢e gui est des réformes, Gezo encouragea et développa
considérablement 1'agriculture du royaume. Avec 1'aide de son
ami da Souza, il introduisit au Dahomey de nouvelles cultu-
res, dont celles du mais et du manioc, du palmiste et des ar-
bres fruitlers en gé&néral. Comme le dit plaisamment la tradi-
tion orale, il enveya les princes aux champs pendant les pé-
ricdes de paix (en général assez br@ves malheureusement). Il
favorisa surtout le commerce sous toutes ses formes, car
c'&tait un homme avide de nouveautés. Sous soh régne, plu-
sleurs maisons commerciales frangalses vinrent s'installer &
Quidah. Mais c'est avec les Portugais et les Brésiliens (i.e.
les descendants d'anciens egclaves affranchis) gue Gezo avait
le plus de relations, pulsgue c'é&tajient les seuls & pratiguer
encore la tralte deg esclaves, condamnée par la plupart des
grandes nations européennes. Enfln, &tant lui-m@me un excel-

1) €£. les chants des Kpdligid, p. 255.
2) Bouche 1885, p., 341-42.
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lent guerrier, il réorganisa l'armée, créant de ncuvelles
troupes gu en renforgant d'anciennes, en particulier celle
des farouches Amazones gui constituaient la garde personnelle
du roi et qui, & la guerre, faisalent preuve d'un courage
inoul.

Le r&gne de Gl&la (1858 - 1889)

Le prince Badu (ou Badohii} fils de Nae Zofiidi, parvint
sans trop de peine i s'imposer & la mort de son pére et prit
le nom symbolique de Gl&lé (1). L'un de ses deml-fréres, le
prince Wésu, fils de Yavedo, ayant tenté& de luil barrer 1la
route du trdne, fut "perdu" avec sa mdre, sublssant ainsi le
sort des princes qui s'étalent insurgés contre la volonté
royale.

L'une des premiéres préoccupations du nouveau roi fut de
c&lébrex, avec tout le faste gui convenait, les funérailles
de son pére. Et comme il avait besoin d'un grand nombre de
victimes humaines pour les sacrifices rituels, 11 monta une
exp&dition contre le village d'Idigny {(ou Ifanhin) gu'il
“cassa" en méme temps que les vlllages de Takon et Okeodan
{(2). Les "Coutumes" offertes par Gldle 3 son p&re le rol Gezo
ont &t& abondamment relatées par plusieurs Europfens invités
{scuvent malgré eux) & ces cérémonies (3). Tous, d'une mania-
re guasi unanime, ont dépeint avec horreur les scénes dont
ils furent té&moins, Ne comprenant pas la portée vérlitable de
ces sacrifices rituels, ils &taient enclins 3 les stigmatiser
comme &tant les religuats d'une antique barbarie (4).

Aprés aveoir accompli les funérallles de son pére, le roi
Gl&le songea 3 organiser une nouvelle campagne contre Abeo-
kuta qui avait si bien r&sisté aux assauts des troupes daho—
méennes guelgques annfes auparavant. Il pensait &galement se
vanger de la perfidie des gens d'Ishaga, gqul, comme on l'a
vu, &avalent renselgné leurs voisins egba des mouvements de
l'armée dahom&enne. Cette fois-ci, Glalé veut s'assurer une
victoire compléte, en &vitant d'attirer 1l'attention des Egba
gqu’ll sait occupgs par la gquerre d'Ijaye contre Ibadan. En
mars 1862, il parvient 4 mener son armée jusgu'aux portes
d'Ishaga sans gue ses habitants ne s'en doutent. Puis, sous
un prétexte quelconque, il attire les chefs caga hors de leur
ville et les massacre, seé rendant ainsl maitre d'Ishaga dont
toute la populatlion est emmenée en captivité (5}. L'année
sulvante (mars 1863) les Dahoméens se présentent devant Abeo-
kuta mais n'attaguent pas, se contentant de mettre & sac le

1) Cf. les chants des Kpdlig3, p. 247 et 257,

2) Burton 1864 (Rep. 1966).

3) Foa (1885, p. 285-301) en donne une description détaillée
blien gqu'un peu romancEe, CE. aussl Burton 18364 [Rep. 1966)
p. 201 et infra p. 190.

4) Cf., en particuller 1'ouvrage de Bouche 1885, p. 36%-378.

5) Cf. les chants de louanges kpaligd, p. 259.
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village d'Igbara. En fé€vrier 1864, 1'armée d'Abomey se remet
en marche contre les Egha et apr&s un long détour atteint
leur capltale. Le roi Gl2ld pensait profiter de 1'effet de
gurprise, en vain. L' armée dahom&enne forte de seize mille
guerriers et serviteurs avait &té déja signalée & Abeokuta.
Le 15 mars, les Dzhoméens avangant en quatre formations in-
vestissent la ville en trols endroits. Ils y sont repéussés
malgré l'héroisme des Amazones et doivent battre en retraite,
pourchassés par les Egba qui leur infligent une cuisante dé-
faite sur les bords de la riviére Ivewa pra2s d'Okeodan.

Aprds ce désastre, les Dahoméens &vitérent toute nonvelle
rencontre avec les guerriers d'abeckuta. Ils se contentirent
de saccager les villages avoisinants. Et méme 51, 3 deux re-
prises, 1ls purent s'approcher de la capltale egba, ils s'en
retournérent toutefois sans oser attaquer (1). Les Egba en
rrofit&rent pour continuer leur guerre contre lbadan. Ceci
devait avoir des conséguences facheuses pour le ville de
Kétou, placé&e entre les Eé et les Eghba et souvent accusée par
ces dernlers de favoriser les Incursions dahoméennes (2). Or
justement, les Dahoméens venaient de "casser" le village de
Houg&ll, situg& au-deld de 1'Ouémé, et se trouvaient occupés &
€cumer la r&qglon de Meko et d'Iseyin. Le nouvel 3Alafin d'Cyo
en était méme inqulet pour son royaume, s&rleusement &branlé
par un demi-siécle de guerres intestines, Fort de cet avanta-
ge, le roi Gleélé langalt en 1383 une expédition contre la
ville de Eétou, l'ancienne alliée d'Abomey gqui refusait d&-
sormais d'aider les Dzhomfens spus la pression des Egba
d'abeokuta. Le rol d'Abomey avait attendu le moment proplce
ol les guerriers de Ké&tou se trouvaient a Ikbadan aux cdtés
des Egba. Privée de dEfenseurs, la ville de Kétou tomba sans
coup férir (3). Mais ce n'était que partie remise, car les
guerriers de Kétou revenus en toute hite availent rapldement
relevE les murs de leur clté&, se permettant mé&me de lancer un
défl au roi d'Abomey. Cependant, le rol Glélé préféra atten~
dre et envoya des espions pour se renseigner sur le systéme
de défense de la ville nago. Enfin, en mai 1886, les troupes
d'Abomey se mettent en marche, suivant un plan minntieusement
préparg€ & l'avance. Malheureusement, leur approche avait &tE
annoncée, 3 temps cette fois-cil, parml les Nage qul s'appré-
taient & une farcuche r&sistance. Forcé d'entreprendre le
sigége de Kétou, le roi Glélé employa un stratagéme dont il
avait le secret. Sachant en effet la p&nurie d'eau et de vi-
vres qui sévissait chez les Ketunu (habitants de Kétou), il
proposa aux notables de conclure la paix et les attira dans
un pidge avec tous leurs guerriers. Le 17 juillet 1886 (4),

1) Vraisemblablement entre 1864 et 1875. Cf., Dunglas 1957, 2,
p. 128; Le HEriss& 1%11, p. 332,

2) Johnson 1921 (Ed. 1966), p. 455.

3) Dnnglas 1557, 2, p. 131-33.

4) Johnson 1921 (ed. 1966), p. 455. Cf. Sé&dolo 1953-55.
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Gldle entra dans la ville et ia livra aux flammes en interdi-
sant désormais & gquicongue de s'installer & cet endroit. Les
chefs de Kétou, les Balogll, furent tous emmenés & Abomey ol
ils subirent le sort des chefs wvaincus (1).

rarmi les dernidres campagnes du roi Gidl#2, on signale en-
core calles qu'il mena contre les districts ocecidentaux du
pays yoruba, nctamment contre Ilesan, Irawa, Owo et Ilaji en
1887 (2). Il faut y ajouter aussi plusieurs incursions en
pays maxi (3). Enfin, Tofa, le roi de Porto-Navo, aurait ap-
pelé & son aide les Dahoméens pour chiatier Okeodan qui lui
portait ombrage (4). Il est bon de signaler gu'd cette date,
le roysume de Porto~Novo, se sentant menacé & la fols par les
Anglais et les Dahoméens, avait accepté de se placer sous la
protection de la France. Ceci devait constituer plus tard une
des raisons du litige gui allait &clater entre la France et
le Dahomey. En effet, le nouveau statut de Porto-Novo ne
changeait en rien la politique du Dahomey gui considérait
toujours ce royaume comme l'une de ses d&pendances, surtout &
partir de la dé&cadence du royaume d'Oyo. Les Dahoméens n'ont
pas mangué par la suite de reprocher aux Parta-Noviens de les
avoir trahis au profit des Frangais. Ils ont toujours justi-
fi& ou tenté de justifier leurs incursions dans ce royaume en
affirmant gque le roi Tofa lui-méme les y avait conviés (S).

Hormis c¢es faits d'armes heureux ou maiheursux, le régne
de Gl&l® revét un aspect tout particulier, surtout en ce gui
concerne 1'histoire des rapports entre 1'afrique et 1'Europe.
C'est en effet 4 cette &pogue gue l'on voit de plus en plus
d'Eurcpéens tenter de s'implanter sur la céte atlantigue pour
protéger leur négoce et coloniser l'arridre-pays. De nombreu-
ses ambassades furent envoy&es 3 Abomey auprés du roi du
Dahomey. Las Anglais par example vinrent 3 plusieurs reprises
proposer au roi d'abolir 1l'esclavage et les sacrifices hu-
mains, de reconnaitre &galement leurs droits & Ouidah notam-
ment. A ces propositions, le roi d'Abomey ré&pondit de maniére
asgez dBcevante en disant gue la traite des esclaves &tait
d'aberd l'oceuvre des Blancs {ce gul n'&tait pas si faux), et
gue les victimes humaines cffertes en sacrifice n'Etaient
aprés tout gue des criminels ou des captifs de gquerre (pra-
tigue assez courante dans les Etats de cette partie de
1'Afrique), En fait, les tentatives anglaises n'eurent aucun
lendemain (6). Elles ne furent pas renouvel&es non pius, car
le centre 4d'intérét des Britannigques s'était déplacé vers le

1} Avant de mourir, i'un d'entre eux aurait pré&dit la 2&faite
des Dahoméens devant les troupes frangaises,

2) Johmnson 1921 (Ed. 1966), p. 455.

3) Le Héxissé& 1911, p. 335-36,

4) Ibidem.

5) Foad (1895, p. 48-49) les met sur le compte du commerce des
esclaves.

6} Cf. Burton 1864 (Rep. 1966).
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Ghana (Gold Coast) et surtout vers la Nigeria, (eccupation du
B&nin) . Beauccup plus diplomates, les Frangaig réussirent 3
se faire concéder des drolts commerciaux exclusifs & Ouidah,
ainsi gue la jouissance du mouilllage de Cotonou en 1868, con-
Eirm&e par le traité duw % avril 1878 (1}. Flusieurs mailsons
de commerce frangaises {telle la maison Régis de Marseille)
s'installédrent & Ouidah pour y trafiguer des produits natu-
rels, comme l'huile de palme ou le coprah par exemple. Par la
gsuite, les Frangais prirent de plus en plus 4'importance par-
mi les Europ&ens ou les métis de Ouidah. Par contre, les An-
glais se brouillérent définitivement avec le Dahomey lorsgu’
ils décidarent le blocus de Quidah, soi-disant pour venger
une insulte falte & 1'un de leurs représentants en 1876 (2).
La pulssante famille da Souza eut également des déEm&lés avec
le roil d'Abomey, d'abord par son attitude éguivogue pendant
le blocus imposé par l1'Angleterre, ensuite parce que 1'un des
mermbres de cette famille, Julian F. da Souza, Se Sentant as-
sez puissant, avait proposé aux Portugais d'instaurer un Pro-
tectorat & Quidah (1885). Le roi Gléld refusa bien entendu
d'entériner ce traité et fit jeter en prison son instigateur
{3}. Il refusa aussl d’observer ceux gqui avaient &té€ signés
en son nom par le Yevogd de Ouidah avec la France, et le Dr
Jean Bayol,; envoyé tout exprés pour en faire respecter les
clauses, dut essuyer un culsant echec en 1889.

Les derniéres années de la monarchie dahoméenne:
Gbéx3z1 {1890 - 18%4), Agoli Agbe (1894 - 1900)

A cette date, le Dahomey parvenalt & 1'un des tournants de
son histoire. Le roi Glél2, malade, dé&c&dait peu aprés la vi-
site du Dr Bayol et son fils, le prince Kddo, lui succédalt
scus le nom ambitieux de Gb&xdzi (ou Béhanzin) (4). De leur
cbt&, les Francals étaient plus gque jamais décidés & consoli-
der leurs positions dans le pays. En plus de leuy protectorat
sur Porto-Novo et Cotonouw, dont la cession leur était discu-
tée, ils venaient en effet d'acquérir le Grand et le Patit-
Popo. Leurs intentions €talent done de faire respecter leurs
droits sur Cotonou et d'obtenir des garanties pour gque leur
protectorat de Porto-Nove n'ait plus & subir dorénavant de
nouvelles invasions dahoméennes. Ils espé&raient en outre fai-
re-cesser les sacrifices humains. C'était évidemment beaucoup
trop & la fois. Gl21l& ne pouvalt pas matériellement aliéner
une partie du royaume, car selon la tradition, chaque roi du
Dahomey &talt tenu au contraire d'accroitre le patrimoine hé&-
rité de ses prédécesseurs. Rien ne ]'obligeait non plus &
reconnaltre le protectorat de Porto-kovo qui profitait de la
présence frangaise pour se libérer du carcan dahoméen. Cette
situation fausse devait rapidement dégéntrer et aboutir a la

1) Dunglas 1958, p. 1l4-15.

2} Fo& 1895, p. 32-35.

3) Le Hérissé 1911, p. 336-38; Foia 1895, p. 41-44,
4) Cf. les chants des Kpdliga, p. 260:



50

premidre campagne du Dahomey en 18%0 (1).

La guerre semblait inévitable car d'on c6té le roi Gbéxdzi
se monktrait encore piuws intransigeant gue son prédécesseur,
tandis gue de l'autre le représentant francgais, le Dr Bayol,
recomuandait tout simplement la conguéte du Dahomey. Ce fut
d'allieurs sur son conseil gque furent arr&t&s 2 Cotonou, le
22 fé&vrier 1890, les repré&sentants du roi d’abomey, les
Agoligd. A cette preuve d'hostilit8, les Dahoméens répligué-
rent imm&diatemment en capturant quelgues Frangais gui s'é&-
taient imprudemment retranchés dans leurs factoreries de
Ouidah. Emmen&s & Abomey, ils furent par la suite &changés
contre les Agoligd. Confiants dans leurs forces et dé&cidés a
reprendre ce gu'ils considérent comme leur bien, les baho-
méens attaguent Cotonow mals y sont repoussés. Changeant de
tactigue, ils se dirigent alors sur Porto-Nove. La garnison
frangaise forte de trois cent cinguante hommes, stationnée 3
Cotonow, s'empresse d'aller & leur rencontre et de leur barrer
la route. Le 20 avril, le combat s'engage @ Atchoukpa. En d&-
pit de leurs efforts, les Dahoméens ne peuvent venir & bout
de la colonne Terrilion mieux armfe et surtout mieux enca-
dr&e. S5e rendant bien compte ¢qu'il Ini &tait impassible de
d&loger les Frangais, le roi d'Abomey cherche & gagrer du
temps. Il entre en pourparlers avec les représentants de la
France &t accepte, en date du 3 octobre 18%0,un traité aux
termes duguel le Dahomey conc@de aux Frangais le droit d’oc-
cuper dé&finitivement Cotonou, moyennant indemnité&, et s'enga-
ge @ respecter 1’intégrité du royaume de Porto-Novo placé
sous protectorat frangais (2).

Une fois la palx conclue avec la France, le rol Gb2x&ézl se
langa 3 la conguéte des Waci d'Aglazoum&, au-deld du Couiffc,
et de plusieurs villages sur les bords de 1'Qu&m& (Dankoc par
exemple). C'est dans cette région de 1'Quémé gue devait se
produire un malheureux accrochage antre une cannonni&ére fran-
galse et les troupes GahomSennes prés de Donkeli {3). Les
Frangais en préfit@rent pour protester contre la mauvaise foi
du roi 4'Abomey gui, non content d'envahir le pays waci,
poussait l'audace jusgu'd attagquer les marches du royaume de
Porte-Novo., Il faut dire gue les Frangals, se sentant assez
forts depuis leur victoire de 1890, tenaient de plus en plus
2 s'installer non seulement sur la cdte mais &galement dans
l'arri2re-pays. Aussi d&cid&rent-ils de passer 3 1l'action.

En 1892, le Colonel Dodds, natif de St. Louis dv Sé&n&gal,
débargue & Cotonou. Il est chargé par le Gouvernement fran-
gais de diriger les cpérations militaires au Dahomey. Sous
son commandement, les troupes frangaises (composSes en majeu-
re partie de tirailleurs haocussa et sénégalais) rejettent les

1) Fod 1895, p. 377-91.
2} bunglas 1958, p. 52-53.
3} Le Hérissé 1911, p. 314.
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Dahomé&ens de la cbte les 9 et 10 acofit, puis progressent en
direction de Porto-Nove en remontant l'Cuémé sur la rive gau-
¢he. Leur but est d’atteindre Ahomey et de capturer le roi
Ch&xaz3I. Malgré& une résistance acharnge, les Dahoméens sont
ocbligés de céder la place. Le 17 novembre 1892, le GEné&ral
bodds occupe avec ses hommes le palals royal d'Abomey que
Ghé&xdzT a livré aux flammes avant de s'enfuir wvers Atchérighé
{l). C'est la fin du royaume. Les chefs et les ministres
dahoméens ne voyant pas d'autre issue se soumettent au GEné&-
ral Dadds. Mais ce dernier n'a de cesse gqu’il ait retrouvéE le
roi. Plusieurs ceoleonnes ratissent en vain la rE&gion autour de
la capitale, le reoi reste introuvable. Les Frangais projet-
tent alors de faire nommer un nouveau xoi, ce gqui leur per-
mettrait de débusquer plus facilement leur ancien ennemi. Le
15 janvier 1894, le frére du roi, le prince Gucili, ancien
chef de guerre (Gau} de l'armée dahomZenne, est €lu rei
d'Abomey sous le nom d'Agolil Agho par l'assembl&e des princes
Quelgques temps aprés, le nouveau rol révéle au GEnéral Dodds
la cachette de son frére et Gba2xdzl est contraint de se ren-—
dre le 25 janvier § Atchakpa, pr&s d'Cunb&gamé (2). DEpoxté
une premi#re fois & la Martinigque puis en Algérie, le dernier

roi du Dahomey indépendant devait mourir &4 Blida en 18086,

Sitdt aprés la reddition de Gbéx3z3, un traité fut signé,
le 29 janvier, entre Agoli Agbo et les représentants de la
France. Ce traité dé&finissait le nouveau Protecteorat du
Dahomey dans des limites territorilales r&duites (perte 4'Al-
lzda, de Ouidah et du littoral en général) et restreignait en
méme temps l'é&tendue du pouveir royal {3}.

Tes conditions imposées par la France aux Dahomé&ens rele-
vaient d'un esprit europfen et ne tenaient pas compte des
traditions Au peuple f5. Ce furent donc autant d'occcasions de
discorde entre le roi d'Abomey et les RE&szsidents frangais.
Ceux~-¢i accusaient Agoli Agbo d'avoir en premier lieu perpé-
tré des sacrifices humains, en dé€pit de tcutes ses promesses,
Ce fut bkien le cas en effet et les gens d'Agonli firent les
frais de ces pratigues lors des funérailles solennelles du
rel Gl&l& (les grandes Coutumes que Gb&x5zI n'eavait pu accom-
plir). En ré&alité&, le nombre des victimes immol&es ne fut pas
tré&s grand., En second lieu, le roi d'Abomey Etait coupable
auy yeux des Frangais de perpétuer le commerce des esclaves
et de rendre une justice inhumaine. Pour conclure, on lui
reprochait également d'avoilr prélevé sans autorisation un im-
pdt de capitation, l'amld-kw&, et d'en avoir disposé& pour ses
besoins personnels. Tous ces griefs finirent par inciter les
Frangails & détrfner le roi et & supprimer la royauté& daho-
méenne, le 12 fé&vrier 19500 (4).

1} Feod 1895, p. 392-407.

2) Le Hériss& (1911, p. 352) indigque Qumb&gamé.
3} Cf. BCAF 1854 No 4, p. 25-27.

4) Dunglas 1958, p. 113-15,
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Agoli Agbo fut 3 son tour dépcorté& au Gahon, puis autorisé
d rentrer au Dahomey sous la condition expresse de ne fomen-
ter auvcune agitation en vue de reprendre som trdme. Il put
méme retourner 3 Abomey, ol il mourut en 1840, ayant occupé
ses dernldres annfes 3 la restauration du palals royal
d'Abomey devenu d&sormais Musée historigue.

Dés la fin de la royauté d'Abomey, le Dazhomey allait &tre
lié & la politique cocloniale de la France. Tout d'abord en-
semble de régions annexées, de territoires placés sous pro-
tectorat ou tout simplement de zones 4'influence, le Dahomey
prit de plus en plus l'allure d'une création typiguement co-
loniale. Intégré au grand bloc de 1'Afrigque Occidentale Fran-
¢aise, il fut placé sous l'administration directe de la
France représentfe par un Gouverneur et des Commandants de
Cercle. Il devalt conserver cette structure pendant pré&s d'un
demi-si&cle. Durant cette péricde, l'assimilation frangaise
8'y développa avec beaucoup de suvccds, créant ainsil une véri-
table pépiniére de fonctionnaires subalternes pour toute 1'A.
C.F, Ii faudra attendre jusqu'en 1944, date de la fameuse
Conférence des Gouverneurs de colonies tenue & Brazzaville
sous la présidence du GEnéral de Gaulle, pour voir le Dahaomey
se faire représenter au sein des Asserblées de la MEtropoie.
C'était en somne un premier pas vers la reconnaissance de la
persornnalité politique dahomfenne. Plus tard, en approuvant
le référendum du 28 septembre 1958, le Dahomey allait devenir
un &tat auvtonome dot& d'lnstitutions républicaines, tout en
restant cependant au sein de la Communauté frangalise. Enfin,
c'est le ler aolt 1960 que la nouvelle Républigue du Dahomey
obtint son indépendance (l). Dés le d&but, les partis politi-
ques, tout comme ceux <des autres Etats indépendants de
1'aAfrique nolre, se livrérent 3 des luttes d'influence dont
le résultat fut l'instauration d'un régime pré&sidentiel de
plus en plus intransigeant, De 13 d&coulent vraisemblablement
les nombreuses crises gouvernementales gui ont secoud& le
Dahomey ces dix derniéres ann€es et gui ont abouti & confier
3 1'armée le soin de maintenir ia coh&sion nationzle et de
tenter de sauver une &conomle toujours plus déficitaire (2).

5. La langue

Lorsgqu'on veut connaltre de maniédre approfondie un pays,
un peuple, il va de soi gu'on en apprend la langue. La langue
constitue en effet le véhicule de la pensée profonde d'un
peuple, c'est & travers elle que s'expriment sous forme de
eignes ou de symboles les £l&ments de base de la soci&t&. Au

1} Le premier Pré&sident de la République fut Hubert Maga, &lu
en novembre 1960 gréce 3 1'appui du P.D.U. (Partl Dshom€en
de 1'Unité&}.

2) Pour 1'hlstoire du Dahormey de la colonisation & nos jours,
cf. Gl&l& 19689,
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Dahomey, ol l'écriture n'existe gu'a 1l'état.d'ildéogrammes (1),
c'est & la tradition orale qu'il revient de perpétuer la con-
naissance. C'est en méme temps le moyen donné aux individus
de se situver les uns par rappert auxX autres et de communiquer
avec le monde des ancétres ou des dleux. Ici, nommer c¢'est
d&ja perscnnifier et 1'un des premiers rites les plus irpor-
tants dans la vie de 1'individu réside dans 1'imposition do
nom. Corme dans d'autres spci&tés de 1'Afrigque noire, la re-
ligion s'articule sur le pouvoir sacré du verbe, c'est-a-dire
qu'elle attribue une valeur spéclale 3 la signification des
mots prononcés dane un contexte rlituel. Tout le monde s'ac-
corde auvjourd'huvi 3 recomnaitre le bien—-fondé des &tudes de
littérature orale gul permettent de relever les relations ou
interrelations des faits observéEs, I1 est donc devenu urgent
de fixer cette tradition ou litté&rature orale pour qu'elle
puisse &tre connue bien aprés que le peuple gui l'a produite
aura &té transformé par l'adoption de nouvelles formes cultu-
relles {2).

La langue traditionnelle des FG d'Abomey, le fgbe ou da-
hom&en proprement dit, n'a &t& jusqu'id présent cue peu ou mal
&tudife (3). Cfest pourguoi il a paru utile de donner ici
quelgues principes de base pour la compréhersion des textes
en langue vernaculaire rangss dans la deuxidme partie de ce
travail.

Le ffgbe appartient au groupe des langues ewe. Certains
linguistes le situent dans celui plus g2ndral des langues
&burnéo-dahoméennes qui compte gquarante-huit langues (4),
d'autres dans 1'ensemble linguistigue akd ou afii-¢ci parlé en
Cote-d'Ivoire et au Ghana (5}. Les auteurs anglo-saxons le
rangent d'hakbitude parmi les ldiomes gui composent le groupe
kwa, sous-groupe gwe, lui-méme falsant partie du stock Niger-—
Congo (6].

C'est la langue gul est parlée dans toute l'aire de l'an-
clen royaume du Dahomey ({Dé&partement du Centre ou du Zou),
sur la cOte atlantique de Ouidah & Porto-Nove et dans gquel-
gues 1lots dispersé&s dans le nord et dans l'est de l'actuelle
Républigue. Flle est rest8e assez pure dans la ré&gicon
d'Abomey,. c'est-a-dire au centre de l'ancien royaume., Ail-
leurs, elle se trouwve en comp@tition avec la nago, dialecte
yoruba, et le maxi, forme parente du féghe, enfin avec le gl
et le mina qui sont les idiomes des peuples cotiers.

1} Hormis la population alphab&tisge bien entendu gui peut
dans certains cas 8crire le fdgbe.

2} Cf. Vansina 18965,

3} Cf. Olabiyi 1968,

4} Meillet & Cchen 1924, p. 536.

5) Lavergne de Tressan 1953, p. 10%-117.

6) Greenberg 1966, p. 8.
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Parmi les caractéristiques du fdgbe, on relé&ve la dispari-
tion du syst2me de classes nominales gul ne subsiste qu'a
l'état de vestige (préfixe nominal a-) comme dan: beaucoup de
langues du groupe &burn&o-dahoméen. On y d&note &galement la
présence de tons munslcaux qul affectent la wvalenr lexicale ou
grammaticale des mots.

Phonétigue

a) Voyelles. Le fdgbe poss&de onze voyelles: trois ouwver-
tes &, &, u; une mé&diane a; trois fermées e, o, i; et guatre
nasales &, &, I, et {t. Toutes ces voyelles peuvent &tre lon-
gques ou brédves, hautes ou basses. Les nasales I et i sont
particulidres an dahom&en et se prononcent un peu 3 la manié-
re du -ing anglais et du -ung allemand.

La différence de longueur et de hauteur des voyelles du
fdghe a longtemps é&chappé€ 3 ceux qui se sont intéressés 23
cette langue. Un grand nombre d'erreurs en est résulté, sur-
tout dans l'articulation de sons trés voisins et particulieé-
rement difficiles 3 prononcer. Il faut reconnaitre cependant
que beavcoup de mots prétant A confusion lorsqu'ils sont mal
prononcés ont &t& abandonnés oun complétés par d'autres. IL
existe d'ailleurs de plus en plus ay Dahomey une habitude,
parfois criticable, de substitver un terme d'origine Strangé-
re (frangais en géndral) & un mot vernaculaire de prononcia-
tion délicate. Il s'agit souvent d4d'un phénoméne de billnguis-
me peu propice a3 la conservatlon de la langue indiglne. Tou-
jours snr le plan de la phonétigue, on remargue une nette
tendance 3 la nasalisation des voyelles ouvertes (varlable
suivant les ré&gions) ainsi gu'une simplification de la tono-
logie: les termes de la phrase qui comportent une succession
de tons infgaux peuvent &tre contaminés par la tonalité du
permier terme on de celui qui semble le plus significatif (1).

b} conscnnes. On en distingue vingt-guatre:

- les occlusives labiales P, B, labio-palatales KP et GB,
les dentales T et D (P}, les palatales K et G, les nasales M
et W;

— les fricatives labilo-dentales F et Vv, dentales § et Z,
palatale (aspir&ée) H et post-pslatale ou vélaire X;

- les liquides L et R

- les semi-voyelles labio-vélaire W, lablo-palatale W et
palatale Y (yod);

= les affriguées C et J.

L'occlusive labio-palatale KP (GB} est particuli&re au
fégbe, on peut l'assimiler 3 une explosion de la labiale P
{ou B}. C'est donc un phondme unigue et non un groupe de pho-
némes. Far suite du relichement articulatoire, il arrive gue
cette consonne aevienne une simple labiale accentuée. J1 exi-
ste en plus de 1'occlusive dentale sonore D une consonpe ca-=
cuminale P, articulée avec un léger appui de la langue contre

1) Comme c'est le cas &galement dans le langage tambouriné.
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le palais. Parmi les fricatives, on rel&ve une consonne pala-
tale H qui correspondrait assez bien au H aspiré en frangais
et une vElaire X qui se situerait entre le KA arabe et le
~ach allemand. Il fawt anssi remarquer gne le R se prononce
plutdt conlé&, comme nn L vibrant, sanf par les sujets par-
lants gqui ont appris & le rouler au contact des langues
&trangéres (portugais on yoruba par exemple)}. Enfin, certai-
nes consonnes du fdgbe peuvent &tre partiellement ou compla-
tement dé&figurées par des ph&noménes d'assimilation, c'est le
cas notamment de la nasale N mouill&e gui se transforme fré—
quemment en yod (Y).

Principes grammaticaux (1}

Formation des mots. La langue dahom&enne présente un sys-
téme typigquement moneosyllabique, bien qu'on y d&céle un tras
grand nombre de mots gé&n&ralement composés de deux on plu-
sieurs radicaux monocsyllabiques, ceux-ci pouvant conserver
leur sens originel ou en acquérir un nonveau. Ces mots sont
des substantifs, des verbes et des particules. Les substan-
tifs peuvent avolr ume valeur pronominale (m&, un 2tre ou une
personne, sert de pronom indé&fini: on, guelqu'un), adjective
{adjectifs numéraux par exemple} ou adverbiale (sous forme de
locution, par exemple azd dokpo = ensemble). Les verbes, en
plus de leur rdle qui est d'indiquer 1'action, servent égale-
ment a former des snbstantifs par répétition du radical (dudu
= le manger), des adjectifs (v& = gdifficile, fifa = frais,
etc..), des adverbes (sons forme de locutions: g kpoe = enco-
re}. Enfin, les particules ont de multiples fonctions et per-
mettent de marquer l'actualisation om la démonstration (arti-
cle défini 15, démonstratif &), la pluralité (article lé&), 1la
négation ou 1 interrogation {particnle a), 1l'accentuation
{eld, ened: donc, veoici), la perscnne (pronoms personnels),
la possession (suffixe -t§), la préposition et la conjonction,
l1'exclamation.

a) Substantifs

En fogbe, il existe des substantifs simples ou composés.
Les substantifs simples sont, & quelques exceptions prés, des
moncsyliabkes accompagnés d'un préfixe a- gui désignait jadis
la classe nominale. Ce pré&fixe tend i disparaitre de plus en
plus on s'&lide fréquemment. Cependant, il réapparatt pour
raison d'euphonie, par exemple lorsque le nom est placé en
t&te de phrase ou dguand il est accentué d'une manidre spécia-
le, Les substantifs composés de deux ou plusieurs syllabes
sont de loin les plus nombreux. On les forme en joXtaposant
le plus scuvent deux substantifs ayant entre eux un rapport
de détermination et en inversant déterminé et déterminant, &
lz fagon des langnes germanignes par exemple (vodilkkpa = en-
clos du vodii on centre d'initiation), ou en ajoutant la par-

1} Il ne s'agit ici gue de bréves indications. Cf. Delafosse
18%4, seul ouvrage existant et gqui malheureusement emplcie
une méthode ancienne.
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ticule ou le snffixe -t& (comme dans ghetd = celui qui va en
brousse, le chasseur).

Tous les substantifs restent invariables, la margue du
pluriel &tant donn&e par la particule 1&, postposée et gui
s'omet en composition. Il ne possédent pas de genre non
plus, hormis ceux gui dé&signent expressément le masculin ou
le féminin {suou = gargon, fionu = fille, asu = &poux, asil =
Epouse, gue 1l'cn retrouve sous forme de suffixe -su et -si
dans les noms d'animaux). Ces substantifs de genre jouent
alors le réle d'adjectifs. Il en est de mE&me pour les noms de
nombres gqui sulvent toujours les substantifs auxguels ils se
rapportent. On remarquera en passant gue les noms de nombres
se composent tout comme en frangais, le systéme de numération
consistant en fGgbe 2 compter par unité jusqu'’ld cing, pax
cing jusqu'3 guarante et par guarante jusqu'd deux cents (1),

b) Verbes

Tout comme les substantifs, les verbes sont gé&né&ralement
monosyllabiques, c'est-~3-dire qu'ils se pré&sentent sous l'as~
pect d'un simple radical. Ils penvent également s'accompagner
d’'autres verbes ou substantifs pour forter des composés. Ces
verbes ne comportent pas de désinence et seules les particu~
leg 2 valeur de pronoms permettent de distinguer les person-
nes, Pour exprlmer le temps on se sert de particules gqul pré&-
cédent le verbe. A cet &gard, 11 existe gquatre temps. Le pre-
Mmier, sans paxticule, ressemble 3 un pré&sent indéterminé in-
diguant une action qui a d&€j2 commencé et n'est pas encore
achevée (2). Le second pourrait s'appelexr pré&sent d'habltude,
le verbe est alors pré&cédé de la particule né. Le treisiéme
fait appel & la particule k& ou ka pour désigner une acticn
passé&e, entlérement achevée, Enfin, le dernler temps utilise
la particule na pour indigquer le futur preche ou lointain,
Présent d'habitude et futur proche s'emploient couramment
dans la conversaticn, le premier avec le sens d'un pré&sent
historigue, le second pour dé&crire une acticon imminente.

c) Particules

Il s'agit de mots qul ne sont nl desg substantifs ni des
verbes, mais des €léments de lialson ou de modification de
ces deux catégoriles. Ces particules se rencontrent solt iso-
lament dans la phrase solt accolées 3 d'autres mots sous for-
me de préfixes ou de snffixes. Voicl guelgques-unes de leurs
valeur® les plus importantes:

- Actualisation des substantifs: o placé avant le nom, 1&
placé aprads, disparaissent en composition. —
- Pluralité des substantifs: 1& placé aprd@s le nom s'cmet
pour les substantifs 2 caractére collectif et en compo-

1) Au-delsd, on compte par deux cents jusgu'Z guatre mille.
On préfére cependant des notions plus concrétes {une char-
ge, la valeur monétaire actuelle, etc..).

2) pelafosse (18%4, p. 56) lui domne le nom d'acriste,
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sition.

- Interrogation et négation: la méme particule a peut ser-
vir 3 1'une ou l1l'autre, selon qQu'elle est placée, res-
pectivement avant ou apr&s le verbe. Dans le cas de
l'interrogation la particule a placée en t&te de phrase
est redoublée apri2s le verbe. En fait, la véritable par-
ticule négative, ma, se situe avant le verbe. Elle n'est
cependant utilis&e gue lorsqu'il s'agit d'accentuer la
négation.

- Particules verbales: ng, kb Qu ka, na, servant & indi-
guer le temps du verbe comme on 1'a wu plus haut.

- Partlcules & usage de pronoms: n' (fil) = je, we = tu,

e =11, elle, cela, mi = nous, hwi = vous {(tu laudatif),
ye = 11s, elles, eux. . Il faut noter i'habitude tras fré&-
guente de remplacer la plupart de ces proncms par celui
de la treoisiéme personne du singulier (style indirect).
Il arrive aussi tré&s souvent que l'on emplole le praonom
mi de maniére emphatique méme s'il ne s’agit que d'un
seul sujet parlant. On remarguera 1l'usage des formes
possessives pour le cas régime (etd, mitd, yetd, etc..)

- Particules de liaison. Elles permettent en particulier
d'indiquer une coordination entre deux phrases (bo ou bd
= et, car), combinée avec une restriction (ce, mais, ce-
pendant) Qu encore une comparaison (md = ainsi, comme,
hu = plus gue}, enfin la subordination de deux proposi-
tions (ne = si, 3 condition gue). Elles peuvent &gale-
ment introduire des compléments & la manidre de nos pré-
positions (do = contre, sur) ou en s'y ajoutant sous
forme de SuLifixes {postpesitionsg) .

- Préfixes et suffixes., Un certain nombre de particules
s'ajoutent aux mots sgus forme de préfixes ou de suffi-
Xes, soit pour en définir la classe [a- préfixe de la
classe nominale) ou leur attribuer d’autres fonctions
grammaticales. Ces suffixes servent 3 désigner 1'agent
{=td, appligqué 3 un verbe donne un substantif), la pos-
session (-t8), 1l'accentuation {-desu, pour le pronom ré-
fléchi}, 1'addition (- kpd, seulement apris des substan-
tifs), le complément {postpositions:-mé = dans, -g§ =
chez, auprés de, -Ji = sur, etec..).

S!ntaxe

Sujet - verbe - complément, semble &tre le schéma ordinai-
re de la proposition dahoméenne (l). Toutefols, 1'ordre des
mots n'cb&it pas toujours 3 ce principe riglde. D'autres rai-
sons, telle gue l'accentuation particulidre d'un membre de la
phrase, permettent de nombreuses variantes. Le sujet peut ap-
paraltre sous la forme d'un nom propre, d'un substantif ou
d*un preoncom, accompagnés ou nan @'autres mots & valeur d°ad-
jectifs ou d'articles. Le complément peut, lui, résider dans
un substantif accompagné ou non d'adjectifs, d'articles ou de

——

1) Meillet & Cohen 1%24, p. 537.
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prépositions, dans un pronom cou dans une locution adverbiale.
Voicl quelques régles obsexvées dans la syntaxe dahoméenne:

- Lorsque plusieurs verbes admettent le méme sujet, celui-
¢l ne se rép&te pas.

- le complément direct {ou cas r&gime direct) précéde le
complément indirect (c'est-a-dire intreoduit par une pré-
positicn}.

= 81 le complément se trouve placé en té&te de phrase, 1l
et réguliérement ré&p&t& par un pronom personnel {(sujet
apparent) devant le verbe.

< Les adjectifs sulvent Immé&diatement les noms auxguels
ils se rapportent. Les adjectifs possessifs se placent
&n preMier avant tous les autres adjectifs ou articles.,
Cependant, l'adjectif posséssif s'omet lorsque 1'idée de
possession est d&33 exprimie dans la phrase de manidre
explicite.

- Quand le complément s'appligue 3 un pronom personnel
{cas rE&gime), ce dernier prend socuvent la forme posses-
sive.

« Elision et contraction. L'#lision ne touche que la
voyelle initiale a dans les noms composés ou dans la
phrase (accent ou hiatus). Les substantifs perdent alnsi
le pré&fixe de classe gqui finit par disparaitre totale-
ment, méme si les conditions de 1'#lision ne sont pas
remplies. La contraction int&resse avant tout la voyelle
e, notamment celle du pronom de la troisiéme personne du
singulier. Toutes les autres voyelles ne se contractent
pas ou tré&s rarement. Aprés a et o, la voyelle e fermé
devient une voyelle ouverte, aprés une voyelle nasale,
elle ze nasalise.

Remargues au sujet des oeuvres podtiques

La contraction et 1'&lision sont bien entendu trés couran-
tes dans les ceuvres poétiques (chants ou prose rythmée).
Elles relévent alors du rythme de la phrase, les parxties non
accentuges &tant plus sujettes aux ph&nomenes d'altération.
I]1 existe en outre d'autres aspects typigues gqui distinguent
txéds nettement ces oeuvres du langage courant. C'est tout
d'abord 1'emplci de noms symboliques ou de substantifs gue
1'on rencentre rarement dans la conversation, ensuite la
tournurxe de la phrase selon des régles différentes. Dans ces
oeuvres, le rythme et 1'homophonie constituent deux lois im-
portantes. Ceci peut s'expligquer aisément par le fait que ces
oeuvyes participent activement a la musigue, surtout le lan-
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gage tambouriné& o l'on ne tient compte que des accents et
des tone {l1'intervalle entre chague note représente alors
l'intervalle entre deux accents de mots; le son clair, obtenu
en frappant & 1'aide d'une baguette le centre de la peau de
tambour, rébroduit un ton haut, le son &touffé& avec la main,
un ton bas). Pour arriver 3 ce résultat, on utilise plusieurs
procédés, dont voici les plus frégquents:

a) Au point de vue grammatical:

- Exposition du sujet ou 2u complément en t&te de phrase
et rappel au moyen d'un pronom.

- Suppression du sujet lorsque celui-ci est d€ja connu, ou
dont 1'identité ne soul@ve aucune égquivogue, et guangd il
s'agit d'un pronom.

b} Au point de vue lexicologigque:

- Emploi de mots composés qui remplacent en fait de véri-
tables propositions.

- Enploi de formules pour renforcer 1l'idée ou mettre en
évidence des €léments de la phrase.

c) Au point de vue style:

- Répé&tition des noms pour les mettre en valeur cu créer
un certain rythme.

- Usage de périphrases ou de métaphores.

- nallitérations et rébus (jeux de mots et devinettes).

Evolution de la langue

Comme toutes les langues vivantes, et surtout les langues
non &crites, le fdgbe 2 subi au cours des temps certaines mo-
difications. Celles~-ci ont porté avant tout sur le vocabulai-
re et la prononciation, aingi que sur le style et la gram-
maire en général. On a vu précédemment guelles sont lea prin-
cipales transformations phonétiques, qui relévent du relache-
ment dea traita articulatoires et des rapports d'analegie
entre les mots. & cet &gard, il convient de signaler un ni-
vellement tonal important gui affecte un grand nombre de
substantifs. La perte du ton musical améne forcément une con-
fusion entre des mots devenus identiques au poeint de vue pho-—
nigue. L'effet immé&diat de ce phénoméne consiste en un appau-
vrissement du vocabulaire, auguel on rémé&die par l'emploi de
mots composés ou de périphrases, voire de mots d'origine
étrang&re, L'intrusion de mots &trangers, frangails pour la
plupart, est flagrante et provogue un bilinguisme extré&mement
facheux pour la conservation de la langue. Il ne s'agit pas
seulement d'emprunts anciens gquli ont &té en quelque sorte
"dahoménisés” (1), mais surtout de ces emprunts tels gquels &
la langue frangaise depuis 1l'épogue de la colonisation. Dans
le domaine grammatical, on observe un phénoméne semklable. La
structure de la phrase est simplifiée & l'extréme et tend de’
plus en plus au stéré&ctype. Quant au style, il a beauccoup
perdu de ses gualités anciennes. L'expreasion apparait plus

1) Mots d'origine portugaise en particulier.
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terre & terre, usant de moins en moins de la mé&taphore et du
symbolisme qui &talent jadis les principales caractéristiques
de la langue parlée dans l'ancien royaume du Dahomey.

En fait, on peut dire qu'ad l'heure actuelle le fdgbe se
distingue parfaltement de l'ancienne langue dahomfenne, & tel
point d'ailleurs que le message rapporté par la tradition
orale est devenun quasi inintelligible pour la majorité des
Dahomé€ens, et que seuls guelques vieux initiés & cette tradi-
tion sont encore capables de la comprendre.

Notes & propos des langnes rituelles ( )

En dehors du fdgbe, il existe d‘autres langues gqul sont
fréguemment parlées dans l'alre de l'ancien royaume du
Dahomey. Ces langues (nago, maxi, mina, peda ou xw2da, aja}l
ont été introduites par des groupes ethniques voisins. Quel-
ques-unes aoffrent des particularit8s communes avec le fdégbe,
soit qu'elles aient une méme origine, solt gn'elles alent
subl un certain métissage. Mais ce quil doit retenir 1l'atten-
tion ici, c¢'est que la plupart de ces idlomes &trangers sont
devenus au Dahomey des langues rituelles, ¢'est-a-dire des
langués consacrées & tel ou tel collége rellgieux. Cecl 5'ex-
plique par le fait gque la majorité& des cultes en usage au
Dahomey proviennent de ré&gions différentes (des régions oi
sant justement parl&es les langues en guestion), et aussi
parce gue le caractére mé&me de la religion vodin impligue une
nette distinction entre profanes et initi&s. Or, l'un des
moyens d'y parvenlr c'est 1'&sotérisme du langage. Les indi-
vidus, spéclalement chcisis et entrainés pour "représenter"
les différentes divinité&s, doivent au cours de lenr initia-
tion abandonner 1l'usage de leur langue maternelle {en méme
temps gue leur ancienne personnalit&) et apprendre 1l'idicme
particnlier de leur vodi (vodiighe). Durant toute la durée de
leur ré&clusion dans le centre d'initiation, les initi&s ne
pourront s'exprimer que dans cette langue sacr&e gul leur est
enselgnée simultanément avec les chants et les danses ou ies
actes exigés par le rituel. Aprés leur sortie, ils auront par
conséquent % rfapprendre la langue profane, ainsl gue tout ce
qui leur permettra de r&inté&grer la soclétE.

Les langues rituelles se sont flgées ou n'‘ont pas &volué i
la maniére de celles parlées par les groupes ethniques 4'ol
elles tirent leur origine. Alnsi par exemple, le nago en tant
que langue rituelle s'&loigne assez du nago profane et actuel.
On peut donc cconsidérer ces idiomes rituels comme des états
de langues archaiques. Dans plusieurs cas aussl, ces mémes
idiomes se sont mé&lés au fdgbe, créant de la sorte des langa-
ges incompréhensikles, sinon poar les seuls initiés.

Hormis les coutumes religieuses importées et suivies par
guelques groupes &trangers, on distingue trois principales
langues rituelles an Dahomey: le nago, le peda ou xw&da et

1} Cf, Bertho 194%, 1.
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1l'aja-alzo.

1) Le nagc est parlé dans les coll&ges vodii de Sakpata
{divinité de la terre et de la fertilité)} et de Mahu-
Lisa {[divinités créatrices). On le retrouve &galement
dans la divination (Fa).

2) Le peda ou xwéda (langue parlée dans la régicon de
ouidah) demeure 1'idiome du collége de X8kigso (vodii du
ciel et de la mer).

3) L'aja-aizd (langue de l'ancien royaume d'Allada) s'en-
tend dans les colléges de Mahu-Lisa et des vodl royaux.
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Chapitre 2

Vie €dconomilgue

1. GEnEralltés

Ce chapitre ne comporte gue les donn&es essentlelles de
1'&concomie traditionnelle des FS de la réglon d'Abomey ainsl
que guelgues renseignements gén&raux sur l'Econcmie daho-
méenne tont entlédre. Le tableau qui y est bross& ne prétend
pas &tre exhaustif, tant font encore défaut dans ce domaine
des &tudes ou des informations &tablies selon des m&thodes
scientlfiques (1).

Comme beauccup d'autres Etats de 1'Afrique de 1'Ouest, et
sans doute d'une mani@re encore plus frappante, le Dahomey
semblie &tre un pays a vocation typiguement agricocle. Le pro-
dult de ses cultures vivri&res et industrielles constitue en
effet la guasiwtotalité de ses exportations et de son revenu
national. Parmi les prodnits exportés, ce sont les ol&aglneux
qul occupent la premiZre place avec 70 3 75% du tonnage glo-
bai (2)}. Ils proviennent du palmier & huile et dans une moin-
dre mesure de 1l'arachide, deux espéces d&€jd cultivEes a3 1'&E-
pogue précoloniale et dont la production &tait en partie &ga-
lement destinge av commerce ext8rieur, Viennent ensuite des
cultures introduites ou d&veloppées du temps de la colonisa-
tion, comme c¢elles par exemple du cocotier, du karité&, du ri-
cin, dn kapckier, dv coton, du tabac et du café, Mais la plu~
part de celles-cl ne sont gque d'un faible rapport écconcmigque,
cn demeurent an stade expErimental. C'est le cas notamment du
coprah de moins en molns demand&, du kapck et du ricin. Le
coton, guant 4 lul, ne dEpasse gulre le nlveau des essals.
L'une des varlé&t&s cultivEes, l'Allen, pourralt nEanmolns
donner de boneE ré&sultats dans un proche avenir, gue ce =oit
au point de vue du rendement ou de la qualité. La productiocn
de caf& et de tabac ne sawvrait rivaliser avec celles des pays
voisins, en outre, leur gualité& reste assez médlocre. L'ex—
ploitation des bels, resscurce appréciable dans les pays ap-
partenant 3 la zone forestilre, ne doit &tre envisagée gu'a
longue &chéance, lorsgque les plantations actuelles, principa-

1) C£f. pour plus de dé&tails: Cornevin 1962, Serreau 1966,
Meyer 1965, Laurent 1964, Quirino-Lanhounmey 1964 et
Zimmer 1969, .

2) Cf. Tableau des principales ressources agricoles p. 72,
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lement de teck (région d'Agrimey-Allada), se seront suffisam-
ment développées ou diverslfiées.

Mals en dépit de 1'industrialisation de certains de ges
produits, l'agriculture demeure avant tout une agriculture de
subsistance. Les cultures vivridéres coccupent en effet la plus
grande partie des terres arables, si l'on y inclut la palme-
rale qui constitue malgré tout un appeoint alimentaire non né-
gligeable. La production de ces cultures, hormis la part des
oléagineux gui sont destinés 3 l'exportation, est tréds diffi-
cile & établir (l1). Elle é&chappe en principe 3 toute commer-
cialisation dirigée, et dans la plupart des cas est consommée
sur place ou dans un pfrimdtre restreint. Il s’agit de cultu-
res alimentaires de base, comme les cér&ales (mais, mil, sor=
ghe, fonic} ou les tubercules {ignames, maniec en péricde de
soudure, patates dcuces, taros, etc.,) asscciées 3 des cultu-
res maraich&res (gombo, haricets, tomates, cignons, piments
et autres condiments).

La question de 1'’amé&lioration de cette agriculture, seule
ressource nationale impertante, apparalt donc essentielle
pour le développement du pavs toub entier. Dans ce domaine,
le Dahomey a bén&fici& de 1l'aide internaticnale et surtout de
l'aide frangaise, 3 travers des corganismes de scutien tels
qgque le F,A.C. (Fonds d'Aide et de Coopératicn), le F,I.D,E.S.
(Fonds International pour le Dé&veloppement Economigue et So-
cial), ou le F.E.D. {(Fonds Européen gz Développement). A
ceux-ci sont venus s'ajouter d'autres ayant une action simi-
laire mais de portée plus restreinte, soit gu'ils émanent
d'instances 1lnternationales comme 1'0.N.U. cu la F.A.0. (amé-
ligratlon et commerciallisation des produits agricoles), na-
ticpales: 1'0U.5. AID des Etats-Unis, le Service de DEveloppe-
ment de la Ré&publique fédZraie allemande (D.E.D.), la Coopé&-
ration technique suisse {volontaires), l'Assistance norvé-
gienne (pécheries), etc., ou encore de sociétés privées ou
semi-officielles: 1'Union suisse des Coopératives de consom-
mation par exemple {(2). Toutefols, le probléme du développe-
ment 4'un pays est un probléme d'ensemble, Il dépend avant
tout de la politigue int&rieure de 1'Etat, de l'établissement
des prévisions et des moyens les plus efficaces pour attein-
dre les buts désirés, Plusleurs plans, guadriennaux, guin-
gquennaux et décennaux, ont &t& adoptés depuis la date de
1'indépendance du Dahomey, pour fixer le cadre directeur de
la progression &conomique et coordonner les différentes sor-
tes d'alde extérleure. Ainsil, par exemple, le plan décennal
de 1960 envisagealt de gé&néreuses améliorations dans le do-
maine agricole. Le volume des exportations devait guadrupler
en 1970 grice 3 une mise en valeur de gquelgues centaines de

1) Cf. Hasle 13965.
2} Cf. & ce sujet: Zimmer 1969, p. 73=-76, de méme que Blum
1968, Comte 19868.
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milliers d'hectares supplémentaires, par l'intreduction de
nouvelles méthodes culturales, un encadrement de la paysan-
nerie et un &cculement plus rationnel des produits a travers
le pays (1). Le deuxidme plan quinguennal du Dahomey, pour 1a
péricde allant de 1966 & 1%70, censtatait d&ja l'utopie de
ces premiadres prévisions avancées dans 1l'euphorie de 1'indé-
pendance, et les ramenalt & un niveau plus modeste (2). En
résum&, il €tablissalt un programme de développement des res-
sources agricoles en tenant compte des nécessltés intérieures
et des débouché&s extérieurs. Un effort particulier &tait ré-
servé aux trois grandes cultures industrielles {ou commercia=
les}: le palmier & huile, 1l'arachide et le coton. Le palmier
32 hulle & Jui seul devait engloutir 48% des investissements
ruraux, &tant considéré comme 1'&lément de base de 1'&conomie
dahoméenne (deux tlers des exportations en 1966). Le danger
d'une monoculture assurant la presque totalité des ressources
du pays devait &tre compensé par l'apport de deux autres cul-
tures: l'arachide avec 15% des investissements et le coton
avec 203, Le plan pxrévoyait E€galement 1l'introducticn ou le
développement de cultures d'appeint comme le tabac, le café,
le cocotier, la canne 5 sucre, enfin le riz. Cependant aux
dires mémes du plan, le développement de ces cultures pouvant
aboutir 3 une industrialisation proche ou lointaine (huile-
ries, manufactures de textiles) avait pour premier but de
satisfaire des bescing de consommation interne de plus en
plus grands, de réfré&ner en gquelgue sorte des importatlons
toujours plus massives (et gui ne correspondent pas souvent
aux nécessités réelles du pays). Par conségquent, le plan ne
visait pas autre chose que la stakilisation de 1la balance
économique dahoméenne dont le dé&ficit allait croissant 4'an-
née en année, et non l'équilibre des exportations et des im-
portations comme le présumaient les premiers plans. Cette
stakilisaticn, on le sait maintenant, demeure encore trés
difficlle & atteindre. Les obijectifs prévus par divers plans
successifs, mdme modestes, n'ont pu &tre réalisés. Des diffi-
cultés de toutes sortes ont surgl 2 tout moment, augmentées
encore par les dissenssions politigques gui ont ameng la chute
de nombreux gouvernements et empédché la mise en place d'une
véritable politigue de développement (3). En fin de compte,
c'est au paysan dahoméen que revient la tache ardue de rele-
ver l'&conomie natiomale. Or, c'’est une td@che au-dessus de
ses forces. Ici comme ailleurs, on chserve parmi les couches
jeunes de la populatlion, surtout parmi celles qul ont &té
instruites a 1l'édcole, un désintéressement prononcé envers le
travail agricele et une fiacheuse tendance i 1'exode rural.
L'avenir du cultivateur dahom&en, il faut bien se 1‘'avouer,
ne se révéle guére brillant. Pris d'’une part entre 1l'inertie
d’une administration pléthorique gqul a conservé sch style

1} Serreau 1%66, p. 232.
2} Cf, Bulletin de 1'Afrigue noire 1966, Nas 402, 406 et 407.
3] Pour l'aspect politigque de la guestion, cf. Decalo 1968.
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celonial et d’autre part le mercantilisme général, le paysan
traditionnel doit encore faire face au poids des traditions
socio-religleuses, & 1'absence de moyens de culture modernes
et efficaces, 3 une mauvalce répartition des terres, aux
transports rudimentaires et & une commercialisation dériscire
gui lui retire en grande partie tout le béngfice de sen tra-
vall., Tout ceci expligue la faible rentabilité agriccle d'un
pays gqui pourtant jouit de conditicns naturelles assez favo-
rables.

2. Agriculture

Parmi les autres contrées du pays, le Centre et particu-
liérement la région 4'Abomey apporte une contribution impor-
tante 2 1'éccnomle naticnale gréce a4 son agriculture., La pal-
mexraie gqul en constitue la caractéristique principale y est
plus développée gu'aiileurs. Ce qui ne veut pas dire gue sa
rentabilité en scit meilleure, Ici, la palmerale est ancien-
ne, elle remonte aux temps du rovaume, c'est-8-dire au milieu
du XTXe sii&cle au moins. Les plants y ont &té en outre peu ou
mal solgnés et produisent beaucoup moins gque ceux gque l'on a
s€lectionnés et répartis d'une manidre plns raticonnelle dans
les plantations modernes du Sud. La conscommation de plus en
plus forte d'alcecl de palme (sodabi) est & 1'origine d'un
abattage excessif et incontrdlé (1). Le volume de la produc-—
tion, bien gu'assez difficile & estimer puisgu'une bonne par-
tie en est scustraite pour la consommation locale, demeure
néanmeins considérable et fait du Centre 1'une des premiéres
régions productrices d'coléagineux. La palmeraie présente en
méme temps un autre avantage, celui 4'awvoir freiné l'érocsion
deg sols. Ceux-cl possédent une couche d'humus guffisante et
jouissent 4'une humidité presgue constante grice aux implu-
viums naturels. Ils cenviennent par conséquent & la plupart
des cultures pratiguées au Dahcmey. Hormis les oléagineux
(palmier 3 hulle et arachide), ces cultures comprennent sur-
tout des cér2ales (mais et mil), des tubercules [igname, ma-
nice, taro) et des plantes maraichéres (tomate, gombo, hari-
cot, piment, etec..). Il faut y ajouter guelgues frults {bana-
ne, crange, cltron, mangue, papaye, etc..), moins cependant
gue sux la cbte, ce gqul correspond bien 3 deg habitudes ali-
mentaires différentes. Il ne s'agit pas d’'une culture 3 pro-
prement parlex, les arbrées fruitiers étant la plupart du
temps plant&s 3 proximité dea cases ou dans les concessions.
11 en est de méme pour le tabac et le café cultivés en jar-
dins de cases. On peut, pour conclure, mentionner également
quelgues timides essais de coton, souvent assoclé aux cultu-
res traditionnelles wvivridres ou alternant avec elles,

GrAce 3 la densité de sa population (20 & 27 habitants par
1) Auw contraire des Yoruba, les F& abattent les palmiers puis

en extralent la s&ve qui a d&ja fermenté. Cf. Bismuth &
Ménage 1961.
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km2, moyenne naticnale 20 A& 22 habitants au km2, régiom ur-
baine Abomey~Bohicon 53 hab./km2) qui, en dépit des centres
urbains demeure rurale 3 90% (462500 ruraux contre 44400 ur-
bains), le Dé&partement du Centre dé&tient aprés ceux du Sud
1'un des taux lets plus &levés d'eoccupation des terres (1).
Ceci pose tout naturellement le problaéme de la propriété& qui
se présente an Dahomey sous différents aspects.

Propriété
Dans cette partie centrale du pays et plus sp&cialement

dans la région 4'Abomey parmi nne popnlation d'ecrigine £5, la
plupart des champs cultivés (gle on gleta) et des plantations
de palmier 3 hulle appartiennent 3 des communaut&s familiales
(x2nu) et sont g&rés par des chefs de collectivit& (xé@nugd).
Il s'agit 13 d'une situation traditionnelle qui a 4dft forcé&-
ment &veluer depuis le début de la coleonisation. Il existe
par conséquent des terrains gqui reviennent en propre 3 des
individus. Ces detnlers ont pu les acguérir scit par succes-
gion, lors de la scission des lignages paternels, seoit par
achat. Ce dernier cas ne se produit pas fréquemment, &tant
donn& 1'aspect flottant de la juridicticn en matidre de pro-
pri&té individuelle ou collective {2). Les terres collectives
ou de famille demeurent en principe indivises et inalidnables
(hormls le cas de la segmentation des lignages). Elles peu-
vent par contre 8tre prétées aux membres de la famllle moyen-
nant une redevance sur les récoltes ou loudes & dezs &trangers
contre une prestation en nature on en argent. La mise en gage
des terrains de culture, trés couwrante, n'impligue pas la
perte de leur propri&té& en cas de non-remboursement de la
dette. Le cré&ancler jouit de 1'usnfruit de ces terrains jus-
qu'au jour du complet palement. La terre pent &tre c&dée ou
engagée sans entrainer la perte des arbres plantés et des ré&-
coltas sur pled. Cette particularité de la coutume dahomé&enne
a &té& la cause d'un grand nombre de malentendus durant la pé-
riode coloniale. Elle apparait méme & 1'heure actuelle comme
une source de contestation permanente. Ce n'est d’ailleurs
pas la seule. Jadis, en effet, & 1'épogue de l'anclen royau-
me, tous les blens collectifs et individuels &taient la pro-
pri&té& dn roi gqui les partageait entre ses sujets et pouvait
4 tout moment les reprendre. Une grande partie des terres
&talt cependant réservEe 3 la famille royale qui y faisait
travailler des esclaves {glesi ou gletasi). Apré&s la chute du
royaume, tous ces biens furent partagés entre les différentes
branches de 1la famille royale. Celles=-ci en tiré&rent un grand
profit en les louant ou en les revendant & plusieuwrs repri-
ses, se considérant comme l&gitime propri&taire sur la base
de l'ancienne tradition (celle-ci pré&gonisant l'accroissement
du patrimoine et interdisant teoute aliénation). De fait, il

1) D'aprés Enquéte démographique au Dahomey, 1964, Cf. aussi
Zimmer 1969, p. 82 et Meyer 1965, p. 2977.
2) Cf. Tardits 1963.
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ne s'aglissait dans ces transactions que de cesslons provisol-
res oll seul 1l'usufruit entrait en ligne de compte et non la
nue propridté,

51 1'on remonte encore plus loin dans le temps, on consta-
te que la proprié&té revenait au premier occupant, 1'aind, et
se transmettait dans sa famille selon le systéme lignager.
Avant la formation du royaume, l'aind cumulait les fonctions
de chef de la terre avec celles de chef politigue {(axdsu) (1l}).
Ainsi, 1'z2ind 2talt non seulement proprié&taire due sol mais
&galement des perscnnes gui y vivalent et qui 3 1'origine du
moins formalent un lignage. Cette anclenne coutume a &t:é&
reprlse par les xrois du Dahomey, aprés avolr hérité& leurs
drelts des aind soit par conquéte, par alliance ou par achat.
A cet Egard, la tradition orale ne mangue pas de signaler gue
les rols ont "achet&" le Dahomey. Pour comprendre cette ex-
pression, 11 faut se rapporter aux &vénements qui se sont
produits au moment de l'arriv@e des FS dans la ré&gion 4'Abo-
mey. La tradition orale raconte en effet que les chefsz de la
migration ont acguls des terrains aupré&s des chefs locaux,
les aind. Ce fut notamment le cas pour G&filx&su, Hwegbaja et
Akaba qui achet@rent l'emplacement nécessaire & 1'lnstalla-
tion de levurs familles. Il est en tout cas certain que les
premlers souverains du Dahomey durent en passer par 13, car 3
1l'épogue ils n'&taient pas assez forts pour s'imposer § tou-
tes les chefferies locales. Par la suite, i1 est vral que de
nombreux territoires furent conquis en vue d'agrandir le noy-
au inltial. Tl est cependant Inté&ressant de noter que la con-
guéte de nouvelles ré&gions n'a pas toujours visé& leur anne-
xXlon. Ainsi, par exemple, au cours de la derniére période de
1'histoire du royaume, alors gue toute menace extérieure
Egtait €écartée (affaiblissement du royaume yoruba d4'Oyo), au-
cune conguéte ne fut organisée afin d'augmenter le patrimolne
lggué par Hwegbaja. Au contraire, les pays conguls &talent
soigneusement razzifs, la population réduite en esclavage
pour alimenter le trafic négrier ou fournir des victimes lors
des sacriflces rituels. C'est ce gqui se produisit au cours de
la conguéte du pays maxi sous le régne du roi Gezo. Dans plu-
sieurs cas, 1l est dit &galement gque les Dahomfens "racheté-
rent" leurs congu@tes en entretenant les divinités locales ou
en les installant chez eux (2). Il convient enfin de signaler
gque certains zind de la région d'Ahomey se veolent honoré&s du-
rant les rituels. Ce sont c¢eux qui détenaient jadis les ter-
rains sur lesquels ont &t& &difids les temples ou les centres
d'initiatlon religieuse les plus importants (3).

Cultures
Dans le centre du Dahomey, les cultures se font toujours
selon la tradition ancestrale. L'introduction de machines

1} Axgyle 1966, p. 96.
2} Le HErissé& 1511, p. 244.
3} Par exemple le Legonu du temple de Zomadl a Abomey.
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agricoles, d'engrais et de toutes les autres technigques de
mise en valeur des terres ne se remargue gu'en peu d'endroits
et surtout A titre expérimental (coopératives cré&ses par des
organismes &trangers, plantations gouvernementales de la
S.0.H.&.D.E.R., S0oci&t& Nationale pour le D&veloppement Ru-
ral). Les travaux champétres se répartissent entre les sexes:
les hommes dé&frichant et préparant les champs & recevoir des
cultures, les femmes ensemengant et sarclant les plants au
cours de la croissance, la ré&colte &tant assurfe collective-
ment. L'outillage agriccle se compose presgue exclusivement
de deux instruments: une houe (ali} & lame de fer large et
conrte et dont le manche est A peu pré&s paralléle & 1a lame,
un contelas (dékpe) & lame &paisse. Le contelas sert & défri-
cher, 2 dsbroussailler, etc.., tandis gque la houe permet de
désherber et 4d'ouvrir les champs. Un mod&le de houe plus pe-
tit est utilisé en outre pour sarcler les plants. Pour la ré&-
colte, on se sert du coutelas lorsqu'il s'agit de c&réales et
d'un pieu garni d'un fer recourb& dans le cas des tubercules,

C'est aux alentours d'avril qgue commencent les gros tra-
vaux agricoles, 3 une &pogune o0 les premidres tornades ont
rendu le so0l mall&able. Les labours nécessitent un effort
consldérable, &tant donné la médiocrité de l'outillage tradi-
tionnel (qul se révéle cependant plus adégquat gque celui
qu'ont introduit les Eunrop&ens, car il permet de travaillex
le s0l1 en surface sans faire remonter dans la couche d'humns
la lat2rite sous-jacente}. Aussi fait-on appel & tous les
membres wvalides de la collectivité familiale ou 3 son groupe
d'entraide mutvelle (ddkpd, groupe de jeunnes, assoclation de
quartier, de tontine, etc..). Pour compl&ter cette main-
dfoeuvre, il arrive &galement qgue 1l'on engage des manoeuvres,
mais c'est une solution cofiteuse (1).

Les cunltures se font par rotation, pour &viter un raplde
gpuisement des s0ls trop peu enrichis par les cendres des
feux de brousse allumés vers la fin de la saison s@che. Seuls
les champs qui se trouvent & proximité des habitations, et gqui
sont en principe ré&servés aux cultures maraichéres, hénéfi-
cient d*un apport d'engrais (fumure animale ou déchets de
cuisine). NE&ammoins les terres s'appauvrissent assaz vite et
regquidrent une période de jachdre qui varie selon les cas (2).
A 1l'heure actuelle, par suite de conditions &conomigues défa-
vorables et en tenant compte du taux Elevé d'occupation,
presque toutes les terres sont exploitées d'une maniére in-
tensive avec des cultures associfes et des Jjachdres trés ré-
duites.

Grace aux conditions climatigques particuli&rement intéres-~
santes {pluviométrie de 1000 & 1400 mm. par an), certaines

1) En 1966, la journ€e de travail agricole wvalait.l25 ou 200
CFA, en principe du moins.
2] Trois ans au moins apré&s 6 emblavures.



70

espéces arrivent 2 donner deux récoltes par annge comme le
mais, l'arachide, le gombo et 1l'haricot (une seule pour le
mil et l'igname). Le mais vient en té&te des cultures vivrié-
res, tant au point de vue de sa rentabilité& (70C & 1500 kg/ha
pour la premi®re ré&colte, SCC A& 1000 kg/ha pour la seconde)
que de ses besoins trés modestes: on peut en effet le planter
a trols ou quatre reprises dans la méme terre {1}.

La réceolte la plus importante est celle de la premiére
culture gul arrive a maturité® dans le courant de la petite
saison séche {entre julllet et aofit). La seconde culture a
lieu pendant la seconde sailison pluvieuse de courte durée
{septembre~octobre) et donne sa récolte en janvier ou fé&-
vrier, pendant la grande sailson s&che. Son rapport est faible-
en regard de la premieére. C'est la ralson pour laquelle le
cultlvateur dahoméen plante les espéces qu'il espére commer-—
Cialiser en méme temps gue celles qu'il consommera pendant la
premiére salson de cultures. Durant la seconde, il se conten-
te de cultiver pour lui-méme.

Le mais, )'igname, le maniac et l'haricot forment la bhase
de 1’'alimenrtation traditionnelle des ED. Jadis, le mil &tait
cultivé sur une plus large &tendue mais il a &t& supplanté
par le mals beauccup plus rentable. Le mais est consommé sous
forme de pite (wd), obtenue en délayant la farine dans 1l'eau
et en faisant bouillir le mélange jusqu'’ad consistance d'une
pate gélatineuse et blanchitre (wd wewe). On l'am&liore par-
fois avec de 1'huile de palme {amivd) dans laquelle on a fait
cuire quelgues crevettes ou poissons fumés. Ce plat (wd vdvd
ou amiwd) s'accompagne en principe d'une sauce (kalulul 2 ba-
se de légumes (tomates, gombo, piments, etc..) et de viande
sl possible (cabril, agouti par example). La farine de malis
ferment&e dans de 1’eau, puis passfe, fournit en outre l'aka-
sa, boule de pite 1&gd@rement acidulée, trés apprécife au "_—
Dahomey et qul a l'avantage de se conserver quelques jours.
Du mais encore, 11 est tiré& une sorte de bidre, le jakpalo. A
1'é&pogue des soudures difficiles, le manioc remplace le mais,
spoit sous forme de tubercules houilllis, solt sous forme de
fécule. Celle-ci est de deux sortes: la premidre (f&/E11f7)
résulte de la torré&faction puis du brgoyage des tubercules qui
sont bouillis au préalable pour leur faire perdre toute toxi-
cité; la seconde (gari ou gali) provient du r&page des tuber-
cules frais dont la pulpe est laissée 3 fermenter et gui est
finalement dess&chée dans de grandes jarres de poterie. L'i-
gname peut &tre bouillile et pil&e auy mortier pour donner une
purée doucedtre (tekpikpd) ou bilen frite & l'hulle de palme.
L'haricot, dont 1l existe plusieurs variétés, se consomme
bouilll & l'eau et arrosé d'huile de palme, en purée ou enco-
re sous forme de fé&cule culte & l'eau. Il entre aussi dans la
composgition des bheignets frits 3 1l'huile de palme ou d'ara-

1) Cf. Adand& 1953.
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chide. L'igname et 1l'haricot sont avec le mil des aliments
souvent offerts aux divinités dans le cadre des sacrifices
ritvels ou des cérémonies annuelles (fé&te des prémices de

1'igname, tedudu, en aolit ou septembre, du mil, jahuhu, en
mai).

L'arachide est habituellement planté&e en seconde culture,
associde avec d'autres espéces vivridres, Son intérét alimen-
taire semble moindre. En effet, les oléagineux entrant dans
la cvuisine indig2ne proviennent pour la plupart du palmier 2
huile. Comre on l'a d€j3 souligné&, c'est l'une des plus
grandes richesses du Centre-Dahomey, sinon la sevle. Lorsgue
les conditions climatigues s'y pré&tent, 1'Elaels guineensis
parvient & donner deux récoltes par an, l'unhe en mars ou
avril, l'autre entre novembre ou dé&cembre. Les frults de
1'Elaeis se présentent sous la forme de régimes hérissés de
bractées épineuses entre lesquelles sont disposéesz les drupes
de couleur orangée. C'est de ces drupes que l'on tire par
pressage 1'huile de palme, produvit visqueux de couleur rou-
gefitre. L'hulile destinée & la consommation locale ezt pres-
gque toujours préparée selon un procé&dé artisanal par les cul-
tivateurs eux-mémes. Ce sont en général les femmes qul s'en
chargent. Le procédé consiste, apréds avoir détaché les drupes
du régime que 1'on a desséché par une longue exposition au
soleil, & faire bouillir ces fruits afin de s&parer le p&ri-
carpe du noyau ou noix palmiste, La pulpe ainsi obtenue est
ensulite pilée au mortier, dé&cantée et filtrée, Il en résulte
un produit €épals, plus ovw moins pur, de couleur rouge sombre,
1'amivd, Les noix palmistes, mises 3 sé&cher au soleil, seront
plus tard brisées et 1'amande gu'elles contiennent servira a
enrichir les sauces ou sera 3 son tour cuite et pilée pour
donner une huile fine, utilisée notamment dans la pharmacopée
indigéne. Les cogues donnent un excellent combustible, ali-
mentant aussi bien les feux de cuisine que ceux de la forge.
La lie ou résidu du pilage des drupes, l'amija, est soigneu-
sement recueillie pour la confection de certains plats. Hor-
mie son 18le alimentaire, 1'huile de palme est destinée 3 la
saponification, la préparation de graisses vé&gétales ou de
lubrifiants {1).

Les cultures maraichéres n’'occupent qu'une faible é&tendue
des terves et se trouvent la plupart du temps assocides & des
cultures céréalidres (gombo et mais par exemple) ou situdes
aux abords immédiats des habitations. Faute de soins ou d'ir-
rilgation, leur rendement semble assez faible. Elles sont éen
outre peu diversifiées et comprennent principalement le gombo

1} L'huile de palme destindée 3 la commercialisation est ex-
traite par la SNAHDA (Société Nationale des Huileries du
Dahcmey) qul posséde quatre vsines dont une & Bohicon. La
transformation a liev & 1l'étranger. Il existe cependant
une savonnerle a Cotonhou.



JINGTLY &P ETTAY, 1

3¥UINoy no ‘a319px 48 awnbrqiooep ‘and
~02 ud ATTITNOG OHPMEOSULD ]9 IPTIYIVJAW, [
(zo8ueayp, 1

#p juevacad JIVHOSUOD I[INY, [ P 214a%d ap AMOWEOUV
=018 en1d ¥ 'spy1qewnb so(qi1wz) xnuovary 6y d
—x8 séppooad sep 19d eriny,I &p UOI19IVAXI ue awd 53310993 ¢ — 8961 Sod &
3% uUTvw § sulyoww BT % aFworilonyp H Feqqing ud IININD - £'91 o b ) nww.“du:
{seouswmas) Tonutw sFEo13Ic0pp -| SATEWSRUT ET0J2ed L'z 4 clyt 8 v
TEISIaME0D 40 STILJUSNTTY - BPLOOEEN HanyIno -~ 99-CO0H1 99—C0G IT®E SPIQITIY
&[203I1 SI0TJTIDEE
sop 1audn7d wy fump aplo1dwo 460 3713
‘oxqno ue f({SIINQTIJ 310 RADNTE £IP Unyg
Ianmnwnnv sugdIpuUT IUTSTINO WL Suvp yuvqzpd
—m71 21gx un anol ﬁwbﬁsﬁw suted ap arIny,T -
ITieuwnJIW Ip S3701340,P uos
E1UBIJTIqNT op uorqvavdsad wy g,ub 1sure
‘uoriBoTyivodUsS W[ ¥ )Ja98 IS[[ITIJENDPUT U
=T8vo,p #ogsTwTed op no Suwywd o OTTRY,T -
2810y 8p 38 BULSBTND 8P XnaT
31 Jnod xnefou ap sanbos Fap VOTFTVETITTN = {gorsTwnd)
{VOMVNS ¥1 op satlafrny} efgeilolxe uw xud ‘Feqroogx 2 - £9¢ @ {spuuor3aay ST5u5T
338d Ay anod I((ITIAHERPRT 00 1ORITXD faa PranvNDs) sTeTagsnpuT {owiwd| —ps &BIQIW, P —tnd waedﬁm
-8Td Ins ssuwwosuon 318d ¥ Inod xnvuwvsigie XMBIAQTND 200TQ NO 8p a1Tny) 16T 1vop)} ; ;
spppooad Gep uGTsS OTYINY,T 3P UCTIIVIIx3 —| (dvviawivd) soyryoa 6%¢ce @ a0y a1ty ¥
THYaTawmEed 39 axvajuruew —| -nive svorpwiumrd — 8961 698961 I1ap AITWIRL
{Aowoysg =g axquop = 7) +IT4UITOE
{**939 ‘arlomsta “} 9P SXLTLTIW OY,P SIIITTT " IUoBUIIA 30 s19d
IN3Toa ‘uorjBUmMOSROd fquswdgrnliy) abwsy aanj{ud 8p Eepol|us unijonpoay ue eroTyIedn awxajl ~uvaj] swopy
S s 14 ¢ Z 1

Aowoyen-osx4usny np so70o11fe seoanoesad soTed1outad sep nwayqmy



s1ngy

g8Tndr1aqny sop sfwdps onp juwmulacad (12
-%F} ainopy Ap BWIO] SNOE NO nNwa,T ¥ 21Tno
auTsny ap aqpd 2p 2winy SNOS UDTPBLWESUOD
{IJTTE0&F; aursvy ue uUeTysnpaa

a8waq71] £1Nnd

noy3T111nqy 4%vd noe unyvespsaoy Jwvd E’Tnddaq 1h188 ¢
-n3 §OP UCTHBILXOIUTEIP 42 UOTIMIEAPAULaAp apuus, 8961 %41 o BUTEET{TN
(oanp A4hog 2JTOIPL 0% - 20T D L2t a FOUTUTH
—-noe ap papoTrad) qureddo,p erie}juawiin @9TIOITEN 2anyTOT - 9961 9961 BURT ToTUen
{o%en yoa np
sartowgm v § 03IV op yra) so(vles sau
~guw xn® e (NPHP 83 np aj1a) xna1frrea ad
HITod snbeyc suep NPOR xne Eja8)Jo semusad s and aytoopx 1 - .
(Pwped ap 2TTOY,T ¥} 8Iny §a9qn0gq Le PIN}IND -~ [ .ads
—-TJd} Ba ng (1374100 N SPERIND 43 ST{TThug ueqad 4961 911 o
' . Tar0DELY [
spyonida earmosagny} epuand Us VAT HUMASUDD @' J0AT AQTLDRED 9fgeT 2 L'ts a TA] ng '
604G ap aJTWjUAMTTR g1oJred asnqgqno - 9961 89561 - awwud
,uu._."s._:v S1T2UUOTLIPYI] 2puuw, ] P Inqap afg ‘L a
anbrew tnb TOUGET 2911 np =10y gayedox spq 96T
=TUTAIP ¥n® £}123J0 @y[odpd ¥] 2D sadTmsad .
apTyaesu,p no 2wiwd ap ag 660
-1ny,1 ¢ s4733 sjeuftaq ep fnwo,( ¥ #91no 1961 vad
autae] ap a47nd ap swIo] gnoE UO14HMORUED L 2'oa o 0 :uwwennwm
{(4?T1J0W ne) aULIB] U3 UDTIONDAL g Jud ajjeopr T - L dad T a YT no i ‘
jurodde,p sarTejudwT (e SpTODESE 2aNyng - 9961 99-5961 LA 1w 3193
IPOA xnw ja8Jjo judanns g52 BABA oR o7
(Y¥SEYT) e2quamany ouTawy ep a3%d ap
ewroy sunos no ' (PXFR JR) auiwd ep ayiny,p .
apuuoT3TPPT STogiwd 4 (JR) nwa, 7 93¥no grole d
T
autsu] @p aq¥d ap awis] SNOS UCT{MUDDSUND ur ed sdg10051 2 - g96 §'sz D sken may
{(gindjolR § SUTTNOW] SUTIWY LA LGBTIINEDA SUdsrf e wa 2T o g'gof a .
Ahweo:sntwnanwuu ac¥q ap aJTN}uawyw FATELIYUT FINPIOD — Q99411 Q9AT Fpeqin SIBY
9 S ¥ 4 1

(2 sal0oTidv sasanossoy)



b s 8 .muswﬂuhson Bt op uworgsawdaad
T §,ub csesnatiriea-corBen sanbrisad wne afwjuwaep jquoa ‘ TANGH H
. H uwo usITADD A suauq BT L1961
—auE Tub 93[qT383W00 B1Y0AJ N0 KAT]TN8I EsuTwyazd anod auw OT WIFOS - L961 + oooot 3 (T b L9

_E3uT . ' ALY
-gw P BA U3 Y1 '{¥13ondwIsw wnwoweIy 'THUIE, [ 7 udwwWUIOU} us 3 OOv6 FIUTII3® B uotjonpead wmp Juop Addru £33 oWty ”“

§13U314 83308 98] SUBP 558,u 8o 15 pAoyduwo ned jso ‘sapyos OoTFEd 32 (RZOATR) mmmndwo mm~ fEaIZTIIE T .
exorentd a381Xd 1Y Jurpaxared &q +armwm @p oppd epidreur, | PPITA 333 Y Ad312 gndd up *uapTA
= v M T das 489 [9T2I9uWOD No BITYIUSWTTE 8IPIUT, T

quaufeduwesor Inb goonwes sap jIednid B EuEp wlquas ST § eursmw JuBpUS 3 TeT b - - !
xgo ‘apgfTpuT wergwymemt(®,[ EUEP R EpIedRwT a1QX uUn JuAwTu UCp EOINITNA FAIRNT,P SI00UI A1STX3 [1,nb Jeynofn Iney 11
Bf D3AW naiiap .mpcduuum:ncﬂ aIndua eIdaAw, s uorgonperd wuy *ESAQTIATA EFANPTTI EOD suadgp xnw sayre
pucp 4 (THETTF) 89vwoy ® *886D op SUTPI®l w2 EPATITNO JUSE-TIJEDPUT ERINGIND SIUTVIXAD ap jJuswaddoyaapp Rp a&NB2 ¥ no
81T,ubsio] ualq B3I} IUSUUITA (FOLHGAE 'WERUOAT) [TP,] SOUICAEJPP €enbIiewiI[d BUGT) TPUOD 8P 841Ins ivd sanayypfuf
43 nendro, | {IwFE) quawtd 31 {{ROsT ue *3 DO.—.mvu 9383 83U} InESI BIP HUUMIP 4Wd ‘LT Brndsp ' 1nb sayuuw ReagTuiep
uE 2ATIAV W VwWOY V] EFITAWA FJUSLTPUDD J9 DemUABL €81 (g gap 107 ajdwes aual £9d w, v Uo ‘3Iyno um *ESUWULBUOI-ITE
TINSTXHIUL, T @p sunimpRioded 480 jaed auyueq Aun JUCT SRIGTIATA 8IINGIND 8ap uatgonpoxd
say TwIed spETId nad quwow ‘afouie,y 30 Sumuwy B STwaoyg BY IATIJIYD AP ITIOVJJUP §3J9 J8JJ% U3 369 [ *Fouodwvuw Eap
tegrnay 621 ‘sub tesuw oxrp gmel 17 *spulivres si1gnf juos U UOTLEAJEEqS,T JINE N0 EUSTIVTITEAD EOP AnE Inb SeEwg QULIP, u
£31qaw 631 32 #93j31un eajr4ad =agnog avd 3TBJ 8F AIN}IUD ‘eAY1YTIY €317 INOLNA BUN JuImATIAMITU JUG E[Y *(geL 3@
wp -eguuw Ivd *a0Q300+ 9P NYJI, T UCISE 3 THIGS FIYPTATINAT aQl 59K .mhlmho.: a1Ten andtIyy, T 6P UT}eIINg €[ Su®p no

uogonpoxd B -aureoTIpwy no suuspdoaas ouiftac,p juUeE a0 {0L61) PUTEOTIZY Sing[noilidv, euwp santud sanbigerqeys
-adse §20 ap yaudn(d v "~ (MTAL) yudCAu, | pmlwmmmv afeded sep and TEUT® “(g961) asmmiz *(cga1) 18hely '(CLQ9RT) eTEEY
® 1 '{3pgT®) weusum, 1 ‘(WMgA) eawvfel By !(WFedw) anBuew ap XuBA®JI} FIP BPIT) JUGE EUEESP-1D BJUUOP SIIIITYD Haq
Teapavwey
s Jed £a770005 Z - EAEDEN LR
(21dwoxe aed WUQT ejuen[d a0UwE) 1 v Anog WJUWA T
cadnes cap uotsesedsad v euup sajus — gsa7d @1 sxvw me L y'oa raty
(93TVPUSDAS) 2ATVQURLTITE — QUTILEED AN = 8661 & Taa T Dquon
TPCs NNE 23318176 (UGANOS X0 1IXUQU = e xed o mM”MM
reoye ' (BEE) ept1rg snid ne sa}re0pY 7 - tvwﬂ%dm
spoultaq ue ‘sured ap a1INY,P PECJAW 13 TT 88UD BD . - B 3d .
-{100€ [B3MBIC] EAEJIATP EUOE ucTivuwoeusd - surpanl us sanjino - 6’1z @ esnax § Enun Ry
o 8G&T qeatawyl +dde wofty
[21q13snquen) &adEea &ap uerjwapdnopr {ewsuBy, | To €T o = SHTE
feunuen aBudT3I00pp -} s2[B5Ip0 €3] 23aw) £ n €'EE =B _ s1od
(eaTRpUNDeE} BITBIUDWILE - Y3TIVEFE 8ANLIND = G861 9861 OHTE 0o 4o5TaRy
g € ¥ £ A 1

(€ #2rcorife saaanvEsay)



75

{Hibiscus esculentus), la tomate et plusieurs vari&tés de pi-
ments, de poivres ainsi que des oignons. Le gombo parvient &
donner deux récoltes par an,tandis que les autres espéces
cultivées croissent toute 1l'année.

3. Activités annexes

Elevage
Dans cette partie du Dahomey, l'é€levage ne constitue pas

3 proprement parler une activité annexe de l'agriculture.
Méma ici, dans la palmeraie loin de la savane des régions du
nord, il est tonjours l'apanage des Peul ou des Bariba. En
fait, c'est plutdt dans le nord-est du pays gque 1'on rencof-
tre le gros du cheptel dahom&en, environ les trois guarts no-
madisant dans les régions de Parakou, Bimbereke et Nikki (1].
Néanmoins, les quelgues troupeaux de bovins sont régulidre-
ment confiés 34 des pasteurs peul qui regoivent pour salaire
le Jait et la moiti& des veaux nés dans 1l'annge (2). Mais

il s'agit d'un capital immobilis& et gqui s'amenuise chagque
annge faute de soins appropriés (insuffisance des vaccina-
tions, ignorance du métissage, ete..). Il est bien vrai gue
le cheptel bovin n"intéresse gudre la population f&, sinon
comme margue de prestige et pouxr alimenter les sacrifices
rituels. Au point de vue alimentaire, les gofits vont de pré&-
f&rence & la viande de chévre ou d'agouti. Ch&vres, moutons
et pores sont €levés non loln des demeures ol ils circulent
librement, tout comme les volailles, poules, dindons et ca-
nards, et ne r&clament aucun soin particulier. Ce petit bé-
tail parait difficile 3 estimer &tant donné sa dispersion.
Chagque famille posside en effet, méme dans les centres urba-
nisés, une réserve de chévres pour l'accomplissenent des c&-
rémonies annuelles. Les caprins se montrent d'ailleurs plus
résistants aux &plzooties que la plupart des autres animaux
domestiques, bien plus gue les ovins gqui sont surtout élevés
par des musulmans. Les porcins paraissent assez nombreux dans
cette région mais leur viande n'est gu&re apprécife (sans
doute 4 cause des maladies qu'’elle peut entraliner et plus
vralsemblahlement & cause de son aspect blanchdtre qui rap-
pelle la chailr des cadavres!). Il semble également imposslible
d'Evaluer le nombre des volailles, principales victimes des
sacrifices coutumiers. Les poules, de plus petite taille que
celles d'Europe résistent assez bien aux fidvres (3).

Chasse et cueillette
La chasse, trés peu développée dans cette région du Centre
Dahomey, est surtout pratiquée en p&riode de s&cheresse,

1) 76000 té&tes dans le Sud et le Centre contre 373100 dans le
Nord {d'aprés Zimmer 1969, p. 50}.

2) Treés difficile & Bvaluer 3 cause du nomadisme des trou-
peaux, des pertes dues aux épizooties, etc.. CE. en parti-
culier Meyer 1965,

3) En 1962, on comptait pour le Centre: 38500 bovins, 58397
ovins, 98696 caprins et 138347 porecins (d'apréds Meyexr 19651
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Chasse et cvelllette

La chasse, trés pen dé&veloppée dans cette région du Cepn-
tre-Dahomey, est surtout pratiqube en péricde de sécheresse,
lorsque les cultures sont abandonnées aux feux de brousse.
Méme jadis, il ne semble pas gqu'elle ait &t& d'un grand rap-
port, Tréds vite, A partir du XVIIIe sidcle, le gros gibier a
disparu du Centre, émigrant au nord-ouest dans la chaine mon-
tagneuse de l'Atakora. Avant cette date, on pouvalt trouver
sur le plateau d'BAbomey des &léphants, des buffles ainsi que
quelques grands carnassiers: lions, lé&opards, hyénes (1).
Actuellement, il est possible de capturer des petites antilo-
pes (ziite), des lidvres (agwl), des civettes (axlWixlwi) et
aussi des agouwtis gqui se font de plus en plus rares, Une va-
riéts& de rongeur (glez) est en cutre chassé dans les champs
de cultures oft 11 creuse ses nombreuses galeries. Souvent
capturé vivant, 11 est engraissé en cage avant d'étre mangé.

Tout comme d'autres. activités en rapport ave¢ le monde na-
turel, la chasse s'entoure d'un certain nombre de pratiques
rituelles, d'actes symboligues et de prohibitions ou inter-
dits (2). Les technigques de chasse comprennent en général le
prilégeage, 1l'afflt et la poursuite. Les Instruments ou armes
utilisées 3 cet effet se composent du plége (fé&ca), du baton
de jet cerclé de métal (gbefifkpo) servant 3 briser les pattes
des animaux pour les immobiliser, la lance (xwi), le polgnard
(d€kpe ou jivi}, enfin l'arc (da) et la fl2che (ga), rarement
le fusil (tu).

Quant & la cuelllette, elle ne joue pas ce r&le important
qu'elle détient dans d'autres régions afrlcaines, dans les
zones forestidres du Congo par exemple. Ici, elle ne consti-
tue presque jamais un apport alimentaire intéressant. Ce sont
en général les enfants qui s'y adonnent, ramassant des baies
et des feuilles qui entrent parfois dans la préparation des
aliments et surtout dans celle des "médicaments" indlgénes.
Un grand nombre d4d'espdces végétales poss@dent en effet des
vertus curatives Indénlables at remplissent en méme temps des
fonctions rituelles importantes. Les F& ont ainsil créé toute
une pharmacopée basée sur 1l'empirlsme certes, mais aussi sur
des notlons plus profondes touchant au symbolisme des rela-
tions entre les hommes et la nature. Ils passent également
pour d'habiles fabricants de poison.

4, Artisanat

Il s'agit ici de d&écrire les principales technigues de
transformatlon. On veut parler bien sOr des technigues tra-

1} Les célébres Amazones é&taient au départ des femmes entrai-
nées pour la chasse & 1'€léphant.

2} Il semble gu'ici la chasse solt avant tout une affaire in-
dividuelle, méme sl les rites sont accomplis collective-
ment par les associations de c¢hasseurs.
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cle et toute cette teinture est importée d'Europe (ce gqui ne
garantit pas une stabilité des couleurs), hormis le sokpakpE
tiré de l'Ecorce d'une suphorbizcée, de couleur rouge violi-
ne, gul est employé& par les initiés pour telndre leurs pagnes
{Hiisivd, Anagonuvd). La seconde des influences &trangéres se
remargue dans la production. Jusgqu'd l'arrivée des Européens
et m&me pendant la période colonlale, les tisserands confec-
tionnaient des &toffes dont s'hablllait toute la population.
DEs le moment o) l'on s'est mis & produire au Ghana, en
Rigerla et au Togo des cotonnades imprim&es trés bon marché,
le Dahomey en a &t& complEtement inondé. Ne pouvant lutter
avec les prix tr&s bas de ces €toffes importées, les tisse-
rands ont dQ alors orilenter leur activité vers de nouveaux
d€bouché&s, le tourisme en premier lieu. Ils se sont mis par
conséquent 3 produire des nappes et des services de table
vivement colorés et comportant la plupart du temps des motifs
inspirés par la traditicn orale. Le centre de tissage le plus
développé & Abomey est situé dans l'enceinte du palals royal,
occupant le bitiment jadis réservE& aux hotes de passage {jo-
nésa} .

b) Broderie (bloc d'awvd)

Au Dahomey et principalement & Abohey, on découvre une
technicue spéciale de broderie, celle du tissu appligué.
Elle consliste & coudre {to nhu) sur des &teffes de vives cou-
leurs des motifs se rapportant & l'iconographie royale ou &
la tradition populalre. Elle permet ainsi de dé&corer des
plEces du costume traditlonnel: bonnets {aza), pagnes (avd},
Eventalls (afafa), et de confectionner des "taplsseries" re-
latant les exploits des anciens rois d'Abomey, des ombrelles
(awE) & )'usage des chefs politigues ou religieux. Les cou-
leurs sont g&néralement choisies en fonctlon de leur valeur
symbolique mais de plus en plus de manidre arbitraire. A
Y'heure actuelle, la plus grande partie de cette production
est destinée aux tourlstes et trouve, en dehors 4'Abomey, un
débouché dans les villes de la cbte, Cotonown et Porto-Novo.
Buparavant, les brodeurs &taient &galement des tailleurs et
gvaient la 4d&)icate mission d4'habiller le roi et ses digni-
taires. Tout comme les forgerons, les tailleurs se recrutent
dans la méme famille, celle des Yémadjé d'origine nago-yoru-
ba, installé&e & Abomey par le roi Teghesu vars le milieu du
XVIIle siécle., De nos jours, les Yémadjé essaient p&niblement
de maintenir la tradition du tissu appliqué et travaillent
presgue exclusivement pour le tourlsme. Accessoirement, 1lls
cousent encore quelques vé&tements, notamment ceux que l'on
porte pendant les cérémonies funéraires et qui pour tous les
membres de la famille sont taillés dans la méme &toffe. Dans
ce domaine, 1lls sont cependant fortement concurrencés par de
nombreux tailleurs ind&€pendants gui, les jours de marché,
gs'installent non loin des &tals et cousent sur le champ tout
ce qu'on leur commande.
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plus traditionnel (fuvtukede} comportant deux ré&cipients de
poterie recouverts d'une peau et dans lesquels l'air &tait
comprimé au moyen de deux bitons. Le forgeron possé&de €gale-
ment une enclume (gg}, souvent un vieux canon enfoui dans le
sol, des marteaux ou masses de poids variables (zG, =zUkp&),
des pinces {gbege, gakAgbe), des limes {akut&). Ces outils
sont les m@mes pour le forgeron-orfévre qui en cutre utilise
des instruments plus fins, tels gue grattoirs {awa), burins
{xajisc) ou des outils d'inspiration europSemme: cisailles
(sizo), pointes sé&ches (nuxlanu), &taux (etol), etc..

La production du forgeron-orfévre ocu forgercn d'art con-
siste surtout en chjets de laiton et cuivre (3 tort appelés
bronzes puisqu'on n'y décdle avcune trace d'&tain}, si connus
dans le monde et gui alimentent en grande partie le commerce
d'objets touristiques. Toutes ces pléces sont confectionnées
selon le procé&dé de la cire perdue qui n'a pas varié icl de-
puis des siécles. La technique de la cire pardue, tr&s répan-
due sur la cBte occidentale de l1'Afrique, est & psu de choses
prés la mé&me gue celle gul est pratiquée dans d'autres ré-
glons comme la C8te-d'Iveire, le Ghana ou la Higeria, voire
le Cameroun. L'cbijet & fondre est d'abord ré&alisé en cire
d'abellle (widua) gque l'on se procure toute préte au marché
spous forme de glteau de cire (1}. Le modelage s'exécute avec
trés peu d'instruments (lames, fils de fer, ailguilles, plan-
chettes de kols), les doigts jouant le r&le principal. La
pidce une fols modelée est enrchée d'argile (k&) pour réali-
ser un moule. Celui-ci est ensuite lalss&é 3 sécher au soleil
pendant un certain temps. Lorsque l'arglle a durci, le moule
est exposé au feu de forge pour le vider de som mod&le en
cire. La cire, loin d'étre perdue (car c'est un matériau as-
sez coliteux) est au contraire recueillie 3 la base du moule
par un orifice prévu & cet effet. Le moule cantient alors
1'empreinte de la piéce & fondre gul sera défimitivement fi-
Xée aprés une cuisson compléte de 1'argile. La dernié&re &ta-
pe consiste 3 falre fondre le métal (t0 g#) dans un petit
creuset de terre culte (gfz&€) que l'on enfouit dans les brai-
ses du foyer. Le feu de forge est surtout alimenté& par des
cogques de nolx palmistes utilisées au préalable dans les feux
de culsine. Pendant cette opératicn, le feu est activé au
moyen du soufflet gue manoeuvre sans s'arré&ter un jeune ap-
prenti. Lorsgue le m&tal a atteint son polnt de fusion, le
forgeron saisit le creuset avec des pinces et le wvide d'un
geste sfir dans le moule posé & proximit& du foyer. I1 faut
gque l'opération se fasse rapldement et gque le feu solt entre—
tenu pour gue le mEtal reste liguide jusqu'au bout, ce gui
évitera d'emprisonner des bulles d'air. Quand le moule est
froid, l'artisan le brise et en retire la pi&ce fondue gu'il

1} Obtenu en faisant fondre une ruche entidre. Aprés filtra-
ge, le produit est pr&cipité dans l'eau froide, d'ol sa
forme.
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finlra & la lime et au burin. 5i l'objet & fondre se montre
par trop volumineux, 11 peut &tre confectionné & partir de
plusieurs moules, les diffé&rentes partles &tant alors scoudées
ou rivées; il arrive aussl qgue 1'on coule le métal en plu-
sieurs endroits dans un moule de grande taille ré&alisé& 3 par-
tir d'une 8me cu d'un gabarit en terre cuite. Le métal, géné&-
ralement utilisé pour c¢e genre d'objet, est du laiton parfeois
nélé de cuivre provenant de douilles ré&cupérées, venduss par
l'armée dahom&enne.

Le forgercn-orfédvre travallle é&galement l'argent (g3 wewe)
et produit-avec ce m&tal des bijoux, ornements divers, garni-
tures d'armes, enfin des placages sur des beis sculptés, des
fourreanx, etc.. L'argent provient d'anciennes piéces de mon-
naie frangaise {cinguante centimes, un, deux et cing francs,
ces derniéres &tant rares), gui servent en méme temps J'&ta-
lons de poids., La rareté& de ces monnhaies et la difficulté de
s'approvisionner & l'extérieur ont fait de ce m&tal 1'un des
plus prestigieux an Dahomey. Les objets en argent massif sont
donc en tr@s petit nombre. Le plus souvent, 1'argent est
trait& en alliage avec du cunivre oun du laiton, parfois méme
avec du fer blanc de récupération. Le titre en est en général
trés bas et le mé&tal se nolrcit rapidement et finit par per-
dre sa l&égére couche d'argent. T.'alliage est d'habitude tra-
vaillé en plagues minces sur l'encliume & 1'aide du marteau.
Les plagues sont ensuite décarées au poingon ou burin {xaji-
80, kdvisg, awoso) de motlfs en creux ou en relief (points,
traits, demi-lunes, cercles, etc..), puls migses en forme et
sondées (soudure au plomb ou & 1l'&tain). La piéce achevée est
lim&ée et enfin nettoyfe avec du sable dans une sclution de
savon indigéne riche en potasse (adi} et de pulpe de ¢itron,
3 laguelle est ajoutée une &cprce pilde, 1'atikd (nom géna-
rigue denné€ 3 toute substance médicinale tirée de 1'dcorce
d'un arbre). Bien gu'il soit de plus en plus ardn de se pro-
curer de l'argent, les bijoux faits dans ce mé&tal demeurent
indispensables car ils composent la parure rituelle des wvaodfl
{surtout les Nésuxwe). Ils semblent d'aillieurs exclusivement
réservés 4 cet nsage. Aussi, remplace-t-on parfois le métal
noble par du fer blanc. Ceci toutefols représente une selu-
tion extr&me gqui ne rencontre pas la faveur générale. En
principe, les parures rituelles restent au sein du lignage et
s'y transmettent en fonction de la filiation ou des régles
admises pour représenter les Jdifférents ancétres de la famil-
le (wodil N&suxwe des familles princiéres).

De nos jours, le forgeron—orf@vre (gdviblotd) ne trouve
plus beaucoup d'ouvrage. Faute de matidre premidre et surtout
de dé&bouchés, 11 doit se contenter de menus travanx tels gue
nettoyages ou ré&parations, ou alors abandonner sa spéclallté
pour se consacrer 3 la production d'objets touristigques, cul-
vres et laitons, cu & c¢elle d'ckjets utilitaires, ocutillage,
abjets cultuels, etc..
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L'orfavre (sikanutlitd) &prouve les mEmes difficultd®s gque
son c¢oll2gue travaillant 1'arxgent, bien qu’il seoit plus faci-
le de se procurer de 1'or (sika). Au Dahomey, 1'or n'a jamais
joui 4'une grande faveur, m&me aux temps anciens, contraire-
ment 3 certains pays volsins ol il &talt 1'apanage des chefs
coutumlers et pouvalt en méme temps servir de monnaie d'échange
{chez les Ashanti par exemple). A l'heure actuelle, la pro-
duection de 1'orfévre se limite & des objets de parure fémi-
nine: boucles d'oreilles (togbe), anneaux (aldké), etc...
Productlion fortement concurrencée par une abondante lmporta-
tion de bijoux de pacotille en mEtal dor& ou en plastique.

En gé€néral, 1l'artisan utilise de la poudre d'or obtenue au-
prés des Yoruba de la cfte. Cette poudre @'or est tout d'abord
purifiée par dEcantations successives, puis fondue dans un
creuset placg au centre 4'un foyer fermé&., Ce foyer on four
est le plus souvent constitué par une poterie renversée. Le
lingot est ensuite aplati en une feuille mince qul est décou-
pée selon le motif recherché et soudée. L'outillage de 1l'or-
faévre semble assez restreint et, hormis le four gue 1'on
vient de citer, d2note une origine europfenne. Le travall de
l'or n'appartient pas 8 1'artisanat traditionnel de 1l'ancien
royaume f&, L1 revient en gé€nfral & des ethnies de la cdte:
Mina, Xweda ou Yorubha.

Comme beaucoup d'autres objets d'art, les ceuvres fondues
4 la cire perdue, les blioux A'argent ou d'or, comportent, a
travers les motifs plus ou molns st@réotyp#s gul les ornent,
un certain symbolisme en relation avec la tradition orale du
Dahomey, notamment la tradition des anciens rois 4'Abomey.

d) Sculpture sur beois {atikpikpa)

Cet art est demeuré& tr@s vivant chez les FG, méme si de
plus en plus il s'oriente vers des buts non rituels et ali-
mente le commerce d'objets pour tourlstes. Au Dahomey, l'ar-
tisan-sculpteur {atlkpatd) ne détient pas un monopole, et
quand bilen mEme le métier se transmet généralement de pére en
fils, chague individu tant soit peu doué a la possibilité de
sculpter le bois. Le polds de la tradition, en ce qui cochecer-
ne le choix des sujets, le style cu 1'interpr&taticon, ne
1'empEche aucunement de donner a2 ses ceuvres une margue per-
sonnelle gul va au-deld d'une simple sighature. Elle exprime
en effet les convictions profondes de l'artisan, révélatrices
de son univers culturel. Le centre le plus important de 1la
sculpture sur heis au Moyen-Dahomey semble Etre celui de
Banamd gui doit sa répuntatlion & la confection d'objets n'ayant
plus gu'un lointaln rapport avec la tradition. Par contre, il
existe de nombreux villages aux alentours d'Abomey ol il est
encore possible de voir des artisans travailler toujours se-
lon une optique traditionnelle (& Fonkpamd, Zado, Massi,
etc..). Il peut arriver aussi gqu'on découvre jusque dans les
centres urbalns des sculptures exécutées pour des bescins
cultwels évidents (efflgies de Légba, statuettes de jumeaux,
etc..). Et mEBme si l'intenticn rituelle en est absente, la




B85S

plupart des objets de bols sculpté offrent cependant 1l'inté-
rét de fournlr & la littérature orale un support matériel
incontestable. Il s'agit donc 14 d'un art hautement signifi-
catif gqul a é&té parfols comparé & juste tltre & une sorte
d'écriture plastigue.

L'artisan sculpteur emploie dans la plupart des c¢as un
cutillage restrelnt d'origine traditionnelle gqui comprend
essentlellement une hache (asilovi) et une herminette (xdvi),
auxquelles viennent s'ajouter des lames cu des couteaunx (Jji-
vi), des ciseaux (x&), limes (akut®), marteaux (zli}, scies
{sa) et gouges (awa). Les esplces les plus couramment utili-
sées pour la sculpture comportent des bois durs comme le loko
{ou iroko, Chlorophora excelsa) et le zatl (té€rébinthe), ou
des bois tendres, tels le hiiti ou xiti {fromager, Ceiba Then-
ningii}, le leti, etc.. Avant d'abattre l'arbre, l'artisan se
doit d'accomplir wvn sacrifice propitiatoire & l'esprit de
l'arbre {atimdvodii), car chague espéce végétale est censée
abriter un vodii {d’'oll leur constante utiliisation dans la plu-
part des rites). Aprés avelr s&ché& guelgque temps, le tronc
esgt débit& en billons de différentes grandeuxs se¢lon leurs
destinations. La forme est ensuite grossisrement &bauchée &
la hache, puis achevée & l'herminette. Les détails sont obte-
nus au moyen d'instruments plus fins tels gue lames, couteaux

. ou gouges, encore qué l'herminette pulsse remplir ces diffé-
rents usages. Une fois terminge, la piéce est polie & 1'aide
d'une feullle ruguense ou, de plus en plus, avec du papler de
verre. La production est extrémement variée et comprend aussi
bien des statuettes de différents formats (figurines de Legba
gardien, de jumeaux xoxovi, sculptures anlmales ayant une va-
leur symboligue dans la tradition rovale), des cbjets rituels
ou de prestige (récades makpo, cannes pogé, utllisées par les
vodill de tous les colléges), que des pifces du mobkilier {tr&-
nes jadem&, zEkpo, tabourets katak& & l'usage des chefs de
collectivités familiales ou de notabilité&s religieuses) ou
des instruments de musigue (tambour xiigd, xUtd, etc..).

Le dépeuplement forestier du Centre-~Dahomey a, comme on le
sait, permis l'implantation de la palmeraie. Aunjourd'hui, on
essaie de préserver les grandes espéces comme l'iroko et le
fromager par un contrdle sévadre de l'abattage et en plantant
des variété&s nouwvelles, le teck par exemple (plantaticn de la
for&t de Ko au nord d'allada)., Malheureusement, l'un des
grands ennemis des arbres isclés comme le fromager, l'ixrcko
cu le bhacbab, c’est le feu que l'on allume dans la hrousse au
cours de la saiscon s&che pour détruire les fanes et enrichir
la terre. L'utilisation intensive de 1'iroko pour la cons-
truction et la menuiserie au temps de la colonisation a cau-
s& ]l 'appauvrissement de ces grands arbres au bois trés dense
et & la belle patine rouge sombre. Jadis, ces arbres étaient
protégés par des interdits de nature religieuse et faisaient
l'objet d'un culte. Ce culte existe encore parfois et il
n'est pas rare de trouver au pied des arbres des coupes ou
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vases &4 offrandes, des autels asé€, etc.. Un ircke particulié-
rement vén&ré& possdde m&me un petit temple prés de Bohicon
(at3lokovodi).

Toujours sous le chapitre de la sculpture, on peut signa-
lex encore la production originale de calebasses sculptées de
motifs en l€ger relief, rappelant généralement des proverbes
{zoka ou e do lo de we}. Ces calebasses de dimensions rédui-
tes (dix & vingt centimitres de diamdtre), coupées en deux
pour former une sorte de befte, sont tout d’abord pyragravées
au moyen d'une aiguille ou poingen (n¥e) rougi su feu, Les
motifs inserits dans des champs sont ensuite isolds en exci-
sant la surface gqui lee sépare & l'aide d'une lame effiiée,
d'un rasoir par exemple. Ces calebasses gravées, v&ritables
nessages symboligues, permettent aux jeunes de se courtiser
en vue d'un mariage {(1).

e} Poterle (bio z&)

Chez les FG la poterie est tré&s bien représeuntée et joue
un rdle important non seulement en fouvrnissant nombre d'us-
tensiles culinaires ou d'usage domestique, mais également une
quantité d'cbjets indispensables 4 1'accomplissement des dif-
férents cultes. Comme on peut le remarquer parmi d'autres
peuples d'Afrique noire, la poterie constitue icl une activité
exclusivement f&minine. Le geste de la potiére rappelle en
effet celui des divinités créfatrices et rev&t le caractére
&minemment f&minin de la fécondit& de la terre. Dans 1a ré&-
gion 4'Abomey, ce sont les villages d'Ounbé&gamé et de Sahé
gui renferment les principaux centres potiers. On trouve ce-
pendant queigues potiéres & Abomey, au quartier Axwaga-Lego
(Ahouaga-Légo). Leur production est essentlellement destinée
aux bescins locaux et s'#Bcoule en bonne partie sur les mar-
chés de la ré&gion: Abomey, Cana, Ounb&gamé&, Zogbodomé.

La technique de fabrication ne nécessite que peu 4'instrus
ments et c'est la main gui fournit le meilleur outillage.
Presgue tous les pots sont confectionn€s 3 partir d'une argi-
le que 1'on trouve en abondance au voisinage du fleuve Couffo.
Cette argile est tout 4d'abord m&lEe de tessons pilés, ce gui
permet de la dégraisser, puis malax€e dans un mortier et tra-
vaillfe & la main jusgu'd ce gu'elle devienne une pite mal-
i1&able de couleur légi&rement grisftre. Elle est alors trans-
formée en boudins d'un: diambtre variable (trois & cing centi-
m@tres}. Ces boudins juxtapos€s et liss&s au moyen d'une
feuille de bananier forment les flancs du pot. Le fond est
ajoutd aprés coup. Le col ou l'ocuverture est model&e en der-
nier lieu toujours de la méme maniére. Les grandes jarres
pour la conservation de l'eau et toutes les pidces volumi-
neuses se font généralement en plusieurs parties qui sont en-
suite rattach&ées les unes aux sutres. Etant donné les dimen-
sions, 1la potifre au lieuw de faire tourner la pifce entre ses

1)y Cf. Gabus 1967, p. 129; Savary 1967, p. 86.
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mains, tourne elle-m&me régulidrement, un pied pos& au centre
de 1'anneau d'argile. Durant tout le montage, on maintlient
1'argile humide au moyen de la feullle de bananier trempée
dans une jatte remplie d'eau. Lorsque la poterie est achevée
et encore humide, elle peut recevoir un décor roulé sous for-
me de quadrillage effectué & 1'aide d'un biAtonnet sculpté de
multiples dents, le xa, Ce guadrillage facilite le refrai-
chissement des liquides en avgmentant la surface extérieure.
Une fols terminés, les pots seront mis & sécher au solell et
lorsque le nombre en est suffisant, on les fait cuire 3 ciel ou-
vert apréds les avoir enfouls sous un amas de cosses d'haricot
{aikiflo). C'est un combustible tré&s bon marché et qul a
1*avantage de donner un fen lent et ré&gulier.

La plupart des poteries, de teinte ocre-rouge lorsgu'elles
sont cultes, ne regolvent pas d'engobe mais sont sguvent dé-
corées avec du lailt de kaolin par exemple. Enfin les autres,
complétement nolres, doivent cet aspect au charbon de bois ou
a8 1s sule intégrée 3 l'arglle avant le fagonnage, lLes pote-
ries d'usage cultuel présentent frégquemment des motifs en re-
lief découpés au couteau ou rapportés. Parmi les poterias
d'usage domestique, on distingue des jarres de grande taille
pour la conservatlon de l'eau (gb&€), des marmites pour la
cuisson des aliments (nuzé€ ou nudazé&), des vases de bain (wu-
leghd), des "canaris" pour le transport de 1'eau ouw des li-
guides en général (tdiz€), des "foyers" ou hraséros {adokd
ou adokpe}, des lampes 2 huile de palme {(zoghi&). Dans la ca-
tégorie des poteries rituelles, on trouve des pots de dimen-
sions réduiltes pour aller quérir 1'eau des sources sacrées
{goliz&) ou la conserver dans les temples (gbagwe), de tout
petits bols pour le culte des morts {lobozé&), de minuscules
marmites pour celul des jumeaux disparus (xoxozé), d'autres
plus volumineuses et surtout beauvcoup plus richement ornées
pour les divinités aquatiques [Téxdsuzé), des assiettes de
différentes grandeurs (gha, k&ghid) pour le culte du Legba,
des jumeaux, etc.. {1).

A l'heure actuelle, la poterie Jomestigue recule devant
1'introduction massive d'ustensiles en métal &maillé ou en
matiére plastique d'origine europfenne ou nigériane. Cepen-
gant, elle se maintient encore pour la conservation des 1i-
guides, l'eau notamment {jarres et canaris), et la prépara-
tion de la nourriture (marmites et foyers). Son prix trés
modigue lui permet aussi de lutter contre la quincalllerie
gui demeure encore assez coliteuse.

f) Travaill du cuir (ble afiu)

Au Dahomey., le travail du culr ou des peaux revient avant
tout aux Hagussa gqui en sont les maltres incontestés. A
Abomey néanmoing, quelques familles d'origine £5 perpétuent
cette tradltion en produisant des sandales de chefs (afdkpal

1) Savary 1970, 1, p. 33.
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en culr brodé ou appligué de motifs symboligques, des sacoches
(azdkpla), des ohjets destinés aux cultes et parfois aussi
aux touristes, ainsi gu'en effectuant de petits travaux de
réparation ocu d'habillage {fourreaux de sabres par exemple).
L'artisan corroyeur ach&te les peaux brutes au marché et les
prépare lui-m8me. Ce sont principalement des peaux de mouton
et de boeuf, guelquefois des peaux d'antilope. Le tannage
comporte plusieurs &tapes. Pour une pean de mouton par exem-
ple, on la fait tremper (e na do kpé&) pendant cing jours au
moins dans une eau contenant un produit tannant d'origlne wvéE-
gétale {yekplikpl&) obtenu par pilage d’'une calebasse. Aprds
ce premier trempage, on immerge la peau dans un mélange
d'huile de palme (amivd) et de savon indigéne (adi) et on la
fait ensuite sé&cher pendant guelgues heures avant de la rin-
cer (e na do adi mé), C'est & ce moment gue les poils se da-
tachent d'eux-mémes. On recommence cette opération le jour
suivant. Enfin, lorsgue la peau est complétement débarrassée
de ses polls, on la lave 3 plusieurs reprises avec du savon
indigéne jusqu'd ce qu'elle devienne parfaltement blanche et
lisse, Dés lors, il suffit de la faire s&cher en ayant soin
de l'&tirexr (¢ na d&) sur un boils (koyifa). Une fols sdche et
souple, la peau peut recevoir une teinture gui jadis &tait
d'origine végétale alors gu'aujourd'hui elle consiste en pro-
duits chimiques 4'importation. Autrefois, on cobtenait par
exemple le jaune avac une racine (kodo), le rouge avec l’ag-
box3kd et le moir & 1'aide du fruit de l'drbre appelé gamalua.
Le culr vert ou culr de Kano était par contre acheté® aux
Hacussa.

Les sandales traditionnelles (afdkpa) demeurent encore
aujourd'hui le seul apanage des chefs et symbolisent 1l'auto-
rité ou le prestige. Aux temps de l'ancien royaume d'Abomey,
elles faisaient partie des régales et figuraient parmi les
objets rituels de l'intronisation des rois. Comme jadis, el-
les sont toujours confectionnées avec un soin m&ticuleux.
Ainsl, chagque sandale caomporte les £1&ments sulvants: une
semelle ext&rieure (salubata) en culr de boeuf complété&e par
une semelle intérieure {afdicyd), toutes deux cousues, une
bride (salbatakd) de culr douhlé d'étoffe, bordée et agrémen-
tée d'un motif {(tagbo}, retenune & l'avant par un cordon de
culr (awdtimdkd).

L'outillage de l'artisan cordonnier comprend une masse de
bois dur (kdnukd), un marteau de type européen, une lime, une
enclume sp&ciale (awiya), nn racleir (awa), un poingon (cada-
gd), une aldne {ga), un tranchet a lame incurvée (godogodo),
enfin des couteaux & lames droites ou obliques (kdzexa}.

g) Vannerie et sparterie (xaldtd, bleo xa)

Au Dahomey, du moins dans la région d'aAbomey, la vannerie
et la sparterie ne représentent gqu'un secteur peu développé
de l'artisanat traditiomnnel., Il faut aller beaucoup plus au
nord, parmi les populations pila, tanéka, bariba et somba
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pour en constater 1'abondance et la diversité. Chez les FJ,
11 ne s'agit pas d'une activité réservée & tel ou tel groupe
familial. Chacun peut s'exercer & nouer les brins de raphia
ou de jonc pour confectionner des panlers de diffé&rentes
grandeurs (xasu) gue l'on utilise pour le transport ou le
stockage des denrées alimentaires, des vans (t2) & l'usage
d'étals ou de couvercles, des paniers clissés (aja) pour le
transport de la velaille ou de grandes paniéres (akdkd} pour
celui du petit bé&tall, des é&ventalls (afafa), des chapeaux a
larges bords {(aza), des nattes (zd, kplakpla), des balais
{akira), etc.. La fabrication de tous ces objets ne nécessite
en tout cas aucun outillage particuller si ce n'est quelgues
couteaux ou canifs. La technique emplovée pour les panlers et
les corbelilles est celle dite du colombin gul consiste 3
tresser le jonc ou le raphlia en spirale {c'est la mEme gue
celle gui est pratiquée par les Barika et d'autres ethnles du
Nord-Dahomey). Le raphia ou le jonc sont parfois teints a
ltindigo ou avec des couleurs chimiques d'origine européenne
{nattes, petite vannerie). Il existe en outre des &toffes de
raphia tissées sur un métiar de type vertical 3 une lisse.
Elles sont destinées en général i la parure rituelle dans
certains colldges vodi. Enfin, la fabrication des cordes de
sisal semble tre la spé&cialité de quelques musulmans proba-
blement d'origine haoussa.

Pour clore ce bref panorama dec activités artisanales, 11
est bon aussl de dire deux mots de la sltuation actuelle de
l'artisanat traditionnel f1). Jadis au service de la royauté,
l'artisan dahom&éen connait auwvjourd'hul de grandes difficul-
tés, notamment en ce qui concerne 1'écoulement de sa produc-
tion. Dans le domaine des okjets utilitaires, 11 dolt compter
sur la coneurrence toujours plus active des articles d'impor-
tation eurcpéenne ou en provenance d'autres pays d'Afrique.
C'est le cas par exemple du matériel domestigue comme les
ustensiles de ménage en aluminium ou en fer &maill#&, en plas-
tigue, etc., qul remplacent petit 3 petit la poterie, les
calehasses, etc.. Aussi n'a-t-11 d'autre ressource gue celle
du tourisme et sa production tend de plus en plus 2 se spé-
claliser dans cette voie. Malheureusement, cette solution
reste aléatoire car elle dépend de facteurs gui &chappent a
ltartisan, é&tant avant tout du ressort du gouvernement. Une
autre difficulté éprouvée par l'artisan réside dans la com—
mercialisation de ses produits. C'est en fait le mEme ph&-
nom&ne gqui frappe le cultivateur, c'est-a-dire gu'il reléve
de la présence d'intermédiaires dans le circult de vente. En
somme, la vente des produits d'artisanat peut &tre envisagée
selon les gquatre modes sulvants:

1} vente directe par l'artisan gui en a regu commande ou
non, prix en général assez Elevé;

1) cf. Adande 1964.
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2) vente directe sur un marché par l'artisan ou un membre
de sa famille, le prix peut &tre abaissé selon la ré-
gle du marchandage;

3) wente indirecte par un marchand spéclalisé mals é&tran-
ger 4 la localité (en général des musulmans hacussa ou
yoruba), le prix payé 3 l'artisan est trés has;

4} vente indirecte par un interm&diaire (marchand non spé&-
ciglisé, souvent un membre de la famille qui se charge
d'écouler la production dans les centres urbains de la
c8te), faible rentabilité pour l'artisan qui se voit
souvent grugé par des escCrocs.

En ce gul concerne le statut et 1'origlne des artisans
dahcméens et principalement ceux d'Abomey, on peut dire en
résumé gu'ils ne regoivent pas de statut particulier comme
c'est souvent le cas dans d'autres ré&gicns de l'Afrique noi-
re, Ils ne sont pas non plus soumls aux régles des guildes
comme c<hez les Yoruba par exemple {1). On remargue toutefois
que certaines activités artisanales semblent appartenir 2
telle ou telle famille. C'est le cas des forgerons ou des
bijoutiers qul font presque tous partie du clan Hountondii,
c'est aussl le cas des tisserands, les aydlotd, gui ont fait
de ce terme un tiltre famillal, de méme gque les brocdeurs
Yemadijéd s'encrquelllissent de leur ancienne fonction de tail-
leurs du rol (axdsu d'aublotd). Hormls les tisserands, la
plupart des artisans d4'Abomey sont criginaires de pays voi-
sins: nago, mina et gid. Ils ont &t& amenés et installés de
gr& ou de force par les anciens rols d'Abomey, gui tenaient
griace & eux 4 accroitre leur prestige vis-a-vis de leurs su-
jets ou des autres royaumes. Parmi toutes les familles immi-
grées au Dahomey, celle des Hountondji a falt 1l'cbiet d'un
traltement spé&cial de la part de la royauté dahom&enne. Une
des margues caractéristiques de ce trailtement de faveur fut
1'installation de cette famille aux abords immédiats du pa-
lais royal. De nos jours, les Hountondji forment une vaste
collectivité trés homogéne, ol les traditions familiales,
techniques et religieuses sont encore blen vivantes. C'est
ainsi gque par exemple 1ls ont conservé une vénératicn profon-
de pour leur "patron® spirituel, le vedid Gu, maltre de la
forge et de la guerre, lui consacrant un jour par semaine
pendant leguel tout travail est prohibé au profit des acti-
vités cultuelles. Pour une ralson inconnue, ce jour tombe
le guatriéme de la semaine musulmane (tanaat: mardi ou Guzig-
be en fdgbe). Comme on peut d&ja s'en apercevoir religion et
techniques {ou connaissances) vont souvent de pair au Dahamay.

1) Herskovits (1962, p. 96) pensalt gue les artisans for-
malent des groupes organisés comme les pré&tres et les de-
vins.
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Plan du march& d'Hijro & Abomey (Situation 1966-67)

ll
2,

3.
4.
5.
6.

14.

19.
20.

21.
22.
23.

24,
25.
26.

27.
28.
29.
30.
31.

Halle des bouchers

Marchands de nattes et revendeuses au détall (cigarettes,
boltes de conserves, etc..)

Réparateurs de vélos (en permanence)

Marché aux légumes (en gros et au détail)

Marchg& aux poissons (séché ou fumé)

Quartier des forgerons

March& aux grains {en gros et au dé&tail)

Revendeuses au détail (produits 4'importation, cigaret-
tes, etec..; en permanence)

Marche& aux €toffes et autres articles d'habillement
Tailleurs

Artisans divers (cordonniers, etc..}; en permanence)
Restauration (préparation de la nourriture)

Marchands d'articles d'importation (petite qguincaillerie,
etc..)

Marchandes d'huile

Marchandes de cola {en permanence)

Tailleurs :

Cordonniers

Marchandes d'akasa

Potiéres

Artisans divers (objets de prestige: parures, tissus ap-
pligués, etc..)

Artisans divers

Marchands d'ingrédients pour objets magiques

Marchandes de prodults 4'lmportation (vaisselle émaillée,
parfumerie, etc..)

Marché aux fruits (en gros et au détail)

Marché aux grains (surtout mals et riz)

Marché aux herbes ou feuilles utilisées dans la pharma-
copée indigéne ou dans un but rituel

Marché aux volailles et aux porcs

Vanniers

Marché aux ignames

Vanniers, tisserands, fabricants 4'instruments de musique
Marché au b&tail (surtout ovins et caprins)
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5. Commerce et &change

Chez les F&, le commerce et 1'é&change sont fré&quemment a
1'honneur et occupent une grande place dans la vie des indi-
vidus., & tel point d'ailleurs que le marché&, gul n'aurait d4a
€tre gu'un simple lieuw de transactions commerciales, est de-
venu en méme temps le centre de la vie sociale et religisuse,
Au Dzhomey en effet, rien ne se fait sans tenir compte de ce
phé&nom2ne périodigque et immuable gue constitue la march&,
C'est aingi gque la semaine traditionnelle dahom&enne s'&ta-~
blit en fonction de la succession des marchés, solt tous les
guatre jours (tous les clng disent les Dahom&ens car ils
comptent & partlr du dernier march&). Chacun de ces guatre
Jours correspond en falt & un marché& de la ré&gion, s=lon
1'ordre suivant: -

1} Hijro (march& a'Abomey) ou Mydxl (marché de Cana)

2} Adokwl ou Bosl (marché& de Bohicon)

3) Zogbodo ou Gbedagba (marché de Zogbodoms)

4) Ajaxi (ancien marché d'Abomey Sis au quartier
Hountondji)

Principal & Abomey, le march& HUjro compte parml les plus
importants du Dahomey, c'est le lieu d'&coulement pour tous
les prodults agricoles de la réglon du Centre. Il provogue un
afflux consid&rable de gens, parfols plus de dix mille per-
sonnes, venues de toutes les contr&es avoisinantes, de la
cbte, du Centre, de 1'Ouest et du Nord. Beaucoup arrivent 3
pied, aprd&s une marche de guatre ouw cing heures, d'autres a
vélo, le plus grand nombre par camions, autobus ou camion-
nettes surchargés, lents et inconfortables, appelés "dindons"™
A juste titre.

Le march& d'Hujro occupe une aire rectangulaire de plu-
sieurs hectares en plein centre de la ville 4'Abomey au quar-
tier Bountondji. Il est inscrit dans le pBrimd&tres: routes de
Bohicon, de Hodja, de Sahé et de B&con-Hounli, et comporte
selze halles couvertes surélevées, gui sont relativement peu
utilisdes sinon comme dépdts de marchandises, les &talages se
trouvant en plein ailr ou sous des apatames de branches de
palmier. Le march& déborde aux alentours, le long des routes
et dans les boutigques des quelgques comnercants de la place.
Une aire de stationnement située en retrait du marché permet
le dé&chargement des marchandises amenées par camion.

A l'intérieur du périmétre, chague catégorie de marchands
occupe une place guasi immuable [1). On y trouve tout ce gui
est nécessaire 4 la vie courante d'une population rurale,
depuis l'alimentation jusqu'aux prodnits de beauté en passant
par les ustensiles de cuisine, les médecines indig&nes et les
objets de culte, Ce sont bien entendun lee femmes gui détien-
nent le monopole du commerce, lci comme dans d4'autres réglons

1) Cf. plan du march& p. 92.
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du Dahomey {1)}. Elles apprennent trés jeunes l'art du mar-
chandage en surveillant tcut d'abord l'é&talage maternel a

la porte de la concession, puis en accompagnant leurs méres
au marché&é. D&s qu'elles atteignent 1'&ge de la puberté&, elles
regoivent de celles-ci ou d'un autre parent (en général choi-
sl dans la lignée maternelle) de petites sommes d'argent
gu'elles 1nvestissent, par exemple en achetant guelgues oran=-
ges qu'elles se mettront en devoir de peler pour les offrir
aux passants. Ensulte,lorsque leurs affaires prospdrent, el-
les s'habituent 3 préparer des nourritures variées (boules
d'akasa, bilére de mals jakpale, etc..) pour les vendre au
marché aux cHtés de leurs méres. Enfin, apras le mariage,
elles emploient 1'argent de leur dot dans 1'acquisition d'un
petit fonds de commerce (clgarettes, boltes de conserve,
chjets d'importation, etec..) Ainsi de fil en aigullle, eslles
augmentent leur négoce et obtiennent das bénéfices toujours
plus considérables. Ces derniers leur sont ré&servés et &chap-
pent complétement au contrdle des maris. Certaines femmes
dahoméennes, principalement celles gui résident sur la cdte
et gui sont en majeure partle d'origine nago-yoruba, ont
réussi & se constituer des fortunes remarguables que peu
d'hommes seralent capables de réaliser. Elles possédent en
falt la guasi-totalité du capital disponible av Dahomey, mais
11 est & remarguer gue ce capital ne proflte guére au déve-
leppement du pays, puisqu’'il est réguliérement investl dans
le commerce ocu dans des d&penses de prestige. A Abomey, elles
ont réussi 3 maintenir, en dépit des fluctuations monftalres,
une sorte de monnaile d’'&change qui n'a cours gque dans cette
contrée, Il s'agit de l1'ancienne monnaie divisionnalre de la
France d'avant=guerre, pidces de un et deux francs gque les F&
désignent sous le nem de Jjetd. Cette monnaie joult 4'une
grande faveur et en dehors des tractations commerclales s'em-
plole de pré&férence lors des cérémonies religleuses ou fami-
liales wpour les dons rituels,

Comme tcus les marchés africains, celul 4'Hiijrc est un
lieu trés animé&, haut en couleurs {ou en odeurs). Il est im-
possible d'en donner 1ci une description compléte; néanmeins,
11 est intéressant d'en relever certalns aspects gquant au d&-
roulemegnt des opérations gqui s'y produisent, et en ce gqui
concerne les modalités de la vente. Le marché débute le matin
de bonne heure par 1'installation des apatames, sommaires
abris de feuillage contre les ardeurs du scleil. Les marchan-
des lez premidres arrivées dressent leurs €tals avx meilleurs
endroits, mais toujours danz une zone réservée 3 leur apécla-
lité. Quelgques—-unes se contentent de déposer leurs affalres
et attendent l'arrivée des camions et camionnettes suxchargés
de gens et de marchandlses. Il en est d4'autres cgqui guettent
la venue des campagnards le long de la route, afin de leur
acheter les produits de leurs fermes {(volailles, grains,

1) Tardits, 1962, p. 89-102.
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légumes et fruits). Il s'&tabllit ainsl t&t dans la journée
une chaine de revendeurs cu plutdt de revendeuses (ajdwatd),
car ce sont exclusivement des femmes {1}, Les gens venus des
campagnes, fatigu&s par une longue marche entreprise au cours
de la nuit, cBdent de la sorte leurs bilens avec une perte
parfols considérable. Cecl s'explique par la cralnte gu'lls
éprouvent de ne pas pouvair vendre toutes leurs marchandlses
ou bien de s'en retourner trop tard, Il arrive aussi que ces
malheureux se fassent d€lester & l'entr&e méme du marché&, car
les revendeuses s'entendent entre elles pour "bloguer la rou-
te" & ces profanes. Il existe Egalement des marchandes gqul
n'hésitent pas a se déplacer pour s'approvisionner directe-
ment auprés des proaducteurs et gul sillomnent la région en
suivant 1l'erdre des march&s (2). Il en est de méme pour cel=
les qul wviennent de la cfte, et qui, en remontant vers Abomey
cu Bohilcon, font leurs achats tout le long du chemin,

Dans la matinée, le marché d4'Hijre ne présente aucun lnté-
rét pour l'acheteur., Les prix y sont tr@s E€levés et il s'ave-
re dlfficile de marchander. Les prix sont fix&s au préalable
par les revendeuses, en tenant compte des march&s pré&cédents,
de 1'abondance des produits, etc... Ces prix scnt ensulte
modifiés au cours de la journée en sulvant l'cffre et la de-
mande. Il faut ajouter qu'une taxe fixe de 35 CFA (3) est
percue par la Municipalité sur chague é&tal eu marchand.

Les prcdults sont vendus selon leur nature d'aprds le sys-
t&éme de mesure traditiennel, parfois au meyen de mesures Qu
instruments d'orlgine eurcpéenne. Pcur le grain, la mesure
est l'unit& de base. Il s'agit la plupart du temps d'une ga-
melle ou d'une petite cuvette dont le fond a &t& apprafondl.
Il ¥ a d'allleurs deux scrtes de mesures, l'une servant 2
1'achat, l'autre & la vente. La diffSrence de contenance per-
met de réaliser le b&nEfice. Les predults maralfchers sont
Evalués en charge cu en tas, selcn le mode de vente, eh gros
cu au détall. Il en est de méme pour les tubercules et les
agrumes. Les oléfaglineux, hulle de palme cu d'arachide, se
vendent au litre cu par bonbonne, bidon ete.., 1'huile de
palme pouvant &galement se dStailler aw moyen de mesures en
métal ou de calebasges. La biére de mals est débit&e en bou-
teilles de calebasse (go) cu en jattes de mé&tal &maillé. Pour
le polsson sé&ché&, l'unité de mesure est le tas, éventuelle-
ment un nombre déterminé&, guarante ou deux cents (valeurs
traditionnelles). Tous les textiles cu presqgue se négoclent

1) Les hommes se spé&cialisent dans la vente des prodults
d'impertaticn, surtout les jeunes, cu dans celle du gros
et petit b&tail. En cutre, les artisans viennent &couler
leur production cu exécuter des travaux ccmmandés sur le
champ.

2} Herskovits 1965, p. 219-21.

3) Situatlicn en 1967.
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au yard, mesure anglaise en usage dans les pays d'Afrigque an-
glophone comme le Ghana et la Nigeria gui constituent les
grands fournisseurs d'étoffes imprimées pour le Dahomey. Ce-
pendant, la mesure reste le md@tre cu le double mdtre pour les
textiles importés de France.

Le marchandage méme pour des achats minimes est une ragle
ocu une marque de savolr-vivre, Personne, en effet, n'avrait
1'idée de payer ce gue réclame le vendeur, et gul correspond
en géné&ral au double de la valeur réelle. Celui qui agirait
ainsl montrerait non seulement gu'il est fou mals aussil que
le marchand 1'est encore plus en n'ayant pas exlgé davantage.
Le principe du marchandage est ici tré&s simple, bien gque dif~-
férent guelgque peu de celul pratigué dans d'avtres régionsg du
monde. Le client, aprés avoir obtenu un rabais éguivalent &
la moiti& ou au tiers du prix, propose une valeur toujours
plus faible, jusgqu'd ce gue le vendeur fatigué ou impatient
accepte ou au contraire refuse.

Une liste compléte des produits ociferts sur le marché
d'Abomey serait sans doute longue et par trop fastidieuse,
aussi se contentera-t-on de signaler cewx gqui reviennent le
plus fréquemment et que 1l'on ne peut se procurer gu'd cette
occasion. Ce sont tout d'abord les cérfales, le mais en par-
ticulier, puls les tubercules: racines de manioc et ignames,
ces derniéres provenant principalement de la région de Djidja,
ensulte les arachides décortiquées selon le proc&dé artisa-
nal, puis les produits maralchers (tomates, oignons, gombo)
et les frults (oranges, mangues, bananes, etc¢..), le poisson
s&ché, enfin le gros et petit bétail. Le marché permet é&gale-
ment de s'approvisionner 3 bon compte en cbjets cu preduits
d'importation comme les textiles par exemple. Il faut y ajou-
ter les multiples articles indispensalbiles & 1'accomplissement
des activités rituelles, tels que feullles liturgiques, char-
meg magiques, ete..

Mais le marché& d'Hiijro ne serait guére différent des an-
tres marchés du pays, 5'1l ne présentalt pas & cBft& des tran-
sactions commerciales qui s'y font un aspect beaucoup plus
important puisgqu’il a trailt au fonds social et rellgieux. Le
marché apparalt méme plus comme un ¢entre de rencontres so-
clales gue commerciales. Ici, se cdtoient le Bariba et le
Peul, musulmans du Nord venus vendre leur b&tall ocu les pro-
duits de leur artisanat, le Nage-Yeruba, le gg et le Mina,
tous trels criginalres de la cbte atlantigue et spfcialisés
dans le commerce d'objets d'importation, 1'Aja-Ewe de la ré-
glon d'Atakpamé& ou du Togo en enfin le FS du Centre-Dahomey
venus &couler les prodults agriceoles de la région. Dans cette
mosaigque ethnlgue, toutes les langues du Dahomey se font en-
tendre, et ¢e gui & premiére wvue semble un handicap, tout au
contraire devient un stimulant. Toutefeis, 1'individu natif
d'abomey conserve ses traditions et le marché représente pour
lul un condensé de la soclété. Tout Evénement religieux ou
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saclial de guelgue impartance gqu*il sait n'aurait aucun &clat
et verrait sa portée considérablement rédulte, s5'il ne s'ac-
compagnait pas é'une visite selennelle au marché& et d'un sa-
erifice & 1'aizd, En effet, le marché n'est pas une place
anonyme, 1l est personnalisé, tout caomme les autres places
importantes de la ville, par la présence de l'aizd, tumulus
de terre en farme de clne coiffé d'une assiette de paterie,
Sous c¢e tumulus &taient jadis enterré&s des hommes que 1l’an
avalt sacrifi&s pour que leurs esprits demeurent en ces lieux
en tant que gardiens. En ce qul concerne le marché 4'Eijra,
installé 3 Abomey au milieu du XIXe sidcle par le rol Geza,
ce sont deux Maxi capturés & Hiijrato qui furent ainsi sacri-
fids et placE&s sous l'aizd. L'arbre sacr&, un bacbab, gqui se
trouve derridre 1'autel fut aussi apport® du pays maxi sur le
daos de 1'axin&, le maltre du march& d'Hiijretae, leguel fut
€galement sacrifié. L'aizd peut &tre consideéré alars comme
une entit® spirituelle ayant pour r&le principal de protéger
une place ou un lieu de rencontre, On peut &numfrer ici les
divers &vénements gui nécessitent une cérémanie 3 1'aizd du
march&. C'est tout d'abord sur le planifamilial et sogial la
naissance des jumeaux (Xoxovil, ou la nomination d'un nouveau
chef de collectivité familiale {da), ainsl que l'installation
d'un Tdxdsu {divinisation de l'esprit 4'un enfant princier né
anormal}. Sur le plan religieux, ce sont les c&rémonies ans
nuelles accomplies par chaque callédge de vodii, et les rites
marquant la fin de l'initiation et la sortie des nouveaux
initiés, les cérémanies royales dites"Cautumes", les rites des
prémices du mil {jahuhu} et de l'igname {katdto) (1).

La succession des march&s détermine en cutre le calendriar
liturgique dahoméen. Celui~ci comporte en effet une rédparti-
tion par phases lunaires (siizd) et par jours de marché {(axi-
gbe) .On ¥y trouve aussi parfois un tableau de concordance avec
la semaine musulmane {2). C'est ainsi que 1l'on compte en mar-
ch&s le temps qui s&pare toutes les manifestations ritvaelless
Les jours de march& &tant exclusivement réservés aux &changes
économigues, les rites sant interrompus et les activités sus-
pendues.

A Abomey, en dehors du marchg principal d4'Hijre, 11 exista
d'autres centres commerciaux gui entrent dans la naotion de
march&, 3 1l'exclusion des boutigues de style européen et des
nambreux &£talages dispersés dans chague quartier. Ce sont par
ordre d'importance les march&s d'Ajaxi, de CGbhedagba et
d'Agbojanagid. Le premier, l'Ajaxi &tait le march& afficiel de
la ville avant l'installatian de celui d'Hijro. Il se tient
taujours au gquartler Hountondji, le long de la route qui méne
2 la Résidence, non loin de 1'HOpital, et a lieu la veille dn
marché d'Hiijro. Le second est installé& au guartier de DJjégbé,
et se tient en méme temps que le marché de Zoghodom#, soit

1) ¢f. infra, p. 195,
2) ¢f. Palau-Marti, 1964, p. 28-128.
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deux jours avant celui d'Hijro. Il dispose de gueliques halles
couvertes, Le troisiéme enfin, qui est le plus petit 4'Abomey
se sitwe aux abords de l'enceinte du palals reyal, plus exac-
tement dans la partie maintenant en ruines de ce que fut ja-
dis le palals de la reine Adeond. I1 fut installé par les pre-
miers rols du Dahomey pour permettre d'approvisicnner le pa-
lais. Il-est tomb& malheureusement en dé&suétude depuls fort
lengtemps et n'est guére fréquenté, sl ce n'est par les habl-
tants du quartier. Il se tient habituellement le mé&me jour
gue le marché& de Bghican.

8i le marché& constitue le lieu privilégié des &changes
économigues, 11 convient de signaler gue ceux-cl peuvent sur-
venir en d'asutres circonstances, notamment lars des c&réma-
nles rituelles. Il s'agit alors presque essentiellement du
phénem@&ne blen cannu des sociétés traditionnelles, celui du
dan et du contre-den. Que ce sait en eifet A l'accasion des
fun&railles, de la nomination d'un chef de callectivité, ou
d'un rite religieux, tous les participants sant tenus a cer-
taines prestations destinfes aux prétres et aux initiés, aux
invités ou zux membres de la callectivité coancernée, aux mu-
slciens et aux danseurs, etc..(l). Ces dens peuvent &tre de
deux sortes, la premiére comportant des dons en srgent (petti-
te monnale surteut), la seconde, des prestations en nature
{animaux de sacrifices, boissons alcooligues, noix de cola,
etc..). Ceci ne comprend pas les cotisations que deivent ver-
ser les membres organisateurs de ces cé&rfmeonies. En retour,
les dgnateurs regaivent une part des sacrifices sous farme de
nourriture, boissons et ¢olas. Cette restitutian peut parfois
dépasser le don lui-méme, et il n'est pas tenu compte dans la
distribution de la part effectivement apportée par chacun. La
surenchére est fréguente dans ces sartes de "patlatch”, d'au-
tant plus que l'habitude existe de proclamer les dons par un
crieur, 1'aghadotd®, qui ne manque jamais de stigmatiser
1'avarice ou au contraire de louer la pradigalité de ceux qui
lui confient leurs oboles. Au Dahomey, les dépenses de pres=-
tige wccasiannées par les nambreux rites, auxgquels chaque in-
dividu se dgit d'assister régulidrement au cours de 1'année,
coenstituent une forme d'endettement chronique, avec teus les
maux qui l'accompagnent: absence d'&pargne, pr&ts sur gages,
et parfols mEme mendicité et prostitution.

1) Herskovits 1965, p. 177-78.
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Chapitre 3

Vie soclale e t relitigue

1. Structure de la famille

A la base de toute scclété on trouve la famille, dont la
structure peut &tre simple (famllie nucléaire moncgame) ou
complexe (famille &tendue polygame). Cette vErité vaut parti-
culig&rement pour le Dahomey, gui, 3 travers les vicissitudes
de la celonisation, a conservé deux traits caractéristiques de
sa culture originale: la famille et la religion., Chez les F3,
la familie d&tient toujours & l'heure actuelle un réle non
négligeable et constitue 1'un des principaux facteurs @'inté-
gration sociale. Scouvent, sa structure méme a donné le schéma
général de l'organisation sociale traditionnelle. A cet &gard,
la royauté apparait bien comme 1'aboutissement du systéme
familial avec la prédocminance d'un lignage sur tous les aus=
tres. L'introducticn d'un mede de vie occldental a eu pour
conséquence de profiouvelr un Certaln individuallsme dans les
relationg de famille gul cont de ce falt parfois explosé. En
particulier, l'auteorité du chef de famille ou de collectivitsé
familiale s'est vue de plus en plus contestée ou rejetée,
Né€anmoins, le systéme traditiconnel s'est maintenu dans ses
grandes lignes, méme 13 ol se rencontrent d'autres habitudes
hérit&es de la celeonisation, du christianisme ou de l1'islam.
D'allleurs, les cccasions ne manguent pas pour ressexrer les
liens familiaux guelgue peu relfchés 3 la suite de l'excde
rural, de la modification du statut et de nouwvelles activités
éloign&es du cadre traditionnel., Que ¢e soit lors des enter-
rements, gui constituent avee leurs multiples phases 1'une
des préoccupations les plus importantes de la vie traditiom-
nelle dahoméenne, des mariages, naissances et commémeratlons
d'ancétres, tons les membres d'une mé&me famille ou collecti-
vité sont appelés A participer et & rencuer avec la tradition
ancestrale, reconstltuant avec plus ol melns de f£idélité le
schéma famillial de jadis.

Au Dahomey, le type familial le plus répandu est celul de
la famille &tendue 3 un ou plusgieurs lignages (X28nu). Dans ce
dernier cas, il s'agit d'une collectivité familiale représen-
tant les différentes branches d'un ancétre paternel commun,
le X&nugd. La résidence &tant patrilocale, tous les descen-
dants patrilindaires de cet ancé&tre demeurent en principe
dans la m2me concessicn (Xweta). Tcocutefcis, larsgue les bran-
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ches sont nombreuses, elles peuvent &migrer &t chelseir une
autre résidence. Ce sont en gé&néral les branches alnées gul
se séparent le plus frégquemment du lignhage initial., Ainsi,
par exemple, le lignage princler de Rimavd, fondé par un des
fils du rol Agdglo, a sa résidence aw quartier de Bécon-
Houegbo. L'une des branches ainées de ce lignage, celle
d'AdAdejd &t de sa nonmbreuse descendance, s'est retirée de la
concesslon de Bécon-Houagbo pour fonder une nouvelle rési-
dence au gquartler de Djégbé&. Dans les familles princldres, et
par le falt que les princessas mari&es peuvent toujours ré&si-
der dans leur lignage paternel (alors gue chez les non-prin-
ces les femmes mariéas dolvent obligatolrement résider chez
leur mari}, les concessions attelgnent des dimensions consi<
dérables, parfols de la tallle d'un guartier ou d'un village.
Elles se subdivisent alors en groupes de concessions plus ou
moins relifes les unes aux autres, et généralement distri-
buées autour de la ré&sidence premi2re ol demeure le chef de
la collectivité. Il est aussi intéressant de noter gque chagque
foyer ou ménage (xwedso ou Xwe: famille nucléaire comprenant
le p&re, ses différentes é&pcuses et leurs enfants) joult &
l'intérieur de la résgidence commune d'une certaine autonomie
d'habitation. Chacun y posséde un nombre variable de caseas,
s2lon la taille du foyer et surtout du nombre des &pousas
dans le cas 4'un wenage polygame, ainsi gqu'une courette, lieu
important de la vie familiale. L'autorité& au sein du ménage
appartient au pére qui a le dewvoir de subvenir i l'entretien
de sa famllle et de surveiller l'é&dycation de ses enfants.
Mais en dehors de son foyer, il reconnait l'autorité des au-
tres mermbres de la collectivité familiale, seélon leur rang
défini par les termes de parenté st par leur fonctlon & 1'in-
térieur de celle-ci.

$1 l'on envisage les relations de parenté au sein d'une
famille polygame &tendue, on arrive trds vite & une extraor-
dinaire complexit&. Celle-ci ressortit hien sfir du systdme
pelygame, de la filiatlon et de la hi&rarchie ré&elle ou re-
créee (1}, etc.. Par contre, on peut trés bien envisager la
structure relativement simple d'une famille &tendue qui ne
comprend que les grands-parents monogames, un pére ayant seu-
lement deux &pouses, avec une descendance pratiquant la menc-
gamie. On obtient de la sorte une situation qui rend compte
de la plupart des termes de parenté (2). Ceux-cl, comme dans
toutes les soclétés ol la famille est demeuré&e une entlté va-
lable, déterminent la place de chacun des membres et laur
permet de se définir les uns par rapport aux auvtres, gue ce
soit sur le plan de la filiation, de la hi&rarchie &t da
1l*alliance matrimoniale. Chez les Fd, le systéme de parenté

1} On fait allusion ici aux membres investis du pouveir d'un
ancétre, ou chargés de les représenter. Cf. infra p. 267.

2) Cf. schéma fig. 10.
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permet de résoudre ces différents problémes, en classant les
individus non par généalogies seulement, mais aussi par leur
rang dans une méme génération. Il s'agit en fait d’'une clas-
sification diachronique et synchronique, ou en d'autres ter-
mes verticale et horizontale (1).

Alnsi, en prenant pour exemple la structure ou le modéle
du schéma cité plus haut, arbitralrement reconstruit cela
s ‘entend, on découvre que la classification s*établit de la
maniére sulvante:

a) La série des grands-parents est uniforme, c'est-a-dire
que les termes qui y sont exprlmés se trouvent peu dlfféren-
ciés (les termes les plus courants &tant tégbo pour les
grands-péres, mama pour les grands-m#res; dagheo désignant le
grand-pére paternel, ou tdgbosi la grand-mére paternelle,
sont peu usités de méme gue les termes analytiques de ndcetd
et ndcend pour les grand-pdre et grand-mére maternels}.

k) La série des pére et mére démontre une répartition se-
lon les principes agnatique et cognatique. Du cbt® du pére
tous les membres du m@me sikling (2) deviennent des "péres”
(racine t& ou da), ainsi que ceux des autres siblings non
utérins. Du cdté de la mere, la classification est symétri-
que, tous les sibkblings comportent des "méres”™ (racine gﬁ), en
général ce sont des siblings utérins, mais la classification
peut s'étendre d ceux gui ne le sont pas. Ceci ne veut pas
dire gue tous soient confondus en "pBres" et en "m3res", se-
lon gque l'on se tourne vers les agnats ou les cognats. La
distinction existe de méme gue la fonction parentzle (3) au
sein de chacun de ces deux groupes. Pour les agnats du méme
sibling paternsl, divers termes dé&signent le frére ainé& du
plre (atagd), le frére puiné ou cadet du p2re (atavi ou dak-
pe), la soeur dAu pére (dafionu ou t3sind, c'est ce dernier qui
est le plus usité). Il an est de méme pour les cognate: la
sceur ainée de la mdre regait le titre de nagd, la cadette
celul de nafi, enfin l'oncle maternel se nomme fi5ls.

c) La série des fr2res et soeurs, siblings d'eqo, tient
compte du principe utérin. Sont appelés ndvi tous les enfants
issus de la m&me mire, tdvi tous les autres. Ndvi et tdvi
signifient respectivement enfants de la mére et enfants du
pére.

d) La sé&rie des beaux-parents apparalt sous le terme col-
lectif d'asim@lé, les gens de l'épouse. Au sein de la série,

1} Cf. pour les termes de parenté: Argyle 1966, p. 127-8;
Quenum 1935, p. 259,

2) Sibling = groupe des fréres et soeurs.

3) On a emplayé ce néologisme 4 défaut d'un autre adjectif
pour désigner ce gul appartlent & la parenté, c'est-a-
dire qui sort du cadre familial tel gu'il est envisagé ail-
leurs.
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chacun d'eux peut &tre déflni par rapport & 1'épouse {asitd
pére de 1'épouse, asind mére de 1'épouse, asicendvi est sou-
vent remplacé par c<elui de fidwé dont le sens seralt: savoir
s'entretenir, &tre en bons termes. Il arrive aussi que 1l'cn
se contente du terme de ndvi. Le terme de joxwe ou jOxwe dé-
signe enfin de manlére trés générale la parenté par alliance,

e) La série des enfants (vi) n'est pas différencife, st
comprend la descendance des siblings utérins ou non. Elle se
proelonge par celle des petits=-fils et arriére-petits-fils
(vivll, witikli, wivil} du moins jusqu'd la qguatri®me gé€néra-
tion. A partir de ¢e stade tous les membres des générations
sulvantes sont regroupés sous le terme collectlf de kplaba.

f) Dans le schéma de parenté ainsi dé&ecrit, n'apparaissent
pas les relations gul peuvent s'établir entre ego et la fa-
mille du marl de sa soeur par exemple, ou entre lui et les
enfants du frére ocu da la sCeur de sa mére. On n'y mentionne
pas non plus les relations entre 1'épouse et les autres mem—
bres du lignage du mari, ou entre les é&pcuses des membres
mascullns d'un méme sibling. Enfin, les cas sont toujours
envisagl&s pour un ego masculin et non féminin. Voici en
bref, ce que l'cn peut dire de ces différentes relations.
Tout d'abord, ego désignera le mari de sa soewr par le terme
de névi, qui doit &tre pris alors dans son sens amical ou
dans celui qui englobe deux membres d'une méme génération,
mais jamais avec 1'acception d'appartenir & un méme sibling
ut&rin, Un zutre moyen d'appellation est fourni par le com-
poss& du préncm de la soeur auquel est ajouté le suffixe -—asu
{marli de...). Les relations gqul se forment entre ego et les
membres de 1la famille du mari de sa soeur sont exactement les
mémes que celles décrites plus haut entre eqgo et la famille
de sa femme, avec cette difference que dans le premier cas,
la position d'eqo s'avére beaucoup plus intéressante (l). Les
termes restent en tous cas identiques: jSxwe pour l'ensemble
des parents par alliance, fdw& pour les frares et soeurs de
la personne sur laguelle repose l'alliance (&pouse ou Epoux).
En ce gqul concerne les relations entre l'&pouse {ou les &pou-
ses) et les membres de la famille de son mari d'une part, et
entre elle et les autres &pouses du mari 4'autre part, on
verra plus loin au chapitre du mariage quelles sont les ré&-
gles qui les d&terminent. Dans le cadre de la terminologie de
parent&, on peut déji signaler qu'elles s'inscrivent dans le
sysktéme classificatoire défini ci-dessus. Une &pouse utili-
sera les mémes termes gQue son mari pour s'adresser aux mem-
bres de 1a famille de ce dernier.

A ces remarques, il s'agit d'ajouter quelques commentai-
res, solt gu'ils découlent de la transformation des institu-

1) C'est-3-dire gu'ego devient "receveur” et non plus
"payeur".
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tions traditionnelles (1) ou de situations particuliédres qui
relévent 4d'autres phénoménes:

1) D'une manléxe gén&rale, les termes de parenté s'appli-
gquant aux agnats et coghats directs et remplagant toute autre
appellation {noms propres ocu "de famille", prénoms et sur-om
noms), peuvent dans une certaine mesure s'employer pour les
agnets et cognats indirects (c'est-8-dire sppartenant & des
siblings paternels au maternels non utérins, ou classés par
analogle avec ces siblings). Il faut cependant constater
qu'au—-dela des siblings paternels, 1ls ne sont guére fréquem—
ment utilisés, sinon 2 tltre honorifigue. On leur pr&fére
souvent le terme composé du prénom précéd? des racines da ou
nd, ou mieux engore les noms donnés lors de 1° initiation aux
vodii {Téxdsi: initlsl au Tox3su de la famille, BosuxBsi: ini-
tié(e) & Bosuxd, Nésuxwesi, Nésuxwend, etc..) ou enfin ceux
qui définissent une fonction au sein de Ia collectivité fami~-
liale (Vig3: chef des enfants, c'est-i-dire second du chef de
collectivité, Da: chef de collectivité; ces deux termes sont
utilisés & l'excluslon de tout autre par les membres de la
collectivité, mEme par ceux gquil occupent un deqré généalogi-
gue identique voire supérieur. Ce sont en effel des termes
consacrés, réservés aux membres de la famille choisis pour
représenter des ancétres fondateurs du lignage et gqul ont &té
investis du pouveoir de diriger la communauté familiale.

2) Le terme Qe ta@sind designe plus particulidrement les
tantes paternelles charg€es 4du culte des ancéires familliaux.
Elles n'exercent leur autorité gue dans ce cadre restreint.

3} Les tantes maternelles nagd et nafi représentent res-
pectivement les soeurs utérines ainée et cadette de la mé&re.
Toutefols, les mémes termes peuvent s'appliquer 3 4° autres
SQeurs non utérines de la mére. A ces tantes maternelles nagd
et nafil s'opposent symétriguement les fréres utérins ainé et
cadet du p&re, ataga et atavi (ou dakpe]. Enfin du cdté ma-
ternel se trouve encore le 615, ou frére utérin de la mére,
qul joue un rdle lmportant aux yveux des enfants de sa soeur.

4) La distinction entre les tovi et les ndvi, c'est-i-dire
entre les siblings non utérins, n'est pas toujours clairement
exXprimée. Dans beaucoup de cas, on préfére employer le second
terme, malins dépréclatif gue le premler, qul esguive en outre
le probléme de la rivalité au sein du lignage paternel, tel
qu'il va apparaitre plus loin. Par allleurs, le terme de ndvi
est couramment appligqué & des personnes du m&me dge, en
dehars de toute relation de parenté.

L'organisation familiale au sein du lignage paternel repa-
se sur des principes hlérarchiques immusbles, du moins dans

1) Le schéma de parenté tel gqu'il a &té d8crit lcl reste for-
forcément idéal, et ne correspond pas toujours a4 la réa-
lit€,
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la situation traditionnelle gu'on peut ehcore découvrir en
maints endroits. Chague membre est en effet A&fini non seule-
ment par la place gu'il occupe dans le systéme de parenté,
tel gqu'on 1l'a Adécrit & propos des termes gui le caractéri-
sent, mais ahssi par sa fonction politigque et religieuse
gqu'il Aétlent dans la communauté. Trols catégories de person-
nages se dessinent alors sur ce fond communautalre: le chef
de collectivité familiale, le xé&nugd, son ou sas délégués,
les vig3d, enfin les tantes paternelles, les t3gind. Toutes
trols interviennent & chaque moment important de la vie com-
munautalire, et 11 importe de signaler briévement ce gul les
distingue de 1'ensemble familial.

1) Le chef de collectivité, xénugd, préside aux destinées
du lignage. C'est 3 lui gue revient l'autorité sur tous les
autres membres de la famille, en dehors de toute considéra-
tion de filiatlon ou de situation personnelle {l). Cette au-
torité lul a été conférée par la collectivité familiale tout
entiére, aprds un choix sanctionné par le Fa, le génle de la
divination {(2). Il s'aglt donc d’une €lection et non d'un
accord taclite avec la tradition qui imposeralt tel ou tel
membre du lignage en ne tenant compte que du rang ou de l'ége
par exemple. Ainsi, le xénuga n'est pas forcément le membre
le plus ancien, il peut trés bien n'é&tre encore gu'un enfant.
Il n'est pas non plus automatiquement Adésigné parml la des-
cendance du dernier chef. An contraire, 11 arrive fréguemment
que le pouvolr se transmette entre les branches latérales,
selon le schéma de l'escalier, comme l'ont sl bien montré
plusieurs auteurs {3}, et comme le prouve Q'alilleurs la suc-
cession des r&gnes & 1'intérieur du royvauwme dahoméen. D'autre
paxrt, au sein des lignages princiers, mais seulement dans
ceux-ci, la fonction de chef de collectivité est parfols dé-
volue & des femmes, ces dernldres &tant considérées au méme
titre que les hommes sur le plan de la succession. Il est bon
d'ajouter aussi que le choix A'un nouveau chef de collectl-
vité déclenche réguliérement 3 l'intérieur de la communaunté
famliliale des rivalités qui peuvent avoir pour conséguence
1'exode A'une ou plusieurs branches et la c¢réation de nouvel-
les communaut€s, Ce choix s'opd&re en tenant compte de multi-
ples facteurs, dont celui de l'appartenance au lignage et du
rang occupé dans ce lignage, du jdtd ou ancétre protecteur,
des qualltés physiques et intellectuelles, ainsi gque de cer-
taines connaissances dans le domalne religieux et magigue,
en bref de la personnalité réelle ou supposée du candidat,
sans oublier 1'avis décisif de la divination et l'approba-
tion de la communauté. Le chef de collectivité est nommé
pour la vie et ne peut é&tre en général révoqué. Seuls des
motlfs extrémement graves (folie, maladie incurable, activi-

1) Cf. Houngbeiji 1967; Le Hérissé, 1911, p. 198.
2} Cf. infra p. 218.
3) Cf. Argyle, 1966, p, 135.
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t€s néfastes par exemple} peuvent amener & lui adjoindre des
tuteurs, en l'occurence les vigd, qui prendront toutes les
décisions & sa place. 5'il s'agit d'une faute grave mals ré&pa-
rakble, le x€nugd regolt de la part du roi (l.e. aujourd'hui
du représentant des famlilles rovales) l'ordre de s'amender.

En cas de ré&cidive, 11 risque de devoir "disparaltre", c'est-
d-dire de s'exiler, de devenir fou ou plus zimplement de mou~
rir 3 la sulte de pratigues magiques (envoltement ou empoi-
sonnement, par exemple) ou de presslons psychologlgues insup-
portables (1).

Traditionnellement, le xénugd, ou chef de collectivité, se
situe an centre du systéme &conomligue, politigue et soclo-
religleux de la communaut® familiale., C'est & lul, en effet,
gqu'est confide la charge de maintenir la continuité du ligna-
ge, son accrolssement en nombre et en kiens, selon l1l'adage
des rois dahoméens gu’il faut toujours augmenter le patri-
moine légué par les ancétres. Ceci n'a pas toujours &té le
cas, notamment lorsque sont venus s'installer de nouveaux
qenres de vie importés de 1'Cccldent, provoguant un boulever=-
sement des structures traditionnelles, spéclalement des struc—
tures &conomigues et politigues de la famille. L'organisation
familiale s'en est trouvée naturellement tré&s affectée, et un
grand nombre d'&léments traditionnels ont dQ s'adapter & ces
nouvelles situations. En méme temps, le xénugd a vu son rdle
réduit de plus en plus au seul domalne religieux. Wé€anmoins,
1l convient de mentionner oe qu'étaient jadis et ce que sont
aujourd'hul ses activités les plus importantes.

Sur le plan éconcomigque, tout d'abord, le xénugd a conservé
de nombreuges prérogatives, gui &taient auparavant beaucoup
plus étendues. C'était lui gui détenait alors le patrimoine
familial, c'était 1’unique et légitime propriétaire (xond)
des biens immeubles, terres et plantations, gui constituent
encore aujourd‘hul dans plusieurs cas une propriété indivise.
Il lui appartenait donc de répartir les terres et les thches
au sein de la communauté, de recevolr les fruits du travail
accompll (r&coltes par exemple) et de les distribuer aux
divers membres. Ceci correspond assez bien 3 la situation
traditionnelle d'antan. Or, & l'heure actuelle, méme si la
propriété demeure en grande partie collective, le partage des
terres et des blens s'est considérablement individualisé et
s'est flgé une fois pour toutes. Ainsi, les terres sont dévo-~
lues toujours aux mémes individus (ou plutdt aux mémes foyers,
qul sont constitués par des familles nucléaires polygames au
non} gul en ont la charge et le profit., Le rdle de distribu-
teur que le x&nugd remplissalt aux temps de 1'anclen royaume
ne subslste plus qu'ad l'état symboligue, lors du décés de
1'un des membres par exemple, ou & la suite d'une sanction

1) selon des informations communiquées par Dada Sagbaju
Glala.
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grave {ce qul est devenu rare}. Dans le premier cas, le chef
de collectivité transmet rituellement les biens immeubles aux
deszscendants et tranche les différends gqul peuvent survenir
entre eux,

De leur c&té&, les membres de la collectivité sont appelés
4 fournir des prestations au xénugd, soit & l'occasion des
rites famlllaux, ou pour subvenir & d'autres membres dans le
besoln. Car c'est 13 une nouvelle tiche dont le x8nugd deit
s'acquitter, celle gqui consiste & alder matériellement les
membres dépourvus de la.communaut®, Etant donné son obliga-
tion de velller au développement du groupe qu'il dirige, le
x2nugd s'engage &galement & favoriser son accrolssement par
la conclusion d'alliances ou de mariages avec d'autres col-
lectivit®s, Bien que dans ce domaine les choses alent beau-
coup changé, le chef de collectivité y joue encore un rdle de
premier plan, m&me si de plus en plus les mariages sont deve-
nugs affaires d'individus. On ne saurait en tout cas se passer
de son accord, seul moyen d'officlaliser les unions sur le
Plan de la famille. Or, jadis, le xénugd &tait 1l'unique res-
ponsable de lza conclusion des alliances, de leur dissclution
éventuelle, ainsi gque du sort de la descendance gqul en &talt
lssue, C'&tait lui qul devalt entrer en relation avec d'au-
tres collectivités pour obtenir des épouses & l'intentlon des
membres non marlés placés sous son autoritd. I) Etalt Egale-
ment le seuwl & d&tenir le droit de paternité ou de filiation,
c'est=a-dire le droit de reconnaitre en tant gue membres de
la collectivité des individus nés de ces unions. Ceci appa-
raitra encore plus clairement lorsqu'il sera guestion de
1'organisation des mariages qui s'articule sur ce principe
fondamental (1). En fait, comme 11 est faclle de le consta-
ter, les membres d'une collectlvité familiale sont, & 1'&gard
du x@nugd, maintenus dans une dépendance absolue, &conomigue-—
ment et socialement parlant {2}. D'oll le profond respect
qu'ils lui témoignent en toutes occasions (salutation céré-
monielle & genoux, interdits, etec..) et la soumission avec
laguelle ils se plient & ses déclsions (3)

Toutefois, c'est sur le plan religieux gque le chef de col-
lectivité a conserv® sa toute-puissance, Il apparalt en effet
comme l'intermédiaire naturel entre le monde des ancétres et

1} CE, Py 111 sqg.

2} Aujourd'hui, la dépendance demeure, mais elle est res—
treinte au cadre du lignage, c'est-a-dire qu’'elle s'estom-

en-dehors de celui-ci, comme le signale Houngbedji

(51)‘;57. p. 619

3) 1l faut relever 3 ce propos gqu'au sein de la famille nu-
cléalre ou du foyer on reconnaft naturellement 1'autorité
du pEre sur ses enfants, encore qu'il s'agisse d'une auto-
rité limltée, délé&gquée par le chef de collectivité qui
peut la reprendre & tout moment.
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celui des vlvants. Ceci revét une importance extréme lorsque
1'on sait que ces deux mondes, quoique distinects, s'unissent
intimement dans 1'accomplissement d'une oceuvre commune, celle
de perp&tuver le groupe et sa tradition. Le xénugd possdéde
donc le pouvoir suprdme, celul que conférent les ancétres, et
contre leguel il est difficile voire impessible de s'lnsurger
sans encourlr de graves inconvénients, tels que la maladie,
la stErilité et la mort, et ce gul est encore plus grave le
rejet hors de la communauté familiale. Cette relation privi-
légi&ée impose en contrepartie au récipiendaire certains de-
voirs, dont le premier est d'assurer réguliérement les rites
destinés avx ancétres. Il appartient donc auw xénugd de réunir
la collectivité familiale, de falre particlper matériellement
chacun de ses membres par des cotisations et prestations de
toutes sortes, C'est & lul de diriger les rites et d'en pré-
volr 1l'eordonnance, partant c'est par lui gque s'expriment les
ancétres qul l'ont choisi auparavant comme leur légitime
représentant. Cette t&8che s'avére parfois plus dlfficlle
gqu'on ne le pense, car le chef doit payer de sa personne, de
son argent et de son temps. Les rites &tant souvent longs et
nombreux, on comprend aisément les charges gqui peuvent en
découler pour le x&nugd (1),

Enfin, dernier aspect de la fonction de chef de collectl-
vité, son pouvoir politique, c¢'est-3-dire son r8le & l'exté-
rieur de représentant 4'une communauté vis-d-vis des autres
communautés et de la soci&té tout entiére. Jadis, le x&nuga
Etalt le seul interlocuteur valable dans les affaires impli-
guant ses membres en-dehors de la concession familiale. Ceux-
¢l n'avalent d'autre ressource gue de s'en remettre & lui,
tout en assumant cependant la responsabilité de leurs propres
actes. Par contre, le chef engagealt la responsabillté col-
lective de son groupe, gqui, en cas de dé&lit, avait 8 en sup-
porter les conségquences (2). A 1l'heure actuelle, la sltuation
est tout de mEme bien dAiffé&rente: chacun des membres de la
communauté jouit de son libre arbitre dv moins en dehors de
celle-ci, et le x2nugd ne d€tient de représentation gue dans
le cadre des assemblfes de lignages ou de guartier, ou dans
celui de la juridiction fiscale (perceptlon de 1'impdt de
capltation} surtout en zone rurale (3).

1) Ce gqul justifie le fait que le chef posséde plus de blens
dans la collectivité que les autres membres, et gu'il peut
exiger certalnes prestations. Ces charges sont parfeis
Scrasantes et déterminent au Dahomey un endettement chro-
nique.

2) Cf. Le HErlssé& 1911, p. 78-79.

3) Ceci &tait vrai encore en 1966, le chef de c¢ollectlivité
rassemblant les taxes pour 1'Etat. Puls devant la diffi-
culté de falre rentrer 1'impdt, le gouvernement a préféré
s'en prendre directement aux lndividus, soumettant les
récaleitrants au travail forcé et oblligeant ainsi les
xénugd 8 s'acquitter 8 leur place.
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2) Les vigd. Le x8nugd exerce son autorité avec l'aide des
vig3, que 1l'on peut consldSrer comme ses seconds. En fait,
les vigd représentent les membres de la collectivitd famiwr
liale, comme le signale leur nom qui signifie chef des en-
fants. Ce sant souvent les fils aIné&s des principales bran-
ches au sein du lignage. Ils sont &lus en méme temps gue le
chef de collectivité et pr&tent serment 3 ses cOt&s lors de
son intronisation. On les choisit bien entendu selon 1l'avis
du Fa, mals aussl et surtont en fonction de leurs qualités
pergsnnelles (force physigue, caract2re, conhaissance des
traditions familiales, etc..}. Leur nombre n'est pas fixe,
toutefois il ¥y en a en g&néral deux, selon un principe dua-
liste cher aux Dahoméens. Leur rdle est de maintenir l'ordre
48 1l'intérieur de la collectivité, de falire respecter les dé-
cisions du chef, et, & 1l'occcasion, d'appliquer les chitiments
ou les épreuves requls contre les membres rebelles. Au cours
des rites familiaux, ils assistent leur chef en s'occupant
plus particuliérement de 1'organisation mat&rielle, des sa-
crifices et de la distribution des nourritures consacrées, de
1’ordre, etc..

3} Les t8sind. La troisidme catégorle de personnes ayant
uwne fonction particuliére dans la collectivité comprend les
tisind. Celles-ci, comme on l1l'a dit plus hauwt sont des tantes
paternelles, mais cette appellaticn doit s'entendre au sens
large, en tenant compte du principe classificatoire. Ce sont
donc en général des femmes fgées (ayant d&pass€ le stade de
la ménopause) spécialement désignées pour leurs connaissances
&tendues en matidére de traditions familiales (noms des ancé-
tres, particularités, situation g&néalogique, actes et &1&=-
ments rituels, etc..). Elles interviennent surtout au cours
des rites de commémoration des ancétres, mais peuvent cepen-
dant en toutes occaslons 8tre appelées & communilguer leur
savolr ou A donner leur avis, lors de l'imposition du nom et
du choix du j&td, avant la conclusion des alliances matrimo-
niaies, 4 la suite de calamit&s pour dé&terminer leguel parmi
les ancétres a ainsi manifest# sOon courroux cu sa mauvaise
volonté,

2. Mariages et succession

5i l'unité sociale dépend en premier lieu de l'organisa-
ticn de la famille, celle-ci repose en ré&slité sur le systéme
de conclusion des alliances matrimoniales. C'est en effet le
type de marlage gui détermine le statut de l'individu en
l'intégrant au lignage paternel ou au contraire au lignage
maternel, Ce sont les deux mocdalitf€s de mariage définies par
de nombreux auteurs. Selon Le HErissé par exemple "les unians
pratiguées dans le royaume d'Abomey se raménent 3 deux genres
suivant gu'elles donnent la puissance sur las enfants a la
famille paternmelle ou & la famille maternelle" [(1]).

1) Le Hé&xrissé 1911, p. 209.
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Herskovits semble aussi de cet avis lorsqu'il répartit en
deunx catégories les nombreux types de mariages relevés en
fonction du critére de 1la dot (1). A sa sulte, Bohannan (2)
donne une synthé&se da ces deux auteurs tout en rép&tant leurs
erreurs. Enfin, Argyle publie récemment (3) une analyse de
tous ces travaux en tichant de les &ccorder avec celui de
Tidjani (4). Il seralt fastidieux de reprendre la discussion
sur 1'opportunité d'vne régle gé&nérale gul envisageralt une
classification, scit selon le passage de la puissance pater-
nelle, scit selon la présence cu l'absence de dot. En fait,
i1 vaut mieux se placer dans l'eptigue dahcm@enne pour gqui le
mariage est promesse de naissances, denc d'accroissement de
la prospérité familiale (dans la situation traditionnelle
s'entend). C'est la d&volution de ce capital potentiel d'en-
fants 4 1'un ou l'autre des lignages qul régit en fait la
modalité des alliances matrimonlales, leurs conséguences lors
du divorce ou du veuvage. La dot et les autres compensations
interviennent alors pour symboliser le passage, caractériser
i'unicn. Tl s'agit souvent d'une guestion de degré car tous
les mariages s'accompagnent de prestations si minimes soient-
elles. Volci bridvement mentionn&es les genres d'unions qui
se pratiqualent du temps de l'ancien royaune et celles guil
persistent 3 1'heure actuelle. On les a rang&es dans deux
catégories selon que le capital des enfants revient au ligna-
ge paternel ou maternel.

a} l&re catégorie: le capital enfants appartlient au ligna-
ge paternel: "
1) La forme la plus courante est celle de 1l'akw@nusi (lit-
téralement: argent peour &pouse}. Il s'agit de verser un
certain montant ou de fournlr des prestations diverses
afln d'cbtenir des droits sur la descendance de 1'é&pouse,
Les prestations ont pour but de désintéresser les déten-
teurs naturels de ces droits {(la Famille du pére cu de la
mére) . Elles se ré&partissent en paiements et services:
offrande de beisson (gbeyixd) lors des premiéres démarches,
participation aux rites ancestraux de la famille de 1'épou-
se (pour obtenlr un préavis favorable des ancé#tres}, dons
et services pour les beaux-parents pendant la durée des
tractations (fiangailles). Xl faut y ajouter une dot en
argent et des cadeaux pour l'épouse, les frais du festin
de mariage et de menus présents pour les membres de la
famille de 1'&pouse et les invités. Jadils, les mariages
&tant plutbt une affaire de famille, 1l incombait aux
chefs de collectivités de ceonclure les unions et de suppor-
ter la plupart des frais (d'ol le nom de tdcesi, i.e.
&pcuse de mon pére, appliqué aux &pouses obtenues par ce

1) Hexrskovits 1937, p. 337.
2) Behannan 1949, p. 273-287.
3} Argyle 1966, p. l46.

4} Tidjani 1851.
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moyen, Aujourd'hui, c'est au jeune homme & faire face a
toutes ces dépenses qui, avec 1'int¥oduction de notre mon-
naie comme unigque moyen de transaction, finissent par
atteindre. des montants exagérés (de l'ordre de cent mille
CFA au moins!)., En ce quil concerne les servicas, le jeune
homme povvait auparavant faire appel & 1l'association du
dékp&, qui accomplissait le travaill contre le paiement de
la nourrlture ou un don symbolique. Cette habitude ne sub-
siste gue dans les campagnes reculées, partout ailleurs
elle a2 &té remplacée par une somme d'argent qui vient gon-
fler une dot déja tras é€levée. Enfin, il faut ajouter que
la plus grande partie de la dot, parfois la totalité, re-
vient 38 1l'épouse gul s'en sert pour acheter un petit fonds
de commerce. Dans ce type de mariage, comme dans la plu-
part de ceux gui se pratiquent aujourd'hui au Dahomey, ce
sont les futurs époux quil se choisissent eux-mé&mes (vibid-
bi3) et non leurs familles. Pour faire part de leurs sen-
timents les FO ont conservé une charmante coutume qui con-
siste 3 s'envoyer des calebasses gravées de motifs symbo-
liques. Ces motifs, wérltables idéogrammes, servent de
message et permettent de communlguer avec 1'€lu de son
coeyr!

2) Un autre type de mariage qui se pratiqualt auvtrefois,
c’est celui de l'é&change des &pouses entre deux familles.
Ce genre d'union gui omet la dot mais maintlent les servi-
ces semble mdme pour Tidjani la forme de mariage la plus
ancienne (l). Cet é&change peut &tre direct et comporter
deux mariages simultanés (na mi ma na we} ou retardés
{vidokpokdta). Dans ce dernier cas, on obtient une épouse
contre la promesse de donner une fille A mariexr plus tard
dans la helle-famille. Cette fille peut &tre choisie dans
la collectivité du marl ou dans sa propre descendance. Ce
type d'union n'existe pour ainsi dire plus, car il ne peut
se maintenir que 13 oll les collectivités familiales for-
ment encore des groupes cohérents.

3} Dernier type de la série, le mariage x&gbo ne subsiste
plus qu's 1'état de souvenir. Ce genre d'union permettait
d'obtenlr ncon seulement la jouissance du capital enfants
mals aussi des droits importants sur 1'épcuse. Si l'on
veut, le mari d'une femme x&gbo prenait en méme temps la
place de son p&re. Celle-ci é&tait absolument détachée de
sa famille et n'existalt qu'’en fonction de la famille du
mari ainsl gque ga descendance. D'ol le nom de xdgbo (nom-
bril) gqui signifiait gue le mari (ou le bénéficlalre du
xdgho} prenait possession de la fille sitdt sortle du

1) Tidjani (1951, p. 11-15) considére en effet que le
systéme de la dot seralt né de l'absence de soeurs a
échanger.
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ventre de sa m2re (l}. En fait,1l s'aglssalt plutbt d’une
alliance Econonlgue entre deux collectivités familiales
par 1'intermédlalre de la femme x6gbo et de son futur
mari. Le x&gbo pouvait s'établir dans le cadre d'une ami-
tié profonde entre deux individus {x5td salu) ou en vue
d'obtenir des avantages mat&€rilels. Le x&gho n&cessltait de
nombreuses prestations, la plupart du temps en nature
(travaux champ&tres par exemple} on en argent {(paiement
d’'une somme symbolique & la naissance de la femme xdgbo,
frais de son &ducation, participation aux cEré&monles fami-
liales, etc..}. En gén&ral, ces prestations dEpassaient le
montant d'une dot normale, elles llaient vraiment le pére
de la femme promise et son fntnr gendre. On se doute alsé-
ment des difficultés qul ne manguailent pas de survenlr en
cas de ruptunre des flancailles ou de diverce, car les
frais ne pouvaient plus &tire remboursés ni par la femme
xagbo ni par ses parents. DPans la plupart des cas, on ta-
chait de retenir la femme x&gbo dans le lignage de son
marl. Elle pouvait s'y choisir un autre &poux en cas de
veuvage ou de divorce. De toute manhlere, la descendance
d'une femme x8gbo appartenalit tonjours & la famille du
mari.

b) 2&ma catégorie: le capltal enfants revient en partie oun
totalement au lignage maternel ou & des
tlers:

1} A cette caté&gorie appartient le type de marlage appelé

xweblodo (relever la case). Lorsqn’'une branche d'mn ligna-

ge étendn tend & disparaitre fante d'héritiers miles, on
la rétabllt en mariant deux membres du groupe famililal
avant entre eux un degré de parenté €loigné (11 s'agit 1ici
de la parenté hiologlque). L'unlon est cependant consids-
rfe comme endogame. Il n'y a pas de dot et tout se passe
au seln du lignage paternel de part et d'autre. Il existe
une varyiante exogame de ce genre d'union conditionnée pax
la nécessit& de rétablir un segment de lignage, 1l s'agit
du videotoxwe (les enfants dans la maison paternelle). Dans
ce cas, un certain pombre d'enfants reviennent & la famil-
le de la mére oll ils succéderont a ses droits. Ce type de
mariage comprend des prestations similalres & celles d'un
marlage avec dot, hormis les frais de cfrémonles pour les

ancétres de 1'Epouse (2).

2) L'un des types les plus courants dans cette série est
certalnement le mariage des princesses (Axdvivi) gni exis-
te toujours & Abomey. En effet dans le clan roval, les
femmes ne sont pas exclues de la Successioh et penvent

1) Le HBriss& (1911, p. 203) semble associer an xdgbo le type
classigque d'union avec dot. Cf. é&galement Bohannan 1945 et
Tidjani 1951.

2} Cf. Argyle 1966, p. 149.
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faire valeoir les droits de leurs enfants.(jikpla). Lors-
qu'il s'agit 4'un mariage entre membres de la famille
royale cela ne fait avcune difficulté, c'est le principe
hiérarchique des lignages gqui intervient. Si au contraire
l'union est contract&e par un non-prince, ce dernier n'a
aucun droit sur la descendance. le mari ne verse pag de
dot mails doit souscrire divers engagements a 1'é&gard de la
famille de 1'é&pouse (participation régulldre aux cé&rémo-
nies des ancé&tres princiers, dons multiples aux membres de
la belle-famille, etc..). Cela peut constituer finalement
plus gqu'une dot et ce genre de marlage, s'il améne de la
considération, comporte aussl un grand nombre de désavan-
tages pour le mari roturier., Parmi ceux-ci, il faut ins-
crire la libkert® totale des princesses gui ne sont pas
tenues de vivre avec leur mari, et peuvent avoir autant
d'amants qu'il leur plait. L'é&poux non-princier ne peut
s'y opposer et en cas de divorce risgue de se faire de
sérieux ennemls parmi les princes. Le rituel de mariage
différe un peu des autres car 11 s'accompagne d'un acte
d'allégeance envers le chef des familles rovales. En ac-
ceptant la boisson rituelle [qui lul est cfferte par
1'épouse princiére), le mari roturier conclut un pacte de
fidélité avec le lignage princier tout entier (e nu vodi,
vatiante du pacte de sandg) (1) .

3) Un type de mariage gqul dolt étre rangé dans la méme
catégorie que le précédent est celul que 1l'on désigne sous
le terme d'avdnusli (des pagnes pour une Epouse). Il ne
comporte pas de dot mals une certaine guantité 4d'étoffes
(avd}. Contrairement & l'affirmation de Tidjani (2}, il se
pratique encore dans plusieurs familles d'Abomey soucieu-
ces de la tradition. En r&alité, il tend & =e confondre
avec 1'akwdnusi, car 11 faut non seulement donner des
Stoffes mais &galement des cadeaux pour 1l'épouse (objets
de tollette, objets de luxe importe&s Qd'Europe en général}.
Ce type de mariage auralt &t& instauré par le roi Gbéxdzi
pour permettre aux jeunes gens ncn fortunés de se marier
plus aisément {(3).

4) Asufidnutdida) ou le mariage du “"mari femelle". Une
femme, ayant hérité des drolts sur les autres femmes cé€li-
bataires de son lignage, les marie en maintenant le capi-
tal enfants au sein du lignage. Pour ce faire, elle s'al-
lie symboliquement avec le pére de celui gul épouse, deve-
nant ainsi un “"mari femelle". Le fils hénéficiaire de
cette alliance acquiert les dreoits du "marl femelle” et
les transmet 3 sa descendance mile, rétablissant ainsi le

1)
2)
3)

Cf. Hazoumé& 1937, 1.
Tidjani 1951,

cf. Argyle (1966, p. 151), gul pense gue c’'é&tait la forme de

mariage pour les femmes esclaves (gadogbal).
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systéme traditionnel. Ce mariage ne comprend pas de dot.

5) Gbdsu donu gbdsi (le bouc va & la chavre!). Jadis, 1l
arrivalt que des tiers conservent des droits sur des fem=
mes gquil n'appartenaient pas & leurs lignages. Ces femmes
pouvalent &tre offertes 34 des hommes qul n'&talent pas
tenus de fournir des prestations de mariage et joualent le
simple rdle de géniteurs. C'est alnsi gqu'étaient mariées
les femmes esclaves, les captives de guerre, les femmes
placges sous le joug de la justice royale. Les Epouses
royales gqui disposaient d'un grand nombre de femmes commi-
ses a leur service ou 8 celul du rol pouvaient les merier
4 leur guise tout en se réservant les drolts sur la des-
cendance (1},

On doit constater que pour la majorité de ces unions exis-
tent des prestations de nature et d'importance variables, si
bien gue l'on ne peut en déduire um critére de claszification
des mariages. Plus significatives semblent &tre 1l'apparte-
nance sociale des individus et surtout les modalités de la
conclusion des alliances (participation effective aux rites
dee ancEtres de la famille de 1l'épouse, entretien de 1l'épou-
se, des heaux-parents, contrat de partage de la descendance,
etc..).

En pratique, la conclusion des alliances n'a lieu qu'aprés
une longue période de tractations entre les deux familles
intéressfes. Presque toujours, les x&nugd (chefs de familles
gtendues ou de collectivités) interviennent pour fixer les ba-
ses de l'accord (2). Auparavant, les deux familles auront
proc&d€ & des sondages préliminaires par 1l'intermédialre de
personnes agfes. Lorsgque les jeunes gens sont décidés 3 se
marier, ils s*adressent chactun & 1l'un des anciens de son 1li-
gnage {(3). Aprés que les anclens se sont entendus sur les
modalités du mariage, on entame & ce moment=1l3 la premidre
phase du rituel précédant la noce. Il convient en premier
lieu de consulter le Fa pour savoir si l'union se présente
sous un jour favorable. Ensuite, le prétendant falt une of-
frande de boissons (gbeyixd, bolsson pour amener la parole) 3
la famllle de 1'é&pouse et aux ancBtres de celle-ci. Ce sont
les tAsifit des deux famllles gqui accomplissent le rite d'of-
frande aux ancétres et interprétent leurs volont&s. Les chefs
des deux collectivités aiusi que les parents directs des fu-
turs &poux sont présents lors de la cérémonie. Désormais, les
jeunes gens sont considérés comme promis 1l'un & l'autre {xG-
k8). C'est aprés seulement, dans le cas d'un mariage avec dot

(akwénusldida), gue 1l'on dlscute les prestations gue doit

1) Type de mariage nommé &galement gbd do x&. Cf. Herskovits
19317,

2) c£, p. 109.

3) Le HErissé (1911, p. 215-222) dEcrit un mariage princier.
Cf. &galement Tidjani 1952.
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fournir le jeune homme 3 sa belle-famille. On consultera en-
suite la Fa afin de fixer la date la plus proplce pour la
noce, compte tenu du délal nécessaire au jeune homme pour
réunir la dot (ce gul oblige parfois les jeunes gens & s'at-
tendre pendant plusieurs années). Une fols réunie, la dot est
envoyée 3 la famille de l'épouse qui en fait l'inventaire
(notamment lorsgu'elle comprend également des &toffes). 51 la
dot est acceptée, on peut organiser la noce (kpaxd) qui est 2
la charge du fiancé. D&s ce moment, les jeunes gens sont con-
sidérés comme mariés et 1l'épouse accompaghe son mari dans sa
nouvelle demeure.

Las d&penses de mariage comprennent donc en résumé:

- les frais d'intervention pour les sondages pr&liminaires,

- la dot de boisson (gbeyix&) pour la demande officielle
eh mariage et l'accord des ancétres,

- les frais du festin de mariage (kpax3),

- la dot proprement dite (akw&nusi).

Ce sont les frals remboursables en cas de divorce. Il s'y
ajoute aprés le mariage les dé&penses faites en faveur de
1'&pouse, lors de son initiation religieuse ou en tant que
participation aux cérémonies funéraires, ainsi gue les dons
occasionnels 3 la belle-famille (2o j& xwe ji, le feu tombe
sur la maison).

Emp&chements de mariage

Chez les gg, les mariages ne peuvent se conciure en prin-
cipe au sein du m@me lignage ocu segment de lignage, hormis le
cas du xweblodo qui &n est une exception plutbt rare, Toute-
feis, les unions endogames semblent &tre favorisé&es dans les
lignages princiers ou le clan reyal. Ceci s'explique en gran-
de partie pour des raisons &conomiques et politiques. Ce
genre d'union malntient les biens dans le mé&me lignage tout
en favorisant son accrolssement. Il y a cependant des régles
gqul s'opposent au mariage entre parents proches, agnats ou
cognats en ligne directe ainsj gu'entre siblings utérins ou
non. Il peut arriver néanmoins gue par suite de la déveolution
du capital enfants 2 la famille maternelle, des membres de
siblings voisins puissent se marier sans difficulté, la pa-
renté classificatoire gqui tient compte de l"appartenance
lignagére 1l'emportant alers sur la parenté bioclegique (1).
Chez les princes, les unions les plus recherchées sont celles
des cousins croisés et des membres de siblings non utérins,
éloignés ou non.

Les principaux interdits de mariage frappent des personnes
déficientes au moral et au physigue, des Etrangers de passage
ou des individus gqui se contredisent par leur appartenance
familiale ou reliigieuse.

1} Cf. Le Hérissé& 15911, p. 214.
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Divorce et remariage

Du mariage dé€cculent certaines obligations pour les con<
joints, l'incbservation de celles-c¢i pouvant entrafner la
dissolution de 1'alliance matrimoniale. Ces gbligations ne
sont pas les m&me pour l'homme et pour la femme., Elles sont
d'ordre conjugal {deveir marital), familial (respect des
beaux-parents), moral (refus de se livrer aux pratiques magi-
ques}, reliqiesux {respect des ancdires du conjoint et parti-
cipation aux rituels), €conomique {entretien de 1'épouse et
des enfants). On remarquera cependant que la femme n'est pas
gur ce plan 1'égale de 1'homme car elie ne pent revendiguer
le divorce qu'en cas de mauvais traitement ou d'offense grave
4 l1'€qard de sa propre famille. L'infid€lité& du mari ne cons-
titue pas une raison valable de divorcer. Par contre lorsqu'il
8'agit de l'€pouse il en va tout autrement. Les F5 consida-
rent en effet qu'une &pouse appartient en ce qui concerne sa
descendance potentiglle 3 la collectivité du mari (lare caté-
gorie de mariages). Un adult@re commis par la femme & l'int&—
rieur de celle-ci n'entraine gu'un chitiment corpoxel. Lors-
qu'il se produit en dehors de ce cercle {asi d'afd gbe), il
améne immanguablement le divorce. Les modalités du divorce
varient en fonction du type d'union. Si elles se montrent
assez simples dans les unions de la deuxi2me cat&gorie ol la
descendance revient 4 la famille maternelle, elles semblent
plus difficiles & régler dans celles de la premifre caté&go-
rie, c'est-3-dire dans les mariages avec dot. Il s'agit alors
pour 1'épouse qui quittie son mari de rembourser tout ou par-
tie de la dot, ce qui lui est la plupart du temps impossible
4 cause des dépenses complémentaires qui sont venues augmen=
ter celie-ci. C'était notamment le cas dans un mariage x&gbo.
D'un antre c®té, la famille du mari tient & conserver la des-
cendance s'il y en a une et fera tout son pessible pour ne
pas verser une nouvelle dot.

I} est trads difficile d'€tablir la fréquence des divorces
au Moyen-Dahomey, tout au plns peut-on dire qu'elle parait
plus forte dans les centres urbanisés que dans les régions
typiquement rurales et traditionnellies. Il faut remarquer &
ge sujet que dans le premier cas les unions reposent avant
tout sur un accord de personnes (les conjoints) et non de
groupas familiaux,

Un dernier point doit &tre envisag€ ici, c'est celni du
remariage des veuves gui, comme on 1'a laissé souvent entendrq
font partie de 1'h€ritage du mari (1évirat). Or, s'il est
vrai gue la veuve peut choisgir un nouvel Epoux dans la famil-
le @2 son mari (et elle est habituellement invit€e 2 le fai-
re}, il serait faux de croire gu'elle fait 1’ohjet 4'un tra-
fic entre les hé&ritiers {1). Il s'agit bien souvent d'une
charge pour ceux-cl et ils s'en passeraient bien. En réaliteé,

1) ¢f. Le Hérissé 1911, p. 204, ainsi que Tidjani 1952.
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la veuve ayant eu des enfantz de son défunt mari est libre de
rester ou de partir, ses enfants demeurant dans la famille du
mari, Si par contre, alle n'a pas d'enfants et désire s'en
aller, elle peut &tre amené&e 3 rembourser la dot.

Situation de 1'é€pouse et bréves considérations sur la

Polygamie

On a vu plus haut (1) que les femmes dahoméennes détien-
nent un pouvolir Economigue non négligeable, mals en-dehors de
leurs familles ou de celles de leurs é&pcux. A l'intérieur de
celles-cil, les femmes sont soumises aux 1lols de la communauté
familiale bien plus qu'd celles de leurs maris. Ces lois con-
cernent avant tout la fid2lité des &pouses et la conservation
do capital d'enfants qu'elles représentent,en méme temps gue
le respect des traditions ancestrales gui régissent en fin de
compte la continuitd du groupe. On a vu également gu'une
&pouse dans la plupart des unions ne peut divorcer pour une
ralson futile. Le remboursement de la dot et des diverses
prestations de mariage constitue 3 cet &gard un puilssant
cbstacle, insurmontable parfois comme dans le cas du mariage
x&gbp, Néanmolins, 11 ne faudrait pas croire que les femmes
scnt trait&es en esclaves. Une plus ou molns grande liberté
leur est accordée pour leur permettre de retourner dans leurs
propres familles, d'y emmener et d'y faire é€duguer leurs en-
fants, d'y pratiguer les cultes familiaux etc,.. Une famme
dahom&éenne ne reste donc jamais confinée au domicile conju-
gal. La plupart du temps elle posséde sa propre case et, dans
le coin de la cour intérieure, un emplacement pour y faire sa&
cuisine. Dans le syst&me polygame cette liberté s'accroit
encore et les co-épouses s'entraident notamment pour Elever
leurs enfants, accomplir de concert ou & tour de rdle les
tE&ches ménagdres qui leur incombent. Naturellement, la pre-
miére é&pouse l'emporte sur toutes les autres st ré&git la
maisonnée. En principe un mari censé& accorde & chacune de ses
épouses les mémes attentions. Selon la r&gle générale il co-
habitera avec chacune successivement pendant les guatre jours
gqul séparent deux marchés. 11 doit en tout cas fournir a ses
&pouses des ressources suffisantes pour les nourrir et en
méme temps assurer sa propre subsistance et celle de ses en-
fants, Il est tenu aussi de donner ré&guliérement & chacune
un certain nombre d'étoffes pour se vEtir.

La polygamie encore bien répandune au Dahomey a fait natu-
rellement l'objet de bien des critiques de la part des mis-
sionnaires et des Européens en général. C'é&tait oublier le
#8le du mariage dans son contexte traditionnel, Pour Le
Hérissé& (2], la polygamie s'explique alsément et fait appel
& deux raisons pertinentes: l1l'une ¢conomique, qui est basée
sur l'accroissement de la main-d'oeuvre agrlcole, 1'autre

1) cf. p. 94.
2} Le Hérissé& 1911, p. 224-26,
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sanitaire,qui prohibe tout rapport sexuel avec une femme pen-
dant la durée de la grossesse et celle de l’allaitement (2 &
3 ans). Tidjani (1) 2 son tour ajoute & ces deux causes es-
sentielles de la poelygamie: la mortallté &levée parmi les en-
fants en bas dge et le déséquilibre entre les femmes et les
hommes di aux guerres, il faut remarguer n&anmoins gue les
progrés sanitalres ont permis de diminuer cette mortalité
infantile et que depuis 1918 le paye n'a plus &té saigné en
hommees comme ce fut le cas auparavant. Tout enh condamnant,
comme )'avait fait avant lul Le HErissé, les mesures tendant
3 supprimer le systdme polygame au nom d'une conception pure-
ment occidentale, Tidjanl n'oublie pas cependant de relever
quelgues-uns de ses ilnconvénients gul se résument dans la
disparition des llens affectifs entre les enfants et leur
pére, dans la jalousie qul régne entre les co-Eponses, Il
seralt faux toutefols de penser que les relations dans un
milieu pelygame sont gouwvernées par la jaleousie et par la
méfiance réciprogues. Scouvent des femmes ont aidé& matériel-
lement ou conseillélleur marl pour cbtenir une seconde &pou-
se. De leur cbté, les hommes ont frégquemment honoré lenrs
conjointes en leur donnant des nomg symboliques gul définis-
gaient leurs qualit&s. En fait, de nos jours la polygamie est
considérablement freinfe par lé cofit £levé des prestations de
mariage. Deux ou trois &pouses semblent &tre le nombre maxl-
mum gue l'on puilsse trouver dans la plupart des familles po-
lygames. Seuls gquelgues chefs traditionnels s'entourent pazr-
fols d'un gyné&cée plus important mais c¢'est devenu rare. Par
contre, les reis d'antan pouvaient prétendre & un grand nom-
bre d'épouses, toutes n'étant pas de méme conditien et
n'ayant pas le méme statut.

Conséguence de la polygamle,. Relatlons avec la famille
maternelle.

Ainsl gu'eon l'a précisé, les descendants 4'un ménage poly-
game, quoique se reconnaissant comme fréres et soeurs, se
regroupent en siblings ntérins et flnissent par entrer en
compétition surtout lorsqu'il s'agit de succeselon. Cette
situation les emp&che de faire appel 3 leur pére pour en ob-
tenir une aide matérielle. C'est dans la famlille maternelle
& laguelle ils sont rattachés par le sang, et plus particulié-
rement auprds des oncles (A5ld) ou fréres de leur midre, gu'ils
trouveront 1l'audilence gqu'ils recherchent. Ainsl se créent des
liens affectlfs, matériels et parfois splrituels qui se pro-
lengent longtemps aprés l'adolescence. En mfme temps apparait
une forme de parasitisme, bien connue dans la plupart des
soclétés africalnes en transformation, gui s'exerce aux dé-
pens des fréres de la medre ou des grands-parents maternels.
Ce parasitisme peut mEme aller jusgu'aun pllilage organisé
rituellement pendant les repas de funérallles (2}.

1} Tidjanl 1951, p. 73=T6.
2) Tidjani 1951, p. 57-58.
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La suc¢cession.

Tous Jes membres appartenant 3 la collectivité familiale
sont considérés comme ayant droit & la succession., Sont recon-
nus comme membres tous les descendants miles du fondateur,
placés avec leur famille sous 1'aukorxrité du chef de collecti-
vité, Les femmes n'ont pas accés & la Succession, hormis les
princesses rattaché&es 3 1'une ou l'autre des branches de la
famille royale. Le critdre déterminant réside dans la rela-
tion é&tablie avec le chef de collectivité, le xZnugd. Tl ne
8'agit donc pas d'une simple parenté biologique {(hiisl) car
cette relation dépend en premier lieu du mode d4'union matri-
moniale (l). Il arrive par exemple gue certaines femmes
marides selon des types de mariage gqui attribuent leur des-
zendance au lignage maternel, puissent revendiguer pour leurs
enfants le droit & la succession, elles-mémes en étant &car-
tées. A vral dire dans le systéme traditionnel ol la succes-
sion ne concerne que des biens indivis, dont les hénéficiai-
res ne sont gue les dépositaires, le probléme s'’avére tré&s
simple et ne concerne gue le choix du chef de collectivitd,
tous les blens répartis entre les membres du groupe revenant
automatigquement au XEnugd qui peut les redistribuer mais pas
forcément aux héritiers directs, c¢'est-&-dire 3 la descen-
dance mile des membres décédés. A l'égard de ceux-cl il exls-
te une distinction entre d'une part ceux gui héritent des
Liens ou acgusts légués par le défunt et gui consistent le
plus souvent en objets mobiliers et personnels {(ni ye ¢o bo
ku, don fait avant la mort) et d'autre part ceux gui sont
cheigis pour reprendre la place dqu défunt (dugu, héritiexs
proprement dlts) {2). Au dé&cés 4'un des membhres du groupe fa-
mllial c'est le x&nugd qui regeit les biemns vacants hormis
les objets personnels signal&s cl-dessus. C'est & lui de nom-
mey un responsable parml la descendance du disparu, ou d4'at-
tribuer le soin de la veuve et de ses enfants 34 un autre mem-
bre du groupe (il ne s'agit pas teoujours de ce gue l'on a
coutume d'appeler le lévirat). Mais c'est surtout dans le
choix de son propre successeur ou dans celui des chefs de
branches cadettes séparfes gqu'll lntervient le plus souvent.
Dans tous ces cas le x&nugd fait appel aux anciens de la
famille {(x@numé&xol}, & ses adjoints (vigd) et aussl parfois
aux tantes paternelles, les tdsin&. L'accession au trdne
familial n'est pas automatigue mé&me lorsgue le successeur a
&té& désigné par l'ancien chef. La voix de celui-ci n'ast pas
suffisante (3) en effet et doit s'accompagner de lfavis des
membres influents du greoupe, de l'acceord de la divination ou
des ancé&tres. Néanmoins, il apparait gue le chef de collecti=-
vité peut presgue définitivement désigner un successeur grace

1) Le Hériss& 1911, p. 196 et p. 251.

2} Houungbeji 1967, p. 614.

3} Quenun (1935, p. 257) se refuse & admettre gue le chef de
collectivité puisse désigner son successeur. Cf. p. 107,
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3 1'imposition du nom de l'ancétre pratecteur [(jotd), Selon
la position de celui-ci dans la hi&rarchie familiale ancienne,
le bénéficiaire joult dés ce moment-1a d’'une situation fava-
rable en ce qui concerne une future succession. En réalité,le
choix du nom du jdtd attribué par le x&nugd au cours de la
cérémonie de l'agbasa revEt une importance double: d’une part
4 cause de la reconnaissance afflclelle du groupe & travers
son chef, d'autre part en fixant d&finitivement la place du
descendant dans la hiérarchie familiale, partant dans l'ordre
de succession (1}. Il ne s'agit pas tontefols d'un ordre ins-
pliré par la primogéniture, mals plutdt d'aprés le r&le joué
par les ancétres de leur vivant. Par exemple, en donnant le
nom d'un ancien chef de callectivit® an facilite 1'accession
& cette fonction. La cas peut se produire aussi pour d'auvtres
fonctions, comme celles gul concernent la responsabllité de
1'un ou l'autre des cultes familiaux etc... Chez les Fd exis-
te encaore auvjourd'hui cette notion de continuité& guil rattache
le monde des vivants & celul des morts. Il est donc naturel
pour eux de volr réapparaitre chez de nouveaux Llndividus les
qualit@s ou caractéres de ceux gui les ont précédés. Le jotd
{ou anc8tre protecteur) agit concurremment avec les autres
constitvants de la personne humaine: le y& ou 1l'ambre (nature
physique), le 1id3 (aspect intellectuel) et le s& (destin ou
1'individu en devenir}. C'est ce principe gui veut gue tous
les membres d'un m8me lignage paternel ré&sident au méme an-—
droit (r&sidence patrilocale) crSant de la sorte une conces-
sion plus ou moins &tendue selon l'importance du nombre de
bhranches issues du m&me tronc paternel.

Du falt de la colonisation, des principes toujours plus
individualistes se sont impas&s au sein de la collectivitg
provoguant des tensions et des ruptures en matiére de succes-
sion. S1 la plupart du temps ces conflits trouvent une solu-
tion dans la concertation des membres du groupe gqui font ap—
pel au représentant royal pour &tre leur arbitre, ils ont
parfals &t& portés 2 la connaissance des autorités judiciai-
res mises en place par la force coloniale et reprises par
l'actuel gouvernement. Ces deux niveaux traditionnel et lo-
cal d'une part, moderne et extérieur 4'autre part, cr&ent
souvent des situations encore plus difficiles & ré&soudre. En
principe,on ne fait appel & la justice du gouvernement qu'en
cas de désaccord complet ol 1l'on a2 tout 3 craindre d’une
Epreuve de farce.

Pratiquement pour la dé&volution des biens meubles et im-
meubles d'un d&8funt, le x&nugid sult les principes suivants
{2):

1. Les femmes (hormis les princesses) n'héritent pas de
leur famille ou de leur &poux (e nd x& 1 nu debu a do

1} Houngbedji 1%67, p. 610.
2) Le Hériss& 1511, p. 251.
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xénu devo mé&, elles n'emportent rienm dans une autre
famille}.

2. Seuls les enfants placés sous la pulssance paternelle
hé€ritent de leur pére.

3. Le ncm ne doit pas disparaitre, c'est=a-~dire gue 1'on
choisira un héritler descendant direct ou non du défunt
pour conserver l'ceuvre transmise (i ko e na bu a).

4. Les ainés n'héritent pas des cadets (& xoxo e nd dn

yokpdva si a)
Le caract@re, la conduite de 1'héritier présum& ainsi gque

l'oracle du Fa sont en g&néral des facteurs déterminants dans
les successions.

I! ne faut pas omettre ici le r&le plus ou moins actif de
1'ami sincére (x5td salu}. Il prend une place importante dans
les rites funéraires et c'’est lui qui se trouve aux cdtés du
fi1ls et de 1la fille ainé&s lors du rituel d'enterrement. Il
est &galement héritler, mais seulement des objets les plus
personnels de son aml d&funt, soit par exemple son tabouret,
sa pipe, etc... Il est consulté aprés les funérailles et se
met & la disposition des enfants du mort pour les ailder &
résoudre leurs problémes (1). Son rBle reste en falt assez
symboligque et, contrairement 3 ce gu'écrivalt Herskovits (2},
il ne remplit pas un r&le déterminant dans la répartition des
blens du dé&funt. On peut d'allleurs voir en lul 1l'expression
du gronpe d4d'&ge (dékgé] augquel appartenalt le défunt - ce
n'est pas par hasard gue les organisateurs des rites funébres
portent le nom de ddkpégd (i.e. chefs du 4dkpd). Il revient
plutdt au x&nuga aidé du conseil de famllle de décider du
sort des biens vacants qui, comme il a &té& dit, ne sont ja-
mais gue des biens pré&té&s (terrains de culture, cases). Ces
biens peuvent &tre dévolns & 4'antres membres du groupe, & un
frére cadet du défunt par exemple qul les gére en attendant
gue les héritiers atteignent 1'Jge adulte. En fin de compte
la succession dépend de 1'appartenance au lignage paternel et
celle-ci est &tablie essentiellement par le x8nugi et par le
conseil de famille au moment de la dation du nom.

On peut ajouter encore gue la succession au trdne de chef
de collectivité, s'inscrivant dans le cadre géndral du ligna-
ge, détermine le passage en escalier 4'un segment a l'autre.
En effet, le successeur du chef guitte la résidence de son
pére dont 11 devait reprendre la place, ¢'est donc un cadet
gui lui succé&de. Mais il peut arriver, et cela Herskovits
l'avalt signalé (1), gu'un des plns jeunes fr&res soit appelé
4 reprendre la ré&sidence du fondateur, tandls gne ses fréres

1) Le Hérissé& 1911, p. 174¢.

2) Herskovits 1938 (Rep. 1967), I, p. B6-90.

3} Herskovits 1932, p. 285 et 1938, I, p. 139.
Cf. &galement Argyle 1966, p. 132.
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deviennent eux-mé&mes chefs de segments de lignage. Ainsl par
exenple 1'actuel chef de la collectivité Rimawd (lignage prin-
cler issu du rel Agdgleo) vient du segment de lignage Adddei&
{premier fils de Nimavd). Ce membre de la famille Ad&deld
prend alexrs le pas sur son propre chef de famille. Une sen-
tence symbaligue illustre bien cette situatlion (1):

kpd fitaxdsu bd xla nd da to ni
Le lé&cpard est rol et 1'hydne commande le pays.,

Le lécpard représente Nimavd, l'hyéne Adade]jd, ces deux ani=-
maux ont beaucoup de ressemblance & cause des mouchetures de
leur fourrure {ils appartiennent & la méme famille) mais l'un
domine 1'autre.

Ce gqui explique pourquoi certains auteurs parlent de 1'hé=
ritage capté par l'encle paternel {atagd ou atavi) aux dépens
de scn neveu,

On a dit tré&s souvent que les femmes &taient en général
&loignées de la succession, hormis les princesses gui restent
toujours attachées 3 leurs familles paternelles (lesquelles
ge confondent touieurs avec les familles maternelles par sul-
te de marlages endogames}. Il arrive cependant que faute
d'héritiers males on choisisse une fille pour reprendre les
blens vacants ou la place de son pé&re. Dans ce cas, la femme
est dépositaire de ces biens qu'elle transmettra & 1l'un de
ses fils, pour autant que le type de marlage lul réserve &
alle et 4 sa famille les droits sur la descendance (ou sSux un
senl de ses enfants miles). Elle-méme devra ré&sider dans sa
famille et non dsns celle de son mari. En fin de compte s5'il
n'est pas possible de combler le vide par ce moyen, on se
tourne alers vers la seclution du mariage endogame {xwe blode
= relever la case) en mariant deux membres €loignés de la
méme famille paternelle. Naturellement, les femmes peuvent
léguer & leurs enfants les blens meubles gu'elles ont pu
amasser par elles-mémes. Ces hiens peuvent revenir & leurs
propres familles mals pag & la famille du mari (ponr autant
que ce dernlier n'alt pas participé 4 la constitution de ces
biens}. Par le fait gue les femmes détiennent un potentiel
Econcmigue important en contr&lant la plupart des &changes
commerciaux, elles sortent généralement du cadre modeste que
lenur attribue la tradition. Elles peuvent dans certains cas
obliger leurs maris en subvenant aux frais du ménage, en lui
procurant une deuxidme épouse (qui remplace la premidre dans
seg tiches ménagéres), etc... Das lor% elles prennent le pas
sur leurs marils confinés 3 un réle purement représentatif {(2).

1) Elle figure souns forme de r&bus sur les bas-reliefs ornant
1'entrée de la concession RNimavd su guartiex de Bécon-
Cuégbo.

2) Par exemple les fameuses "Maml Benz” dans les villes de la
c&te. Pour marguer leur réussite,ces femmes fortunées se
procurent a grands frais de luxueuses voitures et font
vivre de leurs lib&ralités des communaut&s tout entidres.
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3, Situation scciale et politigue

Cu temps de l'anclen royvaume, le peuple dahomé&en &tait
divisé en trois classes: les princes (axdvi) rattachés & la
famille royale, les non-princes (anatd), enfin les esclaves
{kAnum&) . Ces troils classes n'entraient gue rarement en com-
petition, ceci pour les raisons suivantes: la qualité de
prince s'cbtenait par la naissance au sein d'une des branches
de la famille royale, les princesses continuant & appartenir
4 celle~ci de méme que leur descendance issue d'unions avec
des non-princes., Ainsi s'accroiszsait considérablement le clan
royal formant une part importante de la population notamment
dans les centres urbains comme Abomey. L'alllance entre prin-
ces et non-princes &tait non senlement possible mals encore
frégquente, méme si les unlcns endcgames dans les familles
princléres &taient encouragées pour des motifs politigues
évidents. Il ne faut pas ocublier non plus gue le roli choisis-
salt les épouses kpdsi parmi des familles non-princilres cu
n'appartenant pas en tout cas a4 la famille rovale d'Abomey.
Seules ces femmes avaient le droit de briguner pour leurs fils
le trdne dn Dahomey (1). L'&cart entre princes et non-princes
qui jowait sur le plan &conomigue en faveur des premiers, par
contre avantageait les seconds sur le plan pelitigne. Pendant
longtemps les rois s'entourdrent de dignitalres d'orlgine
non-princidre et ce n'est qu'a partir du roi Gezoc gque des
princes purent exercer une quelcongue charge dans le royaume
(2). Quant aux esclaves (k&numd), leur sort évidemment appa-
raissait des molns enviables. Captlfs de gunerre, ils étaient
destinés & la tralte cu servaient de victimes pour les sacri-
fices humains. Néanmoins, lorsqu'ils évitalient ces calamités,
ils pouvaient dans une certaine mesure s'assimiler 3 la fa-
mille de leur mafitre, en tout cas leur descendance acquérait
la gqualité de Dahom&ens. Il y eut méme des cas d'adoption
(akwdvi) (3). Il existait aussi des esclaves dahomé&ens ré&-
duits & cet &tat par la justlce royale; dans ce cas ils ne
pouvalent théorlgquement pas &tre vendus hors du Dahomey et
appartenalient au roi ainsi gue leurs familles (xwemési). Les
eaclaves fournissaient une main-d'oeuvre appréciable dans les
plantations royales on princires. Ils devenaient par la
suite des sortes de m&tayers {glesi)rastreints a cultiver
pounr autrui mals sans jamais dépendre directement 4'un mai-
tre {(4).

La colonisation a certes effacé ces distinctions de clas-
ses en affranchissant les esclaves, en offrant aux non-prin-

l) ILe HErissé& (1911, p. 7) justifie ce choix par la trop
grande liberté& de moeurs des princesses; &n réalité!il
g'aglssait 4'éviter gue la descendance du roi ne it re-
vendiquée par les familles de ces &pouses d'origine prin-
ciére.

2) Le H&rissé 1911, p. 32-33.

3} Ibid. p. 55

4} Ibid. p. 57.
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ces les mémes possibilités d'&tudes et de promotion, Toute-
fols elle n'a pas compldtement esbali le systdme, au contraire,
elle s'est souvent appuy€e snr les chefs traditionmels d'ori-
gine princidre pour atteindre son but. Au Dahomey elie a
canstituvé ce corps de chefs de cantons, intermédiaires indis-
pensablies des commandants de cercles puis des préfets. MEme
aujourd’'hui, ces chefs de cantons, agents dociles du colonisa-
teur et dont beaucoup sont restés sentimentalement attachés 2
1'ancienne mé&tropole, continuent 3 jouer le r&le d'intermé-
dizires politiques entre le gouvernement de Cotanou et les
masses rorales (l). Pour en revenir & la saciété palitique
dahomSenne de l'épogque pré&colonilale, il convient de dire que
tout 1'&difice social palitique et méme religieux du pays
repasalt sur l'institution de la rayauté. La royauté daho-
méenne apparsmment devait s'inspirer du mod2le yoruba (fourni
par les royautés de Benin et d4'Cyo principalement). Les F&
qui créérent le royaume du Dahomey é&talent enh ontre des &mi=
gIrés d'Allada,ou exlstalt d&jA une forme de rovauts, celle-ci
8tant certainement calquée sur ie systdme politique des Aja
de Tado, berceau d4'origine.

La royauté& dahoméenne

Elle trouvait sa justification politique dans 1'h&gémonie
prise par un des clans d'émigré&s d'Allada sur tous les autres
et &galement sur les nombreuses chefferies de la région
d'Abomey. Elle s'appuyalt en outre sur une tradition reli-
gleuse gui la rattachait directement 3 1'ancétre fandateur du
peuple £3, Agasu le descendant de la panthdre mythique., Par
Ja sulte, elle s'imposa encare mieux en s'entourant d'autres
divinités qui venaient en quelque sorte rehausser son auto-
rité. Il semble bien que dé&s le d&but la roayauté dahoméenne
présenta ces deux aspects pailtique et religieux, Ceci n'est
pas &tonnant en Afrigue noire ol le pouvolr h&rité des angé-
tres se nimbe 4'une aurdole d¢ sacré que lul confére son ori-
gine mythique. Il en sera quastion un peu plus loin. Pour
l'instant 11 convient de dé&finir ce qu'é&tait cette rayauté et
quels Etalent ses moyens d'action., A Allada le réle du rai,
successeur de l'ancétre fondatenr, semblait &tre plus reli-
gleux gue politique. C'est A lui en effet que revenait l=
sain de canserver vivant le sonvenir de cget ancétre en lui
cansacrant un culte régulier, celui d'Ajahutb. Cet aspect
religienx de la roayauté® se retrouve &galement dans les deux
royaunes dissidents, Abamey et Parto-Nava, Tautefals, Allada
a toujours &t& cansidéré, mdme aprés son accupation par le
rai d'Abomey, comme le centre du culte de 1'"anc8tre fondateur
des populations f£&6 et gii.

De la royaut& d&'allada il est difficile, &tant donné sa
disparition au KVITI® sidcle, de dresser un tableau satisfai-
sant. Par des recoupemants et en faisant appel & la tradition

1) Gl&l& 1969, p. 22-23.
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orale, Lombard a réussl 3 en donner 1l'essentiel {(1). Il est
done inutile d'y revenir si ce n'est pour souligner que le
royaume d'Allada devalt posséder une organisation gui servit
rlus tard de mod&le au royaume du Daxom&. Les anciennes rela-
tions des voyageurs européens montrent bien en effet gue le
roi d'Allada exergait son pouveoir sur toutes les contrées
avoisinantes au moyen d'un corps de fongtionnaires, les minis-
tres. Il est certain aussi gue le royaume avait atteint un
degré& de développement assez grand pour lul permettre de con=-
trdler le commerce de traite des Buropéens et m&me d'envoyer
des ambassadeurs 3 la cour d'Espagne {2). Au début de leur
installation sur le plateau d'abomey, les exilés d'allada
n'avalent certes pas la prétention de recréer un Etat iden-
tigque a celul gu'ils venalent de guitter. Ils se contentérent
de renforcer la cohésion des familles qu'ils avaient amenées
en &tablissant leur attachement 4 1'ancé&tre commun Agasu et
au culte gui lui E&tait réservé a Allada {(on dit encore de nos
jours que les princes d'Abomey, lorsqu'ils décédent, retour-
nent 3 Allada: i Alada xwe). Ils se choisirent des chefs pour
asseoir l'autorité de ces familles vis-3-vis des populations
autochtones. Ces derniéres vivaient d'une maniére indépen-
dante et anarchigue. Elles &taient réparties en minhuscules
chefferies, &8 l'orligine sans doute des lignages patrilinéai-
ras occupant des portions de territolres extrémement rédui-
tes, au niveau du village par exemple. En falt, 3 cette é&po-
que les chefs locaux &talent en mé&me temps chefs de terre
(aind) et de lignages (da), c'est-ad-dire héritiers des droits
sur la terre et sur la descendance d'un ancétre commun. On
retrouve d'ailleurs dans l'institution royale des Tox&su {gu
chefs de pays)} des principes similaires. Les chefs sont choi-
sis au sein du lignage le plus ancien ou le plus repr&senta=-
tif et leur charge se transmet dans la lignée patéernelle. Ils
dolvent naturellement &tra confirmés par le roi au cours
d'une cérémonle qui avalt lieu, et gqul a encore lieu, -an pa-
lais royal (3). Le roi pouvalt néanmoins désigner les chefs
de pays en dehors du principe héré&ditaire, parmi ses courti-
gans ou ses guerriers en récompense des services rendus (4).

Les premiers rois du Dahomey s'inspirérent donc des tradi-
tions locales pour c¢ertaines de leurs institutions, y ajou-
tant celles héritées d'Allada et d'autres transmises & partir
de rovaumes voisins. Le résultat en fut un systéme ofl tous
les pouvoirs é&taient ré&unis dans la main d'un seul individu,
le rol (axdsu), mattre ahsolu du pays et de ses habitants.
Mais le rol ne ré€gnait pas seul et s'entouraltc de plusieurs

1) Lombard 1967, 1.

2) Labouret & Rivet 1523, p. 19.

3) Ccf. infra p. 136.

4) Argyle 1966, p. 123 (se basant sur plusieurs auteurs,
notamment Herskcovits, 1938).
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personnages généralement d'origine non-princigre, les minis-
tres (gbonugd). Le roi &vitait ainsi la subversion qui n'au-
rait pas mangqué d'arriver avec des princes jaloux de leurs
origines et que 1’'on préférait tenir 2 1'Ecart des affaires
du royaume (1). En ontre, le roi, tout en &tant le chef
supréme, pouvait 8tre amené 3 tenir compte de l'avis des
anciens du royazume, hotamment de ceux gqui &taient chargés de
faire respecter les anclenne traditions., soit les pré&tres du
culte des ancétres royaux, Sait les devins, etc... Par ¢onsé=
guent, le pouvaoir royal gui semblait incommensurable £tait en
fait 1limité par le respect des traditions, par 1'influence
des ministres royaux et par les conseils des spécilalistes de
la religiaon.

Pour accéder au tréne do Dahomey, 1l ne suffisait pas
d'appartenir aun c¢lan royal, ni méme au lignage cré&é par le
dernier roi en date, encore fallait-il &tre un descendant
direct de cgelui-ci et le fils d'une reine kpési, c'est-2-dire
d'une des é&pouses offertes av roi au moment de son intronisa-
tion. I1 fallait en plus &tre dépourvu de tares physiques et
morales, avoir 6té choisi du vivant de son prédécesseur et
bénéficié enfin d'un oracle favorable, le Fa (2). Toutes ces
conditions particnliérement sé&lectives gui anraient 4G ména-
ger une succession incontestée créaient au contraire un <li-
mat d'intrigues et de camplets. L'histoire de 1la dynastie
aboméenne contient de multiples exemples de tentatives que
firent des princes dégus pour s'emparer du trlne d'une manié-
re ouw d'une autre (3). Ainsi chague interr2gne &tait caracté-
1isé par une pfriode extrémemsnt troublée, voulus nan seule-
ment ponr marguer la disparition du roi et partant de 1l'ordre
&tabli, mais encare &maillée de péripéties plus ou moins
dramatiques qui €taient 1'oceuvre de princes rivaux (4). Ceux-
ci pour s'imposer recrutaient des partisans, des “clientes"
gqui, 2 force de cadeaux et de pramesses, servaient d'hommes
de main aux prétendants (5).

Qu'il f0t l'héritier normalement désigné ow un usurpateur,
le pr&tendant, aprés avair tricomphé de ses adversaires,accom-

1) Lombard 1967, 2, p. 78.

2) Lombard (1967, 2, p. 78) ajoute gque l'héritier royal ne
devait pas avoir un nom gui l'écarte du pouveir, faisant
allusion sans doute & la mal&diction prononcée par Tegbesu
contre son frére Tokpa. Cf. Le Hériss& 1911, p. 30l. le
nom au Dahomey s'hérite et révdle un anc8tre protectenr
ainsi que certaines dispositions acgquises 2 la naissance.

3) Cf. supra p. 28 par exemple.

4) Cf, Le Hérissé 1911, p. 179; Lombard, 1967, 2, p. 79;
Palaun-Marti 1965, p. 126. I1 faut noter gue le prince
héritier, le wvidaxa, €tait tenn & 1'&cart du palais royal
pour éviter toute tentative de caup d'Etat,

5} Cf. snpra p. 28 et p. 31 par exemple,
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plissait les rites d'intronisation., Ceg rites comprenaient
deux phases. La premi&re, intérieure, consistait pour le
souverain a p&nétrer avec l'aide du Mghu et du Migd (les deux
premiers ministres) les secrets de la po politique du royaume,
les traditions concernant la perscnne royale et les rites
dédiés aux rois défunts. Il s'agissait en somme d'une ini-
tiation an cours de lagquelle le futur roi &tait placé en con-
tact aves les Slé&ments de sacralisation du pouvoir rowyal,
dont les fameux charmes magiques des anciens rois (1). Aprés
cette inltiation, le roi accomplissait la phase extérieure
gqul avait lieu devant le pslals en pré&sence du peuple. ('est
13, assis sur le trdne, qu'il recevait du Migd et 4du M2hu les
insignes de la royvauté (le vEtement royal, les sandales, le
fusil, la ré&cade). Puis, il prononcait les phrases symboli=
ques dont les premiers mots lui servaient de "noms forts" (Ri
syésy€). Les sentences qui avaient trait aux conditions de la
succession ou au programme que s'&tait fix& le roi &taient
immédiatement mémorisfes par les kp3ligd. Ces historiographes
royaux avaient la charge d8licate de les ré&clter chaque jour
a4 plusieurs reprises sans la moindre omission, car une erxreur
pouvait leur cofiter la vie (2).

Tout &tait entrepris en effet pour magnifier la personne
royale qui faisait dans certalns cas l'objet d4'un véritable
culte (3). Ce qui correspond assez bien & la définition du
pouvolr politique dans les sociétés traditionnelles africal-
nes telle que la donnent Fortes et Evans-Pritchard (4). Le
systéme politique au Dahomey, trés centralis&, s'appuyait sur
des valeurs sacrées, sur 1l'appartenance du clan royal & la
lignée d'un ancEtre mythique (tout d4'abord Agasu, puls
Hwegbaja). Le roi, en &tant le dépositalre du pouvoir hérité
de 1'ancétre fondateur et des anciens rois divinisés, deve-
nait &galement une perschnne sacrfe accompagnée d'interdits et
de rites hien détermings. Expression des valeurs mystigues de
la société tout entid&re, le roi du Dahomey persconnifialt le
pays et fournissalt la garantie indispensable pour le main-
tien et 1'acrolssement de la spci&t&. Gradce d sa situation
d'intermédiaire entre le monde des ancétres(ou des dieux]et
celul des vivants, il pouvait intervenir efficacement en wvue
d'assurer la réussite des cultures, le succés &conomigue
{butin de guerre, traite des esclaves} et en g&néral la pro-

1) C'est une véritable initiation connue sous le nam
d'Axwadida, cfrémonie de sortie des initiés au vodDd
X&bioso qui portent & cette occasion une plume de perro-
guet sur leur bandeau de t&te.

2) Cf. deuxidme partie p, 245,

3) CE. l'intéressante analyse gu'en donne Palau-Marti (1964,
P- 133 &t 59.). Pour cet auteur, le roi du Dahomey ne
peut &tre qu'un dieu!

4} Fortes & Evans-~Pritchard 1948, p. 16 et sg.
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tection des divinltés {(introduction de nouveaux cultes),
etc... Comme cela apparalitra plus clairement dans les textes
analysé&s dans la seconde partie de ce travail, le roi {Dada)
devient le centre du monde, le pivot ol s'articulent toutes
les activités de la soci&té. Alnsil par exemple, san rdle
déterminant dans la fécondité est parfaitement illustré par
les rites des Toxdsu, divinités d'origine royale gui détien=-
nent le contrble de la fertilitE&, on par les instituticns du
ja _huhu et du katdto (rites des prémices) gui constituent la
nmanlfestation méme du pouvoir royal sur la terre et les ré-
coltes {1).

Ce pouvolr supr&me, scutenu par la présence mystlque des
anc@tres royaux,failsait du souverain dahoméen un &tre surhu-
main auguel le peuple tout entier voualt une profonde vénéra-
tion. Dans la pratique, cela se traduisalt par une &tiguette
trés pr&cise. On ne pouvait s'adresser directement au roi,
sinon par le truchement des ministres et autres officiels de
la coux. La vue du roi €tait périlleuse, aussl les sujets
appelés en sa présence devaient-ils se prosterner & bonne
distance et ne s'exprimer qu'&é l'adresse des interprétes
chargés de transmettre leur disccurs aw roi. Le souverain
d'ailleurs ne se montrait que rarement en public, seulement
dans les occasions solennelles (lors des grandes cérémonies
annuelles par exemple). Dans tous les autres cas, 11 ne se
déplagalt gu'entour® d'une multitude de serviteurs et de
guerriers chargés de dé&gager le chemin et de réprimer toute
curiosité. En régle générale, le roi ne guittait son palais
que pour accompagner ses troupes d la guerre. Un certain nom-
bre d4'attributs, d’'objets ou de symboles lui &taient exclusi-
vement réservés (par exemple le port des sandales, l'usage du
hamac et des ombrelles, certains types= de bitons appelés
récades et qul servaient de lettres de créance aux messagers
éu rol, etec..). D'un autre cHt&, le rol &tait astrelnt & cer-
tains interdits, d'ordre alimentaire principalement ( par
exemple de ne pas manger la chair d’animaux & fourrure tache-
tée rappelant 1'ancétre mythique Agasu ou d'autres animaux et
plantes flgurant comme symboles dans la tradition royale (2.
La personne royale &tait naturellement inviclable et e'est
pourquoi les princes rebelles n'étalent pas décapltés mais
€liminés discré&tement. Il aurait &té en effet dangereux pour
le roi de faire couler le sang roval {(3).

Détenteur d'un pouvolr guasi absoln, le rol éu Bahomwey
étailt le maitre de tous les rites religileux gu'il avait lui-

1} Cf. infra p. 195,

2} Cf. Palau-Marti (1964, p. 134 et sgq.) gqui donne une liste
assez compléte des attributs rovaux. Cf. &galement les
notes explicatives de la 28me partie infra.

3} La peine encourue &talt celle de m& bubu (falre disparal-
tre) appliquée par le M&hu. Les victimes &talent &tran—
glées ou noyées en grand secret, C'est ainsi gue dut finir
Aadidozd, roi déchu & cause de son incapacité.
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méme introdults dans le pays. Il étalt le seul 3 ordonner des
sacrifices humains et n'accordait ce priviladge gu'aux person-
nages les plus en vue dans le royaume (ses ministres par
exemple). Chef supréme de l'armée, 11 lui arrivalt de partir
avec ses troupes. Ce fut notamment le cas pour Gezo gui
s'était fait une renommée de bravoure et de stratdge au cours
de ses nombreuses campagnes. Enfin, le roi se r&servalt le
drolt de rendre la justice de sang (1).

Comme on peut le constater, le rol au Dahomey apparalssait
sur tous les plans comme le principe essentiel de 1l'organi-
sation de la soclét&. Il &talt vraiment l'expression de 1l'or-
dre social et universel. C'est pourquoi sa mort déclenchait
une période de dé€sordre rituel qul s'achevait avec l'introni-
sation 4'un nouveau souverain. De la &galement les nombreux
rites en wvue de ré&tablir 1'ordre perturbé et de le renforcer
en lui donnant une nouvelle dimension, celle de l'univers
mystigque des ancétres ou des dieux.

Le palais royal (XOme ou Héme)

Le centre de la vie palitique au temps du rovaume &tait
situé au palals royal d'abomey. I1 s'agissalt en falt d’une
vEritable cité, occupant une vaste &tendue de 37 ha. ol
Etaient dispersés les batiments constrults par chacun des
rois dahoméens depuls Hwegbaja. Il en reste encore des ruines
lmportantes et guelgques bitiments ont &t& relev&s ou sauve-
gardés pour former 1l'actuel Mus&e historigque d4'Abomey (2).

L'ensemble dessine un immense arc de cercle compris entre
l'ancienne route de Bohicon et le marché& 4d'Hijroto. Toutes
les constructions ont &t& r&alis&es en banco, mélange de
terre de barre et d'huile de palme, gui est un matériau tras
vuln&rable, Elles ne pré&sentent pas d'orientatlon particu-
lladxe, sl ce n'est qu'elles sont venues s'ajouter & celles d&ja
existantes selon une directlion approximative nord-est-sud-
ouest {3). Les constructions destinées & 1'habitation affec-
tent en général la Eorme de cases rectangulaires avec parfois
une galerle ccuverte (ajalala). Celles gui sont réservées a
des usages rituels (temples jéxb par exemple) ont par contre
une forme circulaire. Tous ces bitiments étaient jadis cou-
verts d'un toit de chaume (qui a &té remplacé depuis par une
t6le d'aluminium)}. Ce gui faisalt et ce qul falt encore leur
originalité, c'est gque la plupart scnt orxnés de "bas-rellefs"”,
Fresgues vivement colorées gul racontent sous forme symbo-
lique les &pisodes les plus marguants de l'histoire 4u royau-
me (4).

l) Le Hérissé 1911, p. 75; Lombard 1967, 2, p. 79.

2) Cf. Mercier & Lombard 1959; Gabus 1964 et 1965.

3) ¢f. Gabus (1965, p. 122} qui donne un plan de situation
avec la destination des bétiments.

4] Cf. Waterlot 1926 et Beier 1963,
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On a estimé & pras de huit mille personnes la population
gqui résidait autrefols dans ce palais, et gqul se composait
essentiellement de femmes. Parmi celles-cl se trouvalent les
reines-méres (kpdjitd}, les €pouses rovales (kpdsi), enfin
une mwultitude de femmes au service du rol, les axdsl (servan-
tes, amazones, 2tc..}. Il s'y ajoutalt un certain nombre
d'eunugues charg&s des gros travaux ou qui fonctlennalent
comme messagers (wésagi). A 1'intérieur du palais, un dé&dale
de cours et de passages d&limitaient plusieurs gquartiers : ceux
du rol et de ses €pouses, ceux des reines-mires et de leur
sulte, les guartlers des amazones et des servantes, celul des
fermmes caonsacrées au culte des ancétres royaux, etc..(1}. Il
¥ avalit en ocutre des bitiments r&servés aux xfceptions solen=-
nelles, zux hbtes étrangers (Jjondxd ou jondsa). D'autres
enfin servaient de magasins pour les vivres, les armes ou le
trésor royal.

Les ministres et les autres fonctionnaires ne résidalent
pas au palals mais demeuraient 3 proximité immédiate, de méme
gque les artisans travalllant pour le roi.

Pour diriger cette cour importante, le roi faisalt asppel a
des femmes dgfes, des princesses gqui au palais recevaient des
charges éguivalentes 3 celles des principaux ministres (les
mémes titres leur &talent attribués). Il y avait ainsi M&hund
qul surveillait la conduite des princesses, tandis gue sen
acclyte Migand régentait toutes les autres femmes (2),

L'organisaticon adminlstrative

Le gouvernaemeént des rois du Dahomey s'exergalt au moyen
d'un corps de fonctionnaires recrutés auw départ parmi des
non-princes, puls auw sein de la famille rovale. Ces fonction-
naires ou ministres, les Gbonugd, &taient en outre répartis
selon un principe dualiste. I1 y avait par cons&guent des
ministres de la droite et des ministres de la gauche, les uns
s 'occupant des affalres extérieures, les autres des affaires
intérieures. On deit & Burtcn d'avolr le premler dressé la
liste des différents notables du reoyaume (3). Parmi tous ces
hauts personnages charg€s de fonctions politiques, le Miga et
le M8hu apparaissent awv premier plan. Leur prééminence @st en
effet attestée par leur participation & 1'intrxonisation des
rois. Tous deux entérinent le choix du successeur aw tréne:
le Miga en présidant au rite public au cours duguel le nou-
veau souveralin est revétu du pouvoelr et des symboles de 1la
royaunts, le Mé&hu en 1l'instruisant des charges et des secrets
de 1'Etat. Entretenant d'&troites relaticns avec la personne

1) Il n'existe dans le palais que les tombeaux de Gezo et
Gladld, leurs pré&décesseurs €tant inhum®s en des lieux
tenus secrets.

2) cf. Burton 1864 (Rep. 1966}, p. 189.

3) Ibidem, p. 31, 137 et sq.; ainsi que Argyle (1966, p. 64)
gui en donhe vne tré&s bonne synthése,
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royale, ces deux ministres acquigrent ainsi une position
politigque trés importante. Hablituellement, 1ls servent 4'in-
termédiaires entre la royauté et le peuple, car il est impos-
sible de s’adresser directement au roi.

Outre le fait que le Migi et le Méhn assistent le roi dans
la plupart de ses actes politigques, chacun d’eux reg¢olit une
charge déterminée selon le principe binaire &noncé ci-dessus,
Le Migd, ministre de la drolte, exerce son pouvoir dans le
domalne extérieur: il supervise la gestion des territoires
occupés, celle des Toxdsu ou chefs de villages (1); il est
aussi 1""exécuteur des hautes ceuvres" et porte la parole du
peuple au rol; 11 prend une part active lors de certains
rituels, notamment ceux de l'élection des chefs de villages
ou de collectivités; enfin, il commande l'arm#e lorsque le
roi part luvi-méme en campagne. Le M&hu, ministre de l1la gauche,
g'occupe guant & luwi du domaine int€rienr: 11 régit les fa-
milles princi&res et chitie les princes rebelles en leur fai-
sant sublr la peine mé& bubu (2); 11 préside certains rites
particnliers & la famille rovale et enfin transmet la parole
du rol, ce gul paralt &tre 1l'une de ses tiches princlpales.
Son rble semble assez passif par rapport 4 celui du Miga.

En dessous de ces deux "grands", on trouve d'autres minis-
tres gui leur sont plus on moins attachés. Ce sont, tonjours
selon le méme principe binalre: le Gau et le Epdsu, deux
chefs de guerre, le Tokpd, intendant gé&néral du royaume, et
l'Ajaxo, grand hulssier du palals, puis 1'Akplegd chargé€ des
cultes (en particulier ceux gui concernent 1'ancétre mythigque
Agasu et les cultes royaux qui en dérivent) et le Sdgd, dent
le réle est limité au cadre des rituels royaux ou "Coutumes”,
D'autres dignitaires, dont la fonction &tait moins remarqua-
ble, leur é&taient adjoints. C'&tait par exemple le cas pour
le Biw&td on le Binazdé. Enfin, il ne faut pas oublier le
Yevogd, dont le r&le &tait ioin d'@tre négligeable. Ce minis-
tre avait pour tiche de repré&senter le roi auprés des négo-
clants europfens de la cbte et de préiever en scn nom les
droits d'ancrage et les taxes frappant les marchandises &chan-
ges (3). Il ré&sidait par conségquent en permanence & Ouidah
et ne s'en absentait gve pour venir 3 Abomey rendre compte de
sa gestion au rol. Sa vislte devait en principe colncider
avec la c&lébration annuelle des "Coutumes”. Il lui fallait
naturellement apporter & cette occasicn ies articles les plus
curieux ou les plus prestigieux que l'on pouvait se progurer
dans les factoreries europfennes.

Pour les BEuropéens, le Yevogd Etait une sorte de vice-
roi, 1'un des principaux chefs du pays aprés le roi bilen en-

1) A ne pas confondre avec Tdxdsn qui désigne une divinité
agquatique d'origine royale. CE. p. 127.

2} c£. supra p. 1230, n.

3} La fonction avait &t& institufe par le roi Tegbesu.
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tendu (l}. Ce cab&cére, comme 1ls l'appelaient alors, dé&épen-
dait en réalité du M&hu et n'agissait gu'en tant gu'ambassa-
deur. Sa charge &tait des plus intéressantes car elle pouvait
rapporter énormément (le Yevoga &tait en fait le seul @& con-
naitre et 38 déterminer la valeur des marchandises taxées).
Certains ep abusdrent, comme ce fameux Taga Gui essaya de

se sculever contre le roi Tegbesu et conmnut une fin tragi-
que! (2) :

Tous ces ministres &talent en général nommés & vie et
seule une faunte trds grave pouvalt amener le roi & les révo-
guer (ce gul signiflait dans ce cas-13 une mort presgue iné-
vitable). En principe, la charge se transmettalt dans le
lignage paternel. Cependant, chaque nouveau souverain tenait
d choisir lui-méme ses ministres et pas forcément dans les
mémes familles (3).

I1 faut dire encore un mot du chef des devins, le Bokdnd
royal, qui recevalt un traltement particulier. On connait le
r8le important gue joue la divination dans ces réglons. Rien
ne s'entreprend sans consulter au préalable le Fa, i.e.
l'esprit de la divination, sans prendre l'avis de 1'inter-
préte du Fa, le Bok@nd. Depuis l'introduction de la divina-
tion au Dahomey, les rois avaient coutume de receveir leur
Fa ou leur signe {Kpdli) dans le beis sacr&. Ce signe était
déterminant pour toutes les autres consultations et fixalit en
Quelgue sorte les grandes lignes du destin royal, Le devin
qul avalt initlé€ le rol devenalt par ce fait le Bokdnd du
rays tout entier. Il étalt en effet consulté avant chagque
grande décision, lors du départ a la guerre notamment. Son
influence &€tait par conséquent importante sur 1'avenir poli-
tigue de 1'Etat. Sous le régne de Gl&l2 par exemple et comme
le dit Maupoil, "le chef des devins de la cour semble avoir
incarné, concurremment avec le rol, le MigdE et le grand pratre
du Léopard, un des guatre &lé&ments fondamentaux du pouvoir
pelitique et du contrdle religieux"(4).

L'économie de kraite

On peut dire en résumé que l*E&concomie de l'ancien royaume
du Dahomey reposait sur la traite des esclaves. Il ne s'agis-
sait pas d'une nécessité &conomique impfrieuse puisgue la
rlupart des soclétés habitant la ré&gion avant la colenisation
s'&taient constituées en nnités d'auto-subsistance et arri-
valent, grace aux échanges intertribaux, & compléter la gamme
des produits dont elles avalent besoiln. Tont au contralre, la
traite remplissait une fonction politigue dans tous les Etats

1) Cf. Pruneau de Pommegorge 1783%, p. 167; Bouche 1885, p. &7.

2) Cf. Dalzel 1793 (Rep. 1966), p. 91.

3) Dans certains cas, le titre est devenu un nom de famille.

4) CE£. Maupeoil 1943, 1, p. 154 et p. 161 {(narration 4'une
journée d'un Bokéns du rei par Gadegbe).
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dn Golfe de Guinée: celle d'effrayer un ennemi potentiel ou
de 1'affaiblir, ou encore celle d'accroitre le prestige des
scuverains et la confiance gune leurs sujets avaient en eux,

Craint pour la valeur de ses guerrlers et la crumanté de
ses souverains, le royaume du Dahomey s'est talllé une répu-
taticn dans le trafic né&grier qul se prolongea jusgu'3d la fin
du XIXe siéc¢le (donc blen aprés gue les principales natlons
européennes 1'eurent aboli) et contribuwa ainsi & donner A&
cette cOte de 1'Afrique le triste nom de "C8te des Esclaves"
Polanyl a consacré toute une &tude 3 cet aspect de l'histoire
dahcom&enne., Il semble d'aprés cet auteur gque la traite des
esclaves ait &t& indispensable & la snrvie dn royaume et
gqu'elle alt &t& la consé&guence loglgque de 1'organlsation
soclo-religleuse du royaume (1).

En effet, les guerres dahomé&ennes forment un cercle
vicienx. D'un cdté, elles visent 4 défendre le Dahomey contre
les incursions des royaumes volsins gni, comme celul 4'Oyo
par exemple,; pouvalent trés blen 1'anéantir. D'un autre coté,
elles permettent de faire des captlifs qul viennent alimenter
le traflic des esclaves et fournissent en méme temps des vic-
times pour les sacrifices rituels (les "Coutumes" en particu-
lier}. Les armes ou 4'autres biens obtenus en &changeant des
esclaves laissent entrevoir de nouvelles conguétes, de nou-
velles razzias d'esclaves, etc...(2). C'est dans cette voie
gque se dirigea le Dahomey jusqn’au XIXe sidcle, &pogque &
laguelle il fallut remédier aux caprlces de la traite, devenue
alors chancelante;par une mise en valeur des ressources natu~
relles,

C'est surtout avec le Brésil que se firent les &changes.
Bahia fut certes 1'un des centres les plus importants de la
traite grice aun tabac gne 1'con pouvalt s'y procurer. Selon
Verger (3], le nombre des esclaves importés 3 Bahia peut étre
gvalué i 1'200'000, dont 8507000 en provenance de la Bale dn
Bénin.

Le prodult du trafic des esclaves revenait naturellement
{et exclusivement) au rol qul s'en servait pour accroitre son
prestige auprés des peuples voisins et surtout pour entrete-
nir en permanence une nombreuse armée de guerriers et d'ama-
zones, d'artisans de toute cat&gorie, enfin tonte une cour
forte de plusieurs milliers de personnes. Les revenus du
royaume 2taient complét@s par 1'impdt de capitation (amld-
kwé&), le butin on le tribut des pcpulations vaincnes fagh. aghbd),
enfin les amendes ou le plus souvent les biens conflsqués
des habitants lorsqu'ils tombaient scuns le conp de la justice

1) Polanyi 1966, p. 22-23, Cf. &galement Elwert 1973,

2) D&s ce moment, on ne songe plus A organiser et contréler
les pays conguis comme c'&tait le cas auparavant.

3) Verger 1968, 1, p. 667,
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du roi {(1). De ces revenus, le rol devailt retrancher le tri-
but qu'il payait lui-méme 2 4'autres royaumes plus pulssants
(Oyo), ce gue lui coQtaient les espions qu'il essayait d'aveir
dans les pays ennemis, enfin les frais considérables des
cérémonies annuelles. C'est & ces occasions qu'était partagéde
avec le peuple une partie des biens du royaume (2).

L'h&éritage actuel de la royauté

Depuis 1900, la royauté n'existe plus au Dahomey, mais la
notion du pouvoir traditionnel ¥y est demeurfe trés vivante
surtout parmi la population rurale. Aux nombreux chefs de
villages sont venns s'ajouter les chefs de cantons, souvent
nommés abusivement par l'ancienne métropole pour consclider
1'édifice colonial. Or, méme si ces notables ne jouvent aujour-
d'hui gqu'un rf8ie de second plan, ils jouissent encore de la
considération du peuple des campagnes, qui veit toujours en
eux les représentants de ce pouvelr sacré jadis réservé au
rol. C'est principalement dans le demailne soclo-religieux
gu'ils exercent leur activité, car ce sont eux les déposi-
taires de la tradition, les héritiers des ancétres gu'il con-
vient d'honorer pour assurer la continuité du groupe.

A Abomey, l'actuel représentant des familles princiéres,
Dada Sagbaju Gi&lé (3), 1'un des dernlers descendants directs
du roi Glelé, perpétue cette tradition en présidant aux rites
commémoratifs des ancétres royaux et en dirigeant d’autres
manifestations religieuses, telles que la confirmation solen-
nelle des chefs de villages, de collectivités familiales ou
de communautés religieunses, en participant aux ritunels des
vodll d'cbédience royale (Tdxdsu, Mahu-Lisa, etc..) et de
manidre générale en jouant le rdle d'arbitre dans les con-
filits familiaux ou religieux.

1y Cf. Argyle (1966, p. 94-102) gqui résume bien la questiaon.

2) C£f, la description de P. de Pommegorge (1789, p. 190) ow
celle de Norris (In: Dalzel 1793 (Rep. 1966), p. 146).

3) Maintenu en dépit de nombreuses dissidences avec certaines
collectivité&s princires comms celles de Ghéxdzi et
d'Ageli Aghko, surtout 3 cause de son grand dige et ses
connaissances approfondies en matiére religieuse. Dada
Saghaju Glalé est considéré en ocutre comme un excellent
devin.
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Chapitre 4

Vie reliligleuse

l. Introduction

Avant d'aborder le cas de la religion traditionnelle des
F5 du Dahomey, il n'est pas inutile de signaler gu'en Afrique
noire la religion rev&t un aspect extrémement important gul
dépasse en général le cadre des simples croyances individuel-
les. Essayer de la circonscrire dans les limites d'une pro-
blématique usée - sous les termes d'animisme, f&tichisme,
totémisme ou ancestrisme - parait tout simplement absurde car
c'est lul enlever sa véritable signification. I1 suffit pour
s'en rendre compte de parcourlr guelgues ouvrages traltant de
1la religion africalne au sens gé&né€ral et dans le cadre plus
&troit d'une monographle. On v wvolt que la religion "sans
&tre tout pénétre tout" pour reprendre la formule de L.V.
Thomas (L). Elle fournit en effet les Eléments explicatifs de
la création du monde et des hommes, de leur situation par
rapport & ce qui les entoure {mythes d'origine, cosmologie),
elle justifie l'organisation socio-politique de la soclété,
elle détermine les facteurs &conomigues, elle accompaghe
1'individu de la naissance 8 la mort en jalonnant les princil-~
pales Etapes de la vie par des rites de passage: 1'imposition
du nom, l'initiation de l'adolescence, les rites de marlage
etc.., elle maintient en ocutre la continuité des groupes
familiaux par le culte des ancétres, enfin elle offre les
moyens d'accéder 3 la connaissance supérieure {c¢elle qui
révele les forces cachées qul réglssent le monde, les indivi-
dus) & travers la divination, les pratigues magigues etc..

Il n'est pas &tonnant dés lors gue l'on envisage l'hypo-
thése séduisante - et logique aussi - d'une religion-systdme
autour de laguelle viennent s'imbriguer les différents &1&-
ments, les diverses institutions gqui forment les caractéris-
tiques d'une soclété. Herskovits 1l'avait dé3ja signalé en
disant gue c'est au travers de la vie guotidienne de 1'Afri-
caln vivant au sein de ses institutions que peut se saisir
la r&alité de ses conceptions religieuses (2). Il atteste en
particulier gque la rellgion dans les sociétés africaines ne

1) Thomas 1969, p. 5.
2) Herskovits 1933 (Rep. 1964), p. 9.
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sanrait &tre une chose 3 part, mais qu'elle participe aun
contraire de l'expérience journaliére 2 1'intérieur du cadre
giobal des traditions. Le fait que cette méme religion trans-
rlantée dans un monde différent, celui des socié&tBs noires

du Bré&sil et des Antilles, ait pu se conserver en dé€pit des
obstacies de toutes sortes, suffirait & prouver son aspect
pluridimensionel sur le pian culturel. Un exemple typigue

est fourni par le vaudou en Haiti qui joua un rdle de premier
plan dans la revendication de 1'indépendance politique, Mais
5£'11 s'agit d'un phénom&ne conditionné par 1'esclavage et son
odieux trafic, i1l n'en yeste pas moins visible que les reli-
gions exporté&es ont toujours conservé ce qui faisait leur
force dans leurs régions d'origine, & savoir ce pouvoir inté&-
grateur des hommes avec leur milieu, méme si ce dernier ne
correspondait pas tout & fait & celui gu'ils avaient dfi aban-
donner,

Certes, les nouvelles conditions de vie imposées aux escla-
ves ont &té des facteurs de modification de leurs ancienmes
traditions. Leur dispersion dans les campagnes, le brassage
de peuples d'origines et langues différentes, la nécessité
de dissimuler les anciens cultes sous le couvert de 1la reli-
gion catholique, bref un mode de vie totalement nouveau, ont
abouti 2 ia forme synchré&tique que 1'on connalt. Dans son
excelient ouvrage R. Bastide analyse trés consciencieusement
ies modalités du changement religieux dans ies Amérigues noi-
res {1). Il est bon de s'y ré&férer non seulement pour y dé-
couvrir ceux des traits africains gqui s'y sont perpétués,
mais aussi pour comprendre pourguoi et comment ils ont pu le
faire. Sans vouloir aborder ce sujet qui présente pour tout
africaniste un caractére des plus attachanis, car il constitue
une preuve &vidente de la vitalité des cultures africaines
{on d'Afrique noire), on peut toutefois relever gue si tous
ces cultes de nature diverse ont pu constituer 1'arri&re-fond
de 1a société et de la culture négres aux Amérigues, pourgquoi
ne l'auraient-iis pas failt dans ieurs régions d'origine. Une
fois posé le principe d'une religion-systéme, on peut mieux
comprendre les articulations des institutions sociopoliti=-
ques, culturelles, techniques et économiques. C'est bien le
cas au Dahomey {envisagé touwjours dans ses réalités les plus
traditionneliles) et Herskovits dans un travail préliiminaire
8 son grand ouvrage sur le Dahomey le signaie pertinemment
{2}. Tout d'abozrd, il remarque gque certains principes de
base aident & la compréhension de la religion dahoméenne.
C'est en premier lieu l'organisation de la royauté et de la
famille dahoméenne, puis, dans le cadre méme de la religion,
la séparation et le compartimentage des dieux en panthéons,
l'aspect diffus et collectif de ces divinités ainsi que

1) Bastlde 1967, i.
2) Herskovits 1933 (Rep, 1964) p. 9.
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1'ordre hiérarchigque qui leur est appliqué {et gqui varie
selon leur fonction générale ou particullidre, publique ou
familiale, individuelle ou collective ete..).

On peut d&s lors tracer des sphéres d'influence plus ou
moins marguées, plus ou moins &tendues. Mals il serait faux
de croire que la religion dahoméenne forme un ensemble de
croyances et de phénomdnes indépendants les uns par rapport
aux autres, sans€ llens entre eux. Tout au contraire, et le
systéme de divination, le Fa tel gu'on va le wvoixr plus loin,
sert de moyen de communication entre les divers panthéons,
les divinit&s publiques ou princigres, les ancétres, les
esprits révélés par la magle etc... Un des grands principes
de cette religilon, c'est gue la plupart des cultes &tant
d'ecrigine &trang@re, 1ls ont &t& placé&s au service de la
royauté pour asseclr son pouvolir sur des bases sacrées plus
soclides que celles gul existaient avparavant. Il -y a eu
domesticatlon des dieux transplantés et ré&interprétés, ségré-
gation entre les cultes venus de difffrents horizons, enfin,
toute 1l'organisation religieuse est demeurée entre les mains
du roi, sorte de grand prétre de son vivant et gui aprés sa
mert acquiert un statut &levé dans le monde des divinités.

Tenter de salsir ces phénoménes dans toute la complexité
de leurs relations réciprogues, au niveau du vécu quotidien,
semble & tout le moins une gageure. Depuis plusieurs sidcles
d'innombrables auteurs frappé€s par 1'importance du fait reli-
gieux dahom&en ont cru pouvoir le faire. Leurs mé&thodes cnt
varié selon les E&poques et l'optique qu'ils desservaient,

Aux confusions légitimes des premiers vaoyageurs se sont ajou-
tées de grossitres erreurs, dues & des interpr&tations hati-
ves, 3 des postulats Egoistes oun & des théories toutes faites
{1}. Ainsi donc la religion d'une des contrées les mieux con-
nues, les plus favorables 3 1'implantation des cultures occi-
dentales, s'est trouvée, fait paradoxal, l'une des moins bien
ohservées de toute 1l'Afrique de 1'Cuest. Et c'est seulement
aprés avolr &étudié les cultes vaudou =n Amérlgue que l'en
parvint, gréace aux inestimables travaux de P. Verger (2}, &
salsir gquelque peu les structures de la religion africaine

du vodli au Dahomey et en Nigeria.

A la décharge de tous ceux gui se sont intéressés 2 la
religion vodl, il faut relever les multiples difficultés que
1'cn ne mangue pas de rencontrer lorsqu'on veut aborder fran-
chement ce sujet. On se heurte 3 la réticence, parfois a
l'ignorance, souvent 3 1'incompréhension. Cela se comprend
aisément, puisque la religion constitue encore ce gqui est
resté de plus traditionnel et de plus profondément attaché

1) ¢f. Bouche 1885; Fod 1895. En revanche, Le Hérissé,
Herskovits, Maupoll et Verger ont &t€ les seuls & avoir
cerné de prés toutes ces questions religleuses.

2} Cf, surtout Verger 1957.
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4 la personnalité du peuple gul la pratique (ce que les
Blancs n'ont pu "casser" comme disent les Dahomé€ens}. Il est
vral que les Buropéens ont toujours suscité de la m&fiance

en s'approchant de trop prés des institutions traditionnelles,
d'ailleurs avec des intentions pas toujours louables (cas des
missionnaires par exemple gui ont vainement tentd d'extirper
ces croyances gu'lls associalent 3 de vaines superstitions:
cas des administrateurs colonlaux qui wvoyaient 13 des obsta-
cles & leur politique d'assimilation et de soumission}.
Cependant, les vrales ralsons sont 3 rechercher dans la natu-
re mEme du phénom@ne religieux. Au Dahomey, celui-ci comporte
plusieurs aspects d'ordre psychosocielogique. Le premier
conslate dans la révdlation des divinités aux seuls 1inltiés,
afin gue ne soit pas profand leur caract@re sacrd. Le second
réside dans ce gu'on appelle le phénoméne de la possession,
qul permet 34 un individu spédcialement entrainé de recevolr

en lul l'esprit du dieu. D'autres aspects, comme 1'int&gra-
tion de 1'initié & la communauté religieuse qui 1'a formé,
1l'abandon de sa personnalité qui est remodelée par la divi-
nité, peuvent étre invogqués pour comprendre guelles sont ces
difficultds rencontrées dans 1’'&tude de la religion daho-
méenne. On dolt aussi signaler la part importante gque jouwe

la langue. Les langues africaines ne sont pas aisées & appren—
dre et & parler pour un EuropZen. Avec de la patience, on
arrive parfols 3 s'exprimer dans les affaires de la vie cou-
rante, mais lorsqu'il s'aglt d'appreofondir des sujets aussi
complexes que celul des traditions orales, surtout de nature
religieuse, il est valn de s'y risgquer sans l'aide d'inter-
prétes, d'oll les inévitables distorsilons, les erreurs dues
aux difficultés de traduction,etc..,. Gr, la simple descrip-
tion des faits observés ne suffit pas en général pour salsir
tout le processus des activités religleuses - les rites peu-
vent se prolonger dans le temps ou avolr lieuw simultandment
en plusieurs endrolts. C'est dans la recherche d'une struc-
ture selon laguelle s'agencent tous ces rites que 1l'on peut
atteindre par contire un degré d'approximation suffisant.
C'est dans cette optique que l'on va passer en revue guel-
ques-uns des th&mes religieux les plus salllants, tels gque
l'origine du monde, la naturée des divinités et leur organi-
sation, les rites gu'elles regquisrent, enfin les méthodes

qul permettent d'en connattre la wvolontéd et d'en utiliser la
force.

Systéme religieux

Il n'est malheureusement plus possible d'cbtenir une vi-
sion compléte et siire des conceptions dahom@ennes sur l'ori-
gine et le développement du monde, l'apparitlon des divi-
niltés et leur organisation. Il serble que depuls longtemps
cecl ne fasse plus l'objet d'une nouvelle interprétation et
cue l'on se contente du systéme &tabli, connu seuvlement &n
fait & travers ses manilfestations les plus matérielles. Dans
bien des cas, c'est le geste rituel qui a subsisté aux dépens
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de l'idée religleuse qui le justiflait. Pourtant, 11 existe
encore des traces d'explicatlon des phénoménea qui sont 2
l'origine du monde et de l'apparitlon des dlvinltés gul en
aont responsables. Ces traces sont blen asouvent altérées et
généralement trop partlelles pour gu'on puisse leur accorder
une valeur de systé@me., On les retrouve guelguefois dans la
littérature orale, dans les légendes gui accompagnent la
divinatlon (le Fa). C'est d'ailleurs aux devins (bokdnd) gue
l'on doit les meilleurs renseignements sur la cosmologle,
puisgqu'ils se montrent en principe indépendants & 1'é&gard des
groupes ou colléges de vodu et peuvent donc avoir une vue
globale non influencée par telle ou telle divinlté,

On peut découvrir ainsi dans le livre de Maupoil (1} une
synthé@se de l'univers telle gqu'elle fut livrée par Gadégbe,
un des plus grands bokdnd gu'ait connu 1l'ancien Dahomey.
Selon lui, le monde se partage en deux, le clel et la terre
représentés par les deux hémisphéres d'une calehasse fermée.
Cette calebasse symboligue porte le nom yoruba d'Cdu (kasudo
en langue £8), c¢'est le nom de Mahu, principe créateur (2}.
Au centre, se trouve la terre entourée par l'eau (ouw la mexr),
au-dessus, le clel gqul rejoint la mer & la limite des deux
lévres de la calebasse, au-dessous de la terre, de nouvelles
eaux Iinvliaibles & 1'homme dans lesquelles se prolongent les
racines du monde et de la vie. Le soleil et la lune sont
naturellement placés dans la calotte du ciel. Deux mondes
mystérieux, situds immédiatement au-dessus et au-dessous de
la terre, représentent respectivement le domalne des morts
et celul des divinités. On peut &évidemment #'é&tonner en cons-
tatant que le monde des morts surplombe celui des vivants,
alors que la conception générale veut gque le premier figure
au-~dessous du second. Il ¥ a probablement 13 une légére
erreur 4d'interprétatlon que 1l'on peut redresser en se figu-
rant un ensemble de sphéres concentriques ou de croissants
successifs qui se rejoignent sur l'axe de la terre. En effet,
il y a toujours possibilité& de communication entre ces mon-
des, par excmple entre le monde des ancétres et le monde des
vivants, entre les anc@tres et les divinités, =tc...

On vient de voir gue chez les F§ l'univers est une cale-
bagse, un ensemble clos et finl ol tout s'agence en vertu
d'un ordre guasi immuable, La responsabllité de cet cordre
revient au princlpe de la créatlon désign& par différents
nems: Mahu, S&, etc.,. Pour beaucoup d4'auteurs gui n'ont pas
pu Qu voulu approfondlr le probléme, il &tait clair que Mahu
était le dieu supréme petit a petit relégué& dans 1l'ombre de
sa création. Maupoil a bien montré par quel cheminement
s'est faite cette acception depuia le XVII® s.,lorsque les

1) Maupoil 1943, 1, p. 63 (fig 1).

2} Mawu ou Mau, il y a plusieurs orthegraphes, car on entend
ce mot prononcé différemment selon les régions. Mau est
plus vrai phonétiquement.
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premiers &vang&lisateurs portugais dn royaume d'Allada choi-
sirent de désigner Dieu par Mahn et Jé&sus par Lisa (1),

Or Mahu n'est ni le seul cr&ateur ni un dieu isolé et
ebsent (deuws otiosus), il participe comme tous les autres
vodldl & la vie de 1l'nnivers, d'antant pilus gu'il en a &t& le
moteur initial. La confusion naft dés le moment od l'on con-
sidére Mahu comme un dieun unique alors qu'il repré&sente tout
un panthéon (2).I1 en est de mé&me pour tous les autres vody
rangés dans les collédges de Xébiocso et de Sakpata.

Nature des divinité&s ou vodil

Par ce terme on désigne au Dahomey des spiritualités
d'origines et de valeurs diverses. L'&tymologie du mot n'est
pas révélatrice si ce n'est dans l'acception de ce qui est
mystérieux, méconnaissable, etc.. (3). A cet &gard, le méme
terme s'applique aussi bien aux grandes divinit€s, aux esprits
des anciens rols d'Abomey, aux ancétres, 3 certaines forces
surnaturelles habitant les eaux et les wégétaux, aux endroits
consacrés 3 des spiritualités ainsi qgu'aux cbjets servant 2
leur culte les poteries ritmnelles par exemple.

Les vodil sont par conséquent innombrables, Le Hérissé
disait qu'ils représentaient toute manifestation de force
&chappant aux d&finitions humaines. Il notait en méme temps
avec beaucoup de perspicacité que toutes ces divinités for-
maient un systé@me parfaltement anthropocentriste cherchant &
donner une vision humaine d‘un univers hors de l'humanité (4).
Les vodii ont donc le double caractdre d’'dtre humains et sur-
naturels 2 la fols. Maupoil remargne &galement gqu'il existe
un rapport de ré&ciprocit@ entre les vadi et les hommes, ceux-
ci nourissant ceux-la pour en capter la force (5). La d&fini-
tion propos&e par P. Verger (6) éclaire parfaitement ce type
de relation. Selon lui, en effet, l'orisha (&guivalent en
yoruba du mot vodil) représente certes une force de la natnre,
mais "assagie, disciplinée, fix&e, contrdlable, formant un
chainon dans les relations des hommes avec "l'inconnaissable”.
Il ajoute aussi "gu'un autre chainon est ¢onstitu& par un
&tre humain divinisé&, ayant vé&cu auvtrefois sur terre et qui
avait su établir ce contrfle, cette liaison avec la force...”,
le but &tant de nouer avec elle un lien d'interdépendance
pour en cbtenir une action b&néfique, en contrepartie des

1) Maupoil 1943, 1, p. 69.

2} Herskovits 1933 (Rep. 1964), p. 10.

3) Maupoil 1%43, 1, p. 54. Cf. @galement Segurola 1963, p.
552: "Le mot vodii, dont l'é&tymologle est perdue, évogue
donc une id€e de mystére et désigne ce gui relédve du
divin".

4) Le Hé&rissé 1911, p. 96.

5) Maupoil 1943, 1, p. 57.

6) Verger 1957, p- 29.
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gsacrifices requis pour entretenir son potentiel sacré&. Cette
alliance est souvent matérialisée au cours des rituels par
des objets symboligques pleusement conservés et gul peuvent
gtre selon la catégorle d laquelle appartient la divinité:
des haches r&olithiques en plerre (sokpE&) , des autels porta-
tifs {asé), des poteriles rituelles (vodiiz&), etc...

Par conséquent, les vodi ne ressemblent pas du tout aux
divinité&s turbulentes et malintentionnées, auxguelles les ont
aszimilés bon nombre d'auteurs préoccupés d'appuyer une théo-
rie gratuite, celle d'un monothéisme primitif qui auralt peu
4 peu glissé dans l'animisme. Tout au contraire, les wvodili, au
méme titre gue les anc&tres dont ils sont en guelgque sorte
l'aboutissement, participent & tous les moments de la vie
qguotidienne, dans les périodes les plus sombres comme dans
les plus fastes. Comme l'a s5i bien dit Hexskowits (l)}: "Cha=-
que Dahomé&en est appelé& finalement 3 devenir un wvodl lui-
mé&me, en rejoignant ses ancé&tres et en oeuvrant paur le bien
de sa famille". Ainsi le monde surnaturel est intégré au
monde des vivants et forme avec lul un tout cohérent, un uni-
vers quotidien peupl® de divinltés, d'esprits ancestraux,
d'esprits familiers et d'&tres humains. On verra plus loin &
quel point se v&rifie la justesse de cette conception,

2. Organisation religlieuse

Au Dahomey, toute force surnaturelle médiatisée par 1'hom-
me est un vodil., On distingue néanmoins des vodli de portée
générale cu publics, les Tovodl (littéral., vodil du pavs) et
des vodi rattachés aux lignages ou ancétres, les Xénuvodi.
Les premiers out &té surtout empruntés aux tribus nago-
yoruba vivant au nord et & l'est du Dahomey, gertains toute-
foils sont parvenus dans cette région par des détours, ce gqui
explique parfois leurs différences. Tel est le cas notamment
pour les cultes de Mahu et de Xébioso. On y trouve &galement
des éléments originalres de populations cbtiéres, notamment
dans le groupe de X2bioso. Enfin d'autres cultes, peu ou pas
réinterprétés, subsistent parmi des populaticons &trangéres
vivant au milieu des F& (culte des Eqligi et de ¥Yalode chez
les Nago-Yoruba par exemple).

Les X&nuvodii, par contre, représentent des vodid familiaux
et leur organisation reproduit celle du contexte social., On
y trouve en premier lieu Agasu, l'ancétre mythique de 1la
tribu, les Tdxdsu issus des rols, les ancé&tres des lignages
princiers, enfin les anc&tres communs.

Aun Dahomey, les vodii import&s ont &t& regroup&s en trois
grands ¢olléges ou panthéons gu'Berskovits désigne sous le

1} Herskovits 1933, (Rep. 1964}, p. 74: "...it 1s the lot of
every Dahomean eventually to becocme a Vodlu himself to join
the company of his ancestors who work for the greatness of
his family".
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nom de panth&ons du clel, du tonnerre et de la terre (1).
Chacun de ces coll2ges comprend plusieurs vodi d&signés par
un méme nom générigque, Mahu-Lisa, X&hioso, Sakpata, Tous les
vodil d'un m&me collége constituent les multiples aspects de
grands phénom2nes cosmologiques ou d'éléments importants de
1'existence humaine: Mahu-Lisa pour la création, ¥8bioso pour
le clel et la mer, Sakpata pour la terre. I} arrive eh outre
que des vodl appartenant 3 1l'un de ces colldges se retrouvent
dans 4'sutres sous les mBmes noms ou sous des appellations
différentes. Dans ce cas, 11s regolvent des fonctions complé-
mentaires; par exemple Ji, le serpent arc-en-ciel, qui dans
le coll2ge de Mahu-Llisa passe pour prodiguer les richesses du
sous-sol (pulsqu’ayant modelé le relief de la terre), alors
gue dans le groupe de Sakpata il devient 1'un des principes
de fécondité des hommes. Certains vodli demeurent néanmoins
indépendants des colldges religieux, car ils sont pletdt con-
sid&rés comme des agents intermédiaires. C'est le cas du
L2gba (gue les auteurs anglais ont appelé de manidre amusante
"the divine trickster” ou 1l'dternel fourbe) ou du Fa (le
principe de la divination). ‘

Si, & 1'intérieur de chacun de ces groupes signalés plus
haut, on distingue une hiérarchie fondée sur les mémes prin-
cipes gue ceux qul président & 1'orgsnisation familiale,
celle-ci n'existe pour ainsi dire pas entre les colléges. La
raison en est tréds simple, en failt elle est double: d'une
part tous les vodi importés awv Dahomey proviennent de régions
parfols trds Eloigndes 1l'une de l'zutre ou n'ayant eu gue peu
ou pas de relations entre elles; d'autre part, si les rois
du Dahomey se sont socuvent montrés favorables § 1'implanta-
tion de nouveaux cultes dans leur royaume, c'était surtout
dans un but politique. En déplagant au Dahomey les vodi des
pays vaincus, les rois dahoméens assuraient en méme temps
leur victoire sur le plan sacré. Ils étaient alors investis
d'un nouveau pouvolr, celul gue leur conféralent les divi-
nités dont 1ls devenalent en gquelgue sorte les protecteurs.
Toutefois, il ne fallait pas accorder & ces nouveaux cultes
trop de liberté&, ce qui aurait amené leurs adeptes & reven-
diguer une place de plus en plus grande dans les affailres du
royaume, C'est la raison pour laguelle, dés le début, les
rols ont colffé& tous ces cultes par leurs propres cultes
familiaux, celul des rols défunts et surtout celui des Tdxdsu
royaux. De mé&me, ils ont conservé un droit de regard sur les
activit&s de tous ces groupes religieux. Encore & 1l'heure
actuelle, aucune cErémonie ne peut se dérouler dams 1l'un ou
1'autre collége de vodid publics, et par conséguent dans 1'une
des familles princidres, sans avpir &tE& autorisée par le re-
pré&sentant actuel de la famille royale (Dada Sagbaju Glals).
Celui-ci préléve une part symboligue des sacrifices offerts
aux dieux et délidgue réguliérement guelgu'un pour observer le

1) Herskovits 1%3B (Rep. 1967), vol. 2, ch, XXVI, p. 101 sq.
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dérculement des rituels. Il est aussi de coutume gque l'on
vienne lui rendre compte aprés l'accomplissement des cérémo-
nies annuelles. Autrefols le roi, aujourd'hul le représentant
Dada Sagbaiju Glélé, joue le rdle d'arbitre en cas de désac-
cord entre les communautés religieuses. Il peut user de la
force pour ramener les récalcitrants dans le droit chemin (1}.
Cette mise sous tutelle rovale des cultes d'orilgine é&trangére
n'a pas toujours eu lieu sans remous, Des tentatives 4d'indé&-
pendance de la part de certains colldges religieux n'ont
abgouti qu'd leur proscriptlon (cas de Sakpata gqui fut inter~
dlt sous le r&gne de Gezo et Gl&lé). De plus, la royauté
décréta pour tous les membres de la famille royale 1'inter-
diction de participer & ces cultes (2).

Les colléges des vodl publics

Le premier comprend les divinités créatrices Mahu-Lisa
{gqu'Herskovlts déslgne abusivement sous le nom de vodl du
ciel), le second, les divinités célestes et aquatiques connues
sous le nom de X&bicso, enfin le dernier, les wodl terrestres,
c’est le groupe de Sakpata. Toutes ces divinit@s ont &té
importées au Dahomey entre la fin du XVIIe et le début du
XIXe siédcle. Ils proviennent des régions voisines et non
directement du pays yoruba, d'oll les l&géres différencaes enre-
gistrées. En plus, comme il a #t& dit plus haut, ces cultes
ont &t& réinterprétés par les F3 en foncticn de 1'aspect
pollitigue et culturel du royaume. L'instlgatrice des premiers
cultes vodii fut l'une des &pouses du roil Agaja, Nae Xwijile,
une princesse originaire d'aAdja Tohun et ¢'Adja Home. On lui
doit notamment le centre cultuel de Djé&na oil furent installés
les premiers vodd Mahu et Lisa {3}, ainsi que le culte des
Toxosu {4). Son fils Avisu {5), devenu roi sous le nom de
Tegbesu aprés son retour de captivité chez les ¥Yoruba, entre-
tint et développa ces différents cultes. L'origine exacte des
divinités introduites au Dahomey est souvent difficile & &ta-

1} En septembre 1966 un lncldent de ce genre s'est produit
3 Abomey. Un individu avant voulu discréditer (en déposant
un charme magique, bo) une cérémonie falte en 1'honneur
de Sakpata dans un temple de la famille Adjclogd ( du
guartier Hountoudji) s'est vu condamner 1'entr&e de toutes
les maisons religieuses du Dahomey. Son propre temple fut
cancellé par des branches de palmes fixées en travers de
la porte, En principe, un acte aussi grave entralnait
jadis l'empolsonnement du coupable. Seule une louxde amen-
de et un chétiement corporel trés sévére pouvalt lul épar-
gner une telle issue.

2) Le Hérissé& 1%11, p. 128-29,

3) Dj&na est le centre principal 3 Abomey et dans la région
pour le culte de Mahu et Lisa.

4) cf. infra p. 197.

5) Avisu slgnifie littéral.: garcon des larmes.
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blir, L'un des critlres les plus pertinents réside dans
I'identification des langues rituelles. Or, ces langues se
sont figées ou se sont enrichies d'emprunts divers ; parfois
aussi elles ont &t& intentionnellement transformées (au ni-
veau de la syntaxe ou du vocabulaire par exemple) pour les
rendre encore plus hermétiques aux non-initiés.

Collége de Mahu-Lisg

Les divinités qui le composent viendraient tant du pays
aja (cas de Lisa) que du pays maxi ou des régions nago-yoruba
de Doum®, Mahu peut apparaitre sous différents noms gui sont
d'aprads Verger {l1): Napa Gaju, Nana Kpaha (ou K Kpahd), Nana
Buluku, Mana HOdo, Nana Seli, Nana Jakpa. On peut vy ajouter
aussi Nana Yaba, Nana SIji, Nana Dogbo, Nana Ajade (2). Lisa
se présente aussi sous plusieurs aspects, ceux de S&gho Lisa,
de Lisa Wete, Lisa Agbaju, Lisa Aizii, Lisa Akazii, Lisa Mdlu
et Lisa Lumeji. Associés & ces divinités, on trouve encore
les vodii Agé, Gu et Ji (3). Mahu correspondrait chez les
Yoruba 4 Oduduwa ou Ye Mowo, Lisa & Oshala. Il se peut aussi
gue Lisa soit tout 31mp1ement 1'altération de orisha, équiva-
lent en zoruba du mot veodii. De toute manidre il est trés dif-
ficile d'&tablir des correspondances parfaites; tout au plus
peut-on comparer la fonction de Mahu et Lisa 8 celles des
divinités créatrices yoruba comme Qduduwa et Obatala (4).
Lisa dénommé parfois Alokpe (petite main, en rapport avec
1'aspect des pattes du caméléon) serait apparu en premier
lieu chez les Aja qui en firent leur patron. Il serait des-
cendu du ciel sous la forme 4'un camélé&on {(agima).

La filiation de ces vodu est difficile & établir, elle
devralt s'étendre aux deux autres colléges de Xébioso et de
Sakpata. Or, les versions différent selcn qgue 1'on s'adresse
4 des prétres de 1'un ou de l'autre de ces groupes. Selon une
version fournie par un prétre de Dj&na, le couple initial
Mahu-Lisa donna naissance & Ag& le chasseur, Gu le forgeron
et Ji le serpent arc-en-ciel (Ayido Hwedo). Ce n'est que plus
tard que seraient apparus les vodi X8biosc et Sakpata., Avant
eux se trouvent les vodil royaux, Agasu notamment. Dans cette
version il y a deux erreurs &videntes, la premidre ré&side
dans la confusion de la filiation des vodil et l'installatien
de leurs cultes respectifs, la seconde proc&de 4'un parti-
pris assez net en faveur des divinit&s appartenant 4 la royau-
té, Toujours selon cet informateur de Dj&na, Mahu et Lisa
auraient existé& avant toute chose, ce sont eux gui ont créé

1} Verger 1857, p. 450.

2) D'aprés des renseignements obtenus auprés d'un des prétres
du centre de Dijédna. Naturellement, le nombre de ces mani-
festations de Mahu varie selon les maisons de culte,

3) Herskovits (1933 (Rep. 1964), p. 15} leur ajoute Loko,
M2dje, qui ne semblent pas avoir leur place ici.

4) Cf. Verger 1957, p. 437.
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les vodl et les hommes ainsi que tout ce gui les entoure,
Mahu, symbolisd par la lune, représente l'&lément féminin et
Lisa, ayant le soleil (1) pour embl2me, 1'sl&ment masculin,
En tout cas, ces deux divinités sont inséparables dans la
pensée des FS qul y voient le couple d'ancétres premiers res-
ponsables de la création, Herskovits donne cependant une
gutre version (2). Pour 1lul en effet, Mahu et Llsa sont des
jumeaux issus de Nana Buluku, divinlté créatrice de nature
androgyne mais trop anclenne pour avolr conservé un quelcon-
que pouvelr. A Abomey pourtant, Nana Buluku comme Nana Kpah&
etc... sont toutes des manifestations de Mahu (3}. On retrou-
ve le culte de Nama Buluku dans la région de Dassa-Zoumé& oi
il est associé & Omolu, une Emanation de Sakpata. Les lieux
de culte, quelgue peun négligés, sont situés sur une colline
surplombant le village de Dassa-Zoum&. Le premier temple que
l'on y rencontre est celui de Gu, rappelé un peu plus loin
par une statunette de bois noircl planté aux ahords du chemin,
Plus haut sur vne &minence, l'autel de Nana Buluku adossé &
un gros baobab. Le vodl est représenté par des asg et une
sorte de hutte de paille. Aux alentours plusieurs cases en
ruines servaient 3 abrilter les prE8tresses chargées du culte.
La responsable du rite, Yaya Buruku, demeure au village. Dans
sa case on peut apercevolr les bAtons sacrés de Nana Buluku,
des baguettes de Guti {Ghde en nago-ycruba) jouant le rble de
chasse-mouches, les tambours jdkete (cu jdgede) parfaitement
gsemblables 3 ceux de Mahu-Lisa au centre de Djéna & Abomeyr
On peont relever ici la guestion perspicace de Verger gqui se
demande si Nana Buluku dans le colliége de Mahy-Lisa ne serait
Pas le pendant de Noxwe Ananu dans celul de SakEat {43 .

1} On représente aussi tr2s souvent Lisa sous la forme du
camzl8on. Selon la traditlon, cet animal est anachronique,
son aptitude au mimétisme en fait un animal mystérieux
proche du vodii qul lui aussi peut se metamorphoser. Un
autre mythe voudrait gque Lisa, ayant pu créexr toute chose,
gdurait cholsi le camé&léon, “un des &tres les plus primi-
tifs, pour sa repré&sentation. Une auntre verslon mentionne
que Lisa s’'est fait connaitre aux Aja sous cette forme.

2} HersKovits 1938 (Rep. 1967}, p. 101-102 et 1933 (Rep.
1964), p. 14.

3) Verger 1957, p. 272.

4) Ibid. p. 272. Il eat permis dds lors de supposer gu'Hers-
kovits ait confondu le rBle de Nana Buluku avec celui
de N3dxwe Ananu, d'autant plus gu'il signale pour origlne
du culte la région de Doum&, gui pour les FG actuels passe
pour &tre le berceau du culte de Sakpata. Le HErissé
(1911, p. 126 sq.) est encore plus Imprécle dans sa defi-
nition de Mahu, en qui il voit le second &lément de la
création et en mé&me temps le dleu supréme (influence mis-
sionnaire sans doute).
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L'origine de Mahu et Lisa est des plns controversées, 5'il
es8t vrai que chacun s'accorde & dire gue le culte fut
amené par Nae Xwdjile, la mere du rol Tegbesu, par contre, les
lleux A'origine proposés ne calncident généralement pas. Mahu=
Lisa viendrait donc des régions aussl &lolgnées qu'Atakpamé
en pays aja, Doumé en pays nago-yoruba, Djaloma en pays maxl,
etc... Enfin, s'il apparait que Naeg Xwdjile est 3 1° origine
des cultes veodl pratigués au Dahomey, il est plus difflcile
de soutenir qu'elle les a absolument tous amenés a Abomey.
Ce n'est gqu'aun cours des r3qnes snivants que les deux autres
colléges de X2bicso et de¢ Sakpata furent installés officiel=-
lement, le dernier méme assez tardivement sous le régne du
rol Gezo (XIXe). Etaient-ils non différencifs auparavant, nul
ne peut le savoir aujoud’hui. Méme si 1l'on retrouve dans tous
ces co0lléges des divinités qui ont de réelles affinités entre
elles, il n'en reste pas moins que chagque collége jouit d4'une
véritable autonomie et qu'on y retrouve aucune trace de ce
quil auralt pu Btre une orqanisation commune anté&rieure.

On a vu gque Mahu représentait 1'é&lément féminin et Lisa
1'&1&ment masculin, 1l'un symbolis®& par la lune et demeurant
3 l'cuest, l'autre par le scoleil et placé 3 l'est., Ces deux
astres ne sont en falt que des supports matériels et non les
divinités elles-mémes, dont ils ne portent d'allleurs pas le
nom (le sclell = hwe, la lune = sii). Pour les Eé actuels,
Mahu offre 1'image e de la fécondit€ (1), la lune qui la symbo-
1ise agit de m&me car elle détermine les saiscns et les
pluies. C'est l'une des divinltés les plus bienfaisantes pour
les hommes qui lui doivent la vie par l'intermédiaire des
autres divinités (Mahu ainsi que Lisa n'ont pas abandonné
leurs prérogatives aux vodid qu'ils ont engendrés; ils n'ont
fait que dél&guer leurs pouvoirs, principe trés largement
répandn dans une soci&té& aussl hiérarchlsée que celle des
Fé). Lisa par contre, c'est la pulssance, la dureté&. Il est
12 jour alors que Mahu posséde la nuit, Selon 1l'habitnde
dahoméenne d'assimiler les Aifficulté&s a4 ia notien de cha-
leur, le soleil brfilant lui est dédi& comme embléme; le camé-
léon &galement, & cause de sa faculté de changer d'aspect,
de se rendre invisible pour mieux se saisir inexorablement
de sa prole (2).

Dans un rapport dialectique, Mahu et Lisa apparalssent
comme les maftres de la création. Pouxr reprendre la d8f£i-

1) Il exlste au Musée d'Abomey une statue ancienne de Mahu.
C'est une sculptnre de boils figqurant un personnage f£&minin
& la g&nérense poltrine, portant dans sa main droite un
sceptre orné d'un crelssant de lune, Dans les temples, on
trouve de petites flgurines f&minines habillées d'é&toffes
rituelles rayées noir et blanc.

2) On dit sussi & Abomey que c'est souns la forme du camé&léon
que Lisa se serait rév&lé& aux Aja. Cet animal joue un
grand rdle dans la préparation des bo ou rem2des magiques.
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nition de Maupoll (1): "11s cr&ent et d&terminent". I1 est
rare gu'lls agissent directement & lz maniére des autres wodd.
Toutefols, 11s peuvent manifester leur veolonté& & travers le

Fa, génie de la divination qui leur sert de porte-parole,
comme pour tous les autres vodi. Il faut aussi signaler le
r8le important du Légba qui est chargé d'exdcuter leurs
ordres. Dans la suite de Mahu et Lisa on trouve par ordre
d'importance Aqe, Gu et Ji.

Ag2, gque le Hérissé assimilait & la terre (2) n'est autre
que le grand vodi des chasseurs {(appelé Ode ou Qje en nago-
yoruba, ce gui signifie bien chasseur). Il correspond &
Oshosi chez les Yoruba. Selon la tradition de Dj&na, ce vodi
aurait Sté l'un des premiers fils du couple Mahu-Lisa (3
c'est la raison pour laguelle il demeure toujours & coté
d'eux (3 Djé&na son temple est situ€ en effet entre ceux de
ses "parents”). Agé est un chasseur, <’'est la divinité gui
r&git le monde de la brousse et des animaux. A sa nalssance,
son pdre Lisa s'était &tonné en censtatant gu'il n'avait
gu'un seul pied. Néanmolns capable de faire de grandes choses
comme tous les vodili, Agé déclara qgu'il irait 3 la chasse pour
sa mére Mahu. D&s ce moment-l3, il regut une case particu-
liére., Son symbole est un baton de chasse(gbenakgo}flgurant
devant sun temple sous forme d'as€. Verger distingue trois
aspects fondamentaux dans la nature d'Agé. Le premier est
d'ordre Sconomigue et concerne l'apport ou la dScouverte de
la nourriture non cultivée ou sauvage; le second d'ordre
religieux et m&dical (ces deux domaines €tant généralement
11&s) ré&side dane la connalssance des plantes; enfin le troi-
siéme est d'ordre social et apparalt dans le mode 4'occupa-
tion de la terre et l'&tablissement de nouveaux villages (4],
Dans la litté&raturxe orale, le chasseur apparait toujours com-
me celui guil a pu découvrir toutes choses, ce gul en fait
d&j4 une sorte de pré&tre. D'ailleurs, c¢'est lul gul salt le
mieux utiliser les proc&d&s magigues. Gu serait apparu ensui-
te (5). D2s sa nalssance, 11 poss&dait le don lncroyable de
fabriquer des outils en fer, simplement en prenant de la main
gauche (6) une polgnée de sabkle et en la frappant par terre.

1} Maupoil 1943, 1, p. 68,

2} Le Hérissé& 1911, p. 126.

3) Toutefols, on peut penser qu'il serait venwu aprés Xébioso
et Sakpata, les deux grands vodii du clel et de la terre.
On retrouverait alors le principe énoncé A propos de la
succession au sein de la famille traditiomnelle, selon
leguel le fils cadet est amen& 2 reprendre laz demeure du
fondateur et & lul consacrer son culte.

4) verger 1957, p. 207.

5) Gu porte encore les noms de Gu Asuwé. Gu Ayaka, Gu Amand,
Gu Badagli. Il y en aurait sept d'aprés Verger (1957, p.
141) qui lul attribue ce nombre entre autres symboles. Or,
le méme nombre revient fré&quemment pour d'awtres vodii.

6) La main gauche est r&serv&e aux actes rituels.
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Xebloso lul apporta son feu pour durcir le métal., Gu est
devenu le patron des forgerons et 1'une des plus grandes
familles de forgerons au Dahomey, les Hountondid {Xﬁtajib lui
rendent ré&gulidrement un culte dans le temple qu'ils ont "&di-
fi& au centre de leur concession. Ils 1'honorent en chBmant
le jour gqul lui est consacré, Guzigbe, Le vodd Gu (Ogil chez
les Yoruba ol 11 remplit les mBmes fonctions) est nen seule-
mant 1le patron des forgerons, mairs encore le maitre da tous
ceux qui utilisent le mEtal: guerriers, agricuiteurs, ete...
C'est le vedii violent par excellence, mais d'une vioclence
franche et sans détour; c'est ce qul le dlstingue du Lé&gba,
Il ¥ a gquelgue chose de brut dans ce vodi que 1'on se repré-
sente parfois comme une force avee un corps de pierre et une
téte de fer (1). Il faut ajoukter que Gu n'est pas un vodi
spécifique du groupe de Mahu et Lisa. Tout comme Légba, il
apparalt dans les panthéons de Xébloso et de Sakpata, &tant
donné aa nature particulidre gui le rattache en méme temps

4 la terre {par le= minerai) et au cilel {par le feun de la
forge). Mais il faut comprendre son r&le parmli les vodll cré&a-
teurs par le fait gue Gu a introduit les techniques fondamen-
tales chez les humains. On peut méne dire que toutes les
techniques dérivent de la découverte de 1la métallurgie. Il
n'y a pas jusqu'aux technigues oceldentales gqui ne lul aient
&té attribuées. Ainsi par exemple, Gu est devenu le patron
des chauffeurs et des mécaniciens. Tout instrument de métal
peut donc le représenter, cependant, certains objets rituels
constituent ses symboles les plus courants, ce sont: le
Gubasa, ®-bre monumental & large lame arquée et découpéfe de
motifs géocmétriques; le Gudagle qui est un couteau semblable
an fiubasa mals plus petit avec une poignée en forme de clo-
chette et le Gujiljo, Instrument rappelant de loin les balei-
nes d'un paraplule et gul comporte en réduction la plupart
des armes et outils d'usage guotidilen.

Aprés Gu seralt venu Ji, connu sous divers noms: Alawe,
D&, D& Ayido Hwedo, Dagbe (2). Il correspond 2 1'QOshumare
des Yoruba et s2 confond souvent avec le Digbe de Ouildah ¢l
il est associé & Xu, la divinlt& de la mer. De méme gue son
frédre Gu, Ji fiqure simultanément dans chacun des collges,
S8a nature le fait participer autant de 1a créatlen que de
la vie des hommes sur terre ou des phénoménes célestes, C'est
un vodi aux multiples aspects, un de ceux qul a le plus intri-
gué les Européens qul n'ont pas mangué d'y découvrir les tra-
ces Evidentes d'une ophioldtrie toute«puissante (3), L'ori=-

1) Herskovits 1938 (Rep. 1967), vol. 2, p. 105 et n. 3. A
noter &galement une inté&ressante hypoth2se selon laquelle
ce concept pourrait formexr e lien, dans la mythologie
dahcméenne, entre 1'&pogue de la pierre taillée et celle
des techniques métallurgiques actuelles.

2) On le nomme zussi Wekénd, i.e. maltre de l'unlvers, terme
employé pour désigner Lisa.

3) Cf. Triebels 1958, p. 33.
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glne de ce vadh est situé autant dans le pays maxi que sur

la cdte chez les Xwéda. Associé au ceuple créateur, 11 est
responsable du modelé terrestre; c'est lul gui permit de
découvrix les richesses du sous-sol. A cet &gard, il apparaft
commg 1'intermédiaire entre Gu et Sakpata, le wvodi de la
terre, de méme gu'il joue un rdle similaire entre Gu et
X&bicso, le vodd céleste. On dit gu'il symbolise le mouvement,
la continnité&, c¢'est pourquoi on le reprfsente trés socuvent

. sous la forme d'un serpent queue en gueule {1}, naotamment sur
les "bas-reliefs" du palais d'Abomey. C'est dans ce sens
gu'il est invagué et représenté dans presque chague cohces-
sian familiale {en général par des poteries 3 couvercles
décorfes d'un serpent et placées sur l'autel familial, a c5té
des poteries pour les jumeaux, etc..). Ayant modelé la terre,
il a accumulé des richesses. On dit gu'aux deux extrBmités

de l'arc-en-ciel spnt dlssimulés des trésars que la divinité
réserve 3 ses fida2les. On se représente ces richesses sous
farme de perles de couleurs, surtout des perles bleues dites
"d'aigris” ou "d'agriz" gue l'on nomme dimi ou flentes de

D3 {(!)}. Mals ce vodi n'est pas toujours favorable et peut
rendre fou l'hemme gu’il a cheisi pour victime, en l'amenant
le plus souvent 3 se sulcider {2). Jouant un r8le =ffacé dans
le colldge des vodill c&lestes, celul d'un portefaix car c'est
lui gui transporte la foudre de X2blose, il occupe par contre
une glace de choix dans le collége de Sakpata. Il y apparailt
comme principal meteur de la fé&condité (3) et par ses danses
exprime librement sa sexuvalité débardante. Le mouvement sem—
ble bien sa caractéristique principale, ne l'a-teomn pas
choisi d'ailleurs pour représenter les ancétres oubliés, pour
cansolider la chalfne gui les relie aux vivants ! (4).

A cBté de ces divinités importantes, le collége en cam-
prend d'autres plus dlscrete% ainsi par exemple le veodl
Ghagba rattaché & Mahu mais qui semble avoir &té& importé de
Djaloma (A& l'ouest de Savalou). Il est inté&ressant de noter
que ce vodl remplisgait jadis le réle d'oracle concurremment
avec Fa (5). Aujourd'hui, il est asscci& A Mahu, puisque c'est
l'une des premiéres divinités installées par Nae Xwijile &
Abomey. Ce serait donc un vodii féminin (?)}, particuliérement
dangereux car agissant de maniére incontrélable. Aux dires
d'un initié de Djéna, Gbagbo est un dieu fou et tr@s suscep-
tible, 1l impose de nombreux interdits & ceux qui le servent
et exige une longue initiation de sept 3 neuf mois. I1 déter-

1) C¢f. Merlo & Vidand 1966.

2) ¢f. infra p. 211. Parmi d'autres maux, la diphtérie luil
est &galement attribuée.

3) Du moine dane le sens de l'activité féconde, puisque cette
gqualité revient & Sakpata mais sous sa forme passive,
celle de la tarre qui attend la semence. Cf. également la
gexualité du Lagba infra p. 162.

4) Verger 1957, p. 233.

5} Maupoil 1943, 1, p. 47.
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mine chez ses Initié&s une curleuse attitude falte A'anxi&té
et d'hésitation gul pourralt révéEler un &tat de visionnalre.

Le culte de ces différentes divinités a lieu dans plu=
sievrs temples dAisséminés & Abomey et dans les environs.
C'est cependant & Abomey que se trouve le principal centre
d'initiation (Djéna)., Ce ventre comprend en outre les cultes
consacrés 3 la fondatrice de la religion vodii, Nae Xwijile
(1), et ceux des Na (Naxix&), les mines des femmes apparte-
nant & la famille royale. Le complexe cultuel de Djéna (J&na)
5'€tend & l'ouest de l'ancien palais d'Akaba aujourd'hui en
ruines. Il est compos® de nombreuses caSes en bance réparties
dans deux enceintes, 3 la manidre des concessions habituelles,
Il poss&de trois cours, les deux premiéres 3 l'extérieur ser-
vent pour les grandes manifestations publiques, la troisidme
8 l'intérieur est réservée aux initi&z. Disposés en retrait
de la deuxi2me cour ext&rieure, on remargue les trois temples
de Mahu, AgE& et Lisa, en forme de cases rondes, celul de Ji
construit de méme, l'autel de Gu appuy& contre le bosquet
sacré et 1l'autel de Gbagbo, petit monticule de texre arrondl
et ciment®., A l'entrfe de la cour extérieure est placg 1l'é&di-
cule du L&gba hdnukd. AdossZe & l'ensemble, la r&sidence de
la pr&tresse représentant Nae Xwajlle comprend une case de
s&jour ou de r&ception, une case pour hBtes et au-deld le tem-
prle 4d&41& 4 l'esprit de Nae Xwiijlle (jéxd). Tout autour, les
ruines des cases ElevEes au temps de la reine Nae Xwijile
pour elle et ses sulvantes (Na X5nd sa soeur, Diade prétresse
de Mahu, Daga pr&tresse 4'Ag&, etc..), ainsi que des avtels ou
des temples miniatures pour X&bloso et IAgba. Le centre pos-
séde en outre guelques terrains de cultures aveoisinants entre-
tenus par les Anitiés.

Collage e X&bloso

L'E&tude de ce colllge pose de nombreux problimes car les
avis divergent en ce qui eoncerne son origine, sa composition
et son installaticon dans l'ancien royaume du Dahcomey. Comme
le fait s1 bien remargquer Verger (2), ce groupe de vodi
paralt avoir deux caractéristigues oppesées: l'une concerne
des phénoménes célestes comme la foudre, la pluie, l‘'‘autre
des ph&noménes aguatigues, la mer, les eaux dormantes. De pary
sa nature kipolaire, le colldge se rattache d'une part au
groupe de Mahu et Lisa et d'autre part & celul des Tdxdsu
(divinités des eaux). Les Interpr&tations donn&es pour expli-
quer ce type de relation manguent malheureusement de clarts
ou font apparaitre des points de wvue Bgoistes de la part de
1'un ou de l'autre des coll&ges en guestion., C'est le cas par
exemple de l'information rapporté€e par Herskeovits, selon

1} Autre nom: Aldnd Za&td, en souvenir des Tdxdsu qu'elle
avait tir&s de la rividre pour les installer dans des
temples.

2) Verger 1957, p. 525.
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laguelle le couple cré&ateur Mahu et Lisa se retrouverait dans
le collége de X&bioso sous des noms différents (1). Le con-
flit de pré&s&ance entre Xebigso et les autres vodl est parti-
culiérement marqu& lorsqu'il s'aglt de Sakpata {groupe des
vodili terrestres)., En r&alit&, cet antagonisme est ng& de
1fassoclation du vodii X2bicsao avee d'autres divinltés plus ou
moins absorbées par la royauté, ainsi Mahu et Lisa par axem-
ple, les Tdxdsu,etc.. Le groupe de Sakpata, dont l'installa-
tlon &tait plus récente, demeura & 1'&cart des instituticns
royales.

Les divinités gui composent le panth&on de X&8bioso sont
nombreuses et comme de coutume r&parties selon une skructure
familiale {encore gue }a notion de sexe y soit trads diffuse
et ne serve gue de point de repére)., Elles ont pour domaine
le ziel et 1l'ean (surtout les grandes étendues d'eau comme la
mer, la lagune,etc..). En premier lieu vient Sogbe (grande
foudre), gul se matérialise par la foundre ou peut apparalitre
sous l'aspect d'un b&ller blanc (agbol&su) avec un fer de
hache dans sa gueule (symbole gu'il partage avec la plupart
des autres divinités du groupe X&blosol. C'est le "pére" de
tous les vedl X&biose. Son r8le est celul d'un justicier. Il
foudreoie ses victimes en les lalissant debout. Certains le
considérent comme le Todxdsu Axwigd Sogbe, fils du roi Agaja
et frére jumeau du T&xdsu Kpelu, ce qui prouverait assez les
efforts de la royauté pour placer les vodl nouvellement
importés sous la coupe de leurs propres divinit&s. Par ordre
d'importance, et sans que l'on puisse &tablir une succession
g&n&aloglgue pr&cise, viennent les vodil suivants:

- Gkade ou Gbadésoc (de sexe male), la foudre tonitruante
qui d&chire ses victlmes, Vodil impulsif, irrascible,
brutal et malicieux, il aglt scuvent & la place de Sogho
et apparait presque toujours en sa compagnle.

- Akrombe on Aklombé {(de sexe mile) foudroie les gens qui
ont des pens&es mauvaises, les hypocrites. C'est le Gau,
chef de guerre de 50gbo. Pour Herskovits (2) ce yvodi
régle la temp&rature, provogue la gréle ou fait déborder
les riviéres. Il enléve les l&vres 3 ses victimes.

- Adé (de sexe fZminin) passe pour &tre moins violent gue
les autres X&bioso. Il apporte les pluies flnes gui font
fructifier les cultures, Selon Verger (3}, il peut aussi
foudroyer la nuif 3alors gue la pluie s'est d&€j3 mise A
tomber.

- Jakata (oun Ajakata) (de sexe masculin), d'aprés Le
H&riss& {4) c'est une foudre qul abat les arbres. Sa
sp&clalité serait d'apporter les fortes pluies seleon

1) Herskovits 1938 (Rep. 1967), vol. 2, p. 151.
2) Herskovits 1938 (Rep. 1967) vol. 2, p. 156.
3) Verger 1957, p. 528,

4) Le H&rissé& 1911, p. 116.
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Herskovits (1) et de tuer ses victimes en leur arrachant
les yeux. Ce serait le portier du ciel, un vodi toujours
pressé, mais dont la ceolére n'est pas durable (selon un
informateur du centre de Kodota 2 Abomey),

- Akéle ou Akle (vcdi mile} tlent la corde de pluie et
préside 2 1l'évaporation de l'eau de mer (selon
Herskovits).

= Bvrekete {de sexe f&minin ocu mile) considéré comme une
sorte de messager (égquivalent du L&gba dans le collége
de X2blosg), intermédiaire entre les vodil célestes et
agquatiques.

Parmil les voda X&bicsg en rapport avec les eaux, on trouve:

~ Agbe ou Xu (vodi féminin ou mfle) représente le vodl de
la mer dont le culte est surtcut développé chez les
Xweda de la cBte.

- Naete, sopeur et épouse d'Aghbe, ré&side &galement dans
1'&lément marin d'aprés Herskovits (2).

D'autres viennent s'y ajouter ccrmme Ghevesu ou Résuy, Kite
et Aldsd dans la catégorie céleste, Saxo ocu S&xo, Gbeogho ou
Beyagbo, Axdgbe et Da Axwiagd dans celle des divinités agua-
tigques {(parmi les vodl les mieux counus}.

A prcpos de Da Axwlgd, 11 est presque certain qu'il s'agis-
se d'Axwdgd Scgqbo, le frére du Tdxdsu Kpelu gue la royauta
dahaméenne plaga 4 la téte de tcus les vadu Xgébicsc (vodd
principal dans les centres de Kodota et de Wawe a Abomey).
Les crigines de ce groupe important de divinit#s se répartis-
sent entre Xévié (Hévié) et Adjarra suxr la cdte, réglon peu-
plée de Xwdda et d'Aizd-S&tonu. Encore anjourd'hul, c'est le
xwdda gqui sert de langue ritunelle pour tous les vodid Xébicsa.
I1 est prchable gue toutes les divinités ne soient pas typi-
quement de cette région et gu'elles alent &t& plus ou moins
m&lées et réinterprétées lors de leur installation au Dahomey.
Cette installation dut se failre vraisemblablement en plu-
sieurs étapes. Verger (3) rapporte une intéressante explica-
tion de l'introductlon du culte de Xeblaoso au temps du roi
Tegbesu, gui &tablit les denx premiers centres du culte 3
Ahomey (Kbdota) et & Cana (Agbego). Une autre version pas
trés éloignée, fournie par le pré&tre de Kbdgta, montre que
c'est sous le ragne duo rol Agaja que fut fondé le premier
temple de Xé&blaso. Agaja avalt en deux enfants ancrmaux {ou
Toxdsu), deux jumeaux, l'un de eexe masculin dénommé Sogbag,
1l'autre de sexe féminin, Kpelu. Sggbo ne pouvait parler mais
grondait comme le tonnerre. Au moment ol les Tdxdsu &migré-
rent dans les riviédres, Scgbe choigit de s'installer dans un
puilts (Kddo) situé sur l'emplacement du temple de Kadota. Sa

1) Herskovits 1938 (Rep. 1967), vol. 2, p. 156.
2) Herskovits 1938 (Rep. 1967}, vol. 2, p. 151.
3) Verger 1957, p. 528.
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migration fut accompagnée d'un viclent crage et l'on wvit
1l'arc-en-ciel descendre dans le puits. C'est grfce 4 1l'arc-
en-ciel que Sogbeo finit par regagner le clel. Tré&s surpris,
le roi fit appel 4 ses prétres. Parmi eux, une préiresse nom~
mée Todesogri (qu'il avait ramenée de Hévié au cours de ses
campagnes) lul apprit gu'il s'agissait du vodi X&bieso qui
s'&tait ainsi manifesté & travers son fils Sogbe, et qui
réclamait gqu'un culte lui scoit consacré. Todesogri exigea
aussi du roi en sacrifice 41 femmes, 41 hommes, 41 cabris et
d'autres cheses allant toujours par 41 (kande lisa,chiffre
royal); 16 hommes et 16 femmes furent sacrifiés, ainsi que
des animaux, pour installer le voadii. Les autres esclaves
furent initi&s. Sogbo ayant d&siré "monter" sur le téte d'une
de ses soeurs, celle-cl fut &galement initiée et devint pré-
tresse sous le nom de Xwedehdl (ou Hwedehii) (1). Au temps du
rol Agdqlo, les prétres de Kddota conduits par Xfidekpoji
eurent des dem&lés avec le roi guli fit fermer le temple de
.Kddota. Pour se venger ils firent tomber la foudre sur un
ronler en-desscous duguel se tenait le roil. L'arbre fut coupé
en deux et 1'une des moitiés de 1l'arbre persista {allusion
symbolique sahs doute 8 la rupture de l'amitié gqui unissait
le roi 3 ces prétres). Cet épisede fournit au rol Agdglo 1'un
de ses principaux "noms forts" (2). Une autre maison d'initia-
tion fut alers é&tablie & Bé&con en face du palais d'Agaglo.
C'est le Scgbajl d'Agboxli qui fut confi& & trois prétres de
Cana {Hund, Badé&nd et Sond)., Sur les cconseils de son pére
Geze, le rol Gléle rouvrit la maiscn de Xdédota et la reconnut
comme premier centre d'initiation du vodii X2hiosc & Ahomey.
Il en confia le sgin & Sinhutd, pére de l'actuel vodiind.

Le groupe de X&bhiosc apparalt certes important, mais il
mangue cependant de cochésion. Toutes ces divinités qui tra-
duisent les différents phénomenes célestes et aguatiques ou
leurs particularités (comme la foudre et ses multiples effets,
la mer et sa "barre" agitée, les rapides des cours d’eau et
la trompeuse apparence de paix de la lagune etc...} he coha-~
bitent que parce gu'elles contribuent finalement au méme
résultat: celui gqui est d'apperter aux humains la pluile bien-
faitrice. Il s'agit donc aussi de divinltés qui favorisent
la fécondité et si elles ne déclenchent pas le phénoméne de
la vie, c'est gquand méme gr&ce 4 elles qu'il peut &tre entre-
tenu. Il n'est pas €tonnant d&s lors de retrouver dans ce
groupe les Tdxdsu, divinités royales 3 gui revient &galement
ce rfle d'assurer la fé&condité, celle des humains principa-

1) CE. Verger 1957, p. 529; ce nom se rapproche de celui
transcrit d*aprés un autre informateur mais appliqué au
premier pr&tre qui installa le vodld Xé&bioso & Abomey,
Xundxiiso, gquli regut le nom de Hund whede (ou Xwede; i.e. de
cette &poguel. A l'heure actuelle une prétresse portant ce
titre de Xwedehii occupe une place impertante A Kddota.

2}y ¢f. infra p. 254,
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lement {(l}. Naturellement, la royaut&€ dahoméenne n'a pas man-
qué de falre le rapprochement, afin de placer sous sa haute
direction un culte étranger appartenant 3 des peuples vaincus.
On a comparé le culte de X&biosc & celul de Shango chez les
Yoruba. Mais Shango n'est pas seulement le dieu du tonnerre,
il est surtout le héros tutélaire du royzume d'Oyo, l'ancé-
tre dont se ré&clament les Alafin yoruba (2). Au Dahoney, la
royauté n'a jamals essayf de recréer une telle génfalogie{3);
elle s'y est rattach&e cependant gr&ce aux divinités qu'elle
a placées & la t8te de ces cultes &trangers. On a dit que
X2bioso (ou Shango) apparaft comme un Jjusticier. En fait,
tous les vodii peuvent se faire justlciers. C'est leur aspect
amblvalent. Ils apportent les blenfaits ou les malheurs, tout
dépend de l'attitude des humains & leur &gard. Blen entendu,
la vengeance franche et brutale du grand vodi du ciel est
propre & frapper les esprlts, d'ol la confusion entretenue

en ce gqui concerne les "comp&tences" de ce vedi.

College de Sakpata

Le trolsilme groupe de divinités, celui de Sakpata, met
en scéne des forces terrestres, notamment celles qui assurent
la fertllité& dez récelites et partant la perp&tulté de 1'huma-
nité. Alors gue les vodl Mahu-lisa déclenchent 1'apparition
de la vie, Sakpata et Xé&bloso sont chargés de l'entretenir:
le premier en recevant les semences dans son seln qul est la
terre, le second en apportant les plulies fertllisantes. Pour
un peuple essentiellement vou€ & l'agqriculture, dans une
région ol la terre s'épulse assez vite par suite des trop
courtes jach&res et 1'absence d'engrais, on velt toute 1'im-
portance que peut revétlr une parellie d€ité. Il convient en
effet de souligner gue Sakpata, trop longtemps désigng comme
le dieu de la variole,n'est certes pas que cela. La varicele,
mal répandu zu Dahomey & partir des premlers contacts avec
les Eurcopé€ens (scolt aux alentours du XViie slacle), ne fait
que représenter l'une de ses manifestations ou 1'un de ses
chitiments. Il y en a d'autres tout aussi graves comme les
chancres, les eczémas, la ldpre etec... Il n'est pas jusqu'aux
déformations des hossus qui ne lui socient attribuges. Le
Hérissé (4]} désignalt le veodii Sakpata sous le nom d4'RikGgba-
vadd, gqul se tradult par divinit€ des champs de culture.
Herskovits confirmait vingt ans plus terd cette identifica-
tion et apportalt en plus l'explicetion de la confusion entre

1) CE£. Infra p. 197. OQutre les Tdxdsu, on rencontre dans le
groupe de Xébioso une autre divinité d‘orlgine royale,
c'ast Siligbono gqui est attachfe au culte d'Agasu, 1'ancé-
tre mythique des F5 du Dahomey.

2) verger 1957, p. 305.

3) Ce qul auralt &t& absurde pulsqu'il s'aglt dans blen des
cas de cultes importés.

4) Le Hérissé 1511, p. 128.
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vodi de la variole et vodll de la terre (1). Selon cet autenr,
le dieu guil favorise le développement des gralnes dans le
sol, inflige un chdtiment en falsant ressortir les graines de
la chair des hommes. Cette explication semble parfaltement
logigue dans sa simplicité&; elle traduit aussi le goQt marqué
pour l'analeogie ou le symbole gui finit par l'emporter sur

la chose représentée. A cet &gard, on notera les remargues de
Quinn (2) pour quli l'explication des causes surnaturelles de
la variople présente deux tendances opposé€es: d'une part, cel-
le qul consiste 3 faire de la conception cosmologique un sys-
téme ferm& d'actions et d'explications, d'antre part, celle
qui vise & denner trop de signification aux symboles cultu-
rels. NEanmolns, c¢ette contradiction n'est gu'apparente et
disparait si l'on considére avant tout gue, dans cette forme
plus ou moins rigide d'un systé&me clos, les contenus signi-
ficatifs peuvent varier considérablement. La preuve en est
fournie par l'organisation méme des troils colliéges de vodi,
entre lesquels circulent des divinit&s gqui, tout en restant
identigues a elles-mémes, peuvent recevolr des fonctions trés
diffé&rentes.

Le vedi Sakpata, connn chez les Yoruba sous les noms de
Shopona {ou Shapand), a €té amené au Dahomey probablement sous
le régne du roi Agdglo (3}. Il provient de la région de Dassa
ou plus certainement de Savalou {4). Son origine est bhel et
bien nago-yoruba comme le montre le dialecte employé par les
initiés, Il existe un trds grand nombre de temples et de mai-
song d'initilation 4 Sakpata dans la r&gion d4'Abomey et en
g&n&ral dans tout le sud et le centre du Dahomey, ce quil snf-
firait & prouver la popularit€ de ce vaodii. Comme dans les
autres colléges, les divinités gui portent le nom collectif
de Sakpata forment une grande famille, variable seion les
endroits. Les noms particuliers qui les désignent varient
&galement ainsi que les fonctions qui leur sont attribuées.
Voici une liste des principaux vodil Sakpata relevée dans un

centre d'initiation & Abomey (5):

-~ Kuxdsu le p2re, le plus ancien des Sakpata, ponr cette
raison sans doute placé parmi les meins actifs (!},

- lidxg Ananu (ou N&xwe Anany) la m2re de tous les Sakpata,
le vodi le plus puissant et le plus jaloux, Elle esat
figurée dans les temples par une statuée de terre aux
formes 2normes et aux mamelles descendant jusgu'a terre.
Elle est la mére des iniltiés.

- Da Zoji premier fils aIné (vidaxol}, qui exerce 1'auto-
rité a la place du pére.

1} Herskovits 1938 (Rep. 1967), vol. 2, p. 136.
2) Quinn 1968, p. 160,

3) Verger 1957, p. 240,

4) Herskovits 1938 (Rep. 1967), vol. 2, p. 138,
$) Temple d'Anagokd au guartier Bécon-Hounli.
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- Da Lagd deuxitme fils alnE&, patron des chasseurs,

- Da Siji qul agit méme en salscn des pluies (pendant
cette saison, on dit que Sakpata ne tue pas, l.e. gu'il
n'inflige que des chitiments légers, jamais mortels).

- Da_Tokpd (nom emprunté au Tokpd, le superintendant du
royaome) gouverne a la place de Da Zoji.

- Da Magh&kd (litt., la corde gui ne se rompt pas), vodd
vindicatif et irrascible,

- Aglesiitd, chef du hamac.

- Avimajé G3ko, joue le rdle de wigd au sein de la famille
Sakpata. Ses chitiments sont cruels et perscnne ne doit
pleurer ses victimes.

- Da _Xusogd, vodii des jumeaux.

- Nujenum&, vodi jaloux et gourmand, réclame sa part dans
tous les sacrifices.

- Adoxwd, vcdi de la dysenterie.

- Adukak€&, déclenche la fiévre chez ses victimes (i1 lewr
falt claguer des dents jusqu'ad en mourir).

- Conu, inflige des maux de gorge et falt mourir par &touf-
fement {croup par exemple}.

— Gihiikpond, cause des affecticns de la peaw (furcncles,
gale, etc...) qui par la suite provoguent la mort,

- Avosd, rend fou.

- Ekpeyekpo, agit & l'encontre des guérisseurs gui wveulent
solgner une victime de Sakpata. On dit gu'aprés son pas-
gage, seuls les olseaux viennent manger dans la maiscon,

- D&, c'est Da Ayido Hwedo. Il peut amener la richesse ou
1a pauvreté On dit de ce vodil qu'il allonge (!).

- Alékge, c'est un esprit T3XOSU (génie aguatique) asscclé
& Da. On dit gu'll glace les gens gu'il tue,

- Adado, z{ivedil ou tdxwiyd, Equivalent 4 Agasu.

- Legba, messager des autres vodi, réclame toujours la
premi&re part des sacrifices.

-~ GU, par sa nature est asscci& aux divinit&s terrestres.

- Besu ou Beosuhd, vodil féminin, portier de la maisen des
vodit et chargé de 1'crdonnance des rituels.

Ces vedil 8'accompagnent de divinltés mineures qui reflé-
tent d'autres activités, On les désigne comme Etant des fré-
res ou des flls sans gue 1'cn pulsse accorder & ces notions
une valeur gé&né€alogigue.

1) Les fr&res de Kuxdsu:

- Axwafbgbe ou Ad3deozd provoque de graves maladies (la
tuberculose par exemple). Il est tenu & l'&cart du
groupe & cause de sa méchanceté.

- Dada Ghomagbo, son nom signifie litté&ralement: rol, cesse
ne cesse pas, l.e. rol, je fais ce que je veux; vodil
indEpendant, incontr&lable donc dangereux, tenu a
1l'&cart pour cette raison.

- Axexeji, son nom vient de la phrase: 83 gba 14 kpo bo nd
Adu gbétd do axexeji. 5'il ne trouve pas la viande, 11
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mange l'homme (car) c’est un insatiable.
~ Lexwa, agit la nuit & travers l'&ponge de bain {tek&h
c'est pourguoi on ne se lave pas la nuit.

2) Les fréres de Da Zoji:

- Adatdyd, dont le rfle se limite 3 effrayer et A faire du
bruit.

- Axwdmlafil, trés redouté car 11 se cache et dissimule sa
cruacts.

- Kpadada agit de la mé&me fagon.

1) Les fils de Da Eoji:

- Alifid, chargé de surveiller la route comme 50n nom
1'indique,

~ Zomayilkpenu {littéral.: le feu n'est pas une petite chow
ee) aglt paur le compte des autres et par personne inter-—
posée, l.e. gue Sakpata peut se venger en utilisant un
innocent (gé&néralement un enfant).

4) Le frére de Da Ligi:

- Agdkpa, suce le sang de ses victimes.
5) Les frares de Da 3iji:

- Agbuboji, provogue des oedémes.

- Gixwa, donne la richesse, l'abondance.

- J3kaké, est un gfant gul répand la terreur et punit en
usant de sa force.

- Sikpe, son nom signifie littéral.: (par) la griace de
l'eau. Il intervient en faveur des victimes de Sakpata
et peut appeler la pluie pour calmer ses fréres (1).

6} Le fréare de Da Tokpd:

- Dada Teji, sert d'@claireur ou de guetteur en temps de
guerre.

7) Les fils de Da Magbéka:

- Sosu et Dexwé, vont & la chasse pour le compte de leur
pare.

- ERanude, dé&voile les vols nocturnes (sorte de gardien de
nuit équivalent au Zagbetd).

8} Le frére d'Avimaijé:

- Da Keye, fait tomber les cheveux de ses victimes (pela-
de) .

9) Le frere d'Adoxwa:

~ Xwev&, apaise les autres vodid, il n'aglt gu'ad travers le
vodi D&.

1) Cf. supra p. 158.
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Le nombre des vodil varlie principalement en fonction du
nombre des initié&s et auszi des gofits du titulalre du centre
d'initiation. Toutefois, les premiers vodili de cette liste se
retrouvent partout. Naturellement les fonctions sont aussi
sujettes & varlatlen (1). A c¢e sujet, on remarque gque les vodil
se distinguent plus par les calamités qu'ils peuvent provo=
quer gue par leurs bienfaits. La spécialit# du vodil Sakpata
parait bilen é&tre le dé&veloppement, la démultiplication, gu'itl
stagisse de la crolssance des plantes ou des maladias. Parmi
ces dernl&res on a retenu celles gul pr&sentent des analodqies
avec le cycle vEgitatif et qui se traduisent par des excrols-
sances, des gonflements, des taches, une production exagérée
des rejets (vomissements, coliques, etc..). D'un autre cdté
Sakpata est en rapport avec tous les phénomdnes liés a la
f&condité&, en premier lieu l'agriculture, mals aussi la repro-
duction des hommes. Il est d'allleurs significatif de consta-
ter dans les manifestations de ces divinité&s des aspects net-
tement &rotiques (danses mimant le colt, chants "gaillards'
etc-..)o

Les lieux de culte de Sakpata sont trés nombreux et ne
diffgrent gudre de geux des autres colldges religieux. Il
s'aglt presque toujours d'un ensemble de cases disposées dans
le pSrimétre d'une concessicn, celle du pr8tre initiateur,
dont une partie est r&servde aux initiss, les profanes n'y
ayant pas ag¢c@s. Une cour intérieure ol se trouve le temple
est le lieu des sacrifices et des rites publics, C'est cepen-
dant 3 l'extérieur, sur l'emplacement qui jouxte l'entrde
principale, gu'ont lieu les danses et les grands rassemble-
ments publics., Les temples de Sakpata, pelnts en blanc comme
tous les temples, se dilistinguent par de nombreuses taches de
couleurs rouge et nolre. Le léopard, & cauze de sa robe mou-
chet&e, sert parfolis & symboliser le veodil. Les autels compor-
tent presque toujours des repr&sentations du vodu (sous
1'aspect d'amae de terre {vokd), auxquels on a donné une vaque
forme humaine]} accompagnfes d'objets rituels tels gque pote-
ries perc&es (ajalalazg}, calebasses, tentures, massues
(kukpota) et instruments de musique (tambours, clochettes,
hochets musicaux, asogwe), ete... L'autel disparait sous la
couche Spalsse AQ'huile de palme et de plumes des poulets
offerts en Sacrifice. A Abomey, 1'un des nlus anclens cen-
tres du culte, celui de Micai, se trouve au quartier Azali
&4 quelque distance du marchd 4d'Biijroto (2}. Il aurait &té&
installé par le rol Agdglo. La royauté dahomSenne n'eut pas
toujours de tr2s bons rapports avec les adeptes de Sakpata.

1) Herskovits 1938 (Rep. 1967), vol. 2, p. 143, CE£., aussi les
listes r8unies par Verger (1957 p. 239 et 251). La g&n&a-
logie dressée par Herskovits (1938, Rep. 1%67, vol. 2} est
réfutée a Abomey par des prétres de Sakpata. Son interpré-
tation &tymologique semble assez fantaisiste ou arbkiltraire.

2) Autres centres: Avimajé d'Azdglo, Xwafbde 4'Adddokpoji.
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Ceux-ci, par le pouvolr qu'ils s'octroyérent de maitriser les
épidémies (de varilole en particulier), devinrent vite un dan-
ger pour le souverain d'Abomey. Les Sakpatasi (inltiés 3
Sakpata) furent méme pers€cutés, et il fut interdit aux mem-
bres de la famille royale d'entrer dans leur communauté et
méme 4'Bpouser un de ses fiddles (1). Néanmoins, de nouveaux
centres furent créés comme celui d'Anagokd & Bécon-Hounli,
qui remonte au régne du rei Gezo (2). A cette Epogue le roi,
préparant une grande campagne contre les Maxi, cherc%a a se
favoriser 1'un de leurs grands vedii, en l'occurrence Sakpata.
Il fit venir d'Axlase (en pays maxi) un certain Agla auquel
i1l confia le soin d'installer la divinité, Agla avait amené
deux vautours mile et femelle. Il réclama un sacrifice humain
et fit immoler deux hommes et deux femmes. C'est sur leurs
tombes qu'on €leva 1'autel de Sakpata et celui du Lé&gba.
Ayant wvaincu les Maxi, Gezo exprima sa reconnaissance au nou-
veau vodil en offrant 41 femmes & Agla ainsi que des animaux.
Aprés Agla, le soin de la maison de Sakpata de Bécon-Hounli
revint & son frére Kéjédo et & Yénefd son épouse. Anagokd,
fils ainé d’Agla, lui succéda et, aprés lui, vint Adiscxwe.
Enfin ce fut le tour du vodiind actuel, Anagokd Muavo.

Vodil indépendants
- Légba

Il n'existe pas de vodl gui ait &té aussi mal interpradté
que le Légba des Dahoméens, Connu chez les ¥Yoruba sous le nom
d'Eshu et d'Eleghara (ou tout simplement Elegba}, il apparatt
dans tous les colléges de wvodi. Messager des autres dieux, il
intervlient dans tous les rites qul leur sont consacrés. 11
est Egalement le gardien des temples et des habltations
(L€gba hénukd, etc..). Il agit pour le compte des vodi et
applique leurs chitiments. C'est "the diviune trickster" pour
Herskovits, gui relate plusieurs mythes 3 son sujet, notam-
ment celul qui montre comment Lé&gba trompa astucieusement
Mahu, l1l'obligeant ailnsi & s'&loigner de la terre ol il put
désormais régner en toute guiftude (3). Ce mythe montre en
méme temps gue les bienfalts sont souvent attribugs au maitre
ou au souverain alors que l'on rend responsable son serviteur
de toutes les calamités. Cette notion est confirmée par
Maupoil, qui ajoute gue le L&gba ne saurait exister sans les
autres vodii, et fait de lui l'antith&se du Fa, le vodi de la
divination: "L&gba est aux divinités et & Fa ce gque l'ombre
est &4 la persoune, ce que le revers est 3 l'avers” {(4). Assi-
milé au d&mon par les missionnaires, 11 chogue par sa trucu-
lence et ses exeds., Son caractére est impulsif, wviolent,
irascible, rusé&, indécent, mais aussi jovial et dynamigue.

1) 1e Hé&rissé 1911, p. 128.

2) D'apréds le vodind actuel,

3) Herskovits 1938 (Rep. 1967), vol. 2, p. 223-24,
4) Maupoil 1943, 1, p. 78.
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L'une de ses représentatlons les plus courantes consiste en
un tumulus de terre orné d'un &norme phallus de bols. Ce sym-
Lole grotesque et lrrespectueux pour les Européens est juste-
ment la margque méme de sa nature gqul réside avant tout dans
l'action, sous toutes ses formes. Tout comme Fa, le Lé&gba
semble &tre le dieu le plus proche des hommes, celui auguel
on peut directement s'adresser en toutes occasions. Verger
souligne & juste titre gqu'il se révéie peut-&tre le plus
humain de tous les Qrisha {ou vodi} (1l). Il seralt em tout
cas faux de croire que ce vodil représeante uh principe de
fécondlté et préslde aux activités sexuelles (2}).

Légba occupe la premiére place dans les colléges de vodi
ol 11 participe activement aux rituels. Toutefols, 11 ne
regolt pas un culte particulier, ne faisant que transmettre
les priéres qui lul sont adressées, Il n'existe pas de pré-
tres spécialement chargés d'accomplir les rites pour ce vodi,
ceux gul lui sont "voués" ne le sont gue dans le cadre 4'un
collége de vodi {X&bioso, Mahu=Lisa ou Sakpata). Il ne pos-
séde pas non plus de temples, si ce n'est des &dicunles plus ou
moing grands ol 11 est représenté sous forme de tumulus coif-
f& d'une assiette de poterie. Par contre, il est présent par-
tout dans les centres d'lnltiation, les places publiques,
1'entrée des concessions famillales. A cet Egard on distin-
gue:

Le Légba gardlen de la porte d'entrée, L2gba hdnuk3,
- Le Lagba gardien du pays, Tolégba.
Le L&gba gardien du marché& (Axlmé-Légba).
Le Legba des colléges de voda (Ha-Lagba).
~ Lo Légba des Zigbetd, des Kénédsil etc...,
enfin et surtout le Légba compagnon inséparable du Fa
(Fa-lé&gha, L&gba agbhdnukwa).

L'un des Lagba les plus Importants & Abomey poss&de un
autel & XGdosu (quartler de Djdgbé), c'est le Tolégba dont le
pouveolr s'&tend sur tout le pays; ¢'est le vodi protecteur du
royaume. Il est plus volumineux gue les autres Lagba et
regoit des sacrifices lmportants. On attribue sa force aux
hommes qui furent sacrifiés lors de son installation; 1'autel
s'éléve & 1l'endrpoit méme ol les victimes furent enterrées
vivantes. On note aussi la pré&sence sur les places publigues
et dans les marchés de 1'aizd, repré&genté par un tumilus de
terre colffé d'une patdne en terre culte. Certains 1'assimi-
lent & un vodili ancien origlnalre d'allada (3), d'autres y
volent la commémoraticn des indivldus morts en combattant
pour leur pays. Il se rapproche du vedii Legba par sa fonction
de gardien des endroits de rassemblement. Le Zighetd-L&gba

1) Verger 1957, p. 109.
2) Maupoil (1943, 1, p. 8l) signale gue dans ce domaine L&gka
"est obligé de recourir i Lisa"...:.

3) Verger 1957, p. 551,
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resgemble aux autres figurations de Légba mais avec deux cor-
nes plantées au sommet, rappelant l'aspect du masque Zigbetd
(le Zo).

Le Légba regoit teoujours en premier lieu sa part des sacrl-
fices, avant tous les autres wvodli. "Ne faut-il pas flatter
celui gui se chargexa de transmettre notre demande?”, dit-on
au Dahamey. C'est pourquoi, avant d'offrir 2 baire & son hite,
1'an verse quelques gouttes d'eau a trois reprises sur le
sol: la premiére fois pour Légba, la deuxléme et la troisiZme
fois pour Mahun et Lisa gui représentent en méme temps les
ancBtres,

- Fa

Parml tous les vodii, Fa occupe une place d part. Selon
Herskovits (1), Fa  représente la destinde de l'univers telle
qufelle a &té flxde par les dleux. Ifa, san nom yaruba 2y,
presque semblable 3 celul gue lul dannent les Dahom&ens, a
probablement un rappart avec le lieun d'origine du procédé
divinatoire, I1f&, ville sainte des Yoruba (3). Les lé&gendes
expliquant l'apparition du Fa sont, comme tovtes les lé&gendes
dahoméennes, assez contradicteires. Maupoil dans son excel-
lent cuvrage en cite quelques=-unes. Pour beaucoup Fa est le
fils de MBt31E£fi (ou de S2gbo Lisa c'est-i-dire Llsa, ce qui
en fait un vodfi au méme titre que les autres). Son aspect
anormal {ré&fdrence aux esprits Tdxdsu} amena ses crédateurs
a le fixer dans les nolx d'une variétd de palmier a hulle
(Fade} (4). C'est par la manipulation de ces noix qu'ii
ravale, grace au devin{kokdnd) les signes annanciateurs du
destin. Ces signes, au nombre de 256, regoivent le nam de du
(yoruba: gdu). Il en existe 16 principaux (5), les dund, qui
sont dits avoir engendré les 240 duvi, et gue 1'on représente
par deux séfries de gquatre traits verticaux simples ou doubles,.
Fa, porte-parole de taus les vadii, ne fait pas l'objet d'un
culte & proprement parler. Toutefols, &tant associd a la per-
sonnalltd de l'individu auguel il a tracé sa destinde, 11
peut recevolr un culte personnel ou particlper & des rites de
purification ou de prapitiation (6). Fa est représenté habi-

1} Herskavits 1938 (Rep. 1967), vol. 2, p. 20l.

2} Fa pouss2de de nombreux noms henorifigues qui symbalisent
les aspects polyvalents de son xéle de messager.

3} Maupail (1943, 1, p. 5) considére ce point de wvue comnme
une hypath&se hasardeuse.

4) Elaels Gulneensis idolatrica.

5) Ccf. tableau figq., 22, p. 228.

6) Maupoil 1943, 1, p. 14: "On peut donc distinguner un Fa de
tout le monde, qui n'entre pas 2 proprement parler dans la
catdgorie des grands cultes publics, mais répond en cansul-
tatian, par l'intermédiaire des prétres-devins, a tous
ceux qul l'interrogent, et un Fa (ouv signe} individuel,
objet d'un culte privé, rendu par chaque initi& au symbole
de son Sme extérleure”,
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tuellement par ses 256 signes &t aussl par les cbjets qui
interviennent dans les rites de divination, & savolr: les
nolx du palmier consacré (Fakwi), les asé an forme de clo-
chettes sans battant (alégele), le matériel de divination,
plateau divinatolre (Fate), poudre de kacolin (y&), chapelet
divinatoire (agumaga}, batons rituels (18f18), astragales
{vode), etc...

La question s'est souvent posfe de savoir si Fa &tait ou
non un vodii, S1 1l'on veut hien concevolr que Fa représente
pPlus qu'un simple systéme divinatolra, on s’apergoit qu'il
participe 4 tous les moments de la vile de 1'indlvidu. Fa
apparalt comme une nécessit® sccilale, &galement pour ceux qui
doutent de son efficacité. C'est ainsi que 1'on fait appel 2
lui lers des naissances pour 1l'impesition du nom (Fagbasa),
pour connaltre quel &st 1l'ancétre qul s'est ainsi manifesté,
puls au moment ol 1'individu acquiert son statut 4'adulte,
afin de définir le sens gu'll devra donner & sa vie, &n cas
de maladle, de dlfficultés scciales eou professicnnellas, en
cas de d8cés, en vue de dsterminer la volent& du défunt par-
venu au stade d'ancBtre. Fa pourrait se comprendre camme un
condensé des connalssances humaines 3 travers un répertoire
varié de mythes et de ré&férences symboliques. C'est bien ce
qui ressort de l'attitude du devin en général. Le hokond
chargé de 1'interprétation des signes divlinatolires reconnalt
la plupart du temps qu'il n'est pas le seul détenteur de
cette connaissance, et dans bien des cas 11 aime & s'entou-
rer 4'autres devins qui lui viennent en alde. La transmisslon
de ce répertolre se failt en tenant compte de points de repdre,
gul sont géneéralement des symboles ou des relations symboli-
ques entre le massage proprement dit et ses conséquences
(sacrifices, rites propltiateires, divinités mises en scéne,
etc..}. On note souvent un glissement entre la fonction "mes-
sage" et la fonctlon "prescription” de Fa (1}. C'est pourquol
Fa passe pour Btre un ensemble de dieux pulsqu'il en tradult
les manifestatlions. Il arrive fréquemment gque le devin solt
amené & aglr, sur la demande de son client, aussi fonctlonne-
t=-1il comme prétre, sacriflcateur, préparateux de rem&des ou
de charmes magiques. Il faut rappeler cependant gue l'apprean-—
tlssage du devin se fait parxr l'cbservation auprés d'un devin
plus 4g€ et surtout en pratlquant seul ou en compagnie 4'au-
tres devins.

L'origine yoruba du Fa est incontestable, bon nombre de
traditions orales qui le concernent &tant en langue nago-
yoruba, L'apparition du Fa au Dahomey parmi les F& remonte-
rait au XVIITe sidcle sous le rdgne 4’ Agaja, ce qui n'est
d'allleurs gudre prouvé (2). Il parait assez vralsemblable
gu'il fut installé par 1le roi Tegbesu, dont on se souvient

1) Maupeoil 1943, 1, p. 1lé.
2) Maupoil 1943, 1, p. 46.
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qu'll avalt résidé parmi des populations yoruba. Les premiers
bekdnd, cu babalawo (en yorubal, &talent en tout cas des
Yorubs. Leurs noms, Jisa, GSogé, Atd et So sont rappel&s avec
déférence au d&but de toute consultation. Le Fa peut aussi
apparaltre sous diff&rents noms (Fa Aidekwl ocu Aidogu, etc..),
sa réalité diffuse réside en falt dans les multiples lé&gendes
ou mythes gul accompagnent les 256 signes de la divination,

La pratigque des cultes publics

Les relations gqui se nouent entre les vodil et les hommes au
meyen des rites, des sacrifices, des danses etc.., ont génd-
ralement pour but, d'une part de revitaliser la force sacrée
{acg) des divinltés, et d'autre part de la domestiguer au pro-
fit de la aociété (l}. Cette communication avec le sacré& n'est
pourtant pas du ressort de chacun. La manipulation des &1é&-
ments surnaturels gqu'elle falt intervenir peut avoir des ef-
fets néfastes pour celul gui n'y est pas préparé&, L'originali-
t&€ des cultes vedil, gqul permet aux dieux d'apparaitre 4 tra-
vers des &tres humains, de s'incarner vraiment en eux, exige
un entrafinement pré&alable gui transforme 1'individn profane
en personne sacrée, porteur de dieux. C'est 1'initiaticn,
parfole longune et difficile, gui confére ce statnt 4d'inter-
médialre entre les dienx et les hommes. De plus les rites,
par le falt gn'ils mettent en jeu des divinités ayant vne mul-
tiplicité d'aspects, demandent une particlipation collective.
Il revient donc & des communautés relligleuses, et noen & des
individus isolé&s, de les accomplir.

a) L'initiation

L'initiation comprend plusieurs phases qui marquent le pas-
sage progressif de l'individu 3 son statut d'initié&, c'est-
3-dire de personne vouée au service des divinités. La durée
du stage initiatique varle selon les collEges de vodill. De
plusleurs années jadis, elle & &té ramenée & des périocdes plus
courtes de sept, neuf ou onze mels (2). Les rites gui ont lieu
pendant l'initiation varient Zgalement selon les colléges,
toutefois, il existe une certaine unité entre eux, L'initiation
se d&érocule dans le cadre d'une maison cultuelle de 1l'un on
de l'autre des collé&ges. On ne peut donc &tre initié qu'i
l'on de ceux-c¢i; néanmoins, la qualité d'initi& facilite 1l'ac-
c8s 4 la plupart des centres religleux.

Une maison cultnelle consiste habituellement en un ensemble
d'habitations gul ne différent pas notablement des concessions
habltuelles. Les cases de banco sont réparties de mani&re plus

1) Verger 1954, 2, p. 322,

2y Dans la plupart des centres d'initlatien on admet aujour-
d'hni gue le délai entre deux grands rites annuels est
suffisant, «'est-a-dire que les initlés sont rendus 2
la vie profane apré&s aveir participé€ aux deux rites sai-
scnniers.
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ou moins confuse, entourdes de hauts murs gul d2limitent

des cours intérieures, On y remargque 3 l'entrée : le temple
principal (vodlixwe) au-devant duguel ont lieu les sacrifices
et les rites publlcs, 1'ensemble des cases ol rEsident le
prétre, chef de la communauté, et sa famllle. Au-deld débute
la partie réservée aux seuls initiés (vodiikkpa ou vodilkpama).
Souvent une place ombrag€e est aménagfe & 1l'entrée de la con-
cesslon, c'est 1 gue se déroulent les danses et les manifes-
tations & caractdre public. Le coeur de la malson cultuelle
se trouve dans la partie la plus secrdte, celle oit le prétre
et quelqgues anciens initiés ont accés, c'est le y&xd ou le
kuxtmd, C'est 1A gue sont conservés les attributs essentiels
du vodl et ol prend place l'un des rites les plus importants
de 1'initiation, celul de la communion avec la divinité,

Les candidats gui entrxent dans une maison cultuelle (ap-
pelée frégquemment "couvent" par les Dahoméens francophones)
obgissent 3 divers motifs. I1 peut s'agir d'un choix person-
nel, par golt ou par désir d'am&liorer son statut au sain de
sa famille ou du groupe social. Le c¢hoix correspond parfois
d une tradition familiale ou & une nécessité imposée par le
vodii (& Ia suite 4'un décés, d'une maladie, 4'un voeu & 1la
naissance, etec.). Trés souvent, la décislon est prise collec-
tivement par le groupe famlllal, Il arrive aussl gue ce grou-
pe familial fasse l'objet de pressions de la part d'une
comnunauté religieuse pour qu'il livre 1'un de ses memhres
{on dit alors gue le vodll a ¢hoisi la personne 2 initier) (1},
L'adge des candidats n'entre pas en ligne de compte semble-t-il,
de mdme que lewr sexe, pulsque tous les initiés deviennent
les "épouses” des dlvinités et s'identifient & elles (vodiisi}.
Far ailleurs, toute relation sexuelle est sévdrement prohi-
bée pendant la durée de 1'initiation, afin de conserver un
état de pureté 1Indlspensable 4 1'accompllssement des rites (2).
Ce seralt en outre une trahison 3 l'&gard de veodi gue de rom-
pre cette continence.

Naturellement, les conditicns d'existence ayant &té passa-
blement modlflées depuls la colonisatlion, le recrutement est
difficile & assurer. Ce sont surtout des femmes et des adoles-
cents qui forment le gros du contingent des initl#s. Il est
de plus en plus rare de voir des hommes adultes subir 1'ini-
tiatlon, sauf peut-8tre c¢eux gui appartiennent & des milieux

1) Ce genre de persuasion, trés répandue jadis, a naturelle-
ment disparu pour &viter toute difflculté avec les auto-
rités clviles installées 3 partir de la colonisation,
Actuellement, toutes les personnes initiées ne le =sont
gu'avec leur consentement ou celui de leur famille.

2) Ce méme soucl est partagé par tous, prétres, devins et
initiés, avant et pendant les rites gqu'ils doivent ac-

compllr.
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ruraux trés traditionnels. L'on pré&fdre de beaucoup les Jjeunes
quil offrent une plus grande réceptivitd. Il existe d'allleurs
une catégorie nouvelle d'initi&és {(mals pas dans tous las col-
léges), ceux gui sont appel&s vodilsi hiidevd (xlidevd) et qui
n'accomplissent pas toutes les Btapes de l'initiation., Il
s'aglt en falt de sympathisants accept&s dans l'entourage de
la communauté religieuse, en fonction de leur contribution
financiére pour les rites ou de leur rfle d'intermé&diaires
entre les auvtorit@s clviles et les communaut&s A'initiés,
généralement illettré&s.

Les phases de 1'initiation

I1 ¥ en a plusieurs, margues par des c&r&monies varlables
selon les coll&ges de vodli. L'initiation dé&bute par 1l'abandon
de 1'ancienne personnallté au cours d'une "mort symboligque"
qul a lien parfols en public et le plus souvent dans la partie
la plus secréte du centre initiatique. L'lndividu est "mis
en condition", 21 l1l'on peut dire, par l'absorption 4'un breu-
vage aux effets narcotiques qul annihile en quelque sorte sa
volonté (l). Il est en outre pré&paré 3 ce rite, notamment en
ce gui concerne son attitude gqui doit correspondre a celle
gque prévoit la traditlon. En d'autres termes, il s'agit comme
pour le phé&nom&ne de possession analysé€ plus loin d'un com-
portement culturellement d&fini ol les réactions personnelles
sont faibles ou adapt&es an schéma de base, Quelques jours
plus tard (en g&néral sept pour les hommes et neuf pour les
femmes) se place le rite de "ré&vell" de 1'initi&. Ce dernier,
consldéré comme un cadavre (hilcld ovn xiicid), est "ressuscité”
par le prétre en invoquant le vodil particulier guli l'a terras-
s&. Le rite (hufufd ou xilifufd) différe entre les colléges mais
le but reste le mE&me : ramener & la vie le nouvel adepte {en-
tendre & une existence plus compléte placée sous 1'E&gide de
la dlvinité&). La c&rémonie peut avoir lieu en public ou &
l'inté&rieur de la maison d'initiation ; les parents du ou des
candidats y assistent gé&néralement. Le rite comprend des
ablutions au moyen d'eau lustrale oll l'on & falt macérer des
feullles liturglques gni, solt dit en passant, transmettent
une part importante de la force sacrée des divinit&s. C'est
en somme une sorte de "baptéme". Le point culminant de la cé&-
rémonle est atteint par l'invocation du nom du vodi répé&té a
plusieurs reprises. L'initlé se révellle alors en poussant un
cri, ImmEdiatement, il est emportZ par les assistants du pré&-
tre dans 1l'enceinte du "couvent", non sans avoir fait plusieurs
fois le tour de la place. Devenu hiisi kpokpo ou hisiydyd (pre-
mier grade de l'initiation), 1'initi& est une autre personne
ayant perdu l'usage de sa langue, ne distinguant m&me plus ses

1) E nu vodii, 11 a bu le voda, 1.e. il a conclu un pacte
d*alliance avec lul, par lequel 11 s'engage & le servir
toute sa vie et & respecter, sous pelne de mort, ce ser-~
ment solennel.
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propres parents et amls, D28s ce moment, il va suivre l'en-
seignement religieux du vodll pendant plusieurs semaines, voire
plusieurs mols. Le stade suivant est atteint avec la cérémonie
dite de premi2re sortle (sidide}. Il s'agit, comme le dit Ver-
ger de "la premilre &tape du retour des novices vers leur con=
dition d'hommes” (1). LA encore, on cbserve des variantes se-
lon les catégories de vodii.Néanmoins, il semble gue ce rite
comprenne en général un bain rituel, accompagné d'un change-~
ment de vatements (ceux gue les novices ont portés depuis leur
entrée au "couvent” et gui sont naturellement devenus trés
gales). C'est aussi l'occasion pour les novices de prandre

ung part active aux sacrifices et pour la premidre folis 4'exé-
cuker les danses de leur vodil. Cecl représente en fait la re-
connaissance, soclalement parlant, de leur nouveau statut d4d'i-
nitiés,

Cependant, l'initiation se poursuit aprds le stade du siidide.
Elle s'dtend sur une péricde de trois ou guatre marchés (douze
& geige jours), auw cours de laguelle les initiés ont la possi-
bilité de sortir accompagnds de leur instructeur, de rendre
visite & leurs familles et de wmendier sur les marchés. Ils
regoivent alors les noms dfAgdmasi (Lisa), Axwlsi (X&bioso) et
Kuvi {Sakpata). Pendant la derniére Etape gul précide leur d&-
part de la maison d'initiation, ils se font appeler Anagonu
(Lisa et Sakpata) ou Xwddanu (X&bioso). C'est peuw de temps
avant gque leur sont appliguées les margues du vodil scus forme
de scarifications de types variés. La réclusion est & ce mo-
ment-13 moins rigoureuse et les initifs partagent leur temps
entre le "couvent", ofi ils sont appelés & servir d'assistants
pour le prétre 1lors des riltes et des sacrifices, et leurs fa-
mililes. Ils n'ont toutefols pas encore réintégré leur ancien~
ne perscnnalité et demeurent pour tous des "&trangers" d&lé-
gufs par les vedil.

La fin de l'initiation a lieu au cours d4'un rite saisonnier
{g€ndralement pendant la c&r&monie annuelle). Elle est marguée
par la remise de certains objets rituels gui auparavant dési-
gnaient des initi&s n'ayant pas achev2 leur pariode d'entralne-
ment (par exemple les hlagues & tabac vodiiazdkpla). Aprds leur
sortie, les initiés dcivant réapprendre leur langue maternalle,
qu'ils semblaient avoir oublife, et retrouver un comportement
plus adapté 3 leur vie soclale et familisle. Ils reprennent
désormais leurs anciens noms, gues l'on devait s'abstenir de
pronencer durant 1'initiation, et sont connus en méme temps
sous les appellations honorifiques de Sakpatasi, Lisasi (i.e.
initi&é & Sakpata, 3 Lisa), etc.. Ils ont d&s lors acguis par
1'initiaticn une posltion plus &levée dans le hi&rarzchie fa-

1) Verger 1957, p. 98-99, Le d&lal de 7 3 1B molis gu'il si~-
gnale avant ce rite semble avoir £té réduit considérable-
ment et ne dépasse gulre plus 4 ou 6 mols.
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miliale (1), Ils peuvent alors prendre une part active dans
les rites propitiatoires organisés par la famille et méme pré&-
sider ceux qul concernent leur vodii. Bien aprés leur sortie,
ils continuent cependant 3 participer &4 la vie de la communau-
té& qui les a form&s, notamment en répondant aux sollicitations
financiéres ({(cotisations} cu en aidant & l'organisation des
rites au cours desquels leur vodi peut se manifester.

L'enseignement initiatique

Pendant la p&riode de réclusicn gqul constitue la premlire
phase de 1'initiation, les nouvelles recrues sont astreintes
4 suivre un enseignement religieux donné par d'anciens iniltiés
sous la surveillanece du prétre initiateur. Cet enseignement
comprend la counaissance des diverses manifestations des vodil,
leurs noms honorifiques (mldmld), leur origine et leur higrar-
chie, leurs spécificités, On y démontre &galement l'usage des
Eléments symboliques qui servent & représenter les divinités,
et en particulier 1'usage des plantes qui entrent pour une
part importante dans les actes rituels et coustituent le do-
maine le plus secrétement gardé. L'enseignement est bien en-
tendu oral et se donne dans la langue rituelle propre an col-
l&ge do vodii. C'est donc par 1l'apprentissage de cette langque
que débute l'initiation. Pour la mémorisation des noms honori-
fiques et des aspects spfcifiques du vodl, on emplole des
chants appel&s mliémld (priki en yorubal. Ce sont de longues
litanles rythmées ou des chants entrainants gui appellent 3
la danse. Celle-ci posside aussi une signification, elle tra-
duit sous forme de figures les paroles des chants de louanges
tout comme le langage tambourinéd les reprend en rythmes. La
maltrise de ces différents langages nécessite par couséguent
un apprentissage minutieux, de fréguenta2s répétitions. Pen-
dant tout leur s&jour au centre initlatique, les adeptes es-
saient d'acquérir un comportement conforme 3 celul de la di-
vinlté. Ils sont conditionn&s de manire & ce gue la "transe",
au cours de laquelle ils s'assimilent 2 la divinité, soit d&-
terminge par un r&flexe automatigue et s'acgorde avec le mo-
d€le culturellement admis. La manipulation des &léments sa-
cr&s, la préparation des drogues, l'accomplissement des gestes
rituels et des sacrifices forment l'enseignement pratique. Les
initigés dolvent naturellement s'engager i ne pas révéler aux
profanes les connaissances quil leur ont &té dispensées. C'est
le but du pacte conclu avec la divinité& au commencement de
1'initiation qgue de garantir ce secret ; 1'individu qul s'aven-
tureralt & rompre cet engagement, se verralt & la merci du

1) Il est certain par exemple gu'une &pouse initi&e a plus
d'influence aupr&s de son mari gu'une autre qui ne l'est
pas.
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chétiment infligé par le vodd (ou par ses prétres). Jadis,
cela pouvalt aller jusgu'd la mort du coupable (1}.

Le phénoméne de la possession

Le failt gqué les dieux du panthéon dahomé&en puissent se mani-
fester & travers des individus a fourni la matiére 3@ de mul-
tiples commentaires de la part des Européens, des ethnologues
en premier lieu. Herskovits (2) s'en &tait préoccupé. Mais
tout en admettant gue ce phénoméne pouvait prendre les allures
parfois d'une vrale transe mystigue, d'une identification ré-
elle et compl2te de 1'individu avec son vodil, il soulignait
gue méme dans les moments les plus &tranges de son comporte-—
ment, l'initié& ou le danseur entrait rarement en transe, voi-
re jamais, ainsi tout en reconnalssant les possibilités d'une
plus ou meins grande spontang&it&, Herskovits estimait que la
possession au Dahomey représentait un phénoméne solgneusement
contr&lé. Parrxinder (3) confirme cette remargque en comparant
deux types de possession : celle des Ashanti et celle des
Ewe, Chez les premlers, elle se révéle de loin plus naturelle,
par contre chez les seconds elle est le fruit d'un entraine-
ment trés poussé. C'est aussi l'avis de Verger {(4) qui se fon-
de en particulier sur des observations faites au Brésil et
aux Antilles, Reprenant Bastide, il constate que la transe
mystique qui accompagne ou déclenche la possession d'un in-
dividu par son vodil ou orisha n'a rien d'une névrose, Il re-
connalit cependant gue l'initié jouit hors 4d'Afrigue d'une plus
grande marge d'extériorisation de sa véritable personnalité
et de ses tendances refoulées dans le cas de la possession.

En Afrigque, par contre, la divinité &tant imposée par la tradi-
tion familiale, etc,., la libherté d'extériorisation parait

trés relative, la pression sociale s'y oppose {5). L. de
Heuschjen Studiant 1l'aspect psychique et sociologique de la
possession dans diffSrentes parties du monde, en vient & sou-
ligner 1l'aspect théatral qui pr&vaut dans le vodll dahoméen

et 1'absence quasi totale d'une extériorisation thérapeutigue.
Ce qui pour lui ne gignifie nullement gque la crise soit le
résultat d'une supercherie. Tout au contraire, 1l s'agit d'une

1) C'est 1'une des raisons pour laguelle il a &té difficile,
voire impossible, d'aborder certains sujets au cours de
1'enquéte, principalement ceux gui ont trait & la posses-
sion, 3 la transmigration des vodi, & lewr présence dans
les feuilles liturgigues, en bref tout ce qui concerne
leur pouvolr sacré.

2) Herskovits 1938 (Rep. 196%), II, p. 189,

3} Parrinder 1950, p. 10C,

4) verger 1954, 2, p. 322-40.

5) Verger 1954, p. 336. Il faut noter gqu'en Amérique, l'ini-
ti6 a le choix entre plusieurs vodd gui sont tous regrou-
pé€s dans le méme centre culiuel,.
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mise en condition soigneusement préparée au cours d'une lon=
gue p8riode d'initiation (1},

Comme il a &t& dit plus haut, 1l'initiation débute par une
mort symboligue déterminant la perte de l'ancienne personnali-
t€ en vue de la remplacer par une autre, conforme & la volonté
de la divinité&, Le déclenchement de la transe mystique a lien
lorsgue apparaissent certains signaux (chants, danses, musigue
ou présentation d'objets rituels) et Lorsgue sont remplies
certaines conditions (préparation personnslle, déropulement
d'un rite, ete..). On a dong rarement affaire & une décision
persannelle, Les individus conditionnés par l'initlation en-
trent &n transe guand sont reproduites des situations ana-
logues & celles gu'ils ont d&ja vécues lors de la retraite
dans la centre religieux. G&néralement, 1'initi& revenu a son
&tat normal ou profane ne se souvient plus de ce qu'il a fait
ou dit, tout au plus peut-il admettre gqu'il &talt sous 1l'em-
prise du vodii et que c'est ce dernier gquli a parlé et agi & sa
place (2}, Des observations attentives mantrent pourtant que
le phénoméne de la possession n'est pas dépourvu 4'une cer-
taine mise en scéne, Les initiés savent parfaitement bien ce
qu'ils font & ce moment-la, si bien gue 1'on ne peut dés lors
parler d'un vé&ritable dédoublement de la personnalité, Pax
contre, il est 3 noter que tous savent jouer le jeu. Celui qui
regoit le vodii devient véritablement un vodi aux yeux des
assistants et falt 1'cbjet des marques de respect résarvées
aux divinités. D'un autre <c8tE, il agit conformément & ia tra-
dition gqui lui a &té inculguée pendant 1l'initiation, faisant
en sorte de s'identifier le plus possible & la divinité qu'il
représente,

Voici quelques remargques complémentaires au sujet de la
transformation mystigque des initiés, Tout d'abord, 11 convient
de signaier gque les initiés ne peuvent accomplir cette trans-
formation gue lorsgqu'ils s'y sont préparés par un stage préa-
lable dans la maison religieuse 3 laguelle ils appartiennent.
Avant le dé&but des rites au cours desguels ils serant amenés
3 "porter le vodi", les initiés sont convoqués par le chef de
leur maison religieuse. Pendant ce stage, ils dolvent obser-
ver una chasteté compléte et respecter particuliérement les
interdits alimentaires ou autres qui leur ont &t& imposés par
le vodii. Ils partlcipent activement & la préparation des rites
et aux sacriflces propitiatoires. Pour des raisons pratiques,
tous ne pourront Stre saisis en méme temps par le vadii, aussi
doivent=ils se concerter & l'avance. Pendant toute cette pé&-
riode, les initi&s se livrent 3 de nombreuses purifications
au moyen de décoctions de feullles liturgiques (amasi), gui

1} Heusch 1962, p. 151-67.
2} Parrinder 1965, p. 134.
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peuvent dans une certaine mesure agir & la mani&re de drogues
{encore que cela ne soit pas prouvd) {l). La veille de la
cérémonie, 1ls se rassemblent powr l'exécution des rites pré-
liminaires {¢offrandes et chants dans les temples}. Ils re-
constituent ainsl les conditions né&cessaires & la crise de
possession. Calle-ci se produit brutalement : 1'initi& "pos-
58d8" hurle et arrache ses vétements ; immédiatement, 4'au-
tres initi&s 1'entourent et l'aident & revdtir de nouveaux
pagnes, 11s lui remettent en méme temps les lnsignes du vodi.
Dés lors, il ne s'agit plus d'un initié& (vediisi) mais du

vedid lui-méme {2), Il convient par consé&quent de lui t&molgner
le respect dfi aux divinités, en le saluant cérémonieusement,
en prenant garde de ne pas le heurter et surtout de ne plus
prenoncer son anclen nom profane. On ne peut s'adresser a

lui que par le truchement des initi&s et on ne doit lul offrir
gue des nourritures consacrées (cocla par exemple) ou de 1'ar-
gent, mals tonjours par l'interm&diaire des initlés, Méme

ceux qul ne croient pas & l'exlistence du vodii respectent cette
étiguette ou s'abstiennent d'assister aux c&rémonies. Les "por-
teurs de dieux" reviennent 4 l1'&tat normal & la fin des cé-
rémonies ou parfols m&me avant. Dans la plupart des colléges,
11 est prévu une période intermédialre qul couvre en gé&néral
deux ou trois marchés (huit a douze jours) ; ¢'est un retour
au stade final de 1l'initiation, les “porteurs de dieux" de-
venant alors Agimasi, Kuvi ou Anagonu {3},

Dans un centre rellgieux, un certain nombre de vodil (i1.e.
plusieurs manifestations du m&me dieu ou de la méme divinité)
sont représentés. En ce qui concerne leur apparition, on ob-
serve une hiérarchie entre les jeunes initi&s qui sont les
premiers & recevoir la divinité et les anciens ou les prétres
gqui se livrent & la transe seulement lorsque la cérémonle a
atteint son point culminant. Ces derniers ont naturellement le
pas sur les autres (on les désigne par le terme de vodil daxc
12 ou méxo 18). méme lorsqu'ils incarnent les mémes divinités.
En gé&néral, ces grands initiés n'entrent en transe gu'ad 1'in-
térieur de la maison d'initiation. Comme il est faclle de s'en
rendre compte, il n'y a rien de pathologigue dans ce phé&no-

1) Il est notoire que les initlés usent et abusent de l'al-
¢ool pendant la durée des c&rémonies. Il s'agit la plupart
du temps d'alcocl de palme (sodabi)l.

2) On dit aleors que le vodil est venu sur la tdte de 1l'initié
(vodt wa tatd) ou gue la personne est absente, son vodi
Stant venu & sa place le sd xXwe a, vodiitd e do fi nd). Les
vodii se déplacent toujours en groupe et en compagnie des
Initiés gui leur ouvrent ile passage en criant : Agoo...
Ils se servent en ocutre d'une clochette pour signaler lewr
arrivée.

3} CE. p. 168.
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meéne de la possession qui reldve plus de l'explication socic=
logique gue psychiatrique, méme si parfeis on y déccouvre des
é1éments psychologigues gui le conditionnent ou le préparent
au niveau de 1'initiation cu des rites (1).

Volci & titre d'exemple le déroulement de gquelques—-unes des
principales cérémcnies gui marquent les &tapes de 1'ini-
tiation :

- Hifufd, réveil d'initiés chez Sakpata

Cette cérémonie détermine le retour 3 ia vie d4'un nouvel
initi&, une vie nouvelle place sous le signe du vedd (2).
Le candidat, aprés avoir £t& tué symboliquement sept jours
auparavant (neuf lorsgu'il s'agit d'une femme) apparait sous
la forme 4d'wn cadavre scigneusement enveloppé dans un linceul
traditiconnel (avdgd). La cérémonie du réveil a lieu en public
sur la place au-devant du temple de Sakpata. Toutefois, avant
d'8tre amené & 1'extérieur, le candidat a &t& déja réveillé
une premiére fois dans la nuit par le prétre initiateur. Pour
ce faire, on 1'a placé sur les poteries rituelles de Sakpata
(ajalalazé retournées) et on 1'a soumis & des ablutions ri-
tuelles, tandis que 1l'on sacrifiait deux poulets. Le lende-
main, le corps est présenté comme un cadavre et on le fait
scrtir du centre 4'initiation par-dessus le mur ou par une
br&che. Le falre passer par la porte condamnerait le néo-
phyte 3 une mert d&finitive. Emmené en courant par de nom-
breux initiés, le corps est promené trois feis auntour de la
rlace et porté jusqu'au prochain carrefour. De retour sur la
rlace, les porteurs sculBvent le "cadavre" 3 bout de bras et
lui font toucher terre 2 plusieurs reprises avant de le dé&-
poser sur une natte de fibre de palmier (kplakpla)l tachetée
de noir, de rouge et de blanc. Autcour de la natte, on a tra-
cé un triple cercle (véve) de farine blanche, de cendrer et
de farine mélangée & de 1l'huile de palme. Seuls les initiés
en &tat de pureté rituelle peuvent franchir ce cercle. De
chague cbté du corps sont venues s5'agenouiller sept femmes
initiées et, aprés avoir retiré& le linceul, se sont mises en
devolr de masser le corps et de 1e laver avec une décocticon
de feuilles liturgigques (3). On a apport& &galement de 1'huile
de palme pour oindre le corps. Le prBtre initiateur gqul a pris
place 34 la téte procéde au sacrifice de deux poulets (gui ser=-
vent de substituts et permettent "d'échanger la mort", g ku

1) C'est ce gque semble affirmer Bastide (1950, p. 251 s4.}.
tout en admettant la possibilité 4'une sorte de cure psy-
chanalytigue, dynamigque et spgntanée, mais toujouxs bien
contrblée par 1a sociBté,

2) Cf., Verger 1957, p. 95.

3) Axisixisima, deselesigéma, afidma, x&xéma, qui entrent dans
la composition des “"remédes" habituels de Sakpata.
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did), puis consulte les neix de cola. Si l'oracle est fa-
vorable, le prétre (vodiind) asperge le corps avec une dé-
coction de feuilles et proméne au-dessus de luil une calebasse
enveloppée dans un tissu blanc {vodilka, contenant un autre
mélange de feuilles consacrées). Cette opération est répétée
plusieurs foils, le prétre se falsant aider par une ancienne
initiée. Enfin, le prétre se penche vers la t8te du néophyte
et prononce 3 haute voix son nom profane puis le nom de la di-
vinité gu'il incarnera. Aprés de nombreux appels, le nouvel
&lu se réveille en poussant wn ¢ri., Il est immédiatement rele-
vEé et porté& en courant jusqu'd l'intérieur de la maison d'inie-
tiation, & ce moment, plusieurs initiés sont pris par leur
vadll et se mettent & danser. Plus tard dans la journés, le
nouvel adepte, tout hablllé de blanc,est présenté solennelle-
ment aux tambours et & cette occaslion esquisse quelques pas

de danse. Comme dans toutes les cérémonliss dahoméennes, les
assistants, parents et amis, ont fait des dons en argent gue
des crieurs (agbdddtd) proclament avec beaucoup d'emphase.

Comme on peut s'en rendre compte, ce rituel est parfailte-
ment ordonné &t ne laisse gue peu de place a 1'improvisation
personnelle. Le "réveil” de 1'initis déterminera désormails
un réflexe conditionné& : ecelui de la ecrise de possession.

- Slidide, premidre sortie des initiés dans le collidge de
Mahu et Lisa (1)

A guelques détalls prés, la cérémonie est identique 2 celle
qgue décrit Herskovits {2}, ce gui est remargquable au point de
vue de la conservation des traditions guand on salt gque plus
de trente années les séparent., Ce rite débute toujours dans
la nuit par un sacrifice de poulets offerts devant le temple
de la divinité {en l'occurrence celle gui sera représentée
par les nouveaux initiés). Puls, 1l'’cn procéde & la consulta-
tion du Fa au moyen de 1'aglimagd et des noix de cela, Il con-
vient de savoir en effet si les vodil permettent la cérémonie
et si 1l'on n'a pas 2 redouter un incident guelcongue au cours
de celle-ci. C'est alors au tour des parents des inltlés de
présenter officiellement 1'aghi, i.e. leur contribution a la
cérémonie, Pour chacun des initiés cette contribution comprend

7 nattes l&géres (kplakpla)

1 mouten méle {(aghol&su) destin& A& Mahu
- 1 cabri (gbd)} pour Lisa

1l nasse de poulets (kokloaja) contenant au moins 16 vola-
tiles de différentes couleurs
- 1 calebasse de noix de cola rouges et blanches (yi et

axue)

1} Cette cérémonie a &t& observée 2 Dj2na, principal centre
d'initiation pour Mahu et Lisa.
2) Herskovits 1938 (Rep. 1967), wol. 2, p.l1ll3 sq.

-
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1l litre d'alcool local (sodabl) et 1 bouteille de bois-
son européenne (bi&re ou soda)

- des filiéres de perles blanches (lisaijd) et rouges (cece
ofii} alnsl que des caurls (akwé) pour la confection des
parures de l'initié

- 2 métres de percale blanche pour le pagne

= 1 jarre d'hulle rouge {amivd)

- du poivre maniguette (ataku)

- l'agbdjikwé} ou argent dwm bagage se montant au moins &

2000 CPA (1967)

Les vodiind en font socigneusement l'inventaire & haute volx
et ay besoln ne manguent pas de stigmatiser l'avarice des
parents. Ensuite, les tambours jikete se mettent & jouer., Il
s'agit de deux tambours jumelés frappés de la paume de la main.
Cl'lest & ce moment gue sortent les initiés de la maison d'ini-
tiation. Ils font une procession auntour de la place puls vont
se prosterner aupré&s des temples, Les prétres et prétresses
responsables du rituel s'adressent aux divinité&s et font con-
naltre leur réponse gqul est saluée par des cris modulZ&s. Au
petlt jour, les nouveaux inltilés apparaissent et sous la con-
duite des Ga (prétresses remplissant la fonctlon de major-
domes pendant les rites) se rendent en procession dans la cour
extérleure du centre. Les néophytes sont simplement vstus d'un
pagne blanc noué sur les reins. Ils portent une petite jarre
ritnelle sur la t8te et tiennent dans la bouche une chaine de
caurls. Au son des tambours et des chants, une des pré&tresses
va remplir chacun de ces pots derri2re une palissade oll se
trovve la "source", une grande jarre pleine d'eau. Les pots
sont remis aux nouvelles recrues qul reprennent leur proces-
sion et regagnent la maison d4'initlation. Entre-temps, on a
offert un sacrifice an Légba de la place et c'est une occasion
de réclamer encore de nouveaux dons.

Par la suite, auront lieu des danses et une petite cé&rémo-
nie simulant la présentatlon des nouveaux initi&s au marché.
Enfin, le trxoisid&me jour tous les initi&s, & l'exception de
ceux qul viennent de passer gldide, deviennent Anagonuv et s'en
vont gquémander sur les marchés, frappant les ré&calcitrants au
moyen de leur azdkpla (sac en cuir pour le tabac}.

Selon la r&gle générale, les initigés demeurent plusieurs
mols dans le centre d’initiation, selon leur vocatlon pour tel
cu tel voda {(1).

« HUfufd ou réveil d'initiés chez Xébioso

La cérémonie ressemble beaucoup & celle qui a lieu chez
Sakpata. Les novices, aprés avoir &té tufs symboliquement puis
ramenés & la vie au moyen d'aspersions d'eau lustrale, sont pré-
sent&s en public 3 leurs parents ainsi gu'aux tambours et &

1) 7 mois pour Lisa, 9 pour Ag&, B pour Mahu, 12 pour Ji,
tous ces nombres ont aussi une valeur symboligue.
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tous les initié&s, Hazoumé en donne une fid2le relation (1).
Chez X2bioso le réveil correspond & la prise d'un pagne de
raphia. Il a lieu sept & neuf jours aprés l'entrée dans le
centre d'inltlation. Les parents fournissent & cette cccasion
diverses prestations : des poulets, de 1'alcool, des nattes

de raphia, des récipients de terre cuite ou des calebasses,
ainsi que les inévitables noix de cola et gousses de poivre
maniguette, sans oublier une somme d'argent, l'agbijikwd. Pour
cette cérémonie, les nowvices sont rasés, aspergés d'eau lus-—
trale et d'huile de palme. V&tus d'un simple pagne blanc noué
syur les reins, courbés et la main gauche fermée dans le dos,
les nouveaux adeptes sont conduits sur la place de danse od,
en compagnie de leurs mentors, ils exécutent 4 tour de rdle
quelgques pas de danse. Des chants en langue xwd&da scutenus par
le rythme des tambours Kpezé (tambours de poterie) les accom—
pagnent et les encouragent. Aprés leur exhihition, les novi-
ces sont rameng&s au centre d'initiation pour y suivre un en-
seignement qui durera plusieurs mois (jadis pas meins de trois
ans, aujourd'hui neuf mois environ).

b) lLes rites saisonnlers

Chacun des groupes ou colléges de vodii fait intervenir des
rites & épogues plus ou moins fixes. En général, il s'agit
dfune cérémonie annuelle qui a lieu dans le courant de la sai-
son merte (salson séche} et s'accompagne de sacrifices im-
portants.

- Collége de Mahu-Lisa

Les trois divinités principales de ce collége, & savolr
Mahu, Lisa et Agé&, regoivent chacune une offrande importante
qui comprend au moins le sacrifice d'un boeuf et d'autres ani-
maux pour les divinités secondaires.

Le rituel, qui dure prés d'un mois avec des interruptions
notamment pendant les jours de marché, débute par une céré—
monie commémorative en l'honneur de Nae Xwajile, instigatrice
de ces cultes. Le souvenir de cette reine, qul fut 1'é&pouse
du rci Agaja et mé&re du roi Teghesu, est resté trés vivant
dans le centre cultuel qu'elle a fondé & Djéna. L'une des pre-
miéres prétresses de ce centre est traditionnellement chargée
de repré&senter la reine durant toute sa vie. Elle est choisie
parmi les princesses vouées aux cultes rovaux dans le hameau
de Dosuem& qui leur est réservé. Tout comme celles qui "re-—
présentent les rois", la princesse gui figure la reine Nae
Xwadjile reqoit le titre de M&nd et a droit au katakeé (tabouret
symbolisant le pouvoir des chefs de lignage et ici des reines-
méres, les kpbjitd). C'est elle gui préside A toute 1'activi-
té du centre de Dj2na. Elle apparalt également dans tous les
rites gqui ont lieu au palais roval et participe 3 ceux des
Tidxdsu royaux. A Djna, elle est secondée par de nombreuses

1) Hazoumé 1937, 2, p. 2B3-87.
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prétresses, notamment par Ga Jé&na, premiére prétresse de
Lisa.

Le rite gém2vdfufdé en 1'henneur de Nae Xwdjile cemmence
par une vellléde (adrdzd) au cours de laquelle sont exécutés
des chants et des danses accompagnés par les tambours j3keta.
Entre les danses, les prftres se livrent & des libations de-
vant le temple (jExd) de la reine Nae Xwdjlle. Le lendemain,
dés la tombée de las nuit, la repré&sentante de celle-ci appa-
ralt vétue de pagnes rutilants et de lourds sautoirs de cau-
ris, la t2te serrxée dans le tabla (foulard blanc que portent
les prétres durant les cé&r&monies). Le moment le plus impor-
tant du rituel est celui de 1l’offrande et des pridres qui ont
lien dans le j&xd en présence du xeprésentant des familles
raoyales (Dada Sagbaju Gléla). Aprés les libations et la con-
sultaticn des cola, on invoque l'esprit de la reine en agi-
tant les hechets asogwe. Le sacrifice préliminzire 4'un poulet
permet d'attirer 1'attention de l'esprit sur le sacrifice prin-
cipal {(celuil du boeuf qui aura lieu ensuite] et d'appeler sa
protection sur ceux qui s'adressent & lui. C'est 1l'inveocation
dite mi wa gbe nu e. Des danses au son des tambours jikete et
agbaja (tambours des princesses) terminent cette céré&mcnie.

La pr8tresse Nae Xwdjile, s'€tant identifiée & l'esprit de
l'ancienne reine, exécute &galement gquelgues danses pour ex-—
primer la satisfaction de l'esprit gui l'habite. Le lende-
main, prétres et initiés se partagercnt les animaux sacrifiés.

La deuxiégme &tape des cérémcnies de Djéna est consacrée d
l'cffrande d4'un boeuf pour Mahu (Mahu fii ji). La aussi, le
rite d€bute par une veill&e destinée 3 invoguer l'esprit ou
la divinité et gui constitue en fait une préparation psycho-
logigue aux actes rituels proprement dits. De ncombreux chants
codifiés alnsi que des danses sent alors exécutés par les ini-
tiés pour affirmer la suprématie du vwodl, et sa complexité
aussi. Le rituel lui-méme est scigneusement préparé et se Jé-
roule dans une parfaite synchronisation, ce gul est admirable
quand on sait que plus d'une centaine de prétres et d'initiés
y participent. Apr@s les invocations et les sacrifices pré-
liminaires, la ceonsultaticn des neoix de cola ou du chapelet
divinatoire, dans une ambiance particuliérement sclennelle,
le vedll se manifeste & travers l'une des prétresses les plus
anciennes. Celle-ci accomplit treis feis le tour des temples
en agitant un biten symbalique, wvodiixa, sorte de gourdin ef-
filé et teint en rouge. Elle refalt ainsi le geste créateur
de Mahu enfantant le monde et les hommes. S5itdt aprés, le
vodl se manifeste Egalement A4 travers plusieurs initig&s de
sexe f&minin, car il peut se démultiplier & 1'infini. Les pré-
tresses prises par le vodd scnt habill&es 3 1'intérieur de la
malson cultuelle et apparaissent vé&tues de pagnes &clatants,
de bijoux d'argent et de parures réservées aux vodi. Elles
portent par-dessus le tabla un chapeau mou §'crigine eurcopéen—
ne, Tras dlignement, elles forment une procession en s'arr&tant
devant chacun des temples, saluant au passage la prBtresse
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Nae Xw&jile ainsi gue l'oxchestre jakete. Pour saluer, elles
se servent d'une clochette gqu'elles agitent de la main gauche,
Puis elles dansent autour du hoeuf entravé au centre de la
cour, Le rythme des tambours s'accélére, les initiés font le
cercle autour des vodi et farment un mur de lenrs pagnes dé-
ployés. C'est le moment crucial off le vodil s'empare spirituel-
lement de l'offrande qul luil est faite. Par la suite, le boeuf
sera &qorgé et le sang recuellli servira & asperger les autels
et les as€ dans les temples des divinités. Pendant les trois
jours sulvants, les vodi féminins reviendront danser et offrir
des noix de cola aux assistankts.

Ies deux autres divinités princlpales, lisa et égg, font
l'objet d'un rituel semblable. Enfin, lorsgque ces trois ri-
tuels seront accomplis, les initiés et les prétres de sexe
masculin se produiront & leur tour et viendront danser devant
la foule de leurs admirateurs. Il est fréquent d'ailleurs que
d'autres groupes de vodi, rendant hommage & l'ancienneté et 3
l'importance des divinltés de Djé&na, viennent aussi rendre
vigslte A leurs “parents". C'est l'occasion de nouvelles danses
ofl chacun rivallise de force et d'hablleté (1}).

Dés le d8but des rituels de Djéna, toutes les avntres mai-
sons de Mahu et Lisa, & Abomey ou dans les localités avoisi-
nantes, peuvent entreprendre leurs propres cérémonles.

Il serait fastidieux de décrire dans le détall tous ces
rituels {(gui ont &t& suivis cependant de bout en bout), car
les répétitions des mémes actes rituels y sont nombreuses.

On notera simplement le sché&ma de base gul comprend des rites
de purification et de propitiation, la velllée adrdza avec
ses chants qui permet de placer les participants dans un cer-
tain Etat de réceptivité, puls une &tape occupfe par l'invo-
catlon, les sacrifices préliminaires et la consultation de
l'oracle, enfin le moment du sacrifice principal qui corres-
pend au sormet &motionnel de la cérémonie. Ce moment est pré-
paré par un certain nombre d'actes symboaligues gqui en cons-
tituent l'environnement sacré, par exemple les chants et les
danses répétés 3 plusieurs reprises selon un nombre symboligue
particulier au vodd (3, 7 ou 9 fols selon les cas), l'exhibi-
tion des représentations matérielles des divinités, les prié-
res ou les invocatlons qui reviennent comme un leitmotiv. Il
g'agit la incontestablement &'une mise en condition des per-
sonnages chargés de représenter les dieux ainsi que des spec-
tateurs gqui aspirent & les voir se concrétiser, L'apparition
des vodii a lieu graduellement en suivant 1'ordre hi&rarchique
entre les prétres et les initiés. Chacun d'eux a un réle &

1) Au moment oll ces rites ont &té& observés (en 1967), deux
groupes aussi opposés que ceux de Xébioso et Sakpata se
sont produits en méme temps, donnant d ces rites une di-
mension nouvelle trés impartante.
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jouer et 11 le remplit en temps voulu, camme si tout avait &té
solgneusement rép&td & l'avance. On a parfois méme 1’'impres=-
sion qu'il s'agit d'une pidce de th&itre dent le thime repré=-
sente le drame des origines et la toute—puissance des wodi.
Un exemple typique & cet &gard consiste dans la cérémonie en
l'honneur d'Agad. La préparation du rite est la méme que pour
Lisa et Mahu. La velllée adréz8 comprend également des invo-
cations et des sacrifices dans le temple du vodii, des pro-
cessions et des danses entrecoupées de chants. Au petit jour,
tous les agsistants guittent lez lleux pour aller découvrir
les "vodii Agé" (i1 peut apparaltre partout et & travers plu-
sieurs initiés simultanément), diszimulés dans le feuillage
des arbres, Ces vodil, représentés en général par de jeunes
initi8e, sont sommairement vitus et portent en guise d'orne-
nents des feullles de bananier, des colliers de bananes et
d'arachldes. Ils signalent leur pré&sence en soufflant dans

de petits sifflets de chasse (kwd ou akwd). Une fois décou-
verts, 1ls se font longuement prier pour descendre. A peine
descendus, ils se précipitent en tous sens et les prétres
dolvent les maitriser pour les ramener au centre de Djéna.

ILe rituel du sacrifice qui a lieu le méme jour ne diffédre pas
de celui de Mahu ou de Lisa.

- Ceollége de Sakpata

La cérémonie annuelle (xwetaxii), qul marque en mé&me temps
une étape importante pour les jeunesz initiés (fin de leur zé&-
jour au centre d'initiation), ne peut avolr lieu avant la fin
de la salson s@che. On pense gue durant cette période le vodi
Sakpata est particulidrement actif et dangereux, Lz date de la
cérémonie, fix&e en fonction du calendrier liturgique et avec
l'accord du représentant de la royautd, gardlern des cultes,
est r&gulilrement repoussé&e d'une ou plusieurs semaines pour
Eviter les Influences néfastes. Comme dans les autres groupes
de vodi, la cérémonle prévoit un rite préparatolire gqul a lien
la veille. On commence par rassembler les dons et contribu-
tions des participants, initi&s, parents et amis, etec.. On
invogue ensuite la divinité pour attirer son attention sur les
rites qui lui seront dédiés, c'est le gbe bid. L'invocation
est faite dans le temple par les vodiin®d associds 3 la maison
cultuelle. Elle s'accompagne 4'une offrande 4'eau, d'alcoocl
et de noix de eola. On pratique naturellement la consultation
des cola pour savoir si le vodi accepte le sacrifice qui va
sulvre. Dans le cas contraire, on cherchera 3 découvrir quel-
le a &té& 1’'infraction commise et 1l'on accomplira un rite de
réparation (un sacrifice complé&mentaire}. Puls, les initiés
et les prétres se mettent 3 chanter pour exealter les vertus
et la pulssance du vodi Sakpata.Un orchestre formé de trois
tambours cylindriques (devx petits et un grand), de cloches
et de hochets asogwe, accompagne les chants. Chacun des assis-
tants vient danser et c'est l'occasion d'offrir gquelques pid-
ces de monnale (destinées aux musiclens). Au milieu de la
nuit, 1'un des prétres crie le nom du vodi 3 troils reprises
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en direction de la porte du temple, l'invitant & se manifes-
ter. Le vodil apparait alors & travers les initilés présenta
tandis gue 4'autres sortent du temple avec leurs vétements
rituels. Peu de temps aprés, un autre vodll simplement wétu
d'un calegon fait irruption sur la place en portant 1'arme
symboligne du vodii, le kukpota (une massue dont l'extrémité
est sculptée d'une figure wvagquement humaine}. Aprés avolr falt
deux fois le tour de la place, 11 entre dans l'enclos ré&servé
aux initié&s. Il en ressort toujours en courant, entrainant
par la main uvn candidat & l'initiation (1) qu'il feint de ter-
rasser avec son arme, Le candidat s'écroule et immédiatement
sept femmes initifes l'entourent et le couvient de leurs pa-
gnes comme sl ¢'était un cadavxe, On considére en effet gu'il
a &té tué par le vodil. Apré&s avolr rendu hommage & la puis-
sance du dieu, les initiés emm@nent le corps lnerte dans l'en-
clos sacré&. Le lendemain matin a lien en publie le sacrifice
principal. Plusieurs cabris et poulets sont immolés et leur
sang, précieusement recueilli, servira & asperger les antels
et les instruments rituels 3 1l'intérieur des temples. C'est
alors que se dEroule un &trange spectacle. De nombreux ini-
tiés, jeuvnes pour la plupart, sommairement wvétus, la face

et les épaules tachées de blanc, arrivent sur la place en se
roulant par terre, rampent en balayant le sol poudreux de
leurs mains, procédent & croupetons et en file indienne, etc..
Ils démontrent ainsi que le vodil Sakpata est la divinité de

la terre, image de la fécondlté parce gue c'est de la terre
gue les hommes tirent lenr nourriture, mais aussi image de

la mort pulsque c'est 132 que retournent les hommes aprés leur
mort. Ces €tres qul se vautrent par terre sont des "vodi".

Ils sont venus pour se salisir des animaux gul leur ont &té&
gsacrifiés et que l'on a déposés au centre de la place sur des
feuilles consacrées (deselesigé@). Ils dansent en jonglant avec
les bb&tes inertes au rythme des tambours {rythme adémdsmbo).
Par la suite, d'autres vodl portant les vétements rituels lenr
succéddent et rivalisent d'adresse en dansant des pas rapides
et compliqués (ghex{). Enfin, apparaissent les “grands wvodii"
(m&xo 1l&) & travers les prétres ou les anciens initiés selon
un ordre hiérarchigque bien détexming&. Chague jour au moins
pendant uvne semalne, hormis les jours de marché, les vodi
reviennent danser, rép&tant ilnlassablement les mZmes danses.
Les divinités représentées sont nomhreuses = tout le collége
de Sakpata - car, ainsi que dans les autres groupes vodfi, une
divinit® ou la manifestation d'une divinit& peut apparaitre
simaltanément & travers plusieurs "porteurs de dieux". Aprés
les cérémonies, cenx-ci - hormis les prétres - deviennent

Kuvl et durant la période de trois marchés demeureront dans

1) Cette cEBrémonie observée dansg le temple 4'Anagokd a
Abomey comprenait aussi un rite d'entrée d'un nouvean
candidat & l'initiation.
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le centre cultuel. Ils regoivent pour t&che de ravitalller le
centre et s8'en vont gquémander sur les marchés, auprés de leurs
parents, amis ou connailssances,

= Collége de Xébioso

La cérémonie annuelle coincide avec celles de Mahu et Lisa
ou suit de prés les manifestaticons en l'honneur des Taxdsu,
car le groupe entretient d'étroiltes relations avec les diwvini-
t&s d'origine royale. La cérémonie camprend le sacrifice de
plusieurs bé&liers (agbolésu) et des danses exécutées par les
vodii comme dans les antres colléges.

Dans le cadre des cérémonies salsonni@res,. on peut encore
citer 1'offrande des prémices de 1l'igname gqui a lieu dans
chacun des colléges de vodii. Le rite porte le nom de te dudu
{manger 1'igname}. Il survient peu aprés la ¢érémonie dite du
katdto (1), offrande officielle des ignames neuves aux ancé-—
tres du clan royal, c'est=-3-dire entre la fin aofit et la mi-
septembre.

Chez Mahu et Lisa, le rite débute par une salutation (mi
j'avalu vodu) devant le temple des divinités, accompagnée de
chants rythm&s au moyen @'une petite cloche de fer, On asper-
ge ensuite le 501 tout antour des temples avec l'eau consacrée
contenue dans une calebasse. CT'est alors le moment pour les
participants d'apporter lenrs contributlions : en général une
igname fratche, de la farine de mais, des poulet y de 1'huile
de palme, de= cola et de l'alcool, alnsl gn'une modigue som-—
me d'argent, L'offrande se déroule comme d'habitude, enh ver-
sant tout d'abord la boiason au pied de 1'autel ; puls les
prétres partagent les noix de cola et en projettent des frag-
ments sur 1l'autel ; les ighames sont découp@es et entourdes
d'une feuille de deselesigé, puis arrosées d'huile de palme ;
les poulets sont étranglés et l'con répand un peu de leur sang
snr les parois de 1'autel en y fixant quelgues plumes ; on
n'oublie pas de servir 1'antel du Légba auguel on offre un
coqg dont on a arraché la t&te (le L&gba aime la violencel).
Aprg&s ce rite, on cuit d'autres ignames avec la viande des
volaillles pour le repas communiel gue se partageront les par-—
ticipants. On réserve cependant les entrailles, la té&te et les
pattes des volatilea pour les vodil, car ce sont les partiles
considérées comme essentielles.

Chez Sakpata., le rite est semblable, on y ajoute cependant
de 1'huile de palme et des haricots (alkii}. Les ignames, dé&-
posées pendant la nuit dans le temple, sont retournées sept
fois avant d'étre découpdes. On pratique avec les morceaux la
divination comme dans le cas des noix de cola. Une offrande
est également faite & 1l'autel des Kuvi (nom des initiés aprés
le départ de leurs vodl) et le soir un repas & base de purée
d'igname est pris en commun.

1) ¢f. p.195.
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¢} Les rites occasicnnels

En dehors des grandes cérémonies annuelles, 1'activité ri-
tuelle des communautés vodil est toujours intense. Qutre les
rites gul marguent les diverses étapes de l'initlation, il ¥y
a ceux qui sont requis lors de l'intallation d'un nouveau
temple, les rites annuels prévus dans les collectivités fami-
liales qui possédent leurs temples particuliers, Il faut y
ajouter tous les autres rites de propitilation ou de réparation
commandés par la divination {1}.

Lans chague centre cultuel important, le prétre vodund est
souvent asslsté par des aides, initiés spécialement formés
pour 1l'accomplissement des différents actes rituelszs, Cette
activité religieuse est toutefois suspendue les jours de mar-
ché&, car on n'a pas le droit de faire des sacrifices ces jours-
la, si ce n'est au L2gha ou & l'aizid du marché&, ce qgui revient
au méme.

Consécration d'un nouveau temple familial

Ie choix qui préside & une lnstallation de ce genre est en
général dicté par une manifestation particuliére du vodil (no-
tamment & la suite de maladies ou de décés répétés, de nals-
sances anormales,; etc..)}. Dans ce cas, le chef de la collecti-
vité familiale fait appel 3 1'un des vodind propriétaires d'un
centre cultuel. Les prestations sont naturellement ilmportan-
tes et comprennent non seulement un certain nombre de choses
pour les sacrifices mais encore une somme d'argent {amadakwd).
Le vodiind doit en premier lieu se procurer ce qu‘il appelle
des médicaments (amasi). Ce sont pour la plupart des feuilles
conzacrées par le rituel et qui jouent un r&le symboligque &vi-
dent {leurs propriétés médicinales &tant mises en parallile
avec les manifestations du vodi). La seconde opE€ration consis-
te 4 se rendre & 1'une des sources ou marigots sacrés (par
exemple Didp pour les vodil Mahu, Lisa et Xébicso, Afifisa pour
Sakpata, etc..) pour y pulser de ]l'eau. C'est avec cette eau
gue l'on va pétrir l1'autel autour duguel sera &rigé le temple.
Il faut & cette occasion faire un sacrifice comportant au
moins 1 mouton, 2 cabris (dont 1 castré), 8 poulets (parfois
16) plus 3 poussins, ainsi que les autres choses habituelles
pour un sacrifice (étoffes de différentes couleurs, nolx de
cola, huile de palme, haricots, boissons et nattes). Le pré-
tre installateur regolt une somme variable, mals pas moins
de 1000 CFA {(c'est 1'agbdnocikwd ou agbdjikwd). S'Il s'agit
d'un temple pour Sakpata, il faut que le vodund se procure
&galement un fragment de la té&te d'un individu port de la va-
ricle et,ce qul est plus rare, un peu de sang d'une femme en-
ceinte décédée (nu anu). En g&néral, il convient d'affrir en
méme temps en sacrifice pour les esprits Tdxdsu.

1} Cf. p. 225.
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Dans le groupe de Sakpata, 11 faut menticnner les cérémo-
nies annuelles glabubo qui ont lieu dans les temples familiaux
et qui s'accompagnent obligatoirement d'un sacrifice {cabris
en particulier}, On en profite habiltuellement pour commémo-
rer les ancétres familiaux. Les cérémonies peuvent durer 8§ 2a
10 jours selon les moyens 3e la famille qul doit entretenir
le prétre et les initifs wvenus accomplir le rituel. Durant
cette période, les vodil apparalssent 4 travers les initiés
et exécutent des danses sur la place, au-devant de la conces-
sion familiale.

d} Matériel liturglgue et parure des vodil

Etant essentiellement une religlon spirdtualiste, le culte
des vodii ne nécessite pas un grand déplolement d'objets ri-
tuels. A l'intérieur des temples, on ne trouve la plupart du
temps gque des poteries ou des calebasses & moltié enfoules
dans des autels de terre de barre. Dans certalns colléges,
comme celui Sakpata, on y rencontre des effigies grossiére-
ment modelées en terre et gui ont une vague forme humaine (1).
Des flacons d'huile de palme ou d'alcool jonchent le sol aux
alentours et divers r2ciplents y sont dépos@s en attendant
d'étre utilisés pour les cérémonies. Presque partout, on da-
couvre des as&, ces autels portatifs en fer forgé en forme
de parapluies que l'on fiche en tervre. Certains s'crnent de
motifs symboliques propres au vedi : serpent ondulé ou cornu
pour BAa, gobelet surmonté& 4'un “croissant {figurant les cornes
du bé&lier) pour Xgbloso, sabre minlature pour Gu, ete.. lLes
poterles surtout semblent jouer un r&le important, car elles
sont failtes 4d'un matériau encore proche de la naturs origi-
nelle. Elles servent de supports & la réalité diffuse du vodii
et contlennent souvent des décoctions de feuilles liturgigues
(véritables véhicules de la divinité&}, de 1l'eau lustrale {pro-
venant de la source sacrée), de l'hulle de palme, etec.. (2).
Il arrive gque l'autel comporte une ou deux sculptures en bols
grossigrement talllées, représentant par exemple uh person-—
nage féminin orné du croisszant de lune pour Mazhu, le phallus
dont se sert le vodii L&égba pour matérialiser sa dé&bordante
activité, ou encore des b&tons rituels surmontés d'une téte
et qui servent i terrasser les nouveaux initiés (kukpota).

La plupart de ces objets ont en fallt une existence &phé-
mére et ne sont pas considérés comme irremplagables, Il faut
remarqueer toutefois que, lorsqu’ils sont tout & fait hors
d'usage, on ne les détruit pas, on les remplace tout simple-
ment par d'autres. C'est le cas notamment pour les poteries
dont les tessons demeurent entassés dans nn coln du temple,
I]l existe & cOté de ce matériel liturgique, de nombreuses
représentations symboliques sous forme de sculptures en bois,

1) C£. fig. 15, p. 186.
2) Cf. Herskovits 1938 (Rep., 1967), vol. 2, p. 172, Savary
19710, I, p. 33=57,.
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Fig. 15 Effigies en terre de barre i l'intérieur d'un temple de Sakpata
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de fresgques ou de bas-reliefs gui s'insplrent largement de la
tradition royale. Cependant, ces figurations n'ont pas de

rGle & jouer dans les rituels si ¢ce n'est de rappeler ou de
désigner le vodii. Par exemple, chez Sakpata, une panth@re 3

la robe tachetée se rapporte au vodii dont la vengeance se
manifeste par la variole ou par d'autres affections semblables
{Eruptions cutan€es, gonflements, boursouflures, etc..), Chez
Xébioso, c'est une t2te de bélier crachant la hache de foudre
{sceiovi, sorte de ré&cade}. Comme dans la tradition royale,
ces symboles tirent lenr origine de formules-rébus,

Les parures des initiés ré&vélent &galement leur apparte-
nance 3 tel pu tel collége de vodii, Elles signalent aussi leur
rang au sein de ces colléges, Voicl guelgues-unes des parures
les plus caractéristiques gue l'on peut voir an cours des
danses et des cérémaniles :

- pagne d'étoffe tissfe 4 bandes hlanches et blen foncé
(indigo}, adokpo ou hotoi, utilisé chez Mahu-Lisa et
Xébloso ; o

- petite jupe & cerceau (vlaya) typique de Sakpata ;

- les nouveaux inhiti&s vont torse nu (pileds nus &galement)
et ont le crine rasé€ ; 1ls portent aux chevilles et aux
polgnets des bracelets falts de cauris et de graines
nolres A'atikil, parfcis m8lés de perles blanches et rou-
ges (1) ;

- les plus anclens ont le droit de se couvrir la poitrine
avec un foulard ou un pagne court ; ceux qui cont le grade
de vodind portent le serre-téte blanc (tabla) et le grand
pagne sur l'&paule (avdsunukdiil) ; ils tiennent & la
main la récade (makpo) réservée aux dignitaires et aunx
vodili, ainsi qu'une petite clochette de lalton.

D'autres parures peuvent s'y ajouter. Ce sont en g&néral
celles des dignitaires au cours des cérémonies : bracelets
(abagd) et sautoirs (wolokdtd) en argent, colliers rigides
de petites perles multicolores (kdxodenu), bonnets brodés
(daza), etc.. Enfin certalns ornements tradulsent la présence
du vodii, Ce zont : le hilkd, collier de graines et de perles
différentes selon les colléges (perles blanches llsaj pour
Mahu et Lisa, perles rouges hﬁ)év pour SakEata}, l'asokpla,
double filiére de cauris et @' atikil, gue 1'Oh porte croisé
en bandoulildre dans tous les colléges. L'asckpla et la hilkd
n'apparaissent sur 1'initié& qu'sd partir du moment ou 11 “est
doming par son vodii. L’initié, qul ne 1'a pas encore €té ou
aprégs la migration de son vodi, se contente du gam&jd, collier
de coton rouge garhl de cauris et de graines d'atikid {2}.

1} Les bracelets de caurls leur sont enlev&s aprés sidide,
ceux d'atikidl & la fin de 1'initiation.

2} Le blanc, le noir et le rouge, sont en effet les 3 con-
leurs rituelles classigues,
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3. Le culte des anc@tres (X&nuvodi)

Comme partcocut en Afrique noire, on retrouve au Dahomey le
culte des ancétres gqui est resté encore aujourd'huit une des
traditicns les plus solidement ancrées. Comwe le disait un
poagte sénégalails "les ancétres africains ne meuxent pas" (1).
De son cBté, Thomas a bilen montré la complexitd du ph&noméne
de la mort dans les sociétés africaines. Selon lui, la mort
ne semble pas constituver pour la majorité des Africains "la
n&égation de la vie, mals plutdt une mutation", et plus loin
d'ajocuter gque la mort, tout en représentant une "volonté de
désordre" du point de vue de la conscilence collective, per-
met "gr8ce & la réincarnaticn qu'elle rend possible ... de re-
nauveler les vivants toubt en assurant la continuité de 1l'es-
p&ca" (2). On ne saurailt mieux d&finir la conception dzhoméenne
qul est & l'crigine du culte des ancétres et de tous les vodi
en gé&né&ral. Dans un cuvrage devenu c&lébre il y a quelques
années, Jahn, analysant les principes de la philesephie de
l'2tre chez les Africains, rappelait que "ce n'est donc que
par un abus de langage que l'on a pu dire gque les Africains
croient gue les morts vivent. Ils ne vivent pas, 1ls existent
4 1'Etat de forces spirituelles" (3). Ce gqul est certain,
c¢'est qu'il ¥ a continuité entre les morts et les vivants,
ceux=12 venant en aide a ceux-ci, pour auvtant que scilent ac-—
complis les rites nécessaires a l'entretien de la force qui
les habite. Car, il s'agit blen 13 de la force vitale qui ani-
me les 8tres et les choses.

On sait gue pour les Dahoméens, l1'étre est le sidge de
trois &mes au molns, trois forces devrait-on dire, qui dé&-
terminent la pexsonne humaine. Ce sont : le §&, le Y& et le
LIdd. La premiére de ces &mes repré&sente 1'&tre en devenir,
celul que révéle la divination par exemple et gui peut se pro-
longer dans la descendance {1l devient alors le Jdtd) ; 1la
seconde correspond & 1'&tre vivant dans le temps, elle gquitte
le corps aprés la mort et regagne le monde des anc&tres (ku-
tom@) ; enfin 1z troisi@me s'applique & 1'8tre consclent et
actif, capable de medifier sa personnalité et de 1'accorder
4 sa destinée révélée par le §& (4). On voit par conséquant
gue 1'individu m&me aprEs sa mert revit dans sa famille sous
la forme du Jdtd, Seule son existence physique est limitée
dans le temps, c'est pourquei les Dahomfens disent d'un Etre
que son S€ ne meurt pas. Chez eux, le culte des ancétres a

1} B. Dicp, dans le poéme "Scuffles". In : Anthalogie de la
nouvelle pofsie négre et malgache. 1948, p. 145.

2) Thomas 196%, p.216-17,

3) J. Jahn : Muntu. 1958, p. 12Q.

4) Cf. Herskovits (1938 (Rep. 1967), veol. 2, p.231-44) qui
Fense gque les composantes de 1'&me dérivent du Jotd et du
S& (Séméd5, sémékokdtd, S&11d8). Cf. aussi Maupoil 1943,
1, p. 37B-405.
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donc pour but d'amener cette force 34 se perpétuer et & s'af-
fermir toujours davantage.

a) Les ancétres royaux

C'est dans la famllle rovale gue le culte des ancétres re-
vét le plus 4'importance, car il concerne le pays tout entier.
Dans une certaine mesure, il s'agit alors d'un culte national.
On groupe sous le terme de xénuvodil royaux différentes en=
tités qui sont par ordre d'ancienncté : Agasu, l'ancétre de
la tribu ou du peuple dahoméen (Ak&dvodl ocu Tdxwid), les rois
défunts (Axdsu ou Dada), les reines-méres (Kpdjitd), les
Téxdsu ou &tres ancrmaux issus des rois, enfin les Késuxwe,
les ancétres des lignages princlers fondés par les rois. Au
Dahomey, ceg cultes permettent d'&tablir la liaison entre les
divinité&és d'ordre général (vodu publics) et les esprits ances-
traux {£galement appelés vodl) . En réalité, les cultes des
ancétres royaux se placent a ¢dté& des cultes de vodid publics
et arrivent méme & les coiffer.,

- Agasu

Comme on 1'a dé&ji wvu, Agasu repré&sente 1'ancétre mythique
des peuples £& et gl, c'’est-3-dire des royaumes d'Allada,
d'Abomey et de Porto-Nova. Il est assimilé & la panthére mile
{(kpdsu}, mais le culte ne s'adresse pas & un animal. La pan-
th&re est devenue une sorte d'embléme pour les familles gqui
ont fondé le royaume d'Allada et en méme temps un interdit
claniqgue. C'est d'allleurs dans la régicn d'Allada gue l'an-
cétre Agasu posséde scon centre cultuel le plus important (a
Togoude) . Il y est connu sous le nom d'Ajahutd, nom honori-
figque qui rappelle la lutte des &migrés d'allada contre leurs
fréres aja de Tado (1).

Le culte d'Ajahutd ressemble & celui des ancétres royaux
tel gu'il est pratigug® & Abomey. D'aprés Verger, c'est ce cul-
te gqui aurait mdme fourni le mod&le au rituwel en vigueur dans
les cérémonies royales ou princidres (2). A Abomey et dans la
réglon avoisinante, 11 existe des temples dédiés & Agasu ain-
3i gqu'a Silighond xwezed ou xwesid, gui appartient au méme
groupe de vodd (3). Il est en cutre assez souvent associ& au
groups de ¥ebiosc cd il est désigné par le terme d'AfidkA. On
le considére fréquemment comme un vodil guerrier {Agasu adaveé),
comme le rappelle une de ses louanges (ml3mli) :

1) Cf. Lombard 1%67, 1, p.52 . Le roi d'Allada &tait en
méme temps le grand prétre (Ajahuténd) du culte de ifan-
c8tre mythique Agasu alias Ajahutd.

2) Verger 1957, p.550 : "Les cérémonies se déroulent de la
méme fagon que celle des Tdxdsu ... mais avec plus de so-
brié&ta",

3} D'autres vodli semblent s'y rattacher comme Ayiza au Aiza,

’ protecteur des marchés et Adiloko ou Axwidlcko, vodil des
arhres.
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- RdAtd glagla wa nu bd xdsi nd idte

- Lorsgu’'il arrive avec courage et force, les oiseaux femel-
les n'ont plus Qu'a se sauver.

Les initi&és & ce vodii portent le nom de Toxwid, Xdghiito ou
Kpdsi. Ils s'expriment dans un idiome spécial dit langue de
kpd et qui est en fait un mélange de vieux £38 et d'ajzd. T1
faut remarguer anssi que ces initi&s ne zont pas d'origine
princiére. Pour Herskavits, cela s'expligue du fait que le
sang royal participe de la divinité et gu'un prince ne peut
acceptexr le role de servlteur pour 1'un ou l'autre des vodii,
méme ceux dont dé€rlve le c¢lan roval (l). Les adeptes 4'Agasu
sont en effet soumis au stage lnitiztique comme dans les
autyres colléges, c'est-i-dire qu'ils sont aussi "tués" par le
vadi. On les reconnalt, aprés leur premilre sortie (siidide),
aux nombreuses sScarifications pratiquées sur la face, les
gpaules, la gorge et les bras (ce sont les margues du vodil
gu'on identifie comme &tant une panthéxre), ainsi qu'a leur
parure caractéristique : un masgue fait de filiadres de perles
et de cauris suspendues & un serre-té&te ou une résille de co-
ton teint en ronge.

- Les rois divinisés

Apras leur mort, les rois du Dahomey rejoignent les gran-
des divinités, les Tovodil. La mort du xol., annoncée par la
formule zdku {il fait nuit), &tait habituellement suivie d'une
période de d&sordre qgui prenait fin avec l'intronisation du
nauveau saonveraln (2).

L'une des premidres tiches du nouveau roi consistait & ac-
camplir les rites nécessaires pour falre accéder son prédé-
cesseur an rang d'ancétre divin., C'&talt ce gu'on appelait
les "Grandes Coutumes" par opposition aux "Coutumes" annuel-
les (3). Les rites &taient longs et compliqués et s’accom=
pagnaient obligatoirement de sacrifices humains. De ces gran-
des manifestations religieuses de jadis, nous avons de nom-
breuses relations plus ou meoins romzncfes gue nous ont trans—
mises les voyageurs europfens appelés 3 rendre visite an xol
d'Abomey,. D'aprés certaines informations, ces rites auraient
£té instaurés par le roi Agaja juste apr2s sa congufte de
Savi.

En résum€, les “Coutumes” annuelles (Xwetann) compartaient
deux phases gui alternalent A'une année & 1’autre @ c'é&taient
celles du sdsi et de 1’atd. Le sdsi (qui signifie gqueue de

1) Herskovits 1933 (Rep. 1964), p.30.

2) Cf. la description des funé&railles de Epégla par Worris
{-In : Dalzel 1793, Rep. 1967, p. 203} et celles 4'hAg8glo
dans Palau-Marti (1965, p.125 ).

3) Cf. Coguery-Vidrovitch 1964,
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cheval, i.e. chasse-mouche, instrument rituel important) con-
slstalt & rassembler tous les chevaux du royaume, qul é&talent
ensulte amenés devant le rol par le S48 (chef de la "cavale-
rie") (1}. Au Dahomey, les chevaux &talent plutdt rares et le
rol seul pouvalt en auvtorlser l'usage 3 certalns de ses di-
gnitalres. Pour Argyle, 1l s'agissalt d'un rite destiné a
renforcer 1'autorité du roi sur tous les chefs du pays {2).
L'atd {terme servant & désigner une plate-forme lég2re) four-
nissait 1'occasion au roi de manlfester sa gén&rosilts envers
le peuple dahom&en, Sur une estrade, 1'atd proprement dite,
le roi s'installalt entouré de ses femmes et de ses ministres,
De 13, 11 faisait jeter au peuple, mass& au pled de 1l'estrade,
toutes sortes d'objets {cauris, étoffes, armes, outils, ar-
ticles d'importation, etc..). Pour finir, on pré&cipitait du
haut de 1l'estrade des victimes humaines qul &talt &gorgées
avant méme d’'avolr touch& le sol (3}. Les rites s0si et atd
avalent lieu d@s la fin de la salson des plules (& partir

de juin), mals 1ls se déroulalent de préférence pendant la
saison sé&che (de novembre & mars). Les cérémonles pouvaient
durer plusieurs jours (ou plusieurs marchés, selon 1l'habitu-
de qui consiste & calculer le temps en fonction de la succes-
slon des marchés), et comportalent généralement des démons-
trations guerriéres (dont celles des Amazones), l'exhibitien
des trésors royaux (emmen®s en procession hors du palais jus-~
gqu'au marché principal} et de nombreux sacrifices humains.

Au sujet de ces dernlers, les voyageurs européens, forte-
ment impressionnés et révoltés, ont souvent exagéré le nom-
bre des victimes et les mauvais traitements gul leur &taient
infligés (4). En réalit®, les victimes faisaient 1l'objet de
solins attentifs {elles &taient revétues de riches costumes

et assises sur des si2ges d&corés ; en outre, on relfchalt
leurs liens pendant la nuit et 1l'on ne manqualt pas de leur
offrir les meillleures victuailles). Le rol voulalt en effet
que ceg victimes pulssent 8tre "envoyées"™ dans les mellleures
conditions aupr@s de ses ancé&tres, car le but du sacrifice
&tait de faire parvenir un message aux ancétres par 1'inter-
médiaire de la victime sacrifige. C'est pourquoi, il fallait
éviter gu'elle ait un motlf de se plaindre dans 1'au-deld,
C'est dans le méme ordre d'idées que 1l'on plagait dans la
bouche de la victime, peu avant le sacrifice, un joug de bois

1) Burton (1864, Rep. 1966, p.200~-90) décrit en détail un
rite sdsi sous le ré&gne de Glalé.

2} Argyle 1956, p.1ll5.

3) ¢f. Norris -In : Dalzel 1793 (Rep. 1967), fig. p. 166.
P. de Pommegorge 178%, p.190-94,

4) Notamment les missionnalres comme 1'Abh& Bouche (1885,
p.369-78 ). Burton semble plus proche de la réalité,
1364 (Rep. 1966), p. 205 et 232 sq. Cf. Camplion-Vincent
1967, p.27-58.
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{adugidnu} maintenu par une corde sur le derridre de la té&te,
afin de 1'empécher de proférer des malédictions contre le roi.

Habituellement, ces cérémonlies dEclenchaient de nouvelles
expéditions guerriéres, Les "Grandes Coutumes" qui, elles,
svivaient les funéxailles d'un rci, exigeaient un plus grand
nombre de victimes. Aussi, le successeur devait-il au préala-
ble partir en guerre et en ramener beaucoup de captifs et de
richesses.

Les derniéres "Grandes Coutumes"”, faites en l1'honneur du
rei Gléld et accompagnges de sacrifices humains, eurent lieu
sous le ré&gne d'Agoli Agbo (l). Ce fut une des raisons invo-
quées par les Frangais pour supprimer la royaut& au Dahomey.
Néammoins, la tradition d'adresser aux mines des anciens rois
du Dahomey un culte régulier (donnant lieu & de grandes mani=
festations publiques et 3 des sacrifices d'animaunx), s'est
perpEtuée malgré les obstacles de la colonisation (2). Encore
3 1'heure actuelle, d4'importantes cérémonies ont lieu 2 in-
tervalles plus ou moins réguliers dans le cadre de 1'ancien
palais royal, dont une partie a &t& transformée en Mus&e his-
torigue (3).

En gé€néral, la plupart de ces rites royaux snivent un sché-
ma presque identique. Ils débutent par une r&union préliminai-
re au cours de lagquelle les princes s'entendent pour partager
les frais et font le décompte des cotisations. La date de la
cérémenie est fixfe longtemps 2 l'avance en fonction dn Fa,
mais elle est aussi frégqunemment xepoussée pour &viter des in-
fluences néfastes. Le jour qui précéde la cérémonie, des prin-
cegses spéclalement choisies sont chargées d'aller guérir de
l'eau & la source consacrée (Dide) L'eau est contenue dans de
petites jarres (gbagwe ou goliz&) réservées a cet usage. Elle
servira aux libaticns dans les temples et sur les autels (asé€).
C'est aussi & partir de ce jour gque les historiographes royaux
(axémlatd) commence la récitation des louanges royales (axd-
sumlémld). Celles=ci sont répétées trois fois par jour (A

1y Cf. supra p. 91.

2) Le HExissé (1911, p. 182-192 ) relate dans le d&tail le
déronlement d'une de ces cérémonies aux premiers temps de
la colonisation.

3) En 1965, se déroula la "Coutume" dite atd. Elle se pro-
longea jnsgu'en 1967 et se termina par la grande cE&rémo-
nie des Td&xdsu (CE. p.199 }. Durant ce laps de temps assez
long, A'autres cérémonies eunrent lieu, comme celles de
jahuhu en mai 1966 et de ghebid en décembre de la méme
année. Il faut noter aussi gue le regain de l'activité
ritnelle pendant cette période coincidait avec la venue
au pouvoilr de plusieurs personnalités d'Abomey ou de sa
région, notamment celle du GEnéral Soglo.
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l'aube, vers midi et au coucher du soleil) pendant toute la
durée des rituels. De méme chagque matin, l'on peut entendre
le tambour dogba raconter en rythmes les hauts faits des an-
clens rois.

La premifre phase se déroule dans les temples (jaxd) dé&-
diés 3 la mémoire des rols, ol sont pratigués des rites com-
portant des sacriflces d'animaux et des asperslions d'e=au lus-
trale sur les autels. Ces rites ont un caractére privé et
n'ont lieu qu'en prEsence des chefs religieux (le représen-
tant des familles royales, 1'akplogd, i.e. 1l'organisateur des
cultes royaux, les princesses chargfes de représenter les rols
et les tdsind gul les assistent).

La phase suivante a lieu en public au palals royal, dans
la cour de réception (ajalalaxZnu) ol se trouve le temple du
dernier roi défunt (jéxd de Glélé). C'est auprés de ce temple,
censtruction basse en terre recouverte d'un teit de chaume
descendant jusqu'a 30 centimé&tres 4du so0l, que l'on place les
ase€ royaux. Ceux-ci représentent chacun des rois et sont re-
ccnnaissables aux symboles qui les ornent. A cété d'eux, se
trouvent les ag8& des reines-m2res (kpdiitd) et les as& col-
lectifs des ancétres anonymes {(représentés par le vodi D3
Ayido Hwedo) . Sur le couvercle de ces objets cultuels {sinuka],
on commence par verser de l'esau consacrée en invoguant cha-
gue ancétre royal et en declamant ses louanges. Puls, on r&-
rand un peu d'alcool au pled de 1! agé et on y dépose de la
nourriture {fragments de pite de mii ou de mals m&l&e d'huile
de palme}. On procdde alors au sacrifice des. animaux, boeufs
et cabris, dont le sang servira & l'aspersion des autels a
l'intérisur du temple.

Tout de suite aprés le sacrifice, c'est l'arrivée des tam-
bours royaux {(dogba, aqbaja, katdto), des sonneurs de clecches
(kpaligd) qui viennent saluer les asé& et Jouer devant le re-
présentant royal. Pendant ce temps, les br&tresses des cultes
royaux, ou qui a'y rattachent (Toxdsund, Lisand, Nésuxwe, etc.),
péndtrent sur la place revétues de leurs vétements rituels
(blancs), précédant la venue des princesses gul incarnent les
rols. Ces dernléres sont richement hablllées et portent la
récade des rois gu'elles sont censées falre revivre au cours
de la cfrfmonie. Elles sont accompagnées de nombreuses ser-—
vantes qul les abritent sous des ombrelles ornfes de motifs
symboliques. Ces "rois" wvont alors danser chacun & leur tour,
longuement salués par les c¢ris de la foule et les louanges
des princesses. Les jours sulvants auront lieun des danses si-
milaires et d'autres groupes religileux (vodl Xé&bloso et Sakpa-
ta) viendront rendre hommage aux rols, de méme que les pré-
tres et pr&tresses des cultes Nésuxwe (qul s'inspirent d'ail-
Jeurs du modile royal). Ces manifestations, qui se tiennent
en général vers la fin de la journge, attirent un public tou-
jours nombreux et enthousiaste.
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Comme dans la plupart des rites vodi, les anc&tres sont
donc incarnés temporalrement par des initiés. Pour les an-
ciens rols, ce sont toujours des femmes, des prihcesses qui
ont suivi un entrainement spécial dans le centre cultiuel de
Dosuemd (petit hameau situd au miliew de 1'aire des palais
royvaux ol vivent exclusivement ces femmes et leurs enfants),
En dehors des cérémonles, les princesses de Dosuemd remplis-
sent la fonction de gardiennes des lieux sacrés (temples, tom-
beaux, etc..).

Les cérémonles royales sont en principe annuelles mals el-
les peuvent 8tre assoclées 3 des rites salsonniers. A cet
&gard, deux de ces rites doivent retenir l'attention. Il
s'agit tout d'abord du jahuhu, gul consiste & offrir les pré-
mices de la ré&colte de petlt mi) aux ancBtres de la royauté,
et qui a lieu dans le courant de mal. Le second rite important,
¢c'est celul du katdtd gui dédie les prémices de la récolte
d'igname au rol Gezo, en souvenir des efforts gu'il fit pour
développer l'agriculture au Dahomey. Ce rite intervient habi-
tuellement en aoflt. Le nom mEme de katdto s'applique au grand
tambour de guerre de Gezo. L'instrument ressemble 2 un grand
tambour prlncier (xlga) de forme cylindrique, mais il est
peint en nolr tachet® de blanc et de rouge (l). Il se joue en
compagnie de deux autres plus petits. Le rythme de ces tam-
hours est préciplté comme celui du tambour {(aklima} annongant
jadis le départ en guerre. Avant l'apparition de ce tambour,
la tradition interdit la vente dea nouvelles ignames sur le
march&, Le jour du katdto, on amdne en procession le tambour
an marché et, symboliguement, on y jette &8 l'intérieur quel-
ques petltes ignames. Un sacrifice est acccmpll en méme temps
& 1'aizid du marchd, puls la procession se rend sur la place
Sigkoji devant le palals royal. C'est 1la que le prétre respon-
sable du culte (membre de la famille Xiitdvo & gui revient tra-
ditionnellement c¢e r8le) exécute une danse guerrlére en bran-
dissant une sorte de sabre 4 lame recourbée (aligoxwi). Le
but du rite est &€galement de renvoyer les maux qui pourraient
survenir en consommant de 1'igname nouvelle, A cet effet, le
pré&tre du katdto prépare une "mfdecine" 4 base de feullles
liturgiques et,avec ses assistants,mime une scéne au moyen
d'une statuette en bols (représentant un personnage mi-humain
mi-animal] gu'il feint de terrasser avec son sabre rituel. Il
faut ajouter que c'est seulement aprgs le rite du katito que
peuvent avolr lieu les offrandes traditionnelles des prémi-
ces de l'igname dans les diffé&rents.colléges de vodi {rite dit
tedudu) {2).

1) Ces trols couleurs auraient pour valeurs symboligues :
- blanc = purification {pour gue le mortier soit sain)
- rouge = protection contre les dangers (vodid Gu)

- noir = défense contre la maladie.

2) Bastide (1967, 2, p.313-14 ), décrivant un rite semblable
parml les Holli de Pobd&, note que "le rituel apparalit com-
me une désacrallsation de la récolte en vue de la rendre
consommable...".
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- Les T3xdsu

Au Dahomey, les Tdxdsu passent pour &tre des vodll trés puis~
sants, sup&rieurs m8me a3 tous les autres. C'est en tout cas
1'idée gqul pré&vaut 3 Abomey, ol le grand prétre de Zomadd
{Mivédé) a le pas sur tous les autres chefs religleux. De ma-
niére presque unanime, on fait remonter le culte des Tdxdsu
au régne d'Agaja. Ce seralt sa femme Hae Xwijlle qui en effet
1'aurait ingtaurs.

Leg mythes d'origine de ces divinlités sont nombreux et trés
différents les uns des autres. Pour le Hérissg (1), les T&-
xdsu &talent des &tres surnaturels gui tourmentaient les Da-
homEens, en emp&chant la pluie de tomber ou en ravageant les
r&coltes. Ce sont les pré8tres de Tegbesu qui, revenus du pays
maxi, leur domn@&rent ce nom et apprirent au roi le moyen de
les satisfaire, Selon la version transmise par Herskovitzs (2),
ces &tres &tranges auraient persécuté les habitants d4'Abomey,
en incendiant la wville ou en les harcelant & la gunerre, si
bien gu'ils durent se réfugier A Cana. C'est la gu'un infirme
nommé Homeunuvo, gqui avalt &té fait prisonnier par les Tdxdsu
& Abomey, vint apprendre au rcl la maniére de leur consacrer
un culte. Une autre tradition relate gqu'3 cette &pogue les
TOxds5u n'étalent pas considérés gomme des &tres différents.

Il faut entendre par 13 gque l'on ne vovait pas encore en sux
1'&manation de divinité&s aguatiques, et gue la coutume de
nover les enfants anormaux 3 la naissance - gui justement dé-
rive de cette croyance - n'existait pas alors. Le plus connu
de tous &tait le fils d4'Akaba, le grand Zomadll {ou Zomadohu
gui signifie : 1le feu gqu'on ne porte pas & la bouche 1}. Un
jour, celui=ci entra dans une violente col&re contre son Irde
re Tokpa (un autre Tdxdsu) qul lui availt ravi la fille gu'il
voulait &pouser. Il cherchait donc le moven de failre mourir
Tokpa, quand ce dernier disparut pour se falre reconnaltre en-
sulte, sous le d&guisement d'un esprit de l'au-deld, comme

le plus grand parmi les Tdxdsu. Animé& par la vengeance, Zoma-
di proposa & ses fréres de se balgner avec lui et invita To-
EB_ & entrer le premler dans un marais perfide ol il ne pou-
valt gue se noyer. C'est alorg gue Tokpa déclara gu'il lais-
salt cet hornneur & Zomadi en disant gue "tant gue la téte est
13, on ne peut colffer les genoux" (3). Pour ne pas démériter,
Zomadil dut se jeter 3 1'eau et tous ses fréres le sulvirent.
C'est ainsi gu'ils devinrent Tdxdsu, c'est-d-dire rois des
eaux, Cependant, le roi, alerté& par leur dispariticn, fit con-
sulter le Fa et sur ses consells décida de falre appel & un

1} Le H&rissé 1911, p. 120-21.
2) Herskovits 1938 (Rep. 1967), vol. 1, p. 230-31.
3) Atand da i nu ko 1i nd xwa azo_a.
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tambourinaire d'origine maxi, du nom de 2o ou Zokwé (1}, C'est
grace & son instrument qu'il fut possible de faire sortir les
Tdxdsu de leur cachette agquatique et de les amener jusgu'au
guartier Leqo (3 1l'emplacement oll se trouve actuellement le
temple de Zomadfi). Enfin, une autre l&gende raconte que, du
temps de Hae Xwajlle, on avalt dacidé de noyey tous les &tres
anormaux. Or, ceux-cl &taient revenus sous forme d'esprits et
avaient emmen£ avec eux la clart& du jour. On consulta le Fa
et les plus fameux bokdnd prescrivirent un sacrifice (compre-
nant en premier lieu des victimes humaines). On découvrit
alors que ces &tres surnaturels (métamorphoses des 1individus
gu'on avait noyEs) avalent E£lu domiclle dans la source Dido.
C'est de 1a qu'on put, av moyen de petites jarres contenant
l'eau de cette source, les ramener dans les temples gqul leur
Etaient ré&servEs, C'est aussi § ce moment que Zomadii fit sa-
volr qu'il voulait demeuvrer auprés de Nae Xwdjlle, en d&cla-
rant notamment gu'il serait le "chien de la reine” (avd natd).
On lui attribua l'emplacement de Legg, tout prés de Djéna.

Dés lors, chague Tdxdsu royal regut un temple et un culte.
Il existe par consEquent au molns un Tdxdsu pour chacun des
souverains dahomfens 4 partir du rol Akaba. Voici la liste,
de ces Toxdsu royvaux, dressée suivant l'ordre des rituels :

Noms des Toxdsu Noms des rois Lieux des temples

1. Zomadil Akaba L&go

2, XKpelu Agaja Ahouaga

3. Adomu Tegbesu Adandokpod]i

4. Donuvd Epégla Adandokpodji

5. Hwemu Agdgle Bécon-Ousgbo

6., Zawa Gezo B&con-Hounli (Hiijroto)
7. Semasu Gléld Djegbs

8. Ndai Gezo BEcon-Hounli (Hijroto)
9. Xésyé Glalé Djegb&

10.Adauzo Tegbesu Adandokpodjl
1l.Gojdto Gezo B&con-Hounli (Hiijroto)
12,.Kpodolo Gbéxdzl Djims

13.Tckpa Agoli Agbo Gbindo

14.Totoxdnu Gbéx3zl Djimé&

15.Lowulinu Agoli Aghbo Ghindo

1} On désigne encore sous le terme de zokwéte le tambour ré-
servé aux Tdxdsu et aux Ndsuxwe. L'origine maxi de ces
cultes apparait &galement dang le terme de Maxinu ou
Maxisi gui sert & désigner les porteurs de Toxdsu ou les
Nésuxwe apr2s la migration de leurs vodi.
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Il faut y ajouter les Tdxdsu gla, vodi anonymes, qui ont
refusé d'entrer dans la communauté des Toxdsu et quil, comme
leur nom l'indigque, sont particuligrement actifs, donc dange—
reux. C'est pourguoi, il convient de ne pas les oublier dans
les rituels. C'est dans le mBme ordre d"idées gue l'on a at-
tribué un THx6su & Axdgbe, Jjumelle du roi Akaba {selon le prin-
cipe qu'll faut toujours tralter les jumeaux de la méme ma-
nidre), et deux avtres au roi Hwegbaja. Pour Axdghe, il s'agit
de Bosux$, dont le temple est situé au quartier Légo, et pour

wegbaj ce sont Xomedovo, son gendre, et Awisu, la fille de
ce dernier, tous denx paralytiques, qui ont &té désignés. Lenr
temple se trouve é&galement au guartier Légo,

Déroulement des carémonies

Celles-ci cldturent en général le cycle atd des "Coutumes”
royales et précédent obligatoirement les offrandes annuelles
faites pour les divinités publigques. Elles ont lieu dans cha-
cun des temples de Tdxdsu royaux, en commengant par Zomadii,
Le rituel est le méme pour tous les Tdxdsu et comprend notam-
ment le sacrifice d'un boeuf. Cependant, la cérémonie de Zo-
madfi possdde un lustre particulier, car Zomadil est 2 la tBte
de tous les Tdxdsn. La veille de cette céramonie coinclde
avec le rite ghmeévdfufd de Nae Xwdjile (l). Dans la nult, le
grand prétre de Zomadi vient & Djéna pour recevoir de la rei-
ne {i.e. de la prétresse qul la représente} une Jjarre d'eau
et une bouteille d'alcool. Cecl se nomme : Xwajile nand vitd,
Xwdjile nourrit son fils.

La pluns grande partie de la cérémonie se déronle sur la
place devant le temple que 1l'on a repeint en blanc 4 cette
occasion (tout en y ajoutant guelgues figures symboligues aux
couleurs criardes). C'est sur la place gue l'on a fiché les
asé& des anciens prétres de Zomadi et ceux des anciens Legonu
(aind, i.e. maftres de la terre ol a &té construit le temple,
il s'agit d'une charge rituelle). Tout autour, viennent s'ins-
taller sous leurs grands parascls les Toxdsund ainsi que plu—
sieurs dignitaires.

Le rituel est compliqué {2). Tout d'abord, c'’est l'arrivée
solennelle des prétresses de THxdsu et des Nésuxwe de toutes
les branches issues des rois 4'Abomey. Les premiéres se ras—
semblent dans le temple et en ressortent guelque temps aprés,
toutes vetues de bhlanc, le crane rasé, ornées des parures tra-
ditionnelles {(notamment 1l'anneau de bras de cauris et de per—
les rouges et la canne cravatée d'un foulard rouge, symboles
des ToxBsu). Elles exécutent plusieurs types de danses i

- filfdsuso, danse en ligne a pas lents et majestueux, le
pled é&tant jeté en avant ;

1} Cf. supra p. 178.
2) ¢f. Verger (157, p. 554-60) qui en donne le schéma
général.
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- botro, danse rapide et individuelle qui illustre la de-
vise en la vaillance du Toxdsu ;

- ablo, danse rapide & la file indienne (1).

Aprés la danse, elles se retirent, laissant & Adrd (qui joue
le rdle de hérault, axdmlatd, pour les Tdxdsu) le scoin de
préparer le boeuf gul sera immolé.

Lz serconde partle du rituel est plus haute en couleurs.
Cette fois-cl, toutes les prétresses qui incarnent lez Tdxdsu
royanx se sont parges de pagnes multicoleores et de nombreux
bijoux d'argent. On les reconnalt & leur ceoiffure particulis-
re (tdgoza), falte de petits coguillages teints 2 l'indigo
et que surmonte un chapeau melon typigquement européen, Elles
portent en outre, passé & la ceinture, un petit sabre d’appa-
rat. Apré&s une danse clrculaire autour de l'animal, les Né-
suxwe et tous les initi&s pré&sents &lévent un mur de pagEEs
pour la phase dite filji (monter sur le boeuf}. C'est le point
culminant de la cérémonie, guand le Téxdsu Emerge au-dessus
de l'enceinte en brandissant son sabre. Enfin, les Tixdsu
se retlrent aprés une dernidre danse appel&e xwisé&iiikd qui
constitue le simulacre de la mise & mort de l'animal. On 4dit
4 ce moment-la gue le Téxdsu a - spirituellement - absorbé
1'animal, ou l'essence du sacrifice, Puis c'est an tour des
pré&tres d'immoler le boeuf, deont le sang est recueilll ajinsi
que l'eau ayant servl 3 laver les couteaux du sacrifice.

Tous les jours suivants, hormis les jours de march&, a lieu
une ncouvelle c&ré&monie pour un autre Toxdsu. Aprés avoir pas-
s& dans tous les temples, les prétres font apparaitre les
ThHxdsu gla, Comme on 1'a dit plus haut, ils représentent des
dlvinité&s dangereuses, indisciplinfes, gui n'ont pas voulu
suilvre les autres Tdxfsu selon le principe hidrarchique. Ils
représentent également tous les Tdxdsu gque l'on aurait ocu-
hlig&s. On les reconnalt & leurs vétements rouge vif et & leur
course désordonnée. Comme lenr contact est dangereux pour le
profane, on triple rang d'initiés les accompagnent en tichant
de réfréner leur ardeur. Leur venue annonce la fin des céré-
monies faites en l'honneur des Tdxdsu, du moins en ce qui
concerne les sacrifices.

Jusque-13a, 11 appartenalt 3 des prétresses de représenter
les Tdxdsu royaux. Or, aprés avoir accompli le sacrifice pour
chacun d'entre eux, les Téx0su "f8minins" procéddent au rite
de départ connu sous le nom de Zomadil xo xwe. C'est alors au
tour des prétres de figurer les Toxdsu lers du rite ghe sd
gul a liew au palais reyzl. C'est 1l'cccasion pour eux de ren-

1) L'orchestre se compose d'un long tambour, le zokwdte,
de deux autres plus petits pour l'accompagnement, de
hochets (asd) et de cleches (ga ou gdsn).
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dre hommage aux rols st de rappeler la dlolire des régnes pas-
g86s (en partlculler au moyen des hlstolres racontées et mi-
mées par le TOxdsu Adomu} {l)., Pour cette cBrémonie, las Td-
xdsu "masculins" se font accompagner par les Nésuxwe, formant
una procession de plusieurs centaines de personnes "sacrées'.
Lz spectacle est tr&s impressionnant, car tous ces vodii ar-
borent leurs plus belles parures rituelles. En téte, viennant
les Légba, &n costume de raphia vieling avec de grands cha-
peaux surchargés d'amulettes. Puis, ce saont les grands Tdxdsu
entourés de multiples serviteurs, dent les uns font tournoyer
de grands parasols au-dassus de leur té&te, tandls que &'an-
tres agitent des hochets musicaux ou frappent des claches

en clamant les lovanges de leurs maltres. Les NésuxXwe mascu—
lins, que l'en appelle Da et qul représentent chacun le chef
d'une branche de la famlille royale, leur embolitent le pas,
alors que les Nésuxwe EEmlnins ferment la marche. Tous ces
personnages viennent se ranger sur la place Sigboji et, aprés
les salutations rituslles & 1'adresse ‘'des anclens rois, se
mettent & dansar l'un aprés l1l'autre, Zomadil en t&te, au son
das tambours zokwéte =t xiig3, Le lendemain, gul est jour de
marché&, tous ces dlgnltalres se rendent en processlon au mar-
ch& Hijroto. Le trolsiéme jour, seuls les Nésuxwe fé€minins
reviennent danser au palails. Enfin, le gquatriéme jour, las
Tdxdsu masculins vont saluer uwne dernilxe fois les rois sur
la place Sigbojl et se retixent aupr&s du temple de Zomadd.
Les N@suxwe les y rejoignent pour demander 3 Zomadi la per-
mission de commencer leurs propres cérémonies {dans chaque
famille princié&re} (2). Les Tdxdsu qul sont entrss dans le
temple de Zomadll y disparaltront pendant la nuit. On dit
gqu'ils sont retournés dans la riviére, i.e. dans les jarres
contenant 1'esau du marlgot sacrs. De leur c8té&, las Négsuxwe
sont retourngs chez eux. Dés ce moment, les famllles prin-
cléres peuvent organiser les riltes annuels dédiés aux ancé-
tres. C'est &galement apx@s la cérémonie du TdHxdsu Zomadi

que peuvent avolr lieu les rites annuels consacrés aux vadil
publics.

Les cérémonles des Toxdsu sont donc extr8@mement impartan-
tes puisqu'elles régissent toutes cellaes des famllles du clan
royal et coiffent en méme temps celles des vodu publies., Il
na faut pas ounblier qua les Tdxdsu jouent un rdle essentlel
dans la fécondité des hommes et la r&gulation des plules quid
fertllisent las culturas. A ce propos, on notera les liens
Etrolts qul les rattachent 3 X&bhloso, 1'un des plus pulissants
vodit de ce collége, Sogbo, &tant lui-méme consldér& comme un
Taxdsu royal (c'est le jumeau de Rpelu, tous deux issus du

1) Cf. les textes originaux p. 292,

2) Cela se dit en f2gbe ! E na didd nn Eomadfl ko na bis
ghe xwe co bo wa i Xwe. Les Nésuxwe szluent les Tdxdsu
en applaundissant (g_do kpele], et Zomadl répond en di-
sant : Ml bola vi, vous &tas mes enfants.
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roi Agaja). D'auwtres liens les unlssent au collage de Mahu-
Lisa et on les retrouve &galement dans celui de Sakpata sous
le nom 4a'Aldkpe.

En fait, le culte des Tdxdsu royaux constitue 1l'apothéose
du culte des ancétres de la famille royale, des rois et de
leurs descendants, 11 démontre en méme temps la dé&pendance
des cultes de vodi publics & l'€gard de la royauté&., Les To-
xd5u ne sont donc pas seulement des &tres anormaux devenus
des divinités agquatligues, mais permettent aussi 1'inté&gration
des cultes d'orlglne &trangére (la plupart des cuyltes de vodii
publics} au complexe socloreligieux de la socié&té& dahoméenne.

- Les Néguxwe

Associfes aux ToOxds5u et aux rols, ce sont des divinités
gul repré&sentent des ancétres princiers. Ces derniers sont,
au moment des c8r8monies, réincarnés par des membres de leur
famille. Le terme de Ndsuxwe semble provenir d'une déformation
de Lésuxwe, famille ou maison de Lésu, terme figurant parmil
les noms symboliques du roi Hwegbaja (1).

Il 5'agit donc du culte des ancétres de la famllle royale
gui se manifeste de manié&re plus grandiose gue celul das an-
c8tres communs. Cecl correspond & 1'image que les Dahoméens
se font de 1'au-desla. Pour eux, en effet, les morts conservant
le statut gQu'ils avalent de leur vivant (un rol d&funt reste
toujours rol}. Bien gque tous les morts deviennent wvodii, 11
existe c¢ependant une hiZrarchie parmi eux.

Chaque année par conséguent, les familles d'origlne prin-
clére organisent un rlte commémoratif et font "revenir" pour
un certain temps leurs ancétres. La cérémonie, présidée par
le chef de famille (x&nugd) et le THdxdsund familial assistés
par les yigd, dShute comme dans tous les awtres cultes par des
libations sur les autels familiaux sulvies d'un sacrifice
d’animaux (2). On commence toujours par le temple de 1'ancé-
tre fondateur de la lign#e, puis l1l'on passe dans celul ou ceux
des Tdxdsu famillaux qul se trouvent 3 1'entré&e de la conces-
Bion. Aprés avoir accompll le sacrlfice, les particlpants se
regroupent sur la place pour chanter, soutenus par les ryth-
mes du grand tambour xilgd, les louanges des ancétres royaux
et princiers. C'est au cours de ces chants qu'apparalssent
richement v&tus et parés ceux gque 1l'on considére & ce moment-
13 comme des ancéires ré@incarnés. En t&te, viennent les hom-
mes qui portent le grand pagne des Da (chefs de collectivités]
et s'appuient sur des cannes & pommeau dfivolre ou d'argent.
Les femmes, guant 3 elles, sont hablllées d'une sorte de tu-
nigue sans manche, 1'akdsahu, et de pagnes rutilants. Elles
portent de nombreux bijoux traditionnels en argent et exhihent

1} Cf. chants des kpdliga p. 249.
2) ¢f. la description qu’'en donne Herskavits (1938, Rep.
1967, vol. 1, p. 211 sq.).
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des chasse-mouches ou de longues cannes de bhols appelées
g8kpegé. Les danses ont lieu & la file (type able), par groupe
de deux ou individuellement (type botre), Au cours des danses,
l'un de ces perscnnages sacrés (4 qui l'on montre toutes les
marques de respect dues aux vodi oun aux chefs de collectivités)
se salslt de l'animal sacrifié& et mime une sorte de capture
(évocatlon de l'anc&tre primordial, Agasu, gue l'cn assimile

& une panthére}, C'est Egalement pendant ces danses gue cer-
tains membres de la famille se muent en ancétres réincarnés,
Ils cbhé&lssent toutefois & un ordre d&terminé que r&vllsnt les
chants, et par ailleurs ne manifestent aucun signe de transe
comme c'est le cas pour les initiés aux wodil publics (1). La
cérémonie peut se prolonger durant plusieurs jours voire plu-
sievrs semaines, selon les pessihilit&s de la famille.

Tout comme pour les reols, les Tdx&su dans les familles prin-
cidres permettent, en tant gqu'dtres surnaturels, de rattacher
les ancétres su monde des divinités majeures., Ces Tdxdsu sont
3 l'origine de naissances monstrueuses, des enfants mort-nés
ou des avortements naturels. Ils peuvent aussi empécher les
nalssances et, de maniére g&nérale, dsclencher toute sorte de
malheurs dans la famllle. Dans ce cas, on cherchera A en d&-
couvrir la cause au moyen de la divination. Si le Fa indique
gu'il s'agit d'un TdxHsu, on devra d2s lors procéder & son
installation et l'associer ap culte familial. Ce rltuel
d'installation est connu scus le nom de Teoxosu agbadova.ll
s'accompagne presque toujours du rite d'imposition du nem
{j6td) que l'on désigne sous le terme de Pagbasa. Il faut en
effet éviter que le Tdxdsu rév&lE ne s'empare {en le faisant
mourir) de l'un des enfants n&s dans l'année et qui n'a pas
encore regu saon jdtd (Emanation d'un ancétre protecteur).

Le Tdxdsund de la famllle et le bokdénd déterminent ce qu'il
favt ré&unir pour l'accomplissement du rite., En général, 11l
s'aglt de se procurer diverses poteries rituelles (Tdxdsugbd
en particulier), des calebasses, des a2nimaux de sacrifice {un
cabri, 7 poulets de différentes couleurs), de la bolsson al-
coclique (7 bouteilles) ainsl qu'une certaine somme d'argent
(jadis &tablie & 7 fois 7,50 Fr., aujourd'hui son &quivalent
en CFA}. Le nowbre 7 posséde une valeur symbeollique et s'ap-
pligque en particulier aux Tdxdsu et 3 Llsa. A une date fixée
par le Fa, toute la ccllectivité se rassemble le socir sous la
présidence du Xénugd. Apr&s ]l'offrande traditicnnelle 4'ean,
d'zlecocl et de cola aux préires chargés de la cér&monie, on
procéde, selon l'habltude dahoméenne, au décompte de toutes
les choses gul ont &t& apportées pour le sacrifice. En méme

1) L'initiation n'est pas la méme. Dans le cas des Nésuxwe,
les initi&s ne sont pas "tu&s" par le vedi, mals, par
suite du choix de leur jdtd, amen&s naturellement & le
r&incarner,
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temps, le Xénugd remet aux prétres l'argent cotisé par les
membres de la famille & cette occasion. C'est alors que las
chanteurs, sp&cialement invités dans ce but, exZcutent une
série de 16 chants consacrés aux Tdxdsu en s'accompagnant de
cloches et de hochets musicaux, Au petit matin, le Xénuga
s'empare d'un hochet {(asogwe) et, suivi de tous les membres
de la famille, fait trois fois le tour du tas de poteries et
autres objets destinds aux Tdxdsu {gque l'on a entre-temps dis-~
simulés sous une &toffe orn&e de motifs appligué&s)}. Dans la
journge qui suit, aura lieu la procession 8 1'un des marigots
sacrés (Dido ou Amddi) et l'eau ramenfe sera déposfe dans le
temple familial. Quelque temps apr@s - la date est fixée par
le Fa - on pratique le rituel TOxdsuka toyaxi (amener la ca=-
lebasse des Tdx0su au march&). On se munit donc d'une grande
calebasse, d'une poule, d'un cog, d'un morceau de tissu blanc
(couleur des vodi), de boissons et de cola, sans oublier de
la menue monnaie, C'est le Téxdsund de la famille qui dirige
la procession, Les princesses chargfes de représenter les
Toxdsu familiaux portent par-dessus le pagne court une cein-
ture de fibre de palme appelfe az& (1}. Elles se sont fardées
avec du blanc de kaolin le tour des yeux, le front, les tem-
pes et les &paules. Celles gqul sont désormais voufes aux nou-
veaux TdHxdsu sont habillées de méme et portent en plus la
galebasse du vodid. Celle-cl contient, dissimulés sous le tis-
su blang, les poulets, la boisson et les colas., La calebasse
représente le voddi lui-m8@me. Accompagn€e par des chants gui
proclament les louanges de la famille, la procession fait
troils fols le tour du marché puis se rend & l'aizd. L3, le
TOxdsund procéde & une offrande d'eau, d'alcool et de cola,
at pratique la divination au moyen des noix de cola. Les prin-
cesses dBdiées aux Tdxdsn se mettent alors 3 danser et la pro-
cession quitte le march&, non sans avoir failt plusieurs sta-
tions auprés des marchandes pour gudter un menu présent.

La c&rémonie d'imposition du nom (Fagbasa) possdde un ca-
ractére nettement plus privé. Le ou les enfants sont présen-
t&s au bokdnd par leurs parents r&els devant la collectivité
familiale rassemblée. Apré&s 1'offrande traditionnelle, le
bokdnd consulte les noix de Fa. Les tisind assistent 3 la cé&-
rémonle car elles sont chargfes de remémorer les ancétres de
la famille. C'est parmi ceux-ci gue l'on choisit le j&td,
1l'ancétre qui a d&cidé de renalfitre & travers un enfant et gui
par conséquent présidera & sa destinfe. Le nom du jOtd est
inmpos&€ & l'enfant en le faisant toucher de la t&te la poudre
de kaolin sur le plateau diwvinatoire (2).

1) La m2me ceinture se retrouve 3 la porte des temples, &
l'entrée des places de danse ou auvtour de certains arbres
sacré&€s, Elle sert 3 repousser les influences néfastes des
lieux consacrés.

2) Le choix de l'ancEtre n'est pas forcément fonction du se-
xe de l'enfant, et un homme peut tr@s bien avoir pour jd-
t® un ancétre féminin (surtout chez les princes).
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Parfols, & la sulte de maladies parmi les enfants en bas
&ge ou dans le cas de mort-nés, 11 convient de réunir la col-
lectivité familiale pour dresser la liste de tous les ancé-
tres. A cet effet, on utilise un as€ formé de nombreuses clo—
ches gui communiguent ensemble, A chague nom prononc®, on ¥
jette une pléce de monnaie, et pour ne pas oublier un ancéire
lointaln ow inconnu, on invogue le vodli DE Ayido Bwedo qui
représente tous les anc&tres anonymes, Il s'agit 18 4'un sacri-
fice de substitution, afin que les ancétres solent 3 nouvean
tous rattach&s 35 la communant& des vivants. C'est le rite con-
nu sous le nom de ciddohil.

En fin de compte, on reléve que dans la soci&té& tradition-
nelle de l'anclen royaume du Dahomey les cnltes des ancétres
royaux, des Tdxdsu et des Nésuxwe, contribuent & consolider
le pouvoir de la royautZ en lunl confé&rant une origine sacrée,
les membres du clan roval devenant en guelgue sorte les tu-
teurs des grandes divinité€s publigues. On peut donc reprendre
icl la remarque de Fortes et Evans-Pritschard, selon laguelle
"le systéme social {en Afrigue noire) &tait (ow est encore)
replacé sur un plan mystigue, ol il apparalt comme un systé&me
de valeurs sacréeiuau-dessus de toute critigue et d'une re-
mise en guestion.®\" (1).

b) les rites fun&ralres

Les c&rémonles funéraires (cidnu) au Dahomey sont longues
et cofiteuses. C'est l'une des causes principales de l'endei-
tement des populations rurales, particulidrement auv sud du
pays. Les c&r&monles exigent en effet une abondance d'étoffes
de deuil), des animaux de sacrifice, l'entretien pendant plu-
sieurs jours, voire plusieurs semaines, de tous lLes membres
de la collectivit&é familiale qul y participent, sans oublier
les nombreux dons en argent pour les musiciens et les spfcia-
listes chargés de 1'enterrement, les d3kpégqi. Enfin, c'est
souvent l'occasion d'une surenchére, un potlatch en quelque
sorte, ol chacun cherche & rivaliser de générosit& non senle-
ment pour honorer le d&funt mails aussi pour manlfester son
rang social et &conomigue.

La coutume d'enterrer les morts remonteralt, semble-t-il,
au temps du roi Agaja. Auparavant, on se contentalt de porter
en hrousse les morts enveloppé€s dans une simple natte. Il a
Pu arriver aussi qu'on décapite les cadavres pour en conser-
ver les t&tes (2). La tradition rappelle que c'est le roi
Agbgle qul crganisa dans le d&tall le rituel fun€raire, tel
qu'll existe encore. C'est lul &galement gui auralt cré& le
corps des d8kpdgd, spéclalistes des enterrements.

1) Fortes et Evans-Pritschard 1948, p. 18.
2) Le Hé&riss& 1911, p. 161.
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Les funérailles proprement dites comportent en général
trols phases @

a) l'enterrement proviscire {(m& =& do akpa gbe ocu s& cid
d'akpa. gbe)

b) l'enterrement cfficiel (& na di cid)

¢} le dallage du tombeau (dosusu)

L'annonce du décés est toujours faite & grand renfort de
cris, gémissements et bruits de toutes sortes. Dé&s ce moment
et jusqu'd l'enterrement dé&flnitif, les membres de la famille
las plus proches du défunt doivent se plier aux régles du
deuil : ne pas se laver, ni se raser, ne pas manger de viande,
observer la continence sexualle, etc.. Aprés avoir procédé 2
la toilette du mort {on récupére ses ongles, sés cheveux et
tout ce gqu'il porte sur lui), on fait venir les dSkpégd pour
la mise en teérre qui a lien sous la case du défunt ou & proxi-
mité (1). La tombe tradltionnelle, li ou do, est creusée en
forme de cheminée ay fond de laguelle on a pratigqué une ga-
lerie horizontale pour y &tendre le mort. La tombe est fer-
méa au moyen d'une grosse poterie (2}. Les dSkpagd regoivent
pour leur peine c¢hacun un poulet, qui sera sacriflé dans 1la
toembe, une natte ponr s'assaoir, une bouteille d’alcool alnsi
que de 1'argent (autrefois 201 ecaurls).

L'enterremant officiel ou définitif a lien quelgue temps
aprés (de 15 jours & 3 mois), selon les pOssibilités de la fa-
mille et pour lui permettre de réunir tous ses membres. Ce
sera pour elle 1l'cccasion de resserrer les liens gqul unissent
ses membres, de corbler le vide laissé par la mort. Les d&-
kpégd rouvrent alers la tombe en enlevant la jarre et déposent
auprds du mort des pagnes spEciaux (avdgd), tissés tradition-
nellement en damiers jaunes, oranges et verts (couleurs tris-
tes pour les Dahoméens). Ils réclament aussi des poteries ri-
tuelles et de 1'huwile de palme pour confacticnner de petltes
lampes & huile (amidgb2) car la cérémonie a toujours liem 1a
nuit. Les pagnes ou linceuls (avdbgd) sont offerts par les pa-
rents du défunt en méme temps gue de l'argent. Les dons sont
recensés en présence de toute la famille. Avec une partie des
avdgd et en se servant d'une petite poterie rituelle (loboz&),
les Ad6kpégd constituent una sorte de fuseaw gui représente
le simulacre du mort (add blabla). Le fils et la fille ainés
du défunt sont appelés 3 venir toucher les deux extrémités de
1'add blabla, maig 1ls doivent auparavant acheter ce droit
aux dokpega en leur offrant de la boisson ou une paetite somme

1) Du moins, lorsgun'il s'agit d'un enterrement traditionnel;
dans les auwtres cas, l'inhumation a lien au cimetiére
(akpakpa), ou dans un tombean 3 l'extérieur de la conces-
sion.

2} Avec 1'usage des cercueils, la tombe a pris la forme
d*une tranchée (gba).
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d'argent (l). Ensuite, les dd3kpégd demandent aux parents
d'accomplir le rite e n'axime (aller au marcher) qgul a lieu

i l'extérieur de la concession., Dans une corbeille cu un van,
les parents déposent des poulets, de la boisson, du savon, une
éponge tekd et un peu d'argent. Puis, les d8kpégd font avec
1'add blabla une procession tout autour de la concession,
c'est le dernler passage du mort dans la résidence familiale.
Pendant ou entre les phases du rituel, des musiciens sont
chargés de distralre les invités et les membres de la famile
le. Il s'agilt en général d'un ocxchestre de z8ll comprenant
des tambours sur poterie (kpezé) ou de simples jarres gque
1'on falt résonner & l'aide d'un &ventaill de cuir. D'autxes
ocrchestres peuvent naturellement se produire comme le detdxil
ou kaxii, dont les instxuments sont des calebasses renversées
sux des vases remplls d'eau, cu 1l'avdgi, gros tambour pansu
d'origlne cbHtilre. Tard dans la nuit, toute la famille se ras-
semble sur 1'agd poux &couter les chants improvisés de 1' ago-
X8jitd, Il v en a parfeis plusieurs gqul se relaient pour re-
later les clrconstances du dewill, souligner la cruauté de la
mexrt gul frappe sans pitig et exhorter la famlille 3 surmonter
son chagrin (2). De temps en temps, le chanteur exhibe des
&toffes orn&es de motifs appliguss symbolisant le théme gu'il
a cholsi de d&velepper (3). L’assembl&e, &mue, ne mangue pas
d'offrir & cette occaslon guelgue cobole au chanteur,

La derniére partie des funérallles consiste apris 1'agd
& refermer d&finitivement la tombe {do susu} et & en fouler
la terre. Ce rituel, jadis s&paré, est actuellement associé
4 1'’enterrement officiel. D'autres cé&ré&monies ont lieu par
la suite, notamment pour enlever le deuil et ses interdits
qul pésent sur les proches parents, &lever le d4&funt au rang
d'ancétre et lul offrir des sacrifices. Ces c&rémonies portent
les noms de jonudidoc et de nuhl@his. La preml@re dé&signe une
velllée familiale, les membres de la famille du défunt doi-
vent passer la nuit 34 1'extérieur de leurs cases. La seconde
consiste en offrandes de nourriture pour le défunt (on offre
de la pite de mais {amiwd) accompagnée d'une sauce (nénu) a
base de viande de poulet. C'est & la suite de ce rituel gue
tous les parents proches du défunt se rasent la té&te. Dans le
cadre des funérailles, 11 faut mentionnar les rites e na Xéna,
margquant le d&part des parents venus asslster aux cérémoniles,

1} Pour rendre hommage auw dé&funt, on chante alers :
- M& ku e m@ mitd wé
Celul gul est mort, c'est lul notre p&re
- Tatd wé wa dagbe nu mi
Comme c'est sa tEte qul nous a proté&gés
- Na b ta eld su
On va prendre cette téte pour 1l'honorer.
2) Cf. 28me partie, p. 360.
3) Rgheci 1932,
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cecl afin gu'ils n'emportent la mort avec eux , ali ta 31 ou
e na kpa ali ta sI (i.e, offrir 3 boire au défunt sur le che-
min de la mort), rite gqui ='accompagne d'une offrande de nour-
riture {(dont une partie est distribuée aux enfants pour les
protéger de la mort), enfin kdtith (i.e. délier la corde) qui
a lieu trols mols aprés l'enterrement et gqui consiste pour

les femmes de la famille & retirer la ceinture d'étoffe (kasi-
Xomé} portée dans un but prophylactique dés le premler jour
dn deuil. C'est 3 cette occasion gue 1l'on pratigue &galement
l'enlévement de deuil (lntudide) qui colncide avec la consé-
cration de 1'asé du défunt (l). Dés ce moment, ce dernier est
considéré comme un ancétre et va par conséguent entrer dans

ce jeu de relations ré&ciprogues qul caractérise le culte des
ancétres, Durant toute la période des funérailles, le dé&funt
€talt cependant rappel& par une calebasse ou une poterie con-
sacrée par les dOkpégd en sacrifiant un poulet & la crolsée
des chemins. En effet, sitdt aprds la mort, le y& (une des
trois &mes constituant le corps) se met & errer un peu partout
et il convient de fixer ce double du mort pour é&viter qu'il

ne vienne perturber la vie ou l'exlistence des autres membres
de la familie.

Les principaux acteurs des rites funéralres sont d'abord
las dokpdgd (de ddkpé, qui veut dire s'assembler et déslgne
en méme temps un groupe de travailleurs volontaires). Ces df-
kpégi sont recruté&s toujours dans les mEmes familles et exer-
cent lear fonction dans le cadre d'une collectivité familiale
ou dans celui de tout un quartier. Dans leur tache, ils se
tont alder par des fossoyeurs (szﬁtb) pour creuser la tombe
et y descendre le cadavre, ou font appel aux asukagd {embaun-
meurs} pour préparer le corps, faire la tollette du mort et
boucher toutes ses ouvertures naturelles. Le chef de collecti-
vité x&nugi et les viga assurent l'ordonnance des rites tandis
gue les tdsind interviennent lors des offrandes aux asé.

En r&sumé&, tous ces rites conslstent 4 effacer la soulllure
caus&e par la mort. On peut les considérer comme des rites de
séparation (mise en terre), de purification (enterrement 4dé-
finitif) et de consécration (iastallation de 1'asé du nouvel
ancétre) (2)}. Cependant, ces rites s'appliquent 3 des morts
naturelles. Ils se compligquent et font intervenir d'autres
spéclalistes lorsgue la mart est attribufe & une maladie om
un accident causé par un vodil, volre par des individus. Quand
il s'agit de la vengeance d'un vodl,il est indispensable de
procéder d4 des rites de purification pour préserver les autres
membres de la famille. Il faut apaiser la divinité&, lui rache-
ter en guelgue sorte sa victime. Jadls, ces décés amenalent
l'opprobre sur toute la famille gul étalt souvent plllée ou

1) Les asé, autels en fer forgé&, servent aux ancétres 3 re=-
cevolr les offrandes de bholsson et de nourriture.
2} Cf. Thomas 1967.
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maltraltée par les adeptes du veodil. Enccore actuellement, la
famille placée dans cette situatlion delt se plier aux exigen-
ces des rites de purification, quand blen m8me depuls la co-
lonisation les viectimes des vedid ont drolt & la sépulture (ce
droit n'est pas recconnu partout). Volcl quelgues cas de ds—
cés qui font 1'chjet de mesures spé&ciales :

1) Décgds des varicleux

Les victimes de la wvariole sont désign&es par la formule
xe i m& kpa (ils sont allés auprds du maitre, le texme mé
s'appliqualt autrefeis A4 la personne royale). On consid&re
qu'elles appartiennent au vedi Sakpata, divinité terrestre
qul représente la fertilité des champs et tout ce gqul se dé&-
veloppe rapldement, les maladles contagleuses, la varicle
netamment. L'inhumaticen des victimes de Sakpata a lieu en
brousse, Un sacrifice consistant en noix de cola et pelvre
atakl est déposs dans une calebasse gque l'on enveloppe au
moyen d'un morceau de percale blanche. La calebasse symbolise
le malheur causé& par le vodii, fermée, elle exprime la colére
du vedii et envelepp&e dans le tissu blane, le vedl lui-méme.
La calebasse est déposée prés du corps et ne pourra &tre ou-
verte gque si la répcnse des noix de cola est jugée favorable.
Pendant toute la duréde ol cette calebasse est tenue close,
les parents scnt soumls & des interdits (en particulier, ils
ne peuvent se rendre nil aux champs nl au marché&). L'interdit
est levéd {e nza hithd) aprds une péricde de 7 2 16 jours. Ce
sont les dékpégd qul héritent des effets du mort, a cause de
la contagien. Néanmoins, ce sont les prétres de Sakpata qui
président la cér&monie e na hithd. Aprds celle-ci, les parents
accempllssent un sacrifice de purification gui sera abandonné
4 une creisée des chemins., Si le veodli le permet (toujours au
moyen de la cansultation des neilx de cela), la famille pourra
alors falre les cérémonles habituelles afin 4'installer le
défunt au rang des ancétres. Toutefecls, 1ls deivent s'abstenir
de pratiquer des sacrifices sanglants et se contenter de vian-
de fumée, Si la victime £tait initi&e au vodli Sakpata, ce sont
las prétres gul se chargent de l'inhumaticn. On dit aleors que
la victime a rejeoint scn maitre, cu son mari.

G&néralement, on impute 4 ce vodl les décés causés par les
maladies sulvantes :

- scarlatine (nutd nuwu}

= rougecle (azwl)

- rhumatisme (hu dwi)

- encéphalite (ta dwi)

- affectlions cardiaques (xG awi) ;

de méme gue toutes les maladies caractérisées par le dévelop-
pement de plagues, bouvtons et nodules, par le gonflement des
organes cu des tumeurs. Les rites sont les mémes gque dans le
cas des varioleux, toutefois les coxps peuvent recevolr un
linceul.
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2) Morts foudroyés (1)

On les appelle mé jati (personnes abattues] et l'on estime
gu'ils sont les victimes du vodii X&bioso. Ce sont dans tous
les cas les prétres de ce vodu gui viennent s'emparer du corps.
Apras avoir consulté les colas pour découvrir leguel des vodd
X&bioso est responsable du décds (Ghadé, 2k18bé, Sogbo ou
Jakata par exemple), les vodiind préparent une déccction de
feuilles liturgiques dont ils aspergent le cadavre. D'aprés
eux, cela snffit 3 ranimer la victime le temps de confesser
publiguement ses fautes. Puis, 11s déposent le corps sur une
sorte de claie sur&levée (l'agbaji) ol on le laisse se décom-
poser. Cette coutume a &t& abandonnée depuls la colonisation
car les prétres &taient poursuivis poux anthropophagie rituel-
le. Néanmeins, ce genre de mort est toujours considéré com-
me méprisable et les foudroy&s ne peuvent en aucun cas figu-
rer au nombre des ancétxes familiaux. Par ailleurs, les pa-
rents doivent accomplir des sacrifices de purification, des cé-
rémonies accompagnées de danses poux gue le vodll épargne d'an-
tres membres de la famille.

3) Morts par pendaison

On les désigne par un euphémisme : M& de jé& k&, personnes
qui portent une perle au cou. On dlt aussl qu'ils ont &té&
"perdus" par le vodi Dd. Il ne faut en tout cas jamais dire
qu'lls se sont pendus et l'on doit annoncer ce décés en met-
tant une feuille sur la langue {c'est alors la feuille qui
encoure la col@re du vodii et non la personne}, Tont d'abord,
les ddkpégd se procnrent diverses feuilles liturgiqnes (2)
gu'ils placent au pied du cadavre. Puls, 1ls dépendent celui-
cl, en prenant garde gque ses pieds ne touchent pas le gol en
premier, car ce serait le faire renaitre sous une forme terri-
fiante. On cxoit d'ailleurs que les sulcides sont le fait de
pratiques magiques (gdbada par exemple). C'est pourquoi les
ddkpeégd doivent se protéger eux-mémes par des rites de purifi-
cation. En descendant le corps, ils ne mangquent pas par exem-
ple de prononcer les parcles rituelles suivantes :

- Aml® ku nd de kusi bo nu e nd & amld o, fii w& wa nu de nu
wé a

- Lorsque le sommell de la mort appelle 1'é&pouse de la mort,
celle-cl ne refuse pas de se concher ;3 ce n'est donc pas
mol (d3kpé&gd) qul te couche ou te fais quelgune chose.

Pour obtenir 1'antorisation de pratliquer les cérémonles
funébres régquliéres, les parents sont tenns d'offrir d'abord
un sacrifice au vedi Dd. On dit gu’'lls vont acheter la perle
(mi na x¢ j&). Le sacrifice comprend des poulets, de la bouil-
lie de mals, des bananes et des Dds€ (as€ pour le vodi, en
forme de serpent ondulé}.

1) Cf. &galement Kiti 1937, 3, p. 423, et Olivelra 1945.
2) En particulier : sema, deselesigdma, kplaklesima et
akikdma.
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4) Morts par ncoyade

Les noyés portent le nom d'atikpec (morceau de bols). Les
d&kzéga font appel & des spéclalistes pour repécher le corps
dans la citerne ou la rividre. On détermine 3 ce moment-1a &
guel vodld il faut imputer cette mort : soit au vodid D&, lors~
que le corps n'est pas enflé et dessine une tache noire au
fond de l'eau, solt aux vodid Tdxdsu, quand il est enflé et
forme une tache rouge dans 1'eau, Dans tous les caes, il ne
faut absolument pas gue le corps sorte de 1'eau avant celui
qui est allé le chercher. Ensuite, les dbkp2gqd compriment le
corps pour le vider de son eauw et interrogent les vodii au
moyen des colas. Cette consultation permet de savoir quelle
sorte de bols employer pour "ré&chauffer" le cadavre (1}, le
temps gue prendra ce "réchauffement" (3 4 7 jours), et en
méme temps s8i les wodfi autorisent 1'inhumation dans la con-
cession familiale. Plusleurs sacrifices sont prévus, 1l'un
pour la purification dAu d&funt, un autre pour celle des
a8kpdgs, enfin il est indispensable d'enterrer prds du lieu
de E‘accident une calebasse contenant les cheveux et les xo-
gnures d'cngles du mort avec des poulets, des neix de cola,
des cauris ou de l'argent {16 ocu 41 cauris ; ces deux nom-
bres sont sacrés, le premier symbolise le Fa, le second, les
Toxdsu). Il faut en outre préparer des décoctions de feullles
dans 3 vases de poterie pour la purification générale de la
famille {2}, Aw moment de 1l'inhumation, les asukagd déposent
ayprés du corps le ydkpo, morceau de bols magique, et font
brQler aux alentours le bols destiné 3 "réchauffer" le noyé.
Pour chacune de ces opérations ainsi que pour le partage des
effets du mort, on pratigque la divination par les noix de
cola rouges ou par les cauris.

5} victimes de morts violentes

La mort par accldent ou par meurtre est considédrée comme
1'ceuvre du vedil Gu {Gu hu m&). L'inhumation et les rites fu-~
néralres habituels ont liew normalement dans la concession
familiale, mals les parents chercheront 2 découvrir le cou-
pable et 3 se venger.

Dans un premier temps, les parents delvent accomplir un
rlte de purification au cours dugquel chacun d’'entre eux se
passe une zrme bris€e {(un vieux couteau par exemple) et de
1'argent sur tout le corps, tout en se lavant avec des décoc-
tions de feullles (deselesigdma et sififama). Un sacrifice
comportant des poulets, de la paAte de mals et de 1l'argent,
ainsi que le couteauw ou l'arme qui a sexvl au rite, est dé-
posé dans un panier placé 3 1l'écart de la concession. Ce sacri-

1) On utilise 3 varilétés de bois : x&tl, £8ti et lisétl.

2) La premlére décoction contlent sififama, afama et afidma,
la seconde, axisisima, 2zcoma et deselesig@ma, la trolsiéme,
ak&huma, akikdma et xé&xéma.
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peut &tre répété. Pour le savolr, on fait appel au bokdud et
ce sont les d3kpégd gui 1'accomplissent. Tous ces rites ont
pour but d'éviter gu'une pareille calamité revienne frapper
la famille. Apré&s guol, les parents se mettent 3 la recherche
du coupable et 4 cet effet s'adressent & un spécialiste de la
magle offensive, 1'azddotd (1), gui se servira du Gudida {ma-
gle de Gu) pour découvrlr et chitier le criminel ou 1'auteur
de 1'accident. Cependant, ce dernier a su prendre ses précau-
tions en pratiguant le rite kudid {&changer la mort), gqui con-
siste & lécher le sang de la victime pour &tablir un pacte
avec elle. Il a en méme temps confectionné une statuette (bo-
€1&) avec un morceau de bois, un peu d'igname et un fragment
de ses v&tements, pour faire crolre 3 sa victime gue c'est la
statuette gquli 1l'a tufe par l'intermédialre du voddl Gu. Ailnsi,
ne c¢raint-il plus gue le mort se retourne contre lul. Il cher-
chera également 3 se¢ protéger de la vengeance de la famille
en soudoyant 1'azddotd, gui souvent joue un double rdle. Les
parents essaient aussi de déclencher la colé&re du mort en luil
cffrant en sacrifice les nourritures gqui lui étaient interdi-
tes, et en tentant de diriger cette colére sur le coupable
présumé (2},

6) Décés des femmes encelntes

On le désigne au moyen d'une onomatopée, tpetpe, ce qui
glgnifie cracher ce gu'on a dans la bouche. Cette mort est en
général atiribuée au vodh Sakpata. On pratique 1'autopsie du
CQrps pour séparer le foetus qul est enterré & cBbté de sa md-
re. 5i le décés est survenu 3 l'extErieur de l1l'habitation, les
@8kpégd placent un morceau de beois (leti) auprés du corps et
Pratiquent les rites d'enterrement avec ce bois, substitut
du cadavre, Pour protéger les autres femmes de la famille, on
dresse devant la case o0 le corps est inhumé une harriére de
rameaux de palme (azd). Durant la période des rites, les fem-
mes encelntes s'abstlendront de sortir ou d'aller puiser de
1’eau. Cet interdit est levé au cours d'un rite de purifica-
tion qui consite 4 se laver avec une décoctlon de feuilles
fakik®ma et huma).

7) Personues décédes en brousse

On les désigne sous le terme de mé ku jégbe. On pense gue
leur mort a &té causée par un vodil gqu'on essaiera d'identifier.,
On estime gu'elie est le résultat d'une faute grave commise

1) L'azddotd ou azddatd, faiseur de charmes ou sorcler, est
généralement craint et méprisé par la population qul ne
fait appel 3 lul gu'en cas d'extréme nécessité.

2) On peut opérer différemment, en offrant & l'esprit du mort
des wvolailles que 1'an brutalise intentlonnellement avant
de les tuer, et en se protégeant avec le frult du nete
contre la colare de l'esprit alnsi offensé,
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dans la famille, ou d'une maladie communigu2e par un vodii
(adigbe, épllepslie, mamajBtd, folie en général). Ce sont les
asukaga qul sont chargés de ramener le corps (ils disent gu'
11s vont chercher 1l'animal en brousse : 13 jagbe). Naturelle-
ment, cette mort est dangerause pour tons ceux gui s'en ap~
prochant, C'est pourquol, i1l convient de se purifier, toujours
au moyen de décactions de feuilles liturgiques. La premiére,
composée de sififama. afama et afidma, sert A purifier le ca-
davre, la seconde, 4 base de zoma et d’axisixisima, permet aux
asukaga de se purifier eux-mémes, Le corps, ou ses restes,
est anfoni dans un sac gui sera enterré€ dans la concession.
Il vy a en outre plusisurs rites i observer, notamment celui
gr@ce auguel on "rach&te" les enfants du d&funt {pour gu'ils
ne connaissent pas la m&éme fin tragique) ou le rite du bouc
é&missaire., Dans ce dernler rite, on sacrifies un bouc dont on
déchire le corpsg pounr reamplir un panier qui ast porté 2 tour
de r&le par les parents du défunt. Chacun d'eux doit ensuite
se purifier avec unne décoction de feuilles (1) =t enjamber

un boue vivant gue l'on chassera vers la brousse. On pratigue
des rites semblakbles pour les personnes victimes de b&tes fé&-
roces. Toutefols, s'il s'agit de chasseurs, il est prévu en
Plus des rites spéciaux accomplis par les maltres de la cor-~
poration.

Il existe bien entendu d'autres cas de décds gque l'on at-
tribue parfols a des vodii et qul nécessitent des rites funé-
raires particuliers (encore que ce ne soit pas toujours le
cas), par exemple :

B) Dé&clds des lépraux

La l&pre (azd vd, maladie ronge} est souvent imputée 3
Sakpata. On procéde donc comme pour la mort des varicleux. Le
corps apr&s avolr &t€& purifié avec des ponlats (au mains 16,
nombre consacré) est ensevelil 3 l'extérieur des habitations,
simplement enroulé dans une natte 2t couvert de feuilles. Il
faut pratiquer un sacrifice et le déposer au carrefonr pour
renvoyer la maladie (le carrefour symbolise les guatre points
cardinaux). les parents pesuvent alors, si l'oracle est favo-
rable, accomplir les cé&r8émonias contumiZras an sunbstituant au
corps un mannegquin de bois (bocid) (2), habhillé 4d'un morceaau
d'avdgd et dont la téte est figurée au meyen d'une petite po-
terie rituelle {(loboz&). Ce sont les dSkpdgd qui procédent au
partage des effets du mort &liminant ceux gui ont &té& souil-
1l&8s par la maladie. Tous se purifient ensulite avec un décoc-
tion de feuilles de deselesigé&. Durant ces rites, 11 est for-
mellement interdit d'utiliser de 1'huile de palme, & cause
des risques de contagion gqu’elle est censSe représentexr sym-
boliguement.

1) w&td lukn, alayema et godoma gqul comme le bouc exhalent
une odeur nausfabonde et expriment par conséguent tounte
1'horrenr d'une mort sembhlable.

2) En bois de kpatIdehii.
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9} Décés des tuberculeux

La tuberculose (kpéwe) est &galement considérée comme une
calamité infligée par le vodd Sakpata. Les tuberculeux sont
ensevells dans une natte & l'extérieur des habltations de la
méme maniére que les lépreux. On dolt cependant éviter les sa-
crifices sanglants qul feralent revenir la maladie (1). Une
calebasse, enveloppée dans une étoffe blanche et contenant
les cheveux et rognures d'ongle du défunt, des colas et du
poivre atakii, est enterréde non loin du corps. On prépare en
méme temps une décoction de feuilles (deseclesigéma et axisi-
sima) pour la purification de toute la maisonnée et 1l'on of-
fre aussl un sacrifice awn carrefour.

Enfin, d'autres cas de décés s'accompagnent de rites spé-
ciaux mais sans gqu'ils soient rattachés a des vodi :

10) Mort des bossus

On la désigne par la formule mé na hi ka, on va enlever la

calebasse {i.e, la bosse). On mutile effectivement le corps

4 1l'endrolt oll.se trouve la bosse. Cette dernidre, placée
dans une étoffe blanche avec des feuilles liturgiques (huma
et akikdma), est déposée sur un arbre appalé& dakplatl (2),
tandis que le corps est enterré en brousse. On utilise égale-
ment pour la purification une décoctlion de feullles de desele-
sigé et axigixisi. Les parents ont le droit d'accomplir les
unérailles coutumié&res, mais sans le corps.

11) Mort des enfants en bas 4ge

a) Lorsque les enfants meurent avant d'avoir poussé leurs
dents, on dlt gu'ils se sont cachés [(md trotreo) (3). On doit
les enterrer au pied d'une case ou d'un mur, enveloppés dans
une feuille de bananler sans autre cérémonie, pour éviter
gu'ils ne reviennent auprds de leur mére. On considére en ef-
fet gque les fausses couches, par exemple, sont causfes par le
retour d'un enfant mort et ensevell avec trop de margues de
tendresse.

b) Torequ'il s'agit de la mort d'un jumeau (xoxovi), les
ddkpdg3 déposent auprés du corps une feuille de deselesigé
roulée en cornet, dans laguelle ils ont mis guelgues cauris
et demandd 3 la mére d'y laisser un peu de son lait, Ils s'a-
dressent alors & l'esprit du jumeau décédé en disant : "voilci

1) On dit en effet gque les tuberculeux ont craché tout leur
sang avant de mourir ; accompllr un sacrifice sanglant
feralt revenir symboliquement le sang du défunt, donc sa
maladie.

2) Cet arbre 4 la propriéité de pousser de sclides branches
en toute saison 3 1l figure aussi dans 1'un des signes
du Fa.

3) Les enfants dépourvus de dents ne sont pas encore consi-
dérés comme des &tres humains.
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ton lait et voild les cauris pour 1'acheter”. Ils mettent en-
suite dans la main du jumeau survivant vne statuette de bois,
substitut de sen frédre ou de sa sceur disparue, gu'll gardera
avec lui toute sa vie. La statuette recevra en outre les mé-
mes soins de la part de la mére que l'enfant vivant, car il

ne faut pas gue le disparu revienne aupré&s de ce dernier et

ne l'entraine dans la mort. La mdre doit faire en m®mza temps
l'ocbjet d'un ritual de purification. C'est ainsi que les
dokp2gd jettent de l'eau sur le toit de la case et font en
sorte gu'elle d&gouline sur le dos de la m@re, Enfin, 1'un
d'entre eux touche du gros orteil de son pied gauche sept fois
le sein de la mBre et sept fois le sol, pour chasser définiti-
vement l'esprit du jumeaun déc&dé (1). La statuette, appelée
aussi xoxovi ou bocid, pourra &tre remplacée plus tard par

une autre, mais & condition d'&tre consacrée tout comme la
premidre.

¢} 5i les deux jumeaux viennent 32 décéder en méme temps,
on dit gqu'’ils sont allés dans la for&t (m2 i 28 ou ye i zii}.
Le rituel est semblable au précédent, mais double., Les sta-
tuettes sont remises & la mdre qui les portera désormais sur
elle.

Généralement, les jumeaux sont considSr&s au Dahomey com=
me la manifestation d'esprits de 1a for&t, notamment de vodi
qui prennent l'apparence de petits singes rouges (sorte de
cercopith&ques}) (2), C'est la raison pour laguelle, lorsqu'ils
meurent, on dit gu'ils s'en vont dans la for&t ou gu'ils sont
all&s chercher du beis de chauffage {ye i naki ba gbe)., A la
naissance, on leur consacre des poteries spéciales 3 double
cupule (xoxogbd) qui sont dé&pos&es sur 1l'autel des jumeaux,

4 l'intérieur de la concession familiale. Lors des cérémonies
annuelles & la mémoire des ancétres de la famille, on n'omet
pas non plus de faire un sacrifice pour les jumeaux.

En outre, dans une famille ol naissent des enfants aprés
d'autres gui sont morts en bas 8ge, il convient de pratigquer
le rituel des abiku. Pour &viter gu'ils ne soient entralnés
dans la mort par leurs fr&res et soeurs disparus, on impose
aux abiku une margue spéciale sur la joue et on leur consacre
une poterie, objat de culte, dans laguelle est censé résider
leur esprit protecteur.

Il reste encore gquelgques mots 3 dire des rites fun&raires
spéciaux qui concernent les individus morts carbonisés (mé& kn
zome) , mais qui n'ont pas &té victimes de la foudre. Ce sont
les d8kpdgd gui se chargent d'aller chercher le corps, en di-
sant "qu'ils vont chercher le bagage" {mi xwe agb3 gbe gbe).
En méme temps, ils réclament trois vases pour la préparation

1) Acte symboligue : on ne mange pas avec le pied ; et le
gauche, parce que les morts agissent 3 1l'inverse des vi-
vants.

2) C£. infra p. 231.
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des décactions habituelles (xéxéma, sififama, axisixisima et
deselesigéma) destinfes & la purificaticn des gens de la mai-
son et des dékpégd. Le corps peut &€tre enseveli normalement,

les morts, dont le cadavre se met & gonfler (jijl), &talent
jadls méprlsés et on leur refusait les honneurs funébres. Au-
jourd'hui, on sait gu'il faut, pour 1l'&viter, fermer toutes
les ouvertures du corps s81tdt aprés le d&cés., S1 le corps
s'est mis 4 gonfler, les asukaga tentent de le comprimer dans
un pagne. Durant cette opfération, il faut que les parents et
tous les gens de la maison s'enferment chez eux pour ne pas
rencoentier l'esprit du mort.

Les victimes d’empolsonnement (ndonumé) regolvent tout com-
me les victimes d'accidents ou de meuxtres des funérailles noxr-
males. La famille essalera bien entendu de se venger et fera
appel a l'azédotd, L'empoisonnement se remargue 4 certains
signes, les plus courants &tant les ballennements, les vo-
missements ou les diarrh&es. Chez les Dahoméens, il est mal-
heureusement frégquent gque L'on attribue, & tort, au poison
ou & la malveillance d'un azddotd une mort naturelle gqui sou-
vent es5t le résultat d'une maladie ou 4'une affection mal
soignie.

Les individus gqui meurent & l'extérieur de lewr concession
sont ramenés chez eux dans une biére par leurs parents et amis
sous la conduite des 4fkp2gi. Ceux-ci font venlr un groupe de
jeunes gens pour accompagner le cortdge fundbre {(qui ne doit
avolr lieu gue la nuit) en dansant, chantant et falsant ré&son-
ner leurs cloches et hochets. Ceci porte le nom de ddkpéqd
ze cid wa xwe 1 gbe (les ddkpégd emportent le corps pouxr 1'ame-
ner chez lui). Le cortdge s5'arréte fréguemment et & chague
station, les parents et amis offrent de la menue monnaie {gui
servira & payer les frais de la cérémonie). Les passants qui
croisent un cortége fundbre sont tenus de danner &galement quel-
gue chose et d'accompagner un moment les porteurs pour ne pas
emmener le malheur chez eux. Lorsque le corps ne peut &tre
transporté, on envole & la famille les cheveux et les rognures
d'ongles qui serviront de substitut au corps avec le bois ap-

pelé ydkpo.

Chez les F3, lorsqu'un &tranger décéde, il est de coutume
de pratlquer un rite d'enterrement et de lul consacrer un asd
{jonBs€), mEme ='il n'est pas enterré& dans le pays. En gé&néral,
en utilise de petlts asf tras simples au nombre de treols :
1'un représente le fils afiné&, le second, la fllle alnfe, enfin
le dernier, l'ami intime (x3t5 salu}., Il faut en effet &viter
gue l'8tranger revienne s'incarner {(m@ ku a dé) dans la famil-
le off 11 s'est &teint.

Enfin, le d&cés des initi€és & 1'un ou l'autre des colldges
de vodii cblige la communauté religieuse 3 laguelle ils appar-
tenaient & participer activement aux rites funéraires, notam-
ment par des dons, des chants et des danses.
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4, La diwvination

En aAfrique noire et en particulier au Dahomey, le besoin
de connaitre ou de décocuvrir les causes cachées des &véne-
ments, qu'ils solent passés, présents ou & venlr, est attesté
par de nombreux systémes divinatoires. Ceux-ci font appel 2
des spécialistes, devins, magliciens ou prétres, qui, grice
3 des moyens appropriés {manipulation d'instruments divina-
toires, consultation par hypnosa, transe, emplei de matériaux
divers tels que noix de cola, sable, etc.. ov 4d'animaux va-
riés, chacal, souris, aralgnée par exemple) et surtout gréce
4 une connaissance apprefondie du monde et des gens, peuvent
contribuver & trouver des sclutions aux situations les plus di-
verses. La nécessité de cette recherche est mise en Evidence
par des Evénements incompréhensibles, tels gque la maladie,
la mort,des Echecs r&pétés dans la vie sociale ou économique
des individus, qui viennent en quelque sorte rompre l'équili-
bre patiemment €tabli entre ie monde des vivants et celui des
forces mystérieuses {ancétres, divinités, forces naturelles,
etc..). La divination n'est plus seulemant alors une science
du destin {(envisagé dans sa continuité&), mais aussi une scien-
ce des relations gqui se nouent entre les hommes et les dieux.

Ay Dahomey, la divination remplit ce r#le indispensable
d’intermédiaire entre ces deux mondes, et ceci d'autant plus
gque l'individuv y est, par les composantes mémes de 5a parson-
nalité (le s& et le jotd), définitivement rattach€ & l'un com-
me & l'autre. Ainsi, la divination détermine pour 1'individu
traditionnel une conduite & suivre, et, dans le cadre de cet-
te conduite, les conditions pour faire face 4 tel ou tel &véne-
menkt. Par conségquent, la divinatlon intervient J tous les mo-
ments importants de 1l'existence : & la naissance (rite 4'im-
position du nom), avant le mariage ou lors de 1'arrivée i
1'&8ge adulte {rite du Fazli ou choix du signe pré&sidant a la
vie de 1l'individu), & la fin de la vie (destruction du kpdii
contenant le signe de 1'individuw), ainsi gu’'d chague &vénement
inattendu ou dans le but de favoriser telle ou telle Jd&cision.

A premiére wvue, on pourrait croire que 1'Stre humain dans
cas régions ne peut aller & l'encontre de sa destinge, tracée
inexorablement bien avant sa naissance. A cet &gard, Tortes
remargue (1) qu'entre ce destin implacable et son exécution
existent cependant des €chappatoires : celles gqu'offrent les
divinités, notamment le L&gba, ou ce qu'il appelle la quatri-
&me dme {sorte de destinée collective gui inclut tous les mem-
bres de la famille et constitue une sorte de réserve ou de
contrepartie providentielle). D'une maniére gé&nérale, les de-
vins ne peuvent que confirmer les relations de dépendance de
1'individu vis-a-vis de sa destinée et ne sont pas en mesure
d'en détourner le cours. Toutefols, i1 leur est possible dfin-
digquer les meilleurs moyens pour en atténuer, voir €loigner,
les conséquences las plus tragiques.

1) Fortes 1865, p.75-78.



219

Aun Centre-Dahomey, ¢'est la divination par les signes de
Fa qui est la plus frégquemment utilis&e, les techniques gui
s'y rapportent variant selon les cas. En outre, il existe en-
core des procédés divinatoires, certainement antérieurs, qui
font intervenir 1'hypnose, la faculté des médiums, etc.. Voi-
cl par exemple quelques-uns de ces proc&dés divinatoires :

1} sikikd ou consultation par l'eau {encore tr2s pratiguée).
Le devin ou mé&dium regarde fixement dans une calebasse
contenant une décoction de feuilles. Il se frotte les
yeux avec ce liguide et "voit® 4 la surface se former
des figures gu'il interpréte.

2} kpB8dd¢ ou consultation par le regard (plutBt rare). Le
devin ou médium plonge son regard dans celui de son
client, Il 1l’hypnotise en guelque sorte et peut ainsi
découvrir les raisons profondes de sa situation.

3} =z8kik3 ou consultation par la jarre (rare}. Elle est
pratiguée dans les temples de vodi. Le médium, c'est—
d=dire le pxéire, doit étre ventrilogue ou se fait ai-
der par un assistant. Aprés avoir accompli un rite pro=-
pitiatoire, on peut entendre la voix du vodii & travers
une jarre renversée sur ltautel.

4) akwékikd ou consultation par les cauris (procédé apparem-
ment anclen mais gui est rattach2& au Fa). Le devin sai-
sit une poignée de cauris et les compte guatre par gqua-
tre, déterminant ainsi des signes de Fa. Il peut &gale-
ment procéder comme dans le cas des noix de palme (1).

5) vikik3 ou consultation par les noix de cola. Trés cou-
rant, ce procédé est employé& dans la plupart ges sacri-
fices pour connaltre la volonté des vodil. Il consiste
4 jeter les quatre cotylé&dons d'une noix de cola rouge
et 4 Iinterpréter ensulte leur position en fonction des
signes de Fa (2).

Tous ces procSdés ne permettent en fait gu'une seule ré-
ponse 4 la question posée (affirmation ou n&gation} et ne
s'utilisent que pour des cas trés précis. Par contre, la divi-
nation aw moyen des signes de Fa fournit des réponses plus nu-
ancées car 1'interprétation y est plus grande et tient compte
davantage de la personnalité de celui gni consulte.

1) Cf. p. 222,

2) Ilyen a 5 : mimd (2 cStés externes, 2 internes}), akli
{3 externes, 1 interne}, ta (1l externe, 3 internes), gbe
(4 cotés externes), y&ku (4 cbdtés internes). Mimid et gbhe
ont une valeur positive, les autres une valeur négative
que l'on peut interpréter ; les meilleures réponses &tant
callas ol les cotylédons vont par nombres pairxs.
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La complexité de ce systéme divinatoire de Fa ayant &té
déja brillamment expos€e par Maupoll {1), il semble difficile
d'y ajouter quelque chose. Et cecl d'autant plus que cet au-
teur a pu mener son engudte parmi les devins les plus fameux
du Dahomey, anjourd'hul tous disparus. On & plus haut (2) d4é-
finl sommairement ce gque représente le Fa en tant que divini-
té€ aszsoclée au L&gba. Les Fd le considarent en effet COmme
uvn vodii, au méme titre que les autres, mais un vodii gui n'agit
pas, au contraire des autres. Son r&le se limite 3 conseiller
les hommes en leur faisant comnaltre la volonté des divi-
nités. Seon nom, Fa, se tradult en fOogbe par la notion de fral-
cheur, d’apaisement. Il peut naturellement refuser de parler
s'il s'estime négligé, c'est pourguoi, disent les Dahoméens,
11 convient également de lui offrir des sacrifices, en parti-
culier son bain annuel (Falilé). Son origine yoruba ne fait
aucun deute pour les Fd, qui presque tous affirment que Fa
vient de la ville 4'Ifé et qu’il est arriv& au Dahomey par
SakétéE, d'oll les noms de Saketevodl ou Zoxwevodi gui lul sont
rarfols donnés. Pour eux, Fa c'est avant tout les 256 du
{dund et duvi), les signes qui le reprE&sentent et permettent
de TEvEler la pré&sence de telle ou telle divinlt&, Dans ce
sens, comme le mentionnait d&ja Maupeil (3), le Fa a beaucoup
perdu de ses gualités antérieures qui étaient celles 4'un
systéme philosophique coch&rent. Dans bien des cas, il est de-
venu un énsemble de recettes gue 1'on cherche tant bien que
mal 3 accorder avec les né&cessités de la vie actuelle. Il ne
reste malheureusement plus de ces grands hokdénd (devins) en-
¢ore capables de comprendre et de faire partager le message
profond du Fa. Beaucoup se sont laissés aller jusqu'a fournir
des rem2des ou & se livrer aux pratigues magigues pour amé-
liorer leur gagne-pain. Surtout, la plupart d'entre eux s'en-
tremettent pour accomplir des sacrifices dont ils se ré&servent
la part essentielle. Dans ces conditions, i1l est malaisé de
dire que la divlnation contlnue & jouer le r8le d'une connais-
sance globale que le devin essale d'atteindre, tout en admet-
tant son impuissance @ la détenir entidrement. A ce sujet, on
peut reconnalitre un devin honnéte d'un avire qul ne l'est pas,
lorsque justement le premier avoue gu'll ne peut seul tout ré&-
v&ler. A Abomey, une petite histolre trés révElatrice est sou-
vent racontée par un bokénd pour signaler honnétement avant
une consultation les limites de sa comp&tence. Un jour, un
chasseur d'origine f0 rencontre dans la forét l’animal appelé
ajasile. Il s'appréte & le tuer, quand brusquement 1’'animal
se met & lul parler en nago, le suppliant de le laisser vivre
et lui promettant en &change la révElation des secrets du Fa.
Le chasseur ayant accept® ce marché, l'animal lui demande en-
core de lul enlever tous ses peils afin qu'll reprenne une

1) Maupoil 1943, 1.
2) Cf., p. 163,
3) Maupoil 1943, 1, p. XIII.
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forme humaine. Ainsi, il pourrait mieux lul enseigner le Fa.
Or, c'était un long travail et le chasseur fut vite découra-
gé. Finalement, l'animal ne put redevenilr un homme et le chas-
seur n'apprit gu'une partie du Fa,.

La charge de bokdnd (babalawc en nago-yorubal ne s'acquiert
pas comme celle des pré&tres en sguivant 1l'initiation et la hiér-
archie des communautés vodil, L"aspirant-devin doilt apprendre
aupr2s d'un bokdnd renommé les nombreuses légendes, devises
et valeurs symboliques des signes de Fa,l'emplol des instru-
ments divinatoires et surtout la manigre d'interpréter les
signes en fonction des gquestions posfes par ceuX qul sont
venus le consulter. C'est principalement en assistant aux
cansultations et en servant le bokdnd dans ses différentes
t&ches (sacrifices, rites dun Fazil, du Fallilé, etc..) que 1'as-
plrant-devin cbtiendra la connaissance de base pour pouvolr
consulter & son tour. MNéanmoins, lorsqu'il s'agit de céré-
monies Ilmportantes, le bokond s'entoure de plusieurs de ses
collégues qul prennent alcrs une part active au ritwel, en
particulier pour l'exécution ou le rappel des nombreux chants
symboliques accompagnant les signes de Fa.

Le matériel de divination (1}

On a déji fait mention plus haut (2} de quelgques—uns des
instruments qui jouent un réle dans la divination et guil maté-
rialisent en guelque sorte la présence du Fa. Parml ceux-ci,
on notera en premler lieu les noix de palme Fakwi (Ifaki en
yoruba). Elles proviennent d'une variété de palmier, Fadé
(Elaeis guineensis idolatrica), dont les palmes sont rabattues
et soudées., Les noix ne sont pas comestibles. On les reconnaft
8 leurs pores ou yeux (kwinukli) au nombre de gquatre. Seul le
bokdnd est habilitéd 3 les cueillir aprés un rite de propltia-
tion offert 4 l'arbre. La préparation des nolx exige égale-
ment un certain nombre d'actes rituels. On utilise toujours
36 noix gul sont réparties en deux "mains” (Fasi ou Fald}
comme Alsent les Dahoméens : 1'une, méle, comporte 19 noix,
lTautre, femelle, 17 seulement (3j. En gé&néral, les noix sont
conservées dans des coupes de bols parfois artistement sculp-
tées {léma, Fasi, Fagb3, Fagbhaxzétd, ou Ifajele en yoruba),
ou dans de petites calebasses, voire dans des jattes d'origine
européenne. C'est par la manipulation des noix que le bokénd
arrive 3 déterminer les signes. Un autre instrument est &gale-
ment employd pour la recherche de ceux-ci. Il s'agit du cha-
pelet aglmagd (Opéléd en yoruba), constitué par une cordelette
{(ou tout autre lien} & laguelle sont attach&s 8 demi-noyaux
d'avinl ou d'asro (vari&té de mangue sauvage}. Les moiti&s de

1} Cf Maupoil 1943, 1, p. 178-219 ; Bascom 136%, p. 26=37.

2y C£. p. 164.

3) En fait, il devrait ¥ en avolr 16, nombre consacré au fa,
(5 cause des 16 dund), aussi dit-on gu'il y en a 16+1 pour
la main femelle (le symbolisme sexuel &tant ici évident!l).
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noyaux sont disposfes de telle maniére gue ie chapelet, tenu
en son milieu, présente de part et d'autre deux rangées de
guatre. C'est de la position des noyaux, gui tombent soit sur
leur face interne soit sur leur face externe, que le bokdng
interpréte le signe trouvé. Les signes, lorsgu'il s'agit de
la consultation au moyen des noix de palme, sont inscrits sur
un plateau divinatoire appeld Paté (dpd 1fa en yoruba) qui
est recouvert de ponssidre de kaclin (hwe) .ou d'une poudre
provenant de 1'&corce pilée du soti {sokpgti} ou d'un arbre
gque les Anglais désignent sous le terme de Camwood., Cette
poudre prend alors le nom de yd&, Le plateau divinatoire est
généralement en bois, sculptf de motifs symboliques, de forxme
ronde ou rectangulaire 2 bords concaves. Cette derniére for-
me est plutdt dahoméenne, tandis que la premifére se rencontre
surtout en pays nago (1).

Parmi les accessolres indispensables & la consultation du
Fa et gqui figurent dans la salle Fagbasa chez le bokdnd, il
faut signaler les autels as@ : ziis® et aldgele pour Fa et son
insé&parable Légba, acelele en farme de canne & crochets le
long de la Hampeé pour les anciens bokdn&. On doit aussi men-
tionner les 15£f1& (irg Ifa en yoruba} dont le rdle consiste a
attirer 1'attention dn Fa ou & lui manifester sz reconnaissan-
ce. Ce sant des baguettes courbées en bois, guelguefois en
05 ou en ivoire tré&s bien scuipté. Enfin, le bokdnd se munit
presgue toujours d'un sac, le vode, contehant une foule de
petits objets (graines, coquillages, fragments de perles, de
poterie, d'os ou de relignes animales, etc..}. Tous ces objets
possédent une signification symbeclique dont la portée varie
seion le d&roulement de la consultation (2).

En régle générale, le bokdnd serre son matériel divinatolre
dans up sac ou une grande calebase {Faka ou Fagkd). Lorsgu'il
se déplace, 1l emporte toujours son agimagd {il en a parfols
plusieurs) et le vode dans un sac, le Fakpo ou 1'agiimagakpo.

La consultation du Fa (Fakikd)

1} An moyen des noix de paime (Fagbo ou grand Fa) :

C'est le proc€dé le plus solennel. Il se pratigue en g&né-
ral chez le boké&ns, dans la salle de ré&ception dite Fagbasa.
Aprés les salutations d'usage, le devin accomplit un rite de
purification en aspergeant l'endroit avec une d&coction de
feuilles (sififama) et en s'en lavant les mains. Tl invite
les participants & se pnrifier en faisant de m&me. Ensuite,
il s'assied sur une natte ot il dispose en face de lui les
divers instruments servant & la divination. Il r&pand un peu
d'eau auv pied des as€ et un peu d'alcool par terre pour le
Lagba. Il réclame en méme temps une obole pour la présenta-

1) ¢f. Savary 1970, 2, p.14-18.
2) Cf. Gabus 1967, p.125-2B.
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tion du matériel (sacrifice propitiatoire). La consultation
peut alors commencer. Le bokdnd demande au consultant la rai-
son de sa visite. Ce dernier n'est pas tenu de tout dire,
mais il doit orienter suffisamment le devin pour que la con-
sultation ait un sens. Le devin saisit les noix Fakwil, & tour
de r8le la main wdle et la main femelle, en r&citant une lon-
gue litanie & l'adresse du Fa et des anclens bokdnd, ainsi
gqu'aux vodi =t aux rois. Puils, il fait passer g'une main &
1'autre le tas de 19 ou 17 noix et margue sur le plateau un
tralt pour deux noix restées ou deux tralts pour une seule,
en commencant & droite et de haut en bas. 5’11 trouve plus

de deux noix ou s1 1'une d'entre elles tombe sur la natte,

le coup est 4 recommencer. Il arrive ainsl & inscrire deux
groupes de guatre tralts simples ou doubles, gui déterminent
le signe trouvé (1}, en général un signe composé (le signs
est simple lorsque les deux groupes d'indices sont identiques).
Aprés avoir nommé& le signe, le bokdnd récite imm&diatement les
louanges ou les devises gqui le concernent, éventuellement une
l2gende plus lengue. C'est & partir de ces formules gu'ill dé-
gouvre au consultant la ou les ralsons de sa situation et le
conseille pour l'améliorer, notamment par des sacrifices.

2) Au moyen de 1'aglmag3d :

Ce procédé est l'un des plus frégquemment employés. Le con-
sultant dolt d'abord révéler & une petite graine {ajikwi}
1l'objet de sa demande. Le devin place ensuite la gralne a
droite et un cauris 3 gauche. Puis, saisissant le chapelet
agiimagd en son milieu de la main droite, tandis que 12 main
gauche en retient les deux extrémités, il le balance et le
fait choir 3 terre & cSté de 1l'ajikwi (3 dreite de celle-ci).
En examinant la positipn des demi-noyaux (face externe = denx
traits, face interne = un seul), il décrit le signe trouvé.
I1 procéde de méme pour le cauris. 5i le premier signe est
supérieur (i.e. wvient avant le second dans l'ordre général
des signes), la réponse est affirmative (Fa accepte, dit-on}.
Dang le cas contraire, elle est négative et le devin cherche-
ra par €limination la raison du refus (en particulier en se
servant des objets contenus dans le vode).

3) La prise du kpdli lors de la cérémonie du Fazd :

Lorsgu'un individu ressent le besoin de connaitre davan-
tage sa destinée (ce qui lul permettra de mieux accorder sa
vie avec ellie), il s'adresse au bokdnd pour le rite du Fazi
(mi na i Faziim&, on va aller dans la for&t du Fa) (2). Pour
certains bokdns, ce rite reconstitue 1'événement mythigque au
cours duguel l'animal ajasile apprit le Fa & un chasseur. Il

1) Cf. Tableau des principaux signes de Fa, fig. 22, p. 228§,
2) CE. Maupoil 1943, 1, p. 276-332,
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est & remarguer gue seuls les hommes adultes peuvent accomplir
le rite du Fazi et obtenir leur Fa complet. Les enfants et les
femmes ne ragoivent quant & esux gqu'un Fa provisoire.

Le candidat gue 1'on appelle alors Favi (enfant @u Fa) doit
en premier lieu réunir les nombreux £l€ments réclamés pour
cette cérémonie et qui comprennent en g&néral ; 9 poulets, 2
petites calebasses (lékavu)} pour les noix, 4 litres d'alcool
de palme et 2 bouteilies d'alcool d'origine européenns, des
colas blanches et rouges au nombre de 16, &galement 16 gous-
ses de poivre atakil, 4 mesures d'haricots ou de mals, des
ignames, de l'akasa, de l1'hulle de palme et du poivre gris
1éldkii, & métres d'étoffe blanche, 4 nattes de fibre de palme,
1l mesure de cauris et une somme d'argent se montant 3 1000
CFA environ {(tout ceci est donné & titre indicatif, car les
exigences varient selon les bokdnd)}. La céré€monie se dé€roule
de pré&férence 3 la tombée de la nuit, g&n&ralement dans la
concession du bokdnd, ol un enclos ferm& au moyen de nattes
symbolise le bois msacré&. Le Favi, aprés avoir accompli les
sacrifices propitiatoires, regoit du bokénd les noix consa-
crées et pratique lui-mé&me la coneuwltation, aidé par les as-
sistants du devin. Ceux-¢i recueillent la tarre, o0 le Favi
a tracé le signe trouvé, et 1'enferment dane un petit sac
d'&taffe blanche qui sera par la suite garnl de cauris. Cet
objet devient le kpdli, c'est-a-dire un symbole matériel de
la vie duo Favi. Seule la mort 1l'en sé&parera. Il rec¢oit &n
néme temps les noix de palme gui ont servi 3 la consultation
et qui sont c¢ontennes dans les 2 petites calebasses. On lui
remet parfols avssi d'autres instruments rituels comme les
2ilig€ ou la calebasse renfermant 1'effigie du Légba ({Légba
agbinukwé) . Toutefois, ce sont les noix de palme gui repré&sen-
tent le Fa de 1'individu, car le kpdli est considéré comme
un serviteur de Fa. La cérémonie se termine par un repas pris
en commun.

Rites et sacrifices

Les individus possé&dant un Fa se doivent de iui offrir ré-
gulidrement des sacrifices pour que soit entretenue la rela-
tion &tablie lors du rite du Fazl, et de maniére généralgrpour
gque le Fa accepte de conseiller ceux gui s'adressent 3 lui.

Ces sacrifices (Fanuwiwa, réjouissances pour Fa) n'ant pas

lien & date fixe. Certains cependant doilvent &tra accompilis
chague année, ainsi par exemple l'offrande das prémices d'igna-
me (tedudu) et surtout le bain de Fa (Falild}.

Cette cérémonie du bain annuel de Fa consiste & laver les
noix de palme ayant servi au Favi pour découvrir son signe,
ceci afin gque le Fa continue 3 le "protéger" par ses consells
{les DahomZens disent : Fa nu xwe fa ; i.e, pour que Fa ra-
fraichisse la maison). Elle se déroule toujours an milieu de
la nuit dans la concession du Favi {ou du Fatond, propridtai-
re du Fa). Plusieurs bokdnd y participent, au premier rang
celui gqui a remis le Fa dans le bois sacré et ses assistants
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gui vont laver les noix. Ceux-ci sont appelés Fadigd. Ils
utilisent pour le rite une grande marmite en terre culte, le
Fazg&, dont le col est entouré d'une &toffe blanche et 4'une
ceinture (azd) faite de feuilles de bananier lacérées. Le
Fatond leur confie les calebasses contenant les noix (Fakpdliel
ainsi que son kpdli. Les noix sont d'abord frottées avec de

la poudre de kaolin, puis essuy&es dans un linge gue l'on a
humecté avec l'eau du Faz€. Elles seront ensulte rincées dans
une autre poterie. L'eau gqui a servi 3 cette premié&re ablu-
tion est jetée hors de la maison., Ainsi disparaissent toutes
les souillures wvoleontailres ou non gqul auraient &€t&€ imnosées

au Fa. Les nolx sont alors pleongées & plusleurs reprises dans
le Fazé et les Fadlgd en font dégoutter l'eau sur la téte du
Fatond agenoulllé auprés du vase. Aprés avolr &té longuement
lavées et frottées, les noix sont reposées dans les petiltes
calebasses. C'est au tour du kpdll d'étre purifié au-dessus

du vase, au moyen de la poudre de Kkaolin. On prend garde ce-
pendant de ne pas le moulller. Les Fadigd le remettent a son
propriétalre en le lui appliguant sur le front et sous les
bras avant de le placer dans ses mains. La coutume veut gque

le Fatond exécute & ce moment-1l3d une danse tout en tenant son
kpdli. Enfin, les bokdnd s'approchent du vase et, tenant leurs
mains au-dessus de 1'ouverture, invoguent le Fa et les vedi
pour leur recommander la wvie du Fatond et celle des gens de

&3 maison. Par trois fois, con verse de l'eau du Faz& sur la
t&te de celui-ci, puls on lui confie le vase pour gqu'il se
lave avec l'eau consacrée au moins pendant sept jours. Ses
femmes sont invitées & s'en laver aussi la poitrine et le ven-
tre (pour favoriser de nombreuses grossesses}. Durant toute

la cérémonie, les bokdnd et leurs assistants chantent les de-
vises cou légendes de nombreux signes, aussi faut-il faire ap-
pel 4 plusieurs devins qui se relaient dans l'exécution de ces
chants (Fax3). Naturellement, comme dans tcute cérémonie, le
FatonG doit recevolr dignement ses h&tes en leur offrant de

la bolsson et des colas, ainsl gque de l'argent gqu'il distribue
par petites sommes tout au long de la cérémonie.

Sens des sacrifices {1}

Au méme titre gue les autres vodi, Fa est honoré par des
sacrifices variables selon les cas, les régions et les bokdnao.
Ces sacrifices différent de ceux gue prévolent les slgnes (du)
et gqui, eux, constituent le moyen donné& par la divinaticen pour
prévenir ou atténuer l'action négative d'une ou plusieurs di-
vinités., Ces derniers sont désigné&s par le terme de vosisa.
Par contre, les sacrifices pour Fa (Fanuwiwa) représentent
une fagon de se concilier le Fa en consolidant l'alliance éta-
blie avec lul au moment du Fazii. Il ¥y a d'ailleurs 4 ce mo~
ment-14 des offrandes gui s'adressent aussi bien au Fa en gé-
néral qu'au Fa particulier de 1'individu (le kpdli cu les noix
qui matérlalisent son S& ou destin}.

1) ¢f. Maupoil 1943, 1, p. 333 sqg.
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les sacrifices pour Fa ne sont en général guédre jmportants
et 11 est rare qu’ils comportent des animaux & immoler. Habi-
tuellement, on se contente de luil offrir ses aliments préfé-
rés : de l'igname, de 1'haricot, de la pite de mais et de
l'huile de palme, des colas et du polvre astakid ou lal&kid, etec.
{ce sont les nourrltures gque 1'on sert & la plupart des vodil}.
Il y a cependant des nourritures dangereuses pour Fa, en pre-
mier liew 1'alcool et le piment, car Fa alme ce qui est frais
(ou rafraichlissant). Par allleurs, les individus gui ont regu
leur signe de Fa dolvent respecter les interdits particullers
4 ce signe, et en premier chef ceux qui sont d'ordre alimen-
taire. Ils éviteront par conséguent de consommer ou d'offrir
4 leur signe ces nourritures interdites. Par exemple, le mais
gul pourtant est accepté par Fa en général est refusé par les
signes sulwvants : -

- Sa—Tula, sous la forme de mais grillé & cause de Sakpata
{correspondance des grains avec les maladies &ruptives
causées par ce vodid)

- Sa-Méji, sous la méme forme gque le précédent, d cause
des cragquements qul pour ce signe annconcent la maladie ;

- WEl&-M&4i, qui interdit la mals, bilen que l'ayant créé,
lorsque la consultation est défavorable au Favi ;

- Ji=-o-Gbe {(Gbe-Mé&ji), sous forme d'akasa, de pate ou de
bouiliie ;

- Woli-Méji
- L&t&-MEYil, & cause de Sakpata dont 11 est le signe mé-
ne.

C'est naturellement 1'8me (y2) du sacrifice quil est offer-
te au Fa et aux du, et non la chose sacrifife. Comme dans
tous les autres rituels, le sacrifice s'accompagne d'un re-
Fas communiel gul resserre lesg liens &tablis entre les parti-
cipants et la divinité.

Il ne faut pas oublier de rappeler aussi la présence du
Légba dans tous les sacrifices de Fa. Il y est toujours servi
en premier et c¢'est d'allleurs lul quli regoit la plus grande
part. Son rb6le d'intermédialre est en effet trés important
dans la divination comme dans la plupart des colldges. Cer-
tains bokdné n'hésltent pas & falre appel & lui, notamment
au Tolégba, pour améliorer leur science du Fa. Le sacrifice
au Toldégba comportent des poulets {un pour Lagba, un second
pour Mahu et un autre pour Lisa), de 1l'atakii, des feullles
liturgigques (jijivima et xfisikusema), des bonles d'skasa et
des colas. A l'exception des poulets,; toutes ces choses sont
rédultes en poudre et déposées dans une jarre au-dessus de
laguelle on trace le slgne C&-Tula, l'un des signes les plus
dangereux ou les plus lourds de conséquences. Il semble gue
la poudre ainsi consacrée ait la faculté de faire intervenir

le Légba.
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Les sSignes de Fa, les du

Le Fa se manifeste & travers 16 principaux signes, les
dund et leurs 240 combinaisons, les duvi. Il est impossible
iei d'en parler en détail, car chague signe posséde un ensem-
ble de devises, légendes et prescriptions rituelles (1). De
toute manidre, les versions différent considérablement d'un
lieu & 1'autre. En outre, le message transmis par les signes
comporte en général un riche symbolisme qui s'interpréte en
fonction de tous les autres signes et des situations particu-
lidres. Bien entendu, le contenu de cette tradition purement
orale a certainement subi d'importantes modifications au cours
des 8ges, la mémoire des bokdnd n'en ayant conservé gue les
traits les plus marguants. A l'origine, le message des signes
se transmettait dans la langue yoruba. En passant au Dahomey,
il a &té vraisemblablement fortement altéré. Peu de bokdnd
dahoméens savent s'exprimer en yoruba ou dans le dialecte
naga. Par conséquent, de multiples transformations ou adapta-
tions en langue 9O ne sont pas étrangéres & la confusion ab-
servée dans 1'analyse des signes. Il arrive aussi, et méme
assez souveni, gque le Fa dahoméen contienne des &léments ra-
doutés ou réinterprétés (ainsi par exemple les nombreuses
allusions aux anciens rois et aux divinités qui s'y rattachent,
les Tdxdsu). On peut cependant retrouver des concordances,
s0it dans l'exXpression, soit dans la portée des signes, entre
le Fa dahoméen et celui des Yoruba (Ifa).

On a dit plus haut gque la valeur d'un signe, au cours d'une
consultation, dépend de sa position dans la liste générale
des signes. Cette remargue souvffre pourtant plusieurs excep-
tions, étant donn&é gue la liste en guestion n'est pas toujours
dressée de la mBme mani2re selon les régions ou les hakand.
Il en est de méme pour la signification d'un signe gui passe
parfois pour étire favorable, alors gu'il peut trés bien dans
une situvation donnée possé&der un sens tout 3 failt contraire
{par exemple, Gbe-Méji gul annonce tout & la fois la vie et
la mort).

Enfin, certains auteurs se sont attachés & donner un sexe
déterminé & chacun des signes. En fait, il n'en existe que
deux gui ont un sexe bhien défini. Il s'agit de Gbe-M&ji (mile)
et Fu-M&ji {(femelile), le premier et le dernier des 16 grands
signes, qui sont considérés comme le couple dont dérivent
tous les autres.

1) Jusqu'a présent, il n'existe aucun ouvrage sur le Fa
au Dahomey ou en Nigeria qui comporte l'analyse de tous
les signes. Seuls celui de Maupoil, avec 73 signes, et ce-
lui de Bascom, avec 54 signes, sont allés au-deld des 16
signes principaux.
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Fig. 22 Tableau des 16 principaux signes de Fa
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Voici la liste des 16 dund avec leurs caractéristigues es-—
sentielles et les sacrifices gu'ils prescrivent (l), tout
d'abord la liste comparée de leurs diffé&rentes appellations
et positions selon les princlpaux aunteurs :

Trautmann Maupoil Abomey Bascom (If&) (2}
1939 1943 1967 19649

1. Gbhé 1. Gbe 1. Ghe 1. oghe

2. Yakou 2. Yaku 2. Yaku 2. Oydku

3. Holi 3. Woli 3. Woli 3. Iwori

4, Di 4. Di 4. Dl 4. Edi

5. L&sso 5. Loso 5. Loso 5. Obara

6. Houdlin 6. Wala& 6. wWeld 6. Okanran
7. Abla 7. Abla 7. Abla 7. Irosun
B. Aklan B, Akla B. akla 8. Owdnrin
4. Gouda 4. Guda 9. Guda 4. Ogunda
10. Sa 10, Ba 10, EBa 10, Osa

11 Toula 11. Ka 11. Trukpe 11. Iréte
12, Touloukpin 12, Turukp& 12, Tula 12. Otura
13. L&té 13. Tula 13. Lata 13. oturupdn
14. Tcha 14. Lata 14, cé 14, Ika
15. Ka 15. ca 15. Ka 15. Osé

16. Fou 16. Fu 16. Fu 16. ofun

Les noms des signes princlpaux sont toujours suivis de
l'appellation M&j1l, qui signifie deux ou doukble dans la lan-
gue yoruba ; en effet, ces signes sont représentés par un dou-
ble indice (voir tableau annex&). On note de l&géres diffé-
rences d'appellation ou des particules de liaison lorsgu'il
s'agit d’un signe composé& {par exemple : Wald-¥Ydkn donne W&lé-~
gbidl-y¥a&ku, Akli#-Ghe, Akl3i-Jiogbe, ete..} so0it pour raison
d'euphonie soit par simple Yeu de mots {3)}.

1. Gbe~Mé&ji, Jecghe ou Jiogbe (Ogbe~M&Jji en yoruba} : On
l'appelle aussi l'agbasa, le large chemin, celui de la wvie
ou de la mort selon les signes gui 1'accompagnent. C'est le
premlier des signes et pour celui qui l'a trouvé, il annonce
une carriére de chef. Il fait intervenir les plus grands vo-
dd, en particulier X3bioso, et demande en sacrifice : un ca-
bri femelle, la té&te d'un margouillat mile (aldtdta) et une
pointe de fer (ga), qui seront enveloppées dans un tissu blanc
pour Btre ensuite porté€es au sommet 4'un fromager.

1) Cf. Trautmann 1939, Maupoll 19423, 1, Bascom 1969. Les
sacrifices peuvent naturellement varier d'un lieu & l'au-
tre et dépendent bien entendu de l'interprétation du
signe donnée par le bokdnd.

2) Dans les trois premigres colonnes, les noms sont donnés
en f&gbe, dans la derniére, en yoruba.

3} Maupoil 1943, 1, p.410.
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2. Yéku-M&ji (Dyéku en yorubha) : C'est le signe de la mort,
non pas forcBment de c¢elle gui menace le Favi, car le signe
peut avoir un sens favorable. Il représente plutdt les ancé-
tres familiaux et les Todxdsu. Tl est & 1'opposé de CGbe-Maiji,
dont 1l essaya selon la lé&gende de prendre la place. C'est
un du puilssant qu'il faut savoir se ménagar. Les sacrifices
prévolent l'échange de la mort (kudid) et comprennent des é&tof-
fes neires et blanches, une figure humaine en terre de barre
{vokd), une petite jarre et deux chdvres {(une chévre mile et
blanche, une autre, femelile et noire). La chévre blanche est im-
molée et on en place les morceaux dans la jarre enveloppie
de 1’'étoffe nolre ; le tout est dépecsi2 en brousse.

3. Woli-Mé491 (Iwori-M&jl en yoruba) : Signe de la large
bouche (i.a., de 1'app&tit) d'aprés l'é&tymologie dahom&enne,
alors que le vral sens yoruba correspondrait & l'action de
décapiter, C'est le signe de xla (l’'hyéne) et de tous les ani-
maux de la brousse (surtout carnassiers). Celuei gui 1l'a trou-
vé dolt s'armer de prudence et de patience pour recevoir un
jour les plus grandes richesses de la vie. Le sacrifice deman-
de une figure humaine en terre de barre (vokd), une perle
rouge (18k3) et un cabri. Ce dernier serz immol# et =on sang
répandu sur le vokd (gqui jcl représente le Légba).

4. Di-Meéji (Edi-M&ji en yorxuba) : Signe de l'agitation.
L'étymologle est peu assurée : elle traduirait l'idée de dure-
té pour Trautmann (1}, alers gue pour Mavpoil (2) elle dé-
signe les corganes génitaux de la femme (sous Iforme d'euphé&-
misme : les fesses). A condition de falre les sacrifices pré-
vus, le Favi échapperz 3 une mort prématurde, surmontera les
maladies et connaftra m@me ie succds. Les sacrifices s'adres-
sent en premier iieu au Lé&gha et consistent en une poule que
l'on déplume sans la tuer et en diverses sortes de bois {ce-
lul de l'arbre va&ti et du voblagoti, ce dernler accompagné
de ses feullles qul ont une valeur rituelle importante).

5. Loso=Méji (Iresun-M&31l en yoruba) : Signe des ennuls.
Le mot en yoruba traduit l'idé€e d'un arbre creux ou pourri,
il éveque zussl la teinture rouge violacée connue en f8gbe
sous le terme de sokEakEé. Ces ennuls peuvent &tre de dif-
férentes sortes et n'avoir pas la méme gravité. On dit que
celui gqui 1'a trouvé ne profltera pas de sa chance. C'est un
signe annonciateur d'une mort hative et en tout cas de la
pauvreté. Pour atténuer les effets du sort contraire, le Favi
doit accomplir des sacrifices. Celui gui est prévu par ce
signe comprend un cabri hlanc, de la poudre blanche (hwe),
deux poulets mile et femelle, une calebasse. On déplume les
poulets et on les place avec le hwe dana une calebasse qul
sera portée au Tolégba, le cabri revient au bokdnd.

1} Trautmann 1939, p. 49.
2) Mzaupolld 1943, 1, p. 459,
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6, WE15-M&44 (Owonrin ou Owdnli-M2ji en yoruba) : Signe
de la terre (Sakpata) et de la source ([Tdxdsu). L'é&tymologie
est peu précise ! wé&lé dfsigne~t-1l un coguillage et en méme
temps quelque chose de bigarré& ou s'appligque-t-11 & 1l'action
de "tourner la t&te", i.e. mourir ? (l). Comme tous les au-
tres signes, 11 se caractérise par des aspects dualistes.
Ainsi, le Favi qui 1"a regw doit s'’attendre & des difficul-
tés ; il pourra toutefois les surmonter en accomplissant de
nombreux et importants sacrifices & 1'intention des Tdxdsu
et de Sakpata. En Se montrant généreux, il s’attirera la bien-
veillance des vodil et connaltra aussi la réussite &cenomigque
et soclale. Le sacrifice préve par le signe W@lé-M2ji est
done important et comporte au meins une ch&vre, une pintade
{qui figure dans la légende du signe et traduit la présence
de Sakpatal, un canard femelle (animal symbolisant les Téxdsu),
deux poulets m8le et femelle, une natte de fibre de palmier
et une &toffe blanche, ainsi que des aliments, tels que mais,
igname, haricot, banane, et également des poteries rituelles
(notamment deux T&xdsugbd mdle et femelle). Le sacrifice
est offert habituellement dans un temple de TdxOsU.

7. Abla-M2ji (Obara-M2ji en yoruba) : Signe du vodii D3
{serpent arc-en-ciel). Son nem signifie en £3gbe 1l'action
d'attacher, alors qu'en yoruba il peut désigner le nom du roi
(Oba) ou celui d'une petite graine. Il annonce la richesse
{attribuée en général 4 DA Ayidchwedo} et symbolise la force
de tcout retenir, la durge et l'accomplissement (2). Le Favi
qui veut se rendre proplce cet avenir doit se placer sous la
protection du vodd DE et de tons ceux qui lul sont rattachés
{Ldgka, Tdédxwid, Xoxo, etc..). Il n'aura rien & craindre d'un
ennemli méme plus fort que lui, car, comme le rappelle la de-
vise du signe, "1l'éventall chasse la sueur"...

8, Akl3-M&j1l [(Okanran-M&ji en yoruba) : C'est le signe des
jumeaux. 8kld désigne en f£3gbe (et c'est la seule explication
retenue au Dahomey} une espé&ce de singe (zlo) de pelage gris
ou roux, appartenant & la famille des cercoplthéques, gul sym-
bolise les nalssances gémellaires. La femelle de ce singe au-
rait en effet la particularité& de mettre au monde deux petits
a chague portEe. Ce signe présage la chance, la richesse, une
nombreuse descendance et le bonheur social. Il ne demande pas
de sacrifice propitiatoire mais invite le Favi & s'attacher
au culte des jumeaux.

8. Guda-M&ji {Ogunda~Mdji en yoruba) : Pas de doute au su-
jet de l'étymologle, i) s'agit bien du signe de Gu, vodi des
mé&taux et de la violence. C'est naturellement un signe annon-
clateur d'accidents mails zussl un présage de pulssance et de
réussite. Néanmoins, le Favl ne retirera rien du bien gu'il
aura fait & autrul. Il devra en outre &loigner toute arme de

1) Maupoil 1943, 1, p. 475
2) Maupoil 1943, 1, p. 482.
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sa portée et respecter scrupuleusement leés interdlts de Gu,
notamment ceéux gui ont trait aux étres et aux choses figu-
rant dans les devises et légendes du signe (interdits vala-
bles en g&néral pour tous les signes). Le sacrifice prévu par
Guda«M2ji comporte trois figures ou vokd fdont une pour Gu et
une pour Légbal, une t&te de vipldre et une peau de panthére,
un couteau, trois poulets, des haricots, du mais et de l'huile
de palme, ainsi gu'une somme d’'argent variable {habituellement
trols fois 7.50 Fr. en ancienne monnale 4'argent ou trois

fols son &guivalent actuel ; le nombre de trois est imposé par
la légende du signe}. Le sacrifice dolt &tre daposd sous un
arbre {(lisetl).

10. Sa-M2ji (0sa-M&ji en yoruba) : Signe dangereux et dif-
ficile. Il existe plusieurs &tymologlies : 3 Abomey, c'est cel-
le de la riviére gui ceule gul semble la plus courante, all-
leurs on admet que le terme dlsigne les crganes géEnltaux de
la femme (& travers un euphémisme : les cuisses). Parfeis, on
attribue ce signe aux Tdxdsu, parfois aux Kénési {esprits de
la magie). 5e&s devises mettent en scéne de nombrenx animaux
gui jouvent un r8le dans les pratigues magigues {(le caméléaon
ou le crapaud par exemple). Il apparalt en effet que celul gui
1'a trouvé dolt se prémunir contre toutes sortes de prati-
gques maglgues. En sulvant les prescriptions du Fa,ll arrivera
cependant 3 améliorer sa situation {("il ovbliera sa misére").
Le sacrifice, s'll concerne les Taxdsu, comporte une ch@vre
blanche, un cog et une poule hlanche, une natte de fibre de
palmier et une cciffure de Tdxdsu {(Tdgoza), ainsi que divers
aliments (patate douce, banane, igname, huile de palme, mals
&t haricot). Hormis la chévre, on dépase le tout enveloppé
dans 1s natte pras d*une scurce ou d'un marigot [lieux de
prédilection des Tdxdsu).

11, Trukpé-M&§i, Tulukpé& ou Trukpé-Leru (Oturupdn en yoru-
ba) : D'aprés 1'étymalogie dahom€enne, le terme déslgne le
fruit du papayer et par extension tous les maux de ventre., Il
présage des difficultds (des maladlies) gue le Favi surmontera
en falsant appel aux vedd et aux pratigues magigues (bo). Ce
signe est en relation avec tous les vodf, en particulier avec
Sakpata (& cause des graines gue renferme la papaye). Il de-
mande en sacrifice : un cog, une papaye et une poule tachetae
de blanc et de noix. Le rltuel ccnsiste & "&changer la mala—
die” (2z5did) en se passant la poule sur le corps. La poule
est éventrée et ses entrailles placges dans la papaye gque l'on
referme ensuite. On se passe &galement le fruit sur le ventre
4 trols reprises. La papaye et le cog sont offerts au Talégba,

12, Tula-M&ji (Otura-Méji en yoruba) : En f&gbe, tula signi-
fie la détonation d'un fusil et par extenslion le chasseur gul
rate son coup, ou celul gqui parle trop ... En yoruba et en
fogbe le sens est le mé&me : Tula-Méji représente la parole.
Celuil gui 1'a trouvé devra surveiller sa langue, car celle-ci
pourra taut aussl blen &tre la cause de sa chance gue d& ga
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perte. De ce fait le signe est en rapport avec tous les vodil.
Le sacriflice réclame un nid d'oisesu tisserand (xwélé&suvo),
deux poulets rouges gu'on appliquera sur la bouche {pour é&chan-
ger la mauvalse parcle) avant de leur arracher les plunmes.

Le sacrifice est généralement offert au Tolégba.

13. L2té-Méji (Ir2td en yoruba) : Signe de la terre (mZme
&tymologie en fogbe et en yoruba), 11 représente le vodii Sekpa-
ta. C'est donc un signe pulssant, tré&s favorable & celul quil
1'a trouveé, pour autant qu'il procéde aux sacrifices destinés
4 Sakpata. Il lui faudra méme &riger un temple pour ce veodi.
Le sacrifice prévu lorsqu'on découvre ce signe comprend : une
natte de fibre de palmier mouchet&e de rouge et de blanc
{degbeo}, de la pate de mals et de 1l'huile de palme, deux va-
ses pour le bain (wul&qhj) &galement tachetés et contenant
une décoction de feuilles liturgiques (axisixisima et desele-
sigéma), un bouc, deux poulets bigarrés et trois oeufs. Le
sacrifice sera A&posé au pled d'un arbre £5tT (bois ncir &pi-
naux). Les poulets y seront dé&chirés et le bouc décapité., le
sacriflce doit Btre refalt chague année pour &viter les cala-
mités provoquées par le vodill Sakpata.

14. c&-Maji (0gé&-M2ji en yoruba) : D'aprés l'&tymolegle
nago-yoruba, c& évoque 1'idée de briser ; en f8gbe, on re-
trouve le m8me terme pour désigner l'action de frauder ou
d'écraser. Maupoil (1) indique que ce signe auralt commis
un inceste avec le dernler dund, Fu-M&ji (consldéré comme un
du féminin). C2-Méji ne présage rien de bon en gén&ral car il
est rattaché & Sakpata et en méme temps aux Kéné€si. Certaines
de ses combinaisons sont annonciatrices de catastrophes im-
minentes, aussi, le bokdnd s'emnpresse-t-il toujours de les
effacer ou de ne pas les nommer (notamment les combinaisons
de €& avec Fu ou Lé&té). Le Favi connaitra vraisemblablement
la richesse et la pulssance, mais n'en profitera pas long-
temps (le signe parle en effet de la mort qui vient). Le signe
prévolit un sacrifilce qui sera offert & Sakpata (comme dans le
cas de L&té-Méji). Ce sacrifice ne suffirs pas cependant 3
€loigner le malheur, il ne fera gu'en retarder 1'é&chéance,

15, Ka-ME&ji (Ika ou Oka-M&ji en yoruba) : C'est le signe
de la calebasse, c'est-&-dire du monde pour les Dahoméens,
celui de la vipére ou du serpent en gé&n&ral pour les Yoruba.
Son irterprétation varie aussi selon les ré&gions. Pour les
premiers, Ka~MEji est rellé au vodu X2bloso, pour les seconds,
11 représente le serpent et tous les animaux gui lui ressem-
blent. Toutefols, partout ce signe est annonciateur de diffi-
cultés. Le Favi ne saura guére profiter de sa chance. Il sera
comme le singe qul trouve des frults, il ne saura pas lequel
cueillir en premier. Le sacrifice prévu chagque année pour ce
signe comporte un c¢og blanc et une poule, des colas rouges et
blanches, du polvre atakil. En outre, le Favi devra se laver
tous les jours et sa vie durant avec une décoction de feuilles
liturciques {(awcsdma).

1) Maupoil 1943, 1, p.553.
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16. Fu-HMé&jl (Dfun-M2ji en yoruba) ! Signe important car il
& engendrg& avec Gbe-M&ji tous les antres dund. C'est donc
1'élément femelle de la divination. L'é&tymologie du terme est
d peu prés semblable en f&gbe et en yoruba, elle signifie
l'action de souffler (pour attiser le fen par exemple, d’'ol
l'extenslon au fen lui-méme). C'est un signe pré&sidant & la
fécondité&, celle des femmes en particulier. C'est pourquol
les P& 1l'assimilent & leurs TdOxdsu familiaux. Parfois, on
considsre que ce signe est en rapport avec les Kénési, car
11 régit le mysté&re (celul gui découle de 1l'inceste commis
avec Cé&-M&ji (1)}. La devise du sigre parle en effet du mal
cu de 1'acte contre nature fait & autrul et qui se retourne
contre son auteur. Etant 118 aux Tdxdsu, le signe annonce
dans certains cas des naissances monstrueuses dans la descen-—
dance du Favi. Celui-ci peut les éviter en affrant une chévre
blanche (couleur du signe), un canard (pour les Tdxdsu), une
poule et ur cogq, de l'huile de palme, des colas et de 1l'atakil,
ainsi que des boissons alcooliques. Le tout sera déposé auprés
d’une source consacrée gux Toxdsu (Dido par exemple).

5. Les pratiques maglgues

C'est un domaine mystérieux qui a fait naitre beauccup de
légendes, car trop souvent on a tendance 3 confondre magie et
sorcellerie et 3 les interpréter en foncticn des pratiques dn
moyen 8ge eurcpéen. Or, au Dahomey la magie représente 1'ensem-
ble des connaissances né&cessaires pour faire agir les divini-
tés, déclencher leur forece gui, comme on 1'a wu, peut amener
le bien ou le mal (2). On a d&jd eu l'occasion de sculicner
que la religior dahoméenne permet de nover, gr&ce aux rituels
convenables, des relations d'aide r&ciprogue entre les vodi
et les hommes. C'est le hut du sacrifice (vosisa) de ranimer
la force latente (ouv force vitale) des vedl. Le sacrifice, ern
tant qu'il s'accompaane tcujours d'un repas communiel, ccnsti-
tue un véritanle pact: d'alliance conclu entre les vodil et
les participants an ritnel., Il faut encore distinguex le sa-~
crifice propitiatolire, en vue d'cbtenir 1'ailde des divinités,
du sacrifice de "remerciement” ayant pour effet de prolonger
l'action divine gui s'est ré&vélée h&néfique. C'est dans ce
cadre d'actions et @'obligations ré&clproques gu'il convient
de situer cc gre l'on a coutume d’appeler les pratigues ma-
glgues. Celles-ci peuvent donc avoir un c¢6té positif ou néga-
tif selen l'usage ge'on =n fait (3).

Il est possible & chacun de se livrer 3 ces manipulations
teutefuis, il est préférable de s'adresser & un sp&cialiste
tréds vers& dans l'emploi des plantes, la connaissance des par-
tienlarités et des symboles des divinités. Les charlatans &
la langue bien déliée ne manguent pas bien siir dans un do-
maine aussl monvant. On a souvent accusé 3 tort les bokdnd

1) Mawpoil 1943, 1, p. 557.
2) Cf. Bavary 1971.
3) ¢f. Herskovits 1938 (Rep. 1967), vol. 2, p. 287 sq.
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de faire appel 3 ces pratiques. En réalité, le bokdnd, par

sa connaissance &tendue des rapports symboliques gue révéle

la divinatien, est naturellement i méme d'indigquer tel ou tel
acte de caractére magique susceptible de pallier des menaces
extérieures, qul généralement émanent des vodl. Il s'agit ce-
rendant dans tous les cas de mesures défensives destines &
protéger 1l'individu et non de nuire & antrui (1), Ainsl par
exemple, le bokdnd peut alder son client & surmonter une épreu-
Ve ou & en atténuer les conséguences par 1'emplol de charmes
magigues (en particuliler dans les sacrifices prescrits par

les signes). En se faisant )'interprdte de Fa, i1 "rafralchit”
ou apailse, comme disent les Dahom€ens, mais en aucun cas il
n'arrivera & changer le destin de 1l'individu. Le bok&nd se
falt aussi trés veleontiers guérisseur en mettant en pratigue
sa connaissance des plantes. En général, il ne dépasse pas ce
stade., Le vodind de son cb5té peut &galement intervenir, car

il sait comment déclencher 1l'action des vodi gu'll ceontrdle.
On a souvent retenu centre lul 1'usage de drogues ou de pol-
sons plus ou noins dangereux., Le cas des jeunes initiés nis

en condition par 1'absorption de drogues au moment d'actes
rituels importants, tels gue la mort symboligue ocu le réveil
de 1'initlé sous 1l'&glde du vodii, semble, toute proportion
gardée, en Ztre un exemple typlque. Le vodind détient aussi

la vengeance du vodi contre ceux gqul ont enfreint la loi du
silence imposée aux initifs, cu dont les agissements nuisent
gravement a la communauté religieuse. Or, s'il y eut tout au
long des 8ges des cas 4'empeisonnements ou de meurtres commis
Par des communauté&s religieuses, il faut cependant remarguer
dque le vodiind, comme le bokdnd, n'agilt jamais seul et doit
s'en référer dans les cas graves 3 d'autres de ses colldgues
plus élevéa dans l'ordre hiérarchigque. Il existe donec toujours
un contrSle de ces activités gui en dernler ressort appartient
au roi, A propes des communautés religieuses, il semble gu'on
ait trop fréquemment accus® le coll2ge de Sakpata 4'avoir ré-
pandu la varicle et 4d'autres maladies similaires pour mieux
g'imposer, ce gui auralt &té& § l'ecrigine des persécutions con-—
tre ce groupe, principalement au cours du régne de Glélé.

D'autres spécialistes peuvent &tre appelés & mettre leur
science aw service de l'individu gui se sent menacé. Il s'agit
par exemple de 1'amasind ou amasiblotd qui utilise les vertus
des plantes (dépendant aussi des relations symboliques révé-
lées par la religion) pour solgner des affectichs reconnues,
des maladiles, ou en assurer leur prophylaxie. Or, au Paho-
mey, on regroupe sous la dénomination de maladies (azd) tous
les maux résultant d'une force extérleure et cachée, De ce
fait, il n'existe pas & proprement parler de "maladies natu-
relles", et dans tous les cas on cherche & en d&couvrir l'eori-
gine ccculte ou 1'agent maléfique. On retrocuve d'aillleurs
cette notlon de maladie dans le terme méme d'azddeotd (ou
azbdatd) gui sert 2 dé&signer celui ou celle qui fait inter-
venir des moyens maglgues pour nuelre 3 autrul (le terme

1) Maupoil 1943, 1, p. 146-47.
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d'az@td peut aussi lui 8tre appliqué bien qu’ll posséde un
sens plus vague : celui qul emploie 1'azé, c'est-d-dire le
mystére, les choses cachées). L'az&dotd, &quivalent du sor-
cler en francgais, agit seul et dans l'ombre, soit dans un but
personnel, solt & la demande @d'individus. Comme le signalent
les Dahoméens, l'emploi de forces magigues dans un but maléfi-
gue représente une arme 3 double tranchant gui peut facile-
ment se retourner cohtre son auteur., L'existence de 1'azédotd
est en effet non seulement menacde par les forces qu'il es-
saie de d&clencher (plus ces forces sont efficaces et plus
elles sont dangereuses 3 manier), mals aussi par 1'activité
d'autres sorclers plus puissants et par la réprobation géné-
rale de la soclétE, En cutre, il exlste des groupes religleux
dant 1'activité est de traquer les sorcilers. C'est en parti-~
culler le ré&le des Ke&nési cu Ké&nési. D'aprés Segurola (1), le
terme désigne vn "sorcier en pleine activité (plus redouté que
le sinple az&td)., Le K&nesl conserve ses ingré&dlents dans une
grande calebasse et il s'en sert pour se¢ protfger, lui et ses
amis, contre les entreprises des autres scorciers ou bien pour
nuire 3 ses ennemis”. Maupoil (2} mentlonne les Kénédsi comme
des divinlt&s appartenant au choeur de Fa, mais 1l n'en donne
qu'une d&finitlon sommaire : "La famllle des K&nesl, divinités
de la magie nolre, est fort nombreuse et comprend les indivi-
dvalités suivantes : Akpasa, Majiwl, Na, S&g&, Dida, Xadida,
AGBgbd, Gologl, Afdsdnakpe nh'Gbanakpeo, Glipamu, Azezo, Ziki
lémoni, etc.. On considére volentiers gue les principales K&-
hesi sont au nombre de guarante et une", et plus loin de signa-
ler que pour certains bekdnd, Fa a tous les mayens de tuer
"puisgu'il est 1'&poux des Na, cu Kénesi, et qu'il a sous ses
ordres Légba ..." (3). En r&alité, selon des informations re-
cuvelllies A RAbomey, les K2nésl, gul sont un groupe de vodi,
fournissent les moyens magigques pour se protéger contre toutes
sartes de maléfices. Ceux qul rendent un culte aux Kénd@si pas-
sent denc pour &tre des experts dans les manipulations de 1la
magie défensive, qui offrent dtailleurs peu de différences
avec celles de la magie offensive (les principes sont les mé-
mes : envofitement, utilisation des plantes, des poisons, usa-
ge des bo, ete..). Néanmaoins, on les considére comme de bons
soreiers, 4 l'opposE des azddotd, car 1ls respectent des ré-
gles bien &tablles. Les K&ndsl poss@dent une arganisation teout
4 fait semblable & celle des autres communautés religleuses.
Leur activité se déploile en outre au vu et au su de tout le
monde (4).

1) Segurcla 1963, val. 1, p. 2%2.

2) Maupeoil 1943, 1, p. 20 (n. 3).

3) Ibidem, p. 152. L‘assimilation des Kénési aux Na paralt
plutdt arbitraire, car celles-c¢i représentent les mines
des princesses vouBes aux cultes royaux.

Cf. supra p. 152

4) Voir les textes liturgigues transcrits dans la seconde

partie de ce travail, p. 347.
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La magie dahomé&enne, gu'elle seoit employ&ée dans le bon ou
le mauvals sens, fait appel auox divinit&s du panth&on connues
pour leur redoutable activit®, ainsi par exemple : Légba, om-
niprésent dans tous les rituels K&n&si, Gu, vodid de la violen-
ce, Sakpata,- les Tdxdsu, 2insi que les vodid dits "sauvages"
(Aziza, Toéxwid, Loko, etc..), vodi de la brousse dont les
aspects sont multiples et dlfficiles & saisir. On retrouve 13
des conceptions anclennes lifes a la chasse {les rares chas-
seurs au Dahamey s'entourent de nombreux charmes magiques
pour se protéger des anim2ux sauvages ou pour migux les cap-
turer). Les gbjets magiques sont aussi extr&mement variés et
il est impossible de les ranger @dans des catégories bien d&fi-
nies, car ils dépendent de la fonction gqu'ils doivent remplir
selon les cas, des recettes praopres au sorcier, de son imagie
nation ou de sa fantailsie. De fait, la confecticon de tous ces
objets magiques reldve du symbolisme &tabhli par la pensée
traditicnnelle entre les caractéristigques des différents vo-
dii et certains aspects du monde végétal et animal. Le méme
symbolisme joue sur le plan des comportements humains ainsi
qu'au niveau du langage (emploi de r&hus ou de jeux de mots).
La magle dahoméenne apparalt donc comme une magle de type sym-
pathligue, faisant largement intervenir 1'analogie et tirant
son origine de la conception religieuse traditieonnelle.

Parml l'imposant mat&riel de nature magique, on remargue
en premier lieu les ba, terme général qui s'applique aux amu-
lettes ou 2 toutes sortes d'objets magiques, gqu'lls soilent
portatifs ou non (l). Cet ensemble tr&s h&téroclite comprend
en particuller des chasse-mouches, des grelots, des contenants
divers pour les ingrédients, des ceintures gt d'autres objets
de parure, etc.. En second lilew, on trouve des statuettes
(bocid), g&néralement affublées de paquets magiques ficelés.
les ingrédients utilisés proviennent du monde vé&g&tal : feulil-
les litorgiques ou plantes ayant des vertus mé&dicinales re-
coennues, polsons d'origine végEtale (par exemple 1'asdgbokd,
une liane & latex qul a une action violente sur les intestins
et peut causer des accldents mortels ; elle est parfols em-
ployée comme poison de péche) (2), poudre d'écorce pilée (bais
et &corce du sotl ou Camwood, Baphia nitida}, etc.. Le monde
animal est lul aussi trés bklen repr&senté par toutes sortes
de religues : cornes d'antilepes naines, griffes de carnas-
slers (panth&res cu hy&nes), os ou crines de singes, queues
de ché&vres ©u de boeufs, peavnx de civettes, de panthéres, ca-
rapaces de tortues, corps desséchés de lézards, de caméléons
et de crapauds, etc.. On se sert &g2lement tré&s sguvent des
rognures d'ongles ou des cheveux pré&levés sur des cadavres

1) Cf. Herskovits 1938 (rep. 1967}, wvol, 2, p.263 sgq. (18
ba décrits et illustrés) ; ou Le H&riss& 1911, p.148 sq.
{qui en mentionne guelgues-uns).

2) Cmphalogomus nigritans (Asclépiadacge). Cf. Maupoil 1943,
1, p. 374-75 (n. 4).
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(on se les procure auprés des dokp&gal), surtout sur des pex-
sonhnes d8cédé&es dans des conditions mystérieuses ou victimes
de 1'un des grands vodi (varioleux, foudroy€s, etc..). On
utilise divers contenants pour les poudres ou les lotions
magigues : calebasses, poteries de type rituwel ou flacons
d'erigine eurcpéenne. Il arrive &galement gue par un ph&no=-
méne d’'acculturation on emploie des objets d4'importation, en
laur conférant par analogie un sens nouveau (par exemple, le
sifflet de 1l'agent de police devenu symbole du commandement,
les mireirs pouvant renvoyer une ferce magique, etc..) (1}.

La confection d'un cobjet magique ne suffit pas & lul seul
pour cbtenir l'effet escompté ; encere faut-il 1'actualiser
pary un sacrifice convenable (zacrifices Banglants de poulets,
offrandes de colas et d'alcoecl, ete. )., I1 va sans dire aussi
gue les PG cu les Dahoméens ne soent pas assez nalfs pour croi-
re gque leurs charmes magigques peuvent seuls agir, principa-
lement dans le cas d'une magie cffensive. Ils savent trés
bien que 1'intrigue, la persé&cuticon seciale, le peiscn ocu
1'arme criminelle, fournissent des moyens pluse sfirs pour se
débarrasser de guelgu'un. Néanmeins, ils considE&rent que les
charmes magiques permettent d'annihiler la volonté ou la réac-
ticn de la victime, d'agir en somme & son insu. De plus, 1l'em-
ploi des be assure la réussite de l'acticn et denne aux moyens
courants toute leur efficacité. Grice aux bo, le sorcier, ou
3'individu gqui se livre 4 ces pratigues, se prémunlt contre
la vengeance posthume de sa victime. Celle-c¢i ne pourra se
retourner gue contre la statuette cu l'objet magigue, gui joue
le rdle de substitut pour le coupable (2).

Pour terminer, voici guelgues notes au sujet du gigbada
ou gakada, 1'un des nombreux proc&d&s magiques, principale-
ment utilisé dans la r&gicn d'Abomey {3). Le terme de g3gbada
se décompose &tymelegiquement en gl = métal {et par extensicn
force, chefferie, ete..) et ghada = puissant, dangereux (4).
Il désigne en général un procéd& de magie offensive utilisé
par 1l'az8dotd. Le gibada est une arme 3 double tranchant =
i1 agit en rendant fou la perscnne vis&e par le sorcier, mais
ce dernier risgue de devenlr fou 3 son tour. Le matériel de
gabada contient de nembreux objets magigues qui n'ont pas
tcus la m&me valeur, certains servant & d€clencher les malé-

1) On peut se procurer sur le marché la plupart de ces ingré-
dients, mais leur confection dépend de 1'utilisateur ou
de 1'azddotd.

2) cf. p.213 , les mesures préventives gu'utilisent les crimi=-
nels.

3} Pour des raisons de s&curité&, les informateurs se sont
rafusé&s A déveiler la composition exacte des ingrédients
entrant dans le giabada.

4) Cf. Segurola 1963, p. 200 : gbada = briser en tordant.
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fices, d'autres 3 s'en protéger. La plupart sont des récipilents
ou possé&dent des cavités destines & recevolr les ingrédients
déterminant la fonction magigque. Avant de les utiliser, i1l
convient de pratiquer un sacrifice propitiataire pour l’'une

cu l'autre des divinités qui interviennent dans le gdbada. Il
s'agit presque toujours des yvodl Gu, Legba et QE. Lorsgue

le sacrifice s'adresse 3 Gu, il faut immoler un cog rouge sur
san autel, sans oublier la bolsson, les colas et le palvre
habituels.

Les objets magiques sont déposfs sur une natte d'étoffe
de trois couleurs, blane, rouge et noir (troils couleurs sym—
boliques}), en prenant scin de respecter les couleurs conve-
nant & chaque vodl représenté. Par exemple : Gu sur le blanc
ou le neir, Légba sur le rouge, DA sur le blanc.

Voici la liste de quelques-uns de ces objets magiques :

1. Asudo kpeletd (texreur des jeunes gens!) : chasse-mau-
ches a grelets, fait 4'une courte gueue de boeuf noire et
d'un manche recouvert de peau de lézard ou de serpent. Emana-
tion du vodl Da, cet objet permet de scigner un individu vie-
time d'une machination. Son action est renforebe par un sacri-
fice gqui consiste 2 brQler une grande guantité de combusti=
ble {(du pé&trecle par exemple). A l'endroit ol l'on a fait ce
feu, on prédit gque l'on y dé&couvrira des richesses (des per-
les par exemple, traces du passage du vodi Dé)qui favoriseront
la guérison.

2, Gu bo x13 {(Gu est en colére) : c¢'est &galement un chasse-
mouches fait & partir d'une gueve de boeuf ou de cabri 3 la-
quelle est attachée, au moyen d’une peau de lézard ou de ser-
pent, une petite gourde contenant des poudres. On s'en sert
4 1'8pegue des prémices d'igname pour &viter des accidents
divers ({(contusions, coupures, etc..).

3. Sibisava (dépendance bilien enlever) : chasse=mouches falt
d’une gueue de ch&vre blanche munie de deux petites gourdes
rouges, utilisé& pour guérir les maux provogqués par le vedd DA
(hystéries, états ressemblant & des crises de possession). Il
suffit d'entrer avec¢ cet instrument dans la case du malade,
le vodi qul le tracasse se retirera ; le malade lui-méme pour-
ra renvoyer la maladie contre celui qui l'a déclenchée, tou-
jours en se servant du chasse-mouches,

4, Bek3zo (amulette corde feu) : sifflet de métal d4'eri-
dgine européenne, rattach® 3 une amulétte eu peau de l&zard gqui
contient des poils de panth&re et est ornée d¢ huit cauris
sur chagque face. En utilisant ce sifflet, 11 est possibkle
d'appeler sa victime chez 501 ou de lul donner des ordres 3 dis-
tance. Ici, le symbolisme ré&sulte d'une assoclation amusante
entre le sifflet de l'agent de palice, la panth&re représen-
tant le pauvolr royal (pouvolr supréme) et les caurls, la des-
tin&e transmise par le Fa.
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5. Y3doxwe (femme enceinte & la maison] ou agbaj& (charge
jeter) : il s'agit 4'un bocid, c'est-&-dire 4'une statuette
en bois sculpté, représentant un personnage asexul gui porte
sur le ventre et le dos deux paguets filcelés, De nombreux
trous ont &t& percés en divers endreolts du corps de la sta-
tuette et peuvent &tre fermés au moyen de petites chevillles
de bois. Il semble gue ce solt une des piéces les plus impor-
tantés du matériel magigque de 1'azddotd. La statuette permet
d'envofliter ou de communiquer des maux & distance, et dans ce
sens se rattache aux différentes statuettes i clous de 1'Afri-
que &quatoriale (du Zaire notamment)}. En pronongant le malé-
fice, on enfonce les chevilles dans les trous correspondants
selon cet ordre :

a) au niveau de la t&te : pour proveogquer le mutisme, la
perte de mémoire ou 1'inconscience ;

b} au niveau des cuisses : pour amener l'incapacité de se
mouvoir {entendre:de se sauver) ;

¢) au niveau des bras : pour déterminexr 1'incapacité 4'agir
ou de réagir contre le malé&fice.

Pour la confection d’une statuette yddoxwe, il faut se pro-
curer le bois d'un arbre foudrové, des fragments de la té&te
d'une civette et d'unm canard, un morceau de peau de clvette
et des résidus d'os d'un varioleux ou 4'une victime du vedil
Sakpata. La t8te du canard est fix&e sur le devant, le reste
sur le dos au moven des fibres de la liane asbgboké, dont on
a d&ja relevé plus haut les propri&tés toxiques. L'objet poz-
te ainsi les signes de trols groupes de vodl importants :

- Les Téxdsu, 3 cause du canard qui leur est consacré ;
- Xebioso, & travers le bois foudroyé ;
- Sakpata, & cause des os d'une de ses Victimes.

Grace aux offrandes rituelles, ces signes latents deviendront
des principes actifs. La statuette possé&de de la sorte un
pouvoir symbolique renforc& gui s'exprime :

a) par les signes distinctifs de ces trois groupes de vodil
qui peuvent infliger & la victime leurs maux caractéristigues

b} par les cordelettes toxigues qui lient la victime et la
rendent particuligrement vulnérable ;

¢} par 1l'actlion d'enfoncer le mal&fice dans les trous au
moyen des chevilles, d'enfermer en quelque sorte le y& de la
victime pour mieux agir sur elle.

6. Agbdigi (un des noms du vodi Lé&gba), désigne un autel
en forme de wvokd dépesé& dans un vase. Il s'accompagne d'un
flacon & mireir recouvert de peau et de cauris. Le mlrxoir a
pour but de renvoyer le mal&fice, la poudre contenue dans le

flacon sert & déclencher le pouvoir de l'obkiet.

7. Agbdckdj2 (une charge vient de se renverser), représente
une gourde en calebasse recouverte de cuir et garnie de cau-
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ris. Sur 1l'une des faces sont gravés des signes de Fa. Cet
objet est employ& dans les r&unions familiales pour accroftre
l'antorite du Xénug3.

8. Ag&ijéli (nolx tomber corps), est formé 4'une poterie
rituelle jumel&e {xox0zE€), Au méme type que celle emplovée
pour le culte des Jumeaux de sexe diff&rent. La poterie est
ornée de fibres vegétales et de caurls et permet 4'obtenir
1'imponité d'actes délictueux.

9, Ayikdde (pensé&e refuser faire) : flacon de verre gainé
de peau de serpent, avec un mircir encadr& de cauris. Le fla-
con contient une poudre aux usages multiples, en premier lieu
pour s'immuniser contre les accldents, notamment ceux gu'un
autre azddotd peut provoguer. L'chjet porte aussi le nom de
xénazimd, i.e. 1l'ciseau qui est dans l'oeunf (scus-entendu :
ne parle pas).

10. Sckeli {&clair de la foudre) est le nom donné & un gros
coguillage marin, auquel on a fix& un manche contenant un pe-
tit compartiment & powdre. C'est une &manation du vodii X&biocso
(dont on sait qu'il est a la fois vodil du ciel et de la mer}.
Pour 1'azddotd, le coguillage a la propriété de renvoyer la
parcle, puisqu'en 1'appliguant sur l'creille 11 est possible
d'entendre des sons (dans des soci&t®s & tradition orale,
comme on peut s'en douter, la parcole revét en effet autant
d'importance que le geste).

1l. Gu n'du wd lo (Gu, je mange la pate} : il s'agit d’une
demi-calebasse contenant une compositlon h&té&roclite de terre
de barre, de lames et d'objets m&talliques, de plumes de pon~
lets et d'hulle de palme. Cet ohiet gqui reprisente le vodi
Gu posséde les vertus de prot&ger la maison gqul 1l'ahrite. Sa
pate utilisée en guise d'onguent permet 4'immuniser les en-
fants contre les fidévres et la plupart des mauvais sorts. Em-
rloyé concurrement avec le chasse-mouches connu sous le nom
de sdkposale, 1'objet peut dé&clencher des accldents relevant
du vodil Gu.

An sujet de la protection des enfants, qui sont tounjours
des proles faclles pour le sorcier se livrant 3 la magle of-
fensive, 11 faut mentionner l'emplol d'amnlettes sous forme
de colliers ou de ceintures. L'une d'entre slles est trés
répandue, c'est la ceinture ou l'amulette g& qul se compose
de deux fils de coton torsadés noir et blanc sur lesguels sont
enfilées 28 perles ncires (gbejakwi) et 28 perles rouges
{xfijévé} alternées, avec au centre une perle bleue dite nana.
Cette dernilre, trés rare, est aussi connue souns le nom de
perle d'algris et représente gén&ralement la bonne fortune.

Cn considére en effet gue ces perles sont des tr&sors aban=
donnés par le vodl D& (ou Di Ayido Hwedo) ; ce seralent d'aprés
la tradition les flentes du serpent arc-en-ciel, 43mi. La pré&-
sence des perles d'aigrls est attest&e depuis les temps les
plus reculés auw Dahomey. A l'origine, 1l devalt s'agir de per-
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les en pite de verre d'origine égyptienne ou vénitienne. Pour
conférer & la ceinture toute son efficacité, on y ajoute un
fragment de peau de singe (zio) consacr® aux jumsaux (signe
de chance), des fguilles de kpesetd et un fragment de ché-
chia de tirailleur {(gui joue le rdle de chapeau de guerre et
par analogie possdde un certain pouveir magigue). La ceinture
gé passe pour protéger sfrement les enfants contre tous les
actes de magie offensive, qui se traduisent chez eux par di-
verses affections, telles que dysenteries, ballonnements ou
vomissements.



Deuxi¢me partie

ETUDE DE LA LITTERATURE ORALE

Le symbolisme & travers gquelques grands th&mes de la
tradition orale




245

Chapitre 5

La royautdé

1. Les chants de louanges kpdliga

Les rois du bahomey ant eun, dés le début de la dynastie, la
bonne idée de s'entourer d'histeoriographes chargés de mémori-
ser et de réciter journellement leurs explolts et certalns
épisodes de leurs régnes. Grice a eux, on dispose aujourd'hui
d'une source extrémement précleuse pour la connalssance des
traditions anciennes et de 1'histoire dvo pays. Ces historio-
graphes, choisis toujours dans les m8Bmes familles, portalent
le titre d'axdmlatd (celui gui loue le roi), C'était une char-
ge honorifigue gul rapportait beaucoup mais qui comportait
aussi des risques. Il ne fallait surtout pas se tromper ou
omettre un haut fait royal, sous peine d'étre immédiatement
décapité. En récompense de leurs services, les axdmlatd rece-
vaient une pension royale : des terres, des femmes et des
esclaves ainsi qu'upe part des sacrifices.

Le rdle des axdmlatd consistait 4 réciter plusieurs fois
par jour les louwanges royales aux abords du palais, en s'ac—
compagnant d'unz cleoche double en fer (kp&ligd), sovvent ornée
d'un motif forgé rappelant telle ou telle célébre devise du
souverain. En prineipe, il y avait cing rondes, a 1'anbe, au
milieu de la matinée, dans l'aprés-midi, au crépuscule et en-
fin dans la soirée., Les axdmlatd &tailent &galement chargés de
proclamer la volonté royale sur les places publigues, au mar-
ché, etec.. Fréguemment, ils accompagnalent le roi dans ses
déplacements, lorsqu'il partait en guerre avec ses troupes
par exemple. Pour ne pas commettre une erreur gqul leur aurait
&t& fatale, les louangeurs royaux s'abstenaient de hoire de
1'alcool et évitaient les joyeuses compagnles. Taciturne com-
me un kp8ligi est devenu m&me un proverbe tré&s courant au Da-
homey. Aujourd'hui, on trouve encore guelgques axémlatd & Abo-
mey qui se produisent au cours des f&tes saisonniéres dédiées
aux rois, comme le rite annuel de jahuhu (prémices de petit
mil), ou lors des cérémonies pour les Tdxdsu royaux. Il va
sans dire gque la plupart font piRtre figure & cdté de leurs
prédécesseurs et sont & la mesure de leurs modestes rétribu-
tions (1}.

1) En 1966 : 125 CFA par jour i partager entre 5 ou & exécu-
tants, plus une bouteille d'alcool et une faible part des
viandes sacrifiées.
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Lors des rites, les louangeurs que l'on appelle aussi
kpiligd du nom de leur instrument, apparaissent drapés dans
un large pagne noun€ d la ceinture (jadis, nuol, hormis quel-
gues hauts dignitaires, n'avait le droit de paraitre les é&pau-
les recouvertes en présence de roi). Ils s'avancent en frap-
pant un rythme lent et balancé sur leur double cloche, ce
gqui pour certains symbolise leur marche au milieu du sang ré-
pandu 2 terre pendant les sacrifices. Les litanies se pré&-
sentent sous forme de courtes phrases ol le sens est conden-
s& en guelgques mots, ou simplement sous—-entendu. La phrase
posséde un rythme gui permet de mieux la mémoriser, de m8me
que les assonances, les répétitions, fournissent des repéres
dans le déroulement du chant. Les phrases ne sont toutefols
ras chantdes, mais certaines finales modulées comme dans un
chant (1).

En r2gle générale, les louwanges axdsuml&mld contiennent
les hauts faits des rois, lewnrs prouesses guerri&res, leurs
ruses les plus cé&lébres, des allusions 4 certailnes pEripéties
de leurs régnes, notammént au commencement de ceux-ci, car le
roi avant de monter sur le trdne devait fréguemment s'imposer
4 de nombreux rivaux (2}. A cette occasion, les souverains
daghoméens avaient pris l'habitude de prononcer quelgues phra-
ses au sens plus ou moins profond qui, i'm&diatement reprises
par les axdmlatd, leur servaient de "noms forts" (81 sy8sy&}.
Les chants de kpaligd contiennent beaucoup de "noms forts",
ils expriment en méme temps une forme de pensée symbolique
en offrant nombre de mé&taphores, de raccourcis, de comparai-
sons et de synecdoques. Il ne s'y trxouve donc pas que des fi-
gures de style destinées 4 rendre obscur un message gue seuls
pourraient comprendre des initi&és. Les louanges gui suivent
ont &té enregistrées & Abomey en 1966, pendant la féte des
prémices de petit mil {jahuhu} gqui marque le d&but de la nou-
velle ann&ée dahoméenne (3}. La transcription tient compte de
la succession des phrases telles gu'elles sont séparées par
des coups frappés sur la cloche kpdligd. Elles s'adressent
& tous les rois en suivant 1'ordre chronologique des diffé-
rents régnes, avec toutefols cette particularité gui consiste
3 débuter par celui auquel se rattache l'actuel représentant
de la royauté, puis 3 revenir a l'ordre chronologique. Des re-
coupements avec d'auntres chants exécutés en 1'honneur de la
royauté ont permis d'en contr8ler le contenu. Il arrive cepen-
dant que les louanges ne soient pas identigues d'une séance
4 l'autre, les axdmlatd pouvant "broder" ou inventer certains
développements, tout comme le feraient ailleurs griots et con-
teurs. Par contre, le contenu ou le sens reste toujours le
méme et la part des axdmolatd se ré&duit 3 dissimuler une ab-

1) Elles se terminent en général a la gquinte.

2) On pourrait comparer le genre kpdligd & la pofsie &épique
dite "a Impakanigi" de la royauté du Ruanda ancien. Cf.
Kagame 1950,

1) L'année traditionnelle est divisée en 13 mois lunaires
et en 91 semaines de 4 jours,
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sence de mémoire en amplifiant certaines séguences. Il existe
&qalement des chants de louanges pour les reines-m2res (kpdji-
£d}). Ils sont toujours placés aprd@s ceux des rois qu'ils re-
coupent 4'ailleurs trés fréquemment. Le style du kpiligl se
rencontre aussi dans les colldges de vodd publics ou royaux.

Les textes ci-dessous sont en fdgbe ancien, ldiome que les
Dahoméens d'aujourd'hui ne comprennent plus & l'exceptlon des
axoémlatd (et de guelgues-uns seulement car la plupart ne font
gue répéter sans sailsir le sens) et de guelgues anclens per-
5onnages gui ont un réle & jouer dans l'organisation des cul-
tes royaux. La traduction se veut fidale tout en restant as-
sez libre. Naturellement, elle ne prétend pas restituer toute
la richesse de 1'expression,

l. Gidla

- Axdsu Glala
QO rol Gl&le

- Daxonmd'xdsn Galalad
0 Gglala, rol du Dahomey

- As'Wl e adatd G2leéld ma #d ze
0 tol maltre, courageux Gl&1® gue l'on ne peut soulever (1)

- E na ze b'é glo
Il est impossible de te soulever

— E kple na zi dodo b'2 glo
C'est en vain gu'on se réunirait pour t'abattre slirement

- E do mi na %o h'adida
C'est pourguoi nous te porterons tous ensemble

- X8 ma x0 agho't3d b'd glo
L'olseau ne se dispute pas avec le buffle enragé, c'est
impossible

- hgbvésuvi G&l&ld b'Eé glo
{avec) Gl2l2, fils de celul gui est comme le rdnler invin-
cible, c'est impossible (2]

- N3 ce gho bo ci G2l21ls
Ce sarait (risquer} une grande déconvenue gue {(de vouloir)
importuner Gléla

- Anago Dume gbatd
Celui gul a conguis le village nago de Doumé

1) Nom fort du roi : Gle 18 ma fid ze, on ne peut soulever
des champs, autrement dit, on ne peut renverser le roi.

2} Allusion & Agdglo ? Une autre legon serait : fils de celui
gu'on ne peut combler, sous—entendu la montagne {on peut
combler un trou non une montagne).
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- Niekdtaku hutd
Celui gui a tué Niekdtaku (1)

Axdsu kololo
0O trés grand roi

We dede kololo ma fid mid
Qu'on ne peut aborder sans risques [(bis}

- Gofii, gofii, fii md nd b
Le hoeuf est si gros gu'il ne peut se cacher

- Anago Dum& gbatd
Celul qui a conquis le village de Doumé

Niekdtaku huté
Celul gul a tué Niekdtaku

Axdsu kololo
G trés grand roi

- N'xdmla we lade
Je te loue & rol

N'xdmld we az'Wi e
Je te loue & tol gul es mon mattre

2, Gafixasu

- Gafilxésu acbobo
Gaflixésu, sols applaudi (2)

- Xé&su ao yaya
L'olseau mile applaudl par tout le monde
- Ajo ma nd yi Daxome
Les voleurs ne peuvent aller au Dahomey (3)

Gifixésu kpdkpd do akoto
Gafilxdsu ne cralnt pas de rester auprés des siens (4}

Akpadi ma nd fid nénu
Avec 1'akpadi, on ne prépare pas la sauce

- Adi za
Il v a peu de potasse (3)

1) Nom du chef de willage de Doumé.

2) Ce roi n'a en falt jamals régné. Le terme acbobo d&signe
une exclamation modulée ayant la méme valeur gu'un applau-
dissement.

3) Oon dit que c'est ce rol gqul ddcrdta la peine de mort pour
les voleurs. En ré&alité&, il doit s'agir d'une allusicn &
la perte de son tréne gui lui fut ravi pendant son absen-
ce par son fré&re Dakddony.

4) Aprds avoir &t& &carté dm trdne de manlere assez perfide,
G3filxésu demeura néanmoins auprads de Dakddonu et fonda
une communautéd famillale & ILissé&zoun préds 4d'Abomey.

) I1 s'agit plutdt d'un carbonate de soude tiré des cendres
de 1'haricot sauvage. Le né&nu désigne une fewllle entrant
dans la composition d'une sauce, et la sauce elle-méme.
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W&énu za
Il y a peu de sauce

hkiza gbatd
Celui gui a conguis le village d'akiza

Akiza'xdsu Akpakpo hutd
Celui qui a tu& Akpakpo, roi du village d'Akiza

B'agala dele
Exemple de courage

Gahixésu 16 adétd
GAflixésu 1l'intrépide (1)

Dakddonu

Donu fii ax0su bo métd nd c¢i akpo
Donu, toi qui es devenu roi en faisant &chouer un autre {2)

Dakddonu hi axdsu bo m&td nd ci akpe
Dakédonu, toi qui es devenu rol en failsant &chouer un autre

Ponu gad xwi bd mé& ku
Donu aiguise son sabre et l'homme meurt

Bulukutu hutd

Celui qui a tué Bulukutu (3)

Asind Wiwe hutd

Celul qui a tué la trop curieuse belle-mlre

B'agala dele
Exemple de courage

Dakddonu 18 adétd
Dakddonu 1'intrépide

Axo (Hwegbaja)

Dada Axo de ma na kpo
e roi Axo l'emportera (sur ses ennemis)

Sasa nd xala ko
L'oiseau calac posséde le rire de l'hyéne (4}

Do gba agll gwi nu
{Tes) troupes ont abattu les murs

Kpiso ma nd hu sunu
Ce n'est pas en le secouant gqu'on tue un jeune homme (fort)

1)

2)

H
4)

Adétd, contraction de add e £3 : celul gui a créé& la bra-
voure.

Dakddonu s'est emparé du trfne de son frére Gafix&su en
son absence, ce dernier s'étant rendu & Allada pour y re-
cevoir la consé&cration de son titre.

Chef local de la ré&gion 4'Abomey.

L'oiseau calac fait partie des animaux légendaires du Da-
homey. On lui pr8te maintes vertus, dont celle de faire
fulr des carnassiers aussi féroces gue l'hyéne.
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- E va do to bo nd kuzu teo
Il a couvert le pays et lul a imposé szon tribut (1)

- To galagala vi Lésu
Lésu, courageux enfant de ce pays (2)

= BT nu hwe le di lele kpe to
Tout comne la lune, le solell s'étend partout (3)

- M2 t& ghe ma t& s
On arrache 1'herbe, pas le chiendent

- E té& dada Axo kaka sé& kpd e na kd aléménu wé md
El l'on essale avec le rol Axo, ce sara comme avec le
chiendent, on s'é&corchera les paumes

- Gle hilzd bd xwd mii sa
Le {trawvail du) champ é&talt si pé&nible que la femme s'est
dépéchée de le vendre

- E kpd kaka bo do e sa e
On a blen vn gu'elle méritait aussi d'8tre vendue (4}

- Dada hutd
Celnl qui a tué Dada (5)

= Ajoti kpodo Lugwikpd hutd
Celul qui a tué Ajoti et Lugwi (6)

~ B'agala dele
Exemple de courage

- Dada Axo kaka 18 adé&td
Axo, le roi intrépide & jamails (7)

5. Akaba

- Xwesu fidgodo
Véritable fils de cette maison {8}

1) C’est nn fait attesté gue Hwegbaja, tout en s5'imposant aux
chefs autochtones, fut le premier 3 organiser le royaune.

2) L&su est synonyme de vodi et signifie invincible, supé-
rieur. On le retrouve parfois dans l'appellation Lésuxwe &
la place de Késuxwe pour désigner les manes des familles
princiéres.

3) Jeu de mots sur hwe gui veut dire soleil ou poisson (selen
1'accent tonal utilisé) et que l'on retrouve dans le nom
fort du rol (Hwegbaja).

4) Cette femme avait promils au rol de défricher & elle seule
tout un champ, escomptant 1'alde de ses amants. Devant la
défection de ceux=ci, elle dut se vendre avec le champ
pour éviter la mort.

5) Nom d'nn chef local d'oit fut tiré par la suite le titre
officlel des roils d'Abomey.

6) Deux chefs nago.

7} On veut dire par 13 gue le roi Hweghaja restera pour tou-
jours dans la mémoire des Dahoméens.

B) Un des noms symboligues du roi Akaba.



251

Yeilimé
Celui qui est plus que les autres (1}

Akwe yelimé
Riche en cauaris

Jé yeflimé
Riche en perles

avd yelime
Riche en pagnes

J8 velmé
Riche en perles {bis) (2)

Hugbigba az3 dokpo, azd dokpo md nd 4di velmd
Ce n'est pas ce que tu exposes en une fois gui montrera
toute ta richesse (3)

Yax&ze kpolu hutd
Celul qui a tué Yax&ze alors qu'il &tait accroupi {4)

Tagbe gbatd
Celui qui a conquis le village de Tangh#& (5)

"Taghe'xdsu Ayizd hutd
Celui gui a tué Ayizi, chef du village de Tangbé

Gboli~-pkata gbatd
Celul gui a détruit Gboli-pkata (&)

AglWwi hutd
Celui qui a tué& AglWi (7}

1)

2)

3)

4)

5)

6}

7)

Oon entend aussi parfois Yeum@ gqui correspond mleux & cette
traduction. Dans Yeim& on dfécouvre le verbe G qui signi-
fie ramasser, ramener vers soi.

Parmi ses nombreux titres, le roi d'Abomey possédait celui
de Jéxdsu, roi des perles, Cce qui voulait dire gu'il était
seul 3 détenir la richesse.

Peut=-8tre une allusion a la coutume dite de 1'atd, au
cours de laguelle le rol, apr@s avoir exhib& tous ses biens,
se mettait & les distribuer au peuple. Il ne semble pas
cependant gue cette coutume ait dé&jad existé du temps de

ce roi.

Le rol Akaba avalt en effet promis de tuer dans n'importe
quelle position ce chef wemenu, vaincu lors de la fameuse
batallle de LissEzoun.

Village situd aux environs d'Allada, conquis en m&e temps
gue ceux de Sinhoué&, Gboli, ete..

Ce village se trouvait prés d'Allada. Aprds 1'avoir dé-
trult, le roi pkaba en avalt emmené tous les habitants
pour fonder un nouveau village du méme nom § peu d¢ dis-
tance d'Abomey.

Chef local de la région d'hRllada qui s'&tait alli& & G&-
linu Dala, roi aja de Tokpli, pour renverser la dynastie
naissante d'Abomey.
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~ B'agala dele
Exemple de courage

Xwesu Akaba 10 adétd
Akaba, £1ls intrépide de cette maison

6. Agaja

- Caku caba agidi wolo
Cakucaba, le tra&s pulssant charme (1)

Agidi wolo
Trés puissant charme

{

Lo wuli nu td ma do adika

Lorsque le crocodile attrape gquelgue chose, la riviére ne
lul en failt pas procds (2)

Xla f& b'avi bd

Quand l'hyéne g&mit, les chiens se cachent

De kaka de do to

Bien qu'é&tant nombreux, ils doivent se talre (3)

-~ Ku hu nu ma u x518
On ne peut se venger de la mort gui tue

- Savinu Hufd hutd
Celui gqui a tus Hufo de Savi (4)

Anagonu Savi hutd
Celui qui a tué les Nago de Savi (5)

B'agala dele
Exemple de courage

Dogsu hii-yi-t& 13 ad&td
L'intr&pide Dosu {gui s'empare) des pirogues sur l'eau (6)

7. Tegbesu

- Tegbesu awu 42 aghokd :
Tegbesu, le v&tement est tombé& sur le cou du buffle (7)

1} €akucaba : nom de guerre du rol, intraduisible. L'agidi
wolo représente un puissant charme magigue.

2) Allusion aux congu€tes gue fit le rol sur la cbte avec
la complicité plus ou moins é&tablie des Yoruba d'Oyo. Il
est peut-gtre question ici de la conquBte d'Allada.

3} Le roi compare ses ennemis aux chiens gui se sauvent en
entendant le ricanement de 1'hyéne.

4] Il s'agit d'un épiscde de la conquéte de Culdah, vers
1724. Auparavant, le rol Hufd profitait d'un commerce
florissant avec les Portugals et c'&tait lui gqui fournis-
sait le roi d'abomey.

5} Il s'agit en fait non de Nago mals de Xwéda.

6} C'est Agaja qui instaura le régime douanier sur la cbte,

7} Pour empé&cher Tegbesu d‘accéder aw triéne, certains de ces
fréres avaient garni le ve&tement royal de feuilles urtican-
tes.
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X&de, Axdde awu wé j& agbokd
O Ax3de, le vétement est tomb& sur le cou du buffle (1)

Awu w& j& agbokd bo koklo v ku e, koklo vé& ku e
Ce vEtement gqui est sur le cou du buffle, pour le luil arra-
cher il faut le tuer, il faut le tuer

Awu & mé de do, m@ de do, Ax3de, awu k& yi awamé
Ca wv8tement, ¢elui gqui se trouve ici, Axade, 1l'a 4d&ja4 dans
les bras

Zanu HUAS hutd
Celui gui a tué HUAD e Za (2)

Awdtikpanuzandtd
Celui gui a coupé le nez aux gens de Za (3)

B'agala dele
Exemple de courage

Mamd Degw& 13 adétd
L'intrépide Mamd Degwé (4)

8. EKpégla

Axdsu SIimékpé
0 roi {qui es comme)} le plomb dans l'eau (5]

Aladanu Adimulavi Sim&kpé
0 SImd&kpd, fils d'adimula d'Allada (5)

Xwenu do do xdmévi Simekpé
0 simékpe, fils des murs de ce palais (7)

Sim&kp& ma j'avivo
Le plomb dans l'eau ne craint pas le froid

L
2)

3
4)
S}

6)
7)

Axdde : nom courant de c¢e souverain.

Ce chef de la région 8e Cana avait reproché au rei d'aAbo-
mey de vouloir batir le temple de sa m&re dans son nez.
Cf. les histoires du veodu aAdomu, p. 295,

Nom magique de Tegbesu, intraduisikle.

C'est un des noms forts du roi Kp€gla, tiré probablement
de la l&gende gul entoure sa naissance. La tradition rap-
porte en effet que Nasunu (le futur Kp&gla), fils de Nae
Cai, avait &té€ ravi a& sa mdre et abandonné dans un ruis-
seau,

Adimula : nom magique de Tegbesu.

Allusion aux difficultés gue rencentra Kpé€gla lors de son
intronisation ; selon la tradition, le Migd lui aurait
interdit l'accés du palals royal.
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= Kudohi bo de ma du
Nul ne danse le tam=tam de 1la mort (1)

Xwéda axdsu Agbamu hutd
Celul qul a. tud Agbamu, roil des Xwada (2}

- K13 kpodo J&gékp3 hutd
Celul qul a tug K13 et J&gE& (3)

- Abogwe mé@ nu Sitd hutd
Celul qul a tué 5itd, chef des gens d'Abdgoud (4)

8itd sa daxo de wulitd
Celul qul s'est emparé du grand et rusé Sito

- B'agala dele
Exemple de courage

= Dada awadonu 12 adétd
Le roi intrépide dont on abuse (5)

LY -]

. Agbglo

= S0 j& de b'agd glo
La foudre tombe sur le palmier, mails &pargne le rénler
{ou 1'ananas) (bis) {(6)

= Ax3zo, Zo bada
Feu de la bolsson, feu &tonnant

B'ax3d HRZ
Bolsson dangereuse

Cicl 1i ta
Flamme crépitante

Ghowelenu Ajoyd hutd
Celul qul a tué Ajoyd de Ghowélé (7)

1) Danser le tam-tam de la mort signifie trépasser. On veut
dire par 13 que le roi a réussi & tromper la mort.

2} Agbamu avalt pu s'emparer du tréne xwéda aux dépens de
son rival Y& ean profitant de la mort de Teghesu.

3) Deux chefs xwdda gqui &tailent jumeaux.

4) RbSgoué se trouve prés d'Allada.

5) Littéralement awadonu slgnifie : chose qui va dans les
bras.

6) Wom fort gul servit communZment & désigner le rol. Au d4&-
but de son rdgne, il eut a faire face aux intrigues les
plus sournoises. Cette sentence auralt &t& prononcée 2
la suite d'un accident gqui faillit lul coliter la vie :
au cours d'une cérémonie pour Xé&biloso, la foudre tomba sur
le palmier au-dessous duguel se tenalt le roi ; on pensa
bien entendu gue les prétres de X&bioso n'y étaient pas
étrangers.

7} Colline du pays maxl. Cet Ajoyd &tait allié & la famille
du fameux Yax€gze vaincu par Akaba.
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~- 8igwidi gbatd
Celui gui & détruit SIgwidl (1)

~ Xa&beco hutd :
Celul gul a tué X&béco (2}

~ B'agala dele
Exemple de courage

~ S5ojédeb’agbglo 16 adetd

L'intrépide Agdglo Epargn& par la foudre qui tombe sur le
palmier

10. Gezo

- Axdsu gbaligbe
O roi bien visible (3}

- Addzil 1itd Gbalagbe
O Ghal3gbe qui as érigé le tumulus du courage (4}

~ Aydxwa fiitd Gbaligbe
O Gbhbaliaghe qui as déclenché la guerre contre Oyo (5)

- Gbalagbe ma bu do gbexom#
O Ghaldgbe qui ne te perds pas dans la brousse

- Akpo w2 ci gedehfisu b’'@ yi x2 do
C'est pour dissiper son ennui gue le grand fromager soli-
taire appelle les ciseaux (6}

- Kpd do gbe bd s& ma gd
Quand la panthere est dans la brousse {(ou en chasse},
la civette s5'en abstient (7}

- Kpd d& sé ku na gd wo
La panthdre a dit gu'elle tuerait la civette au cas ol z2lle
la déc¢ouvrirait

1} Village maxi.

2) Un chef maxi.

3) Une autre legon serait : celul gui abat les animaux de la
brausse, c'est~&~-dire un chasseur. Avant de devenir roi,
Gezo &tait un chasseur renommé, comme le rappelle encore
un de ses embl@mes en forme de double baton de chasse.

4} Ce tumulus est encore visible au quartier Bé&con-Hounlli.
C'est 14 gue le rai, au retour de ses campagnes, annongait
ses victoires et pronongait les sentences qui devaient les
perpétuer.

5) C'est Gezo gqui entreprit le premier plusieurs campagnes
contre le puissant royaume yoruba d4'Cyo, 3 qui le Dahomey
versait annuellement un tribut important.

6) Le grand fromager figure parmi les emblémes du roi.

7) La panthére symbolise le roi, elle représente en méme
temps 1'anc&tre fondateur de la dynastie et du peuple fa.
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- Avil gb& nu xo bd sevold vi xo
Le chien refuse d'aboyer, c¢'est l'antllope gqul va le
faire (1)

Bo fil axdsu-ghodo

Et tu &s grand roi

- Maxi Hijroto ghbatd
Calui qui a détruit le pays maxl d'Hajro (2}

- Anago Lefulefu gbatd
Celui gui a détruit le village nago de Lefulefu (3}

- Aydnu Acade hutd
Celui gul a tué Acade d'Cyo (4)

- Acadesi AgbilI wulitd
Celui gul s'est empar& d4'Agbili, la femme d4'Acade

-

- B'agala dele
Exemple de courage

Daxom& 1d azdmdtd 1& adétd

L'intrépide qui fut & plusieurs reprises mafttre du Daho-
mey (5)

Axdsu zekete

0 rol gqu'on ne peut déraciner (bis) (6}

Zekete ma s2do do 13 xwe

Celui gqu'on ne peut faire partir de chez son pére

- Nu k& né& k& né ma x3 d¢ gbokléma
On trouve toutes scortes d'aliments dans la gueule du porc

- Ghokl&m@ ma j&@ vd
La gueule du porc n'est jamais vide

1)

2)
3)
1)
5)

6)

Probablement une allusion 4 la destitution d'Ad#dozéd.

Une autre legon serait : Avi gbé nu xo bd sfhulid xa, le
chien refuse d'aboyer, le chien sauvage (?) le failt. Une
autre sentence possdde 3 peu pr2s le m&me sens ! Ga gbla
fitbu bd s& yvi kpla, le mors géne la bhoeuf, le chaval
s'en empare.

Victoire importante commémor&e par l'installation du mar-
ch& principal 4'Abomey.

Cu Refurefu, conguis durant la premiére campagne contre
Ab&okuta (en 1843 environj).

Acade &tait le gé&néral en chef de 1'armée d'Oyo.

On veut dire gque le roi Gezc fut nomm& une premi&re fois
par son pére Agéglo, et une deuxiéme fols en renversant
Adadoz&.

C'est-a-dire gqu'on ne peut renverser. Gezo &tait en effet
tréds fort physiquement et passait pour un excellent guer—
rier.
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Kpla kaca ma nd kple zlikd
Avec un rateau on ne peut en dégager les ordures

Ko ji adu ma le £3

81 la dent est atteinte, l'esprit ne 1l'est point

S0 kéhii ma le jokpe

La foudre n'attague pas la pierre (1}

Loko naki ma d'axd

Le bois de 1'iroko ne sert pas 3 préparer la bolsson (2)
Kpakpa d'axd ma fio z&

%1 c'est (le bois de) kpakpa, la jarre ne brille pas (3)

Maxl Kpo gbatd
Celui qui a détrult le village maxl de Kpo

Kpo'xdsu Cahu hutd

Celul qui a tu& Cahu, chef du village de Kpo
Cafid wulitd

Celui gui s'est empard de Cafié (4)

Blogo kpo Bind hutd
Celui qui a tué Biogo et Bina

Ajami, Kakatrika hutd
Celul gqui a tué& Ajami, Kakatrika

B'agala dele
Exemple de courage

Aladanu Gakpe 1d adéto
L'intrépide Gakpe originaire d'Allada (5}

11. Glale
- Axdsu Géldle

O roi Glalé (6}

1) La pierre représente ici le roi.

2) L'iroko £tait jadis un arbre sacré&, on n'en aurait jamals
tir&é du bois de chauffage pour préparer de l'alcool (bié-
re de mil ou alcool de palme).

3) Il s'agit peut-&tre du kpatidehli {varié&té& de bombax ?) ou
de cosses d'haricots dont oh se sert pour cuire la poterie
par exemple. Il est possible qu'il y ait un jeu de mots
gur kpakpa qui dé&signe aussi le canard, un animal figurant
dans 1'emblématigque de c¢e roi.

4) cafid, Biogo, Bind, Ajami et Kakatrika gtalent des chefs
maxi.

5) Gakpe ou Gikpe Stait le nom que portait Gezo avant d'étre
roi. Litté&ralement, Gakpe signifie le jour fix&. Le nom
princier de Gezo exprimalt donc une idée de revanche sur
son frére Adadozi.

6) Les louanges de ce roi sont ici replacées dans 1l'ordre
chronologique,
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~ As'Wi e adatd Gelald ma Né =ze

0 tol maitre, courageux Gl&l& que l'on ne peut soulever

- Ena ze b'& glo
Il est impossible de te soulever

- E kple na 21 dodo b'a gla

C'est en vain qu'on se ré&unirailt pour t'abattre

sQrement
- E do mi na xo b'adida

C'est pourgquol nous te porterons tous ensemble

- Axdsu J&zo

0 rol (comparable au) feu lnextinguible du sel

- Daxomé'xdsu Jézo
0 J&zo, rol du Dahomey

- A5'Wi e zddtd Jezo md no cl wa

O tol maitre, couxageux J&zo qu'on ne peut €teindre

- Anago Dum& ghatd

Celui gqul a détruit le village nago de Doumé

- Hiekdtaku hutd
Celul qui a tu€ Nlekdtaku

- Axdsu kololo
QO trés grand roi

- We dede kololc ma [d mid
Qu'on ne peut aborder sans risques

- Gofil, gofil, fil md nd bd
Le boeuf est si gros qu'il ne peut

~ Akata'xdsu azua
O roi gqui es monté sur le terxtre 4

- Tri so ghatd

se cacher

"Akata (1)

Celul qui a conguls de nombreuses collines (2)

- Daba trl fiatd
Celui qul en a chass& les nombreux

- Sonu wulitd
Celui qui s'est empar& de Sonu ([4)

- Sosi da nu Aladanu Gakpeto
Et voué sa femme aun Gakpe d'Allada

1) Ce tertre se trouve entre Allada
Tchi.

2) Les collines du pays maxi.

3) Baba est un terme nago dé&signant

4) Chef maxi.

5) C'est-a-dire qu'il 1'a sacrifiée
le roi Gezo.

chefs (3)

(5)

et le Mono, au bord du

le p&re ou le chef.

en l'honneur de son pére,
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Aladanu Baduze
Baduze, descendant d'Allada (1)

Baduze'bo
Louanges & Baduze

Nu wa ati bo ki ma ko

§'il1 arrive gquelgue chase & l'arbre, la liane ne s'en
mogue pas (2}

Agbo 1li mésu mé&td kli kpe:zo

L'ordre a &té rétabli dans le pays

5¢ ja& gbe bd Bilu jo k&
5'il a rat& son coup, le guerrier tr&pigne (3)

Galinu ma ku trd tu
Il en restera assez pour charger le fusil

R'xémid we lade

Je te loue & ral .
N'xdmla we as'wi e

Je te loue & toi qui es mon maltre

Axdsu Geléelad
0 roi Glela

Anago Dumé& gbatd
Celui gul a détruit le village nago de Doumé

Niek&taku hutd
Celui qui a tu& Niekdtaku

Caga ghatd
Celul guli a détruit Ishaga (4)

Caga'xdsu Bakoko hutd
Celui gui a tué Bakoko, roli d'Ishaqga

B'agala dele
Exemple de courage

Gbetliza Jigbetd 15 adé&td
L'intrépide auguel on a d&dié le tertre de Dj&ghé (5)

1) Avant de devenir rol, 1513 portalt le nom de Badu ou
Badohil.

2) Le sens de cette maxime est gue s'il arrive malheur au
roi, tous ses ennemis périront, car c'est le rol lul-mé&-~
me gui les fait wvivre.

.3) L'armée dahoméenne é&tait composée de plusieurs corps de
guerriers, 1'un de ceux-c¢i &tait connu sous le nom de Blu.

4) Pour venger Gezo qui avait &té trahi par les gens de cette

-, ville située en pays yoruba, lors de la seconde campagne
‘d’Abeckuta,

5) Du temps o0 il &tait encore prince, Glélé résidait au quar-
tier Djégbé&. C'ast ld gu'on lui avait bati un palals com-
me l'exigeait la coutume. On y voit encore le tertre é&le-
v& par Gezo en l'honneur des faits de chasse de son fils,
le prince Badchii.
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2, Gbhéxazi

Axdsu GbExazi
0 roi Gheéxidzi

Gbé wé x& -azi bo ai Jré

C'est le monde qui tient 1'oeuf gque la terre mesure (1)
At e j& do ai o ji le

L'arbre qui est né sur cette terre

HWi ai wé jré
C'est toi la terre qui le mesures

K& e jd do ai o ji 1le
La liane gul pousse sur cette terre

Hwl al w& jré
C'est toi la terre qui la mesures

Vodil & do ai o Ji le
Les vod{i qul sont sur cette terre

Hwi al wé jré
C'est tol la terre qui les mesures

Gbh&td e j& da ai o ji le
L'homme gui naft sur cette terre

H¥i ai wé jré
C'est toi la terre qui le mesures

Gbé wé x& azI bo ai jr&
C'est le monde qui tient l'oeuf que la terre mesure

Axdsu aja gidigidi
0 roi fort et viclent (2)

Gbohwele £0 add bd agbeji NE16
Lorsque le requin se met en coldre, l'ocfan se calme (3)

Hwi ai Sogwe gbatd
Toi la terre gul as détruit Sogwe (4}

L} C'est de cette sentence gqu’est tiréd lie nom du roi (B&han-
zin en francais). L'expresslon ne mangue pas d'orgueil,
puisque le roi se compare & la terre gqui soutient fout ce
qui se trouve dans le monde. La phrase manque cependant
de clarté, car 1l'on peut penser gue 1'oeuf symbolise le
roi qui fait sentir son poids 3 la terre !

2} Le sens exact du terme gidigidi serait celui-ci : la force
est proportionnelle 3 la longueur des cbtes. Allusion pro-
bable & 1'&ducation plutét rude gue dut subir le roi.

3} La sentence paraft s'inspirer des différends entre le roi
du Dahomey et les Frangais. Le reguin représente Gb2xdzl.

4) Probsablement un village du pays waci.
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E fii axdsu di xa
Celuil gqu'on nomme le roi qui encercle (1)

Kdglo, ama da ma glo hwado
Les ennemls, (on va les) chitier en les découpant comme des
feuilles (2)

Axdsu aviti gbajagbaja
0 roi {gul es comme un) pidge actif

Aviti gbajagbaja nd s8 1la do xumé
Un piége trés puissant propre 3 meurtrir les chairs et 3
rompre les os

Cacalua gbatd
Celul gqui a brisé Cacalua {3)

2da wuli gbatd
La faux gqui saisit 1'homme

50 j& de b'agd glo
La foudre tombe sur le palmier, mais épargne le rﬁnier(ou
1'ananas) (4)

Gbéx3izi bo ai jré
Ghexdzi que la terre mesure

Hiti ai Sogwe gbatd
Toli la terre gui as détruit Sogwe

Sogwe 'xdsu Degd hutd
Celunl gui a tué& bDegd, rol de Sogwe

Dokome, Digbo ghatd
Celui gui a détruit Dokomé et Dangbo (5}

Kéglo, ama da ma glo hwado
les eanemis, {(on va les) chitier en les découpant comme
des feullles

Ekpé Agbo hutd
Celui gui a tué& Ekp& Agbo (6}

B'agala dele
Exemple de courage

1) Une autre sentence du m&me type s'applique parfois au roi
Gezo.

2) Autre traduction : C'est awvec des chicottes que tu chities
tes ennemis. Le sens en est le mEme et traduit un profond
mépris envers ceux gui s'opposent au roi du Dahomey.

d) Un chef nago.

4) AgGglo é&tait le jdtd ou ancétre protecteaur de Ghéxizi.

5) Deux villages sur 1'0Ouémé prés de Porto-Novo. Les incur-
siong du rol d'Abomey dans cette réglion déclenchérent la
guerre entre le Dahomey et la France.

6) Nom d'un jeune homme prétentleux qui s'était vanté d'étre
plus puissant gqu'un buffle.
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- Dada Sonigala 1& adétd
L'intrépide rol Sonigala (1)

13. Agoli Agbo

Axdsu Agoll Agbo
O rol Agoll Agbo

Alada klé afd ma j'ai
Allada tré&buche mails ne tombe pas & terre (2)

K1l& Agho, klé Agbo sdwall
Abomey trébuche, Abomey trébuche et risgne de tomber

Axésu to se gbe
0O rol E&coutfé de tous

Flése blo Alada to do e
Les Frangais ont relevé& Allada

Lo bo D3xomd se ghe
Et le Dahomey a ohéi

B3 fii axédésu tddida
{Tei} qui te nommes reoi par la volonté& de ton pére (3)
Togbkd na kpg vi bo tddida

S5i la charge du pays est lourde pour 1l'enfant, son pare
l'aidera

B3 fil axdsn nugbo wéké
(Toi) gne 1l'on nomme le vrai rol devant le monde entler (4}

B& Alada nd 16 simé
Allada n'a plus qu'i accepter désormais (5)

Zo de do Agélito
Le feu a &t& mis au pays d'Agonlin (6)

1)
2)

3)

4)
5)

6)

Nom symboligue du rol Gbexazl qul signifie littéralement :
par la force des collines.

Aprés la dffailte de Ghéxizi, les Frangals firent nommer

& sa place son frére Gucili. Le nouveau rol prit le nom
d'Agoli Adgbe (Gare 4 ton chemin Abomey !) pour affirmer
gu'il avait sauvé le Dahomey de la ruine. Allada est le
lieu d'origine de la dynastle aboméenne.

On veut dire par la gue le roi Agoli Agbo, ayant pu accom-
plir les cérémonies reguises pour les funérallles solen-
nelles de son pére Gl2lé, méritait effectivement le trdne
du Dahomey. T

Le titre d'Agoli Agbo avait &té reconnu par les Frangais.
Le Dahomey n'a plus gn'd se soumettre au nouvean sonverain
et au régime instauré€ par la puissance colonisatrice, la
France.

Pour honcrer un roi d&funt, la coutume dahomfenne voulait
gu'en lui sacrifift quelques esclaves ou captifs., Agold
Agho dut s'y plier et langa des troupes contre le village
d'Agonlin peuplé de Maxi qui s'&taient moqués de la défaite
du Dahomey. Ce fut une des raisons invogufes par les Fran-
¢ais pour abolir la royanté dahomfenne et exiler Agolil

Agbe.



263

Axosu £8 ma ndé vo
O roi inséparable comme 1'ongle

Alada'xdsu f& ma nd vo
O roi d'Allada insé&parable comme l'ongle

F& ma nd vo nu ald
Aussl inséparable gue 1l'ongle du deigt (1)

Bo ni axdsu n"d vivi
Et que 1l'on nomme le roi gui rend doux

Adokpd x€ gbo degedege gbd nu & wvivi
Adokpd tient sagement 1'orange pour qu'elle mfirisse (2)

Axdsuvl, we de wetd
O fils de roi, chacun a son talent (3)

Adokpdvizé, md 28 Lo nd mii

L'orange du f£ils d'Adopkpd, cette corange (pourquol) ne pour-—
rait-elle pas mirir? {4)

Rkpakogi fild jo

Le fer du pidge ne l3che pas sa proie (5)

Aka bl na futld do axito

La corde cinglera sur le marché (6}

Tosisa md nd gd td kple té&
Les cours d'eau se rassemblent pour la plupart

Ye to le kple sa kaka 1d Kpégla agbetd
Aprés leur long périple, ils se rassemblent dans l'océan
de Kpégla (7)

Hwi wé ve co k& na we
Ils ne peuvent gque venir & toi

1} Un autre nom fort du roi a le méme sens : Jall x& nu ald
ma i, ce gue la main saisit fortement ne lui &chappe pas.
Allusion & la prise du pauveir par le roi.

2) Adokpd : nam du j0td d'Agoli Agbo. L'orange symbolise le
royaume.

3) C'est-a-dire gue chaque rol utilise des mé&thodes différen~-
tes pour parvenir & ses fins. RépCnse aux critigues des
descendants de Ghéxdzl.

4) Aprés avoir connu la ruine et la défaite, rien n'empéche
le Dahomey de retrcuver la paix sous l'égide cocloniale
frangaise !

S§) Allusion & Kpégla 7 .

6) C'est-a3-dire que le rol tendra des cordes sur le marché
pour ¥ chidtier tous ceux sans distinction qui le calom—

. nient, .

7) Agoli Agbo avait pour jatd le roi Kpégla. Celui-ci s'était

servi de cette métaphore aprés sa victoire sur le chef

xweda Agbamu.
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- Bd 1l axdsu glé& z& Yovo
{(Toi) que l'on appelle le roi gui a mené l'Européen aux
champs (1)

- Gle z& Yovo. bd xomé&ndhil agbetd
L'océan a &té& content gue l'Eurcpéen ait &té mené aux
champs

- ¥wéda axdsu Agbamu hutd
Celul qui a tué Agbamu, rol des Xwada (2)

- N'xdmla we lade
Je te loue & roi

- Bxdsu Agoll Agbo
0 roi Agoli Agbo

- 20 de do AgSlito
Le feu a &té mis au pays 4'Agonlin

= V&hiido hutd
Celui qui a tué véhiido

- Adamaxo hutd
Celui qui a tué Adamaxo

- J&fdsu hutd
Celul gul a tué Janasu (3)

- B'agala dele
Exemple de courage

- Lade to xo do zogonutd 1o adétd
O roi, 1'intrépide qui a conguis le pays avec des armes
4 feu {4}

1) ¥1 s'agit en fait de l'arrivée des premiers colons fran-
¢ais au Dahomey.

2) Cette victoire appartient au régne de Kp&gla. On considé-
re que le roi incarne vralment son j8td.

3) vahiido, Adamaxo, J&A8su &taient des chefs de la r&glon
d’'Agonlin.

4) Les Dahom&ens connalssalent depuils longtemps les armes &
feuw, mais ils ne poss&daient gue de vieux mousguets ou fu-
sils a4 pierre, hormis guelgues canons pris aux Portugais
ou aux Hollandais. Durant la guerre contre les Frangais,
le roi Gb&x3izl réussit 3 se procurer des armes & tir ra-
pide, jusgu’'a une mitrailleuse de fabrication frangaise
que l'on peut volr encore exposée au Musée historigue
d’'Abomey.
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14, Sagbaju Gléle (1)

AxDsu x1111i
0O roi tré2s pulssant (2)

Daxom& "'xdsu xilili
Trds puissant r»oi du Dahomey

Xu weé J0 xilili bo za so
La mer née immense se mogue des grandes collines

M3 fia ma kpiso gé
Ainsi, les calomnies ne t'atteignent pas

M fia ma 43 do g&
Alnsi, personne ne te falt bouger

Vi galagala ci w& do td 1 xwe
Enfant courageux qui es & l'aise dans la maison de soh

pere (3)

Bd fil axdsu axwasi nukd
Et gue l'on appelle le roi semblable & 1'axwlsi (4)

Daxomd axdsu axwisl nuké
Rol du Dahomey semblable 4 l'axwési

So ma j& ké&sad do axwisi nukB
La foudre ne tombe pas sur (les plumes cde)] perrogquet
(que porte} au front 1'axwdsi

Xoméwésidid bd logozo nd go
Le serpent en coldre (ne peut rien contre} la tortue
dans sa carapace

Ani na do wa w& ka de 7
Que peut-il bien faire ?

B& fii axdsn addtid
{Toi) gque l'on appelle le roi addtil (5}

Johd fii ma f& ala nu addtd
Le vent n'abat pas les branches de 1'addtid

N'x0mli we lade
Je te toue & roi

N'xémli we asu e
Je te loue 6 toi gui es le malitre

Caku caba agidi wolo
Cakucaba, le trés pulssant charme (&}

1} Sagbaju Gl&lé n'est pas effectivement un roi, mais par
déférence pour sa fonction de représentant des familles
royales on lui a aussi attribué des louanges.

2} Antre traduction : durable (& cause de son grand &ge).

3) Sagbaju Glélé ré&side dans une annexe du palais royal.

4) L'axwasl d&signe une des &tapes de l'initiation vodi.
On reconnalt les axwasl & leur plume de perrogquet.

5} Littéral. : gqui est difficile & rejeter.

6) Nom symboligue du roi Agaja, joOtd de Saghaju Glale.
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- Agidi wolo, agidl wolo
Trés puissant charme, tré&s puissant charme

- Posu w& fii ago 10 gil
C'est Dosu qul &carte ceux qul s'opposent & lui

- M2 %€ bo yi mé& nu la
Celul gui attague et arrache de force

- Akwe d'asl we, avd d'asil we
Tu possddes de 1'argent, tu possddes des pagnes

~ Dosu 1& bid de we a
Dosu ne te les réclame pas
- ¥i d'asi we, asi d'asl we
Tu possédes des enfants, tu possé&des des femmes

= Axovi 18 bild de we a
Le flls d'Axo ne te les rE&clame pas (1}

- Ta e do kO towe nu le
La tdte qul est sur ton cou, voila

- E bld we wd Kpdvdédsa de
Ce que te ré&clame Kpdvasa (2)

- A gho ta towe s& jo ni we
51 tu coupes ta téte et la lul rends

- Ened a ka gboja
Alors tu seras en paix

- A ma ka gho ta towe bo sd jo ni wé& we
§i tu ne pouvais la couper pour la lui remettre

- Ku Dosu 1& do yl w& kaka 1d
Dosu la Mort, sur son chemin

- E wa kpe we do fi de 1O
Partout oll tu iras '

- De tdvi de nu 1o
Sur un petit puits
- Alklgba gigi de ji
Sur un tout petit terrain

- 5& flu de me
Parmi le chiendent

1) Il s'agit d'Agaja gui succdda 3 son frére Akaba, tous deux
étant les descendants directs du roi Axoc ou Hwegbaja. On
veut dire par 13 que le rol Agaja ne demande pas de sacri-
fices &4 son prot&gé, Par contre, 11 exige de ce derniler
qu'il suive la tradition car apréds sa mort Sagbaju devra
lul rendre des comptes.

2) Kpdvdsa, autre nom symboligue d'Agaja gue l'cn peut tra-
duire par panth&re furileuse. La panthlre ou léopard kpd
symbolise 1'ancétre fondateur du peuple £§ et de ses trois

dynasties, Selou la tradition, on attribue 3 Agaja l'instau-
ration des gacrifices humains.
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- Kpdvé&sa na 53 we zI do

Kpdvésa t'abattra

Udaflo dagbedagbe & e na gbidi

Tes trés belles paupldres seront bien frottées

Xwéda'xdsu Hufd hutd
{Par) celui qui a tué Hufd, roi des Xwada

- Axw3 jo su do nu Gbagidito
Celui gui a anéanti l'arm&ée gui se préparait dans le pays
de Ghagidi (1)

- N'xdmld we lade
Je te loue & roi

N'xdmlid we as'Wi e
Je te loue 5 tol gul es mon malftre

2, Leg chants et rythmes du tambour dogba

Selon la tradition, le tambour dogba fut ramené& du pays
ywEda de D2gbe par le roi Agaja lors de sa fameuse conquéte
du royaume de Savi. Au début, le r&le de cet instrument se li-
mitait & signaler la venue du roi. Contrairement & ce gqui a
€t& dit parfols, 11 n'était pas employ® pour annoncer le dé-
part en guerre. Pour cela, on se servait plutdt du petit tam~-
bour appelé& aklima que l'on frappait avec deux baguettes et
gui rendait un son dur ou aigu (2). Néanmoins, le dogba pou-
vait informer le peuple d'Abomey du retour du roi apré@s une
campaghe, notamnent en jouant le rythme solennel d& d& gho.

Du temps das rois, le Jjoueur de dogba recevait, a l'instar
des louangeurs kpdligd, de nombreuses faveurs : des esclaves
{au nombre de 41, chiffre royal), des terres ainsi gue d'au-
tres biens, Il avalt aussi le droit de prélever sa part des
sacrifices lors des rituels. Le tambour ne sortalt jamais du
palais ol il &tait d&posé dans la case dite dogbaxd (actuelle-
ment Légéda), située dans l'une des cours extérieures du pa-
lais.

La charge se transmettalt de pére en fils, toutefois, cha-
gue roi au moment de son avdnement avait pris l'habitude de
nommer un nouveau tambourinaire. Ainsi, chacun eut son joueur
de dogba, méme ceux gui précéddrent le régne d’Agaja. En vei-

1} C'est-~a-dlre & Savalou, en plein pays maxi. Gbagidi Z&mu,
chef local de la ré€gion d'Abomey et ancien allié de
Hwegbaja, aprds les nombreux succds de ce dernler, préfe-
ra se retirer vers le nord et fonda la ville de Savalou.
Depuis cette époque, une inimitié fé&roce s'établit entre
les deux peuples fd et maxi, gui pourtant £taient issus
de la méme souche.

2) Par sa forme et son jeu, il ressemble beaucoup au petit
tambour utilisé dans le rituel de Gu chez les Yoruba,
d'old il est peut-&tre venu.
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ci les noms, accompagnés des appellations honorifigues que
leur conféraient les rois :

Ago xd td ghe nd golo a ku
Si le crapaud se dispute avec la
riviere, 1l ne peut éviter la mort

Agbe kuku Degwi labada, labada

L'écureuil mort, Degwi la cravache gui
lacdre peut creuwser vn trou {qui solt)

La f2te n'a pas lieu dans un autre pays

Wa md nd ma go, wa md nd ma_go vi j&

La mére ne sera pas flédre, elle ne sera
pas fiere, car 1'enfant né imbécile (7}

hAse kuku bd ajaka nd fli kpo

L4 e nd f6 mi du & edie

Le chat mort, le xat renverse le baton ;
voiecl 1'animal qul se réveilles pour danser

81 la panth2re se f#che, les animaux vont

C'est l'animal qui regarde gui va crier

Ldde kil kpd ghede Aja yi wolo
Ldde refuse de regarder 1'Aja (gu'il} va

Agaja Ajado
Hwegbaija Bjoxwi Takonu
Ganixaésnu Degwi
nd nu si do yvd hu
rlus gqu'une tombe
Daka&donu Sixi
Axwe ma nd to vo me
Akaba Wade
xlo ma d& nd
n'attire pas la mére
Tegbesu Léze
Kpégla Kpod3d Xéxa
Kpd ada bd 13 yi ku
mourir
Agéglo Lakpo
‘LA kpd & bo 1 k&
Gezo Léde
écraser (?)
Glala Sude

X8 du vo ma du gb2ghé. E glo hiitagbe
L'cisean mange le vo (fruit d'une sorte

de ficus) mais pas le gb2gbé (Entada abys-
sinica); 11 évite d'aveolr la t&te troublée
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Le dogba se pr&sente comme un tambounr princler (xiigd) mais
moins allongé. Sa calsse est de forme cylindrique, renflée
et courte, et se termine & la base par une sorte de tuydre.
Sur son ouverture, une peau d'antilope est tendue au moyen
de chevilles de bels et de liens en cuir. Le tambourinalre le
joue pos& horizontalement, frappant successivement la peau
ave¢ une baguette de la main droite et la paume de la main
gauche. Il obtient ainsl des sons algqus et brefls ou des sons
graves et longs. Cette succession de tons hauts et bas, de
coups brefs et longs permet de transmettre un message en lan-
gage rythmé&, en falt une sorte de morse. Le dogba poss2de
trois genres de rythmes @ le premier sert pour la marche, le
second pour la salutation ou le langage rythmZ, le derxnier
pour la danse. En gé&né&ral, il se fait accompagner par deux
autres tambours plus petits et de type courant {xiivi), une
cloche sans battant et par des hochets musicaux {asd). Le
dogba au son plein et ronflant est &galement chargé d'accom-
pagner les danses royales, celles des princesses représen-
tant les anciens rois ou les vodii assoclés 4 la royaubé,

Tout comme les kpdligd, le répertoire du dogba comporte
des lowanges gui rappellent les hauts faits des souveralns
dahoméens, lewrs traits de caractére ainsil gue les épisodes
margquants de leurs régnes. A ce suiet, 11 faut noter gue le
dogba, bien gu'ayant &té &levé au rang d'une institution roya-
le sous le régne d'Agaja, ne regut son premier répertolre de
louanges qu'd partir du roi Agdglo. Actuellement, le dogba
se prodult au moment des grandes manlfestatlions en 1'honneur
des ancfires royaux, en principe la veille des cérémonies et
ensulte chague matin pendant tout le temps que dure le rituel.

Les chants et rythmes qul suilvent ont &té& enregistrés 2
Abomey en 1966, & l'occasion des rites de commémoration des
Tdxdsu royaux (cfrémonie dite gbebid). Ils ont &€té tradults
et commentés avec l'aide du tambourinaire gul les avait exé-
cutés, Da Ldde, un des derniers 4 connalitre encore la tradi-
tion du dogba.

1. chant de marche du degba lorsgu'il arrive au palals

~ Mi go si Tdta wa e dado
Neus venons de Tdta, et l'on va nous écouter (1)

= O Totavi 1@ go si Tdta wa e dado -
Et l'on va &couter les enfants de Tdta qui viennent de ToHta

- Yalikpa bo v& 48 nu Jégbexd
Yalkpa a envoyé un message au palals de Djegb& (2)

1} Tdta symbolise la pré&sence du roi Agaja.
2) Yaiikpa désigne le M2hu, l'un des principaux ministres.
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ZimElésu kolo wa e

On va imiter {l'oviseau) zlimélésy

Ajaxe kpodo Tokpdkpa xé&

I'2Ajaxo et le Tokpd s'unissent (1)

X3 w&lé& h'ai dle

Pour annoncer que le chant s'approche
Ali -wa j& zu ji

Qu'il va par les chemins et par les bois
Ma do yaya na fi wé ge

Ce n'est ni pour rien ni par Jeu

Ajado kpodo Dagho w& ja J&gbexd s& gbe
Ajado et D3agho arrivent au palais de Djégké pour ¥
prendre la parole

+» Chant de salutation royale pour Gl&l&

aAdAtd galala
Courageux Glala2

Gle 1& ma Ko zeze
On ne peut soulever des champs

ML fi'avalu e
Volci notre hommage

E du nu bd mi wa
I1 a mangé et nous sommues venus ({2)

B3 fil avalu e
Et volci {notre) hommage

A se a?
Avez=vyous entendu ?

Adivi ¢ nd mi se a

Ne comprenez-vous pas gu'il est bon d'avoir des enfants
© vi 8 hG dada

Il est nécessaire d'avoir un enfant

Vi & fid mi se a ?

Ne comprenez-vous pas gu'il est bon d'avoir un enfant ?

Adivi, adivi, adivi
Enfants, enfants, enfants

Aduvi
Enfants des dents (3)

Thnu do thnu do adétd
Vos descendants sont courageux

1) Ce sont deux ministres attach&s au palais.

2) Cette séquence a &té& enregistrée apr@s que l'offrande
fut faite aunx as@.

3) Cf. infra p.274. Allusion au roi Gl&la.
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T8nu do ye gege adétd
(A votre tour) faites beaucoup pour leur wmErite (1)

. Rythmes d'introduction du dogba parvenu devant le roi
XKpd zBd godomd
La panth2re avance prudemment (2)

Kpd zd gfidadomé
La panthére avance précautionneusement

To le mi se ce ?
Ne 1l'entendez-vous pas ainsi ?

Kpd zd godom2
La panth&re avance prudemment

Rvthmes de louanges pour les rois

4

. Agdglo

Zo badabada o zo bada

Feu mystérieux, feu Ztonnant

50 j@ de b'agd glo

La foudre tombe sur le palmier mais &pargne le rbnier {ou
1'ananas) (3)

Xasoxasodékpe
Couteaw qui taille en tous sens

Xasoxaso d'akiimé
Taille en touzs sens {(méme} dans son fourreau

E do akiimé@ bo nd gbo m@& ko nu agé

(MEme) dans son fourreaw, il est dangereux pour celui
qui veut s'en emparer (4)

Nu agé ma w'agé go

Cn ne peut s'en emparer sans s'en approcher

413 ma kpe aditi go
La main est trop petite tant il est grand

Bo nu e
C'est soan charme (5)

0 zo bada, © zo bada
Ce feu mystérileux, ce feu &tonnant {quater)

1) Les ancé&tres doivent aider leurs descendants gui se sont
montrés dignes de l'héritage regu.

2) Le dogba imite le pas rapide et prudent de la panthére,
C'est aussi une allusion & Agaja.

1) Dans l'embl&matique de ce roi, le rBnier est souvent rem=-
placé par l'ananas (agdde).

4} Autre traduction : Méme dans son fourreau, on ne peut le
prendre sans Se Couper.

5} Le couteau magique qui coupe en tous sens.
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- Bc j& de h'agd glo )
La foudre tombe sur le palmier mais épargne le rbnier

D3xomé& d'al kp3d 1 ald ma kpe g&d& gbo hu
Le Dahomey est trop grand sur la terre pour gue la maln
suffise & s'en saisir

- Al3 ma kpe g&d& gho hu
La main ne suffit pas tant il est grand

- Ml se a ?
Avez-vous compris

bokpo kutd
Seulement sa mori (1)

- Geli nu de, azagu nd go
L'&léphant renverse le palmier, mais respecte 1l'iroko (2)

5. Gezo

- Kpokpo glo sWe
Il a &chappé & {tous ses ennemls)

- Aligonu Akpcji
2kpoji 4'Aligo (3)
- Ge de zo ma sl1 ghe
L'olseau ge possé&de un feu gue ne craint pas la brousse ({4)

= Tadoxla
L'hyéne de Tado (5)

- Gu ja ma ja xo zo
On ne peut battre le fer sans (le mettre aun) feu

- E su dodo bd agd vé su
On peut combler un fossé mals difficllement une montagne (6)

- Kpo gla de z& do abimé
{C'est avec) un bdton bien dur gue 1'cn enléve l&s jarres
du foyer

- Togods ma Jji xoto
Le ventre ne l3che pas son nombril

1) Le roi incarne le pays dans sa personne. Il est impossible
de s'en emparer. Seule la mort pourra le faire.

2) L'irocko, arbre sacré au Dahomey, représente ici le roi.

3) cf. p. 255 . Autre traduction : le solitalre d'Aligo.

4) Tl s'agit de l'eiseau cardinal au plumage rouge feu.

5} Tado, liew d'origine du peuple £8. Il y a aussi un jeu
de mots avec ta do xla : l'hygne a mal 3 la t3te (ce qui
signifie gque les ennemls ne peuvent causer au roi gu'une
migraine passagére).

6} Cf. p. 247, n. 2.
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= hmupdo x& x& nd ma do
Quand les moustigques entrent dans la case, on ne peut y de-
meurer (1)

Zofilsatd ma. hu
Celui qui vend des giffles ne tue pas

6., Gl&l&

- Ad3td Galals
Courageux Gl&la

- Gle 1& ma Nd zeze
On ne peut soulever des champs

- Kin! kini, kini 13 w'adu bd adra wa gbe
Lion puissant gqul avec ses dents fait trembler tous les
animaux dans la brousse

~ Wele wele ye
C'est un grand bruit (2)

— E wa j& g@nam& aji
On va la&cher ce gqu'on ne peut serrer fortement

- Lisaji hwe ma do t&ta
On ne peut s'approcher du soleil s'il ne se couche pas

- 2o du gbexd @4 tré& ma bid
£'i)l met le few & la brousse, (on n'osera) méme pas
se plaindre

~ Aja gbo to li gidi
Le grand Aja qui s'est imposé& par la violence (3}

Kli jl kli bibi
Il est au-dessus de tous les autres {4)

J& sd hiise bd d&d& nd kpeto
51 le vent souffle les fleurs du fromager, celles-ci se
répandent partout

- G3kpe axi na j&
Gikpe, le marché vz se tenir ({5)

O Likpiti, o Likpiti
Voicl 1la mort, voici la mort (6)

1} Amudox&, nom du jétd de Gezo.

2) Exclamation difficile & traduire gue l'on peut ccmparer
au brult confus d'une foule. C'est l'E&guivalent d'une
acclamation.

3) Nom magiqgue du roi.

4) Autre nom magigue. K1li bibi d&signe &galement une &toffe
rayée blanche et noire.

5} Gakpe ou Gakpe, nom princier de Gezo, signifie : le jour
est fixé »

6} On appelle la mort : Baba Likpiti ; likpiti signifie
1'inévitable.
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- Adckpd nana ma ki afi
Adokpd, la perle gquli ne peut &tre rédulte en cendres

= Bulu ku so ma 48
Le fusil du guerrier tué peut servir (1}

Agbdll k& c2& do gbetd

Si l'antilope brame, le chasseur la tue (2}

7. Gbéxézi

Axdsu Ghaxizl

0 roi Ghax3z?

- Gb& x'dzi bo ai jré

Le monde tient un ceuf gue la terre mesure (3)

Gudrdzad bd 7113 do jé te
Quand on veille pour Gu, il peut y avoir du dé&giat (4)

]

P md, 4 m§ akpa kpé
Il est trop visible que l'on ne peut rien faire contre un
poids &i lourd

0 zo fle Ratd beo wa do e bi
Celui gul est le feu de la forge et l'enclume en méme temps

0 zogbhd xé&x& nd gu add agbo zo vlama
Les guépes rouges ont fait leur nid parmi les buffles sau-
vages {5}

0 zo badabhada, © zoc bada
Ce feu mystérleux, ce feu &tonnant (6}

So j& de b'agd glo
La foudre tombe sur le palmier mais &pargne le rénier (ou
1'ananas)

Agidi wolo
Tré&s puissant charme (7)

1) C'est-a=-dire que le guerrier n'a pas emporté son fusil
dans la mort. Nom du j3td de Glalé.

2) Autre nom du j8td de Glala.

3) cf. p.'260.

4) Quand on falt une cérémonie pour Gu, c'est naturellement
pour obtenir le succés 4 la guerre.

%) Autre traduction : les guépes rouges ont fait leur nid au
milieu des cornes de buffles. be roi affirme son pouvoir
en déplt des difficultés. C'est peut-&tre une allusion
aux démé&lés avec les Frangais.

) Gb&xizi, connu du temps ol il &tait prince sous le nom
de K8do, avait pour j&td son aieul Agdglo.

7) La m8me appellation s'applique en gé&néral & Agaja.
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Bragada wa xwe Al tdta
Bragada a installé sa maiscn sur la cré&te des flots (1)

Agaja Kpdvésa
Agaja la panthére furieuse

Ax3su Gbexdzi b'ail jr&
0 rol Gbé&xdzil gue la terre mesure

+ Agoli Agbo
Axdsu Agoli Agbo
0 rol Agoli Agbo

Alada k1& afd ma j'ai
Allada trébuche mais ne tombe pas & terre

Togh& nd kpé vi bo td dida
Si la charge du pays est lourde & l'enfant, scn pére
1'aidera {2)

0 visu w3 k3 nd xo to do zogoenu
Ce brave enfant qui a repris le pays alors gqu'il &talt en
querre

Axdsu di wuli ghe
Le roi a réussi 3 prendre la parcle (3)

Di wuli gbe do ditomé
A réussi @ prendre la parole dans un pays bouleversé (4)

¢ nugbo wék&
Celui quil est le vral (roi) devant le monde (5)

Alada nd 16 simé
Allada n'a plus qu's accepter

Ld ma yi wu nu kpd
Les animaux ne vont pas se heurter & la panthére

Axdsu di xa
Le rol gqul entoure (6)

S& hlo amadi ma blo hwedo
Le roi he ressemble pas & la vipé&re mais & l'arc-en-ciel

(n

L)

2)
£}
4)
5)
6)
7)

Bragada désigne une divinité du panthé&on. Il s'agit de
Sc Bragada, manifestation du vodu Xébioso. Cette sentence
aurait &té prononcée par Agaja au moment de la congulte
de Ouidah.

Cf. p. 262, n. 3.

C'est-a-dire le pouvoir,

Aprés la défaite de Gbé&xazi.

Cf. p. 262, n. 4.

Appellation &galement usitée pour Ghéxdzi.

Tout comme Gezo, le roi Agoli Agbo se comparait volon-
tiers & D3 Ayidc Hwedo, le serpent arc-en-ciel, artisan
de la création du monde.
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Agbagba dI si ho gbeko
8i la riviére déborde, elle se répand partout (1}

%a gbld godo #1 xwi tonBgbatd

En colére, 11 a brandi son sabre contre les chefs du
pays (2)

Jai ®x& nu ald ma i

Ce gue la main saisit fortement ne lui &chappe pas (3)

. Sagbaju Glalé

Axdsu xilildi

O roi trés puissant

Agbo ma t& ayighd

Le buffle ne sort pas {sans aveir) une charge 4'idées (4}

¥ovésidd bo logozogo
Le serpent venimeux ne peut rlen contre la carapace de la
tortue (5)

Agidi wolo
Trés puissant charme (6}

Bragada wa xwe Al tdta
Bragada a installZ sa maison sur la c¢r&te des flots

1) Nom symbolique de Kpégla, j0td d'Agoli Agbo.

2) C'est &galement un des noms symboligues de Kp&gla. Il en

exlste une autre version : Xwesu fid godogedo fii xwi bo

tondgb2td totd, Xwesu en coldre a ré&ellement brandi son
sabre contre le {ou les) chef{s) de son pays. Peut-E&tre
s'agit-11 de la difficile prise de pouvolr de Kpégla 4

la mort de Tegbesu.

3} Cf. p. 263, n. 1. Par cette sentence symboligue, Agoli

Agho affirmait sa velonté de ceonserver le tréne repris &
son frére Gh&xGzl. On raconte en effet gue le rol Ghéxdzl
au moment de s'enfuir 4'Abomey avalt d&fié son frére, le
prince Gucill, de pouvoir prendre la calebasse magigue
connue sous le nom de Kpe (ou bo) qul représentait le
royaume et le pouveir royal. Il ajouta gque la main de
Gucili ne serait pas assez forte (Cf. p. 272, les louan-
ges pour Agdglo}. Or, Gucili s'empara brutalement du sym-
bole royal [ce gui auparavant auralt 2té impensable) et
déclara vouleoir le conserver.

4) Cette sentence est rappelée sur les cmbrelles royales par

des motifs appliqués en forme de reins, si&ge de la pen-
s&e pour les F& (11 s'agit plutdt du foie},

5) Saghaju Glald s'est falt une réputation de grand bokdnd,

¢'est pourquel 11 s'inspire de la tortue, animal souvent
mentionngé dans la divination, pour illustrer sa solidité
face aux attagues de ses ennemis.

6) Nom magigue d'Agaja, dtd de Sagbaju Gléle,
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3. Les chants du tambour agbaia

Concurremment avec les kpaligd et le dogba, le tambour
agbaja contribue également & 1'historiographie du royaume.
D'aprés la tradition, ce tambour aurait &té introduit au Da-
homey par Nae Xwéjile, femme du roi Agaja. C'est ce gui ap-
parait en tout cas lors des xituels guoi ont lieu dewvant le
temple de cette reine au centre cultuesl de Jéna (Djéna). A
ces occasions, l'agbaja se produit pour accompagner les dan-
sgs des prétresses chargées du culte et en particulier celles
de la représentante de Nae Xwi3jile (Mé&nd}. On l'appelle com-
munément le tambour des princessas.

L'agbaja est un tambcur de taille moyenne, en bois et & la
caisse un peu renflée. Il ressemble en plus petit au dogha.
Il se joue verticalement et uniguement avec la paume des mains.
En général, il y a deux tambours gui jouent & l'unisson, ac-
compagnés par des hochets musicaux (asi) et des c¢loches sans
battant.

L'aghaja participe aux festivités royales et intexvient a
la suite du dogba et des kpdligd pour exécuter son xépertoire
de chants historigues et de lcocuanges. Celles-cl reprennent
en somme les thémes des kpiligd. L'agbaja posséde deux prin-
cipaux rythmes : 1'un pour la salutation {avalu), 1'autre pour
lz danse, L'agbajand gui dirige l'crchestre est chargé d'en-
tonner les chants gui sont repris en choeur par ses assistants.
Les chants ressemblent 8 des mélopées, mais ils sont toute-
fois plus modulés gue les litanies des kpdliga.

Les louanges (avalu) débutent & partir du r&gne de Tegbesu.
Ceci confirmerait l'hypothése gue l'agbaja fut d'abord un in-
strument 4'accompagnement pour les danses de Nae Xwijile et
pour les princesses de son entourage. Aprés la mort de cette
reine, le tambour lui fut consacré et eut pour rdle de trans-
mettre ses louanges. Par la suite, le répertoire de 1'agbaja
s'augmenta de chants relatifs aux épisodes les plus imporxrtants
des régnes antérieurs, alnsi gue de louanges pour la plupart
des reines-méres.

Les chants transcrits ci-dessous ont €té exécutés par
1'agbajand Xido {(Hounde) au cours du rite gbe bid, au palais
roval d'abomey en 1366, 3 l'exception des chants historigues
dus 3 1'agbajaxdjitd pa Nigland.

Chants de lpuanges avalu

1. Teghesu

- BAx3de hwi wé mi ml3
Axdade, c'est toi que nous louons (1}

1) Axdde, autre nom de Tegbesu. D'aprés la lé&gende, ce nom
s'inspire de la captivité du prince Avisu. Cf. p, 27,
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NS e U xBmisu ala hu hwi
Alnsi que la mdre de ton premier enfant

E Xldo xo nu bo ml3 w2 agbajaxi
C'est lui xfido qui te loue au moyen de l'aghbajia-

To e J& X4 bo td wa du
Dé&s gu'll entend frapper le tambour, le p&re vient danser
(1)

0 x{td zi ald do xU O nu
Le tambourinaire frappera de ses mains sur le tambour
pour (le faire bien ré&scnner}

Yokpdvu 12 xo gd do gaji
Les enfants frapperont trés bien les cloches
Agbajaxitd e zi HUjroto hi bd td wa du

Le jouer Ad'agbaja frappe (pour se faire entendre]
jusqu'l Hijroto et la pére va vanir danser (2)

. Kpégla

§ s& x& nu mla&ml3 Dada Kpé&gla
Je vals chanter pour louer le roi Kpégla

X0do na ka xwe bi &
Xlido vient s'enguérir si la maison wva bien (3)

0 sd x3 nu mlimld Dada kpé de gla
Je. vais chanter pour louer le roi dont le plomb fait la
force (4)

Kpak® galaja hwi w& n'xdmla
Kpakd galaja, c'est toi que je loue (5)

W& d'Aja xwédaxwa Agbamu hutd
Celul qui sur les conseils des Aja a tué€ Agbamu d'origine
xwéda (6)

Da Xuzuagho
(Celui gqu'on appelle) le pére indomptable {(7)

Kpakd galaja
Kpakd le vaillant
Axdsu awaglatiso gbe do awa @

Ie roi qui est comme la poutre faltidre gui retient la
charpente

1)
2)
3)

4)
5)

6)

7)

Le p&re désigne ici le roi.

Hijroto, nom du marché principal 4'Abamey.

Formule de politesse réserv8e aux membres de la famille
royale,

Cf. p.253, n. 5.

Kpa k& gala ja (couper cou fort tomber), nom maglque de
Kpégla.

Il s'agit ici des Aja-Tadonu, ancétres du peuple £0 =t
surtout de la dynastie d’'aAbomey.

Traduction littérale : le pére brise 1l'enceinte.




280
Agbo glo ké&td 12 Dada Xlo
Dada Xle a fait &chouer les ennemis devant Abomey (1)

E hu Jégé bo fii wewe
Il a tug J&g&, celul gul Etalt double (2)

Wewe goglo amado gbe mé le kpa na
(Et gui) par un double charme avait osé& défier le roi

Se gidga ma s5i dodo
La grosse pierrxe ne rilsque pas d'&tre déplacde (3)

Lokpd hwl w& xdnamli
C'est toi Lokpd gue l'on va louver (4)

0 Kkt wa 50 x3 bo ml3
Je vals (falre en sorte que) mon chant (pulsse} louer

Xw&danu Agbamu jitd &
Celui gui a eu le dessus sur Agbamu le Xwdda

- U 50 %3 be mld Zobadatikpo
Je vals chanter et louer Zobadatikpo (5)

1} Dada Xlo, autre nom de Kpdgla ; xlo ou xold signifie le
gquerelleur. Une autre version indique : gul tue en masse!

2) J&g2, chef de Xlaba pré2s de Godomd, avait un frére ju-
meau du nom de K1&. JEg& fut tu2 dans les parages de Muwe
{prgs de H&vié), d'od le rol Kpégla ramena en captivité
des prétres de ¥2bloso qul le menpagaient de leurs pouvoirs
magliques.

3) Apras avolr tu2 Agbamu et Jég&, le roi Kpégla plaga leurs
t8tes sur une pierre serxvant 3 &craser le piment et les
fit écraser comme du piment, tandis qu'on chantait :

- 0 Xlo hu Agbamu, bo s& tatd do 1li
{(Celul qu'on appelle) Xlo a tué Aghamu et a placé sa
t&8te sur la pierre & moudre

- Axoxwe ghe se na, bo 1li sa, bo 1i =e
Pour 1l’'écraser dans la mailson d'Axo, et il frotte en
avant et frotte en arridre

- Bo 11 do & m& se
Et sur la pierre a3 moudre, &crase 1'homme.

4) Lo kpd (crocodile regarder) ou la varlante Hwe gb& lo
(poisson refuser croceodlle) s'inspire de la prise de
Badagxy (Cf. p. 33).

5) Zobadatikpo (le feu mystérieux de 1'atikpo), nom magique

4'Agdylo.
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Alugba Lamada do xwe a ?
Alugba Lamada est-il présent ? (1)

Axdsu Ajoyd hutd

Ie roi qui a tué Ajoyoc

Cboweleso ghatd

Celui qui a conguis les collines de Ghowele (2)

Avaludie
Voici son hemmage

Bokd s& nu bo md awond do du 41 @
§'1l arrive que l'assistant du devin consulte le Fa

E na ni bdlu
Il (le devin) va le saluer (3)

0 mli Zobada 13
Je loue (celui gu'on appelle} Zobada

Aja na kO axd dagbe d
La biére de mil fournira une bonne boisson (4)

Alldgwe w& ka nd nwe
C'est celui qui 1'a préparée gui le salt (5)

1} Alugba Lamada, nom d'un célébre chanteur d'agbaja au
temps d'Agoglo.

2) Cf. p» 35. Ajoyd &tait un chef maxi de Gbowele qui s'était
montré plutdt hostile 3 1'&gard du rcoi d'Abomey, Il avait
en cutre €pousé une petite fille du fameux Kpolu YaxeEze
qui fut tué par le roi Akaba. D'aprés la tradition., Ajoyé,
alors qu'il &tait 1'hbdte du rei d'Abomey, s'était permis
de critiquer la force de ce derniex, les Dahoméens le ra-
mengrent tout d'abord chez lui pour respecter les régles
de 1'hospitalité, puis s'en saisirent et 1'emmen&rent &
nouveau & Abomey. L&, le roi Agdglc se mogua de son pri-
sonnier en lui rappelant gue son nom signlfiait, en lan-
gue £&, le vol est bon., Puis, 11 le fit dEcapiter en mé-
me temps gue son serviteur, A 1'endroit ofl tomb3rent leurs
t&tes, on planta des arbres gui existeraient encore.

3} Le terme bdlu désiqne dans la divination 1'action de frot-
ter les noix tout en invoquant le Fa. Le roi veut dire par
l1& qu'il a fait ses preuves et gue ses pré&décesseurs 1'ont
reconnu.

4) La biére de mil, remplacée ensuite par la biére de mals
(jakpalo), é&tait jadis la seule boisson alcoolique, en
dehors de 1'alcool de traite et du win de palme.

5) C'est celul qui a fait la boisson qui connaft ce qufil y
a dedans. Le sens serait le suivant : le pouveoir royal ne
peut &tre exercé gue par celui gui l'a cree.
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+ Gezo

Axwi3td d'agba hututd do xwe a ?
Est-il 14 celui gui a fait la gquerre avec des canons
et des fusils ?

Buluxdsu gilixwd 4'agham@td hwi w& xomlid
Buluxdsu, le chef d'armée qui a fait la querre avec des
canons, c'est toi gqu'on loue (1)

0 jisc dc ghe ho gha ghend bé a

Cette foudre qui fait entendre sa voix lorsqu'on la
fait partir

AxwEtd d'agba hututd do xwe a ?

Est-il 13 celui qui a fait la guerre avec des canons
et des fusils ?

Buluxé¢su gdlixwd d'aghamdtd

Buluxdsu, le chef d'armée qui a fait la guerre avec des
canons

Gali xémla

Louanges au chef

Dada Gezo avalu towedie
Roi Gezo, veici ton hommage

Axds'agh3 glagla a s& m8ta do atigbinu do Kpoziimé
Rol puissant et audacieux, tu as rangé les tétes [(des en-
nemis) dans la foré&t de Kpo {(2) .

+ Glela

hvalu e i ©ii nu Zedokdvi
On va rendre hemmage & l'enfant de Zedokd (3)

Asddenu
Chose gu'on ne peut enlever

Axdsu Galala
0 roi Gglals

Avalu e i fii nu Zedokdvi
On va rendre hommage & l'enfant de Zedokd

Asddenu Aghométo
Chose qu'on ne peut enlever 4'zbomey

Asddenu
Chose gu'on ne peut enlever

1) Buluxdsu signifie littéralement!le roi de la troupe

guerxidre.

2) Kpo, village maxi. Cf. p.257.

3) Zedokd, nom fort du roi Gezo, tiré de la sentence :
Ze do giigll nd ji v@ xa, il est difficile de porter ou de
basculer une grosse plierre en place {une autre traduc-
tion serait : Si les fourmis sont sur l'arbre, on ne peut
y aller 7).
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- O G&l&l& m& de ma ze
Gl&l& gue perscnne ne peut soulever (1}

= Valv e 7l nu Zedokdvi
On va rendre hommage 3 l'enfant de Zedokd

- Asddenu ax®su, Togodomajlxoto Gezovi
Le rol gu'on ne peut enlever, l'enfant de Gezo, le ventre
ne l&che pas son nombril (2)

Kini kini, kini 13 w'adu bd adra wa gbe
Lion puissant gqui avec ses dents fait trembler tous les
animaux dans la brousse (3}

- Emd nd wele Fa bo nd k3 aldm2 vd g2
On ne va pas consulter le Fa sans rien avolr dans les
mains (4}

- Avalu w2 fil we
Hommage te soit rendu

6, Ghéxazl

- Xwesi ndvi
Fra@re de celui qui dépend de cette maison (5)

- Cadakogiido do xwe a ?
Cadakagildo est—-il 15 ? (6)

- X& avalu w& e wa fil nu xwesi ndvi
Ce chant vient rendre hommage au fré&re de celul gui dépend
de cette maison

- Le x&maxoglido do xwe a ?
Est-11 13 celui gul est comme l'oiseau gui fait fuir
{les autres) (7)

1) Ccf. p. 258 et 274, pour les wvarlantes de cette sentence qui
est & l'orlgine du nom de Gl&lé.

2) Cf. p. 273 . Togodo ma ji xo to, nom fort de Gezo.

3) Cf. p. 274 . Autre traduction : Le lion part & la chasse
et la terreur se répand dans la brousse.

4} C'est=-3~dire gue pour consulter le Fa, il faut accompllir
un sacrifice propitiatoire. Le roi Gl2l& passe pour avoir
&t& un devin perspicace.

) On veut signaler ici que Sagbaju Gl&lé est le frdre de
Ghaxdzi. En outre, les louanges ont &té& récitfes dans le
cadre de l'ancien palais de Gléls.

6) Cadakeglidoc, nom symbolique du roi.

7} X&maxogldo, variante du nom précédent. Autre traduction :
L'piseau gii (?) a fait un nid qu'aucun autre ne peut imi-
ter, Le roli dé&clare ainsi n'avelr aucun &gal et gque son
royaume porte sa marque propre.
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X3 avalu e fil nu Kataxdsu Adokpd bo le & wé
Ce chant vient rendre hommage & Kataxdsu Adokpd cui est
apparug (1)

Novind mi na mli
Nous allens louer les fr2res propriétaires (2}

~ X to e ja git bd mld we nd wa wé x& xotd bo wé& xdmla
Les tambours ont &té& amenfs sur la place pour te louer et
les musiciens se sont rassemblés pour (te) rendre hommage

0 do gbd dokpo do mesi &, md nd 33 gbd j& U kii, n'ajo hd
id hu e glo

§i 1'on poss@de wvn seul cabri, on ne peut se permettre de
1'offrir, & moins d'en voler (un auntre), ce Gui est impos-
sible (3)

7. Sagbaju Glale

Alex2 nd ml3'xdsu
L'oiseau "ale" peut louer le roi

- Agbajaxiidotd Agbomatdayigbd valu e mi wa i
Voici venir ]l'hommage du tambour agbaja {(pour) Agbo-
matdayigbd (4)

Edanudome de do j1 &, e nd k& numé& &
Si l'on cuit de la nourriture sur le foyer de guelgu'un,
il faut 1luil en domner une part

- Agbajaxiidotd Agbomatdayigbi valu e
Voici 1l'hommage du tambour agbaja (pour) Aghbomatdayigba

Nave Xwenijévi
L'enfant de Naye Xwenija (5)

Wond nd xo zo do a
Celul qui a de la pate n'a pas besoin de se disputer (6)

1) Kataxdsu, roli de Kata, cette localit® se situerait entre
Zado et Tanweé,

2) On s'adresse ici & Ghéxdzi et & sonh frére Agoli Agho.

3) Phrase typigue du style fogbe ancien. Les &lé&ments en sont
rép&tés pour donner un certain rythme. Le sens en parait
assez obscur mais pourrait &tre celui~ci ! 8i l'on & un
roi, il convient de le garder.

4) AgbomatSayigbi, nom fort de Sagbaju. Cf. p. 277,

5) Nom de la mdre de Sagbaiju Glala.

6) Autre traduction : Tu peux laisser refroldir ta part (de
nourriture), personne ne va te la prendre. Le sens ne
varle pas et signifie gue Sagbaju (qui lui-méme s'est
arrogé le titre de rol) n'a rien 2 craindre et peut régner
en paix.
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- Atd e Sigho e wé awa til, gha e dokpo do awatd & we
C'est celui gqui a construit 1'atd sur (la place du) Sigho
gui peut seul 1'abattre (1)

Chants historigues 3 la mémoire des rois

1. Axo Hwegbaja

- Axo ci nd xoxo e
Axo, lorsqu'il vivait il ¥y a longtemps

- Do wé& k& sl
Voicl ce gu'il a fait

- AdE& ¢l nd Axotd e nd kpe Bxo e
Tout ce qui avait &t& prévu pour lul, Axo, 11 1'a rézlisé

- Do wéd g 40 vi de ma xwe se &, vi de se x{l e & x810 xoxo &
ji
Voicl ce gu'il faut dire & tous les enfants de sa maison,
afin gqu'ils le sachent et comprénnent le courage, ainsil les
enfants imiteront leur pére

- Dada Axo
Le roi BAxo

- E wa Aghom& fi
Lorsqu*il est venu & Ahomey

- Bo na 1 axdsu do f1 e
Pour y devenir le roi

- Dada e gh2 do e kil na i axdsu do f£i o
L rencontré l'opposition de Dada qul ne voulait pas qu'il y
devint roi (2)

- D3 e gb& do e kii na i axdsu Aghomé fi o
Et de Di gul ne voulait pas non plus gu*il devint roi &
Abomey (3)

- Did e 40 md yo
Pour ce gui est de D3

- E wa do DAtd gbo
Il est wvenu pour le bhattre

1y L'atd désigne la plateforme en bois gu'on &ievait devant
le palais lors des "Coutumes" rayales, gui, comme on le
sait, s'accompaghaient de sacrifices humains. On veut dire
par la que Sagbaju, en renouvelant le rituel de 1'atd en
1965, a redonné vie aux anciennes traditions royales
d'Ahomey.

2) Dada, chef local de la région 4'Abomey.

3) Dd, était également un chef de la région. Il fut plus tard
tué par Akaba qui, par un cynigue jeu de mots, se servit
de son nom pour désigner le nonveau rovaume. Cf. p. 21.
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E wa sO axwd bo i hu Dada
Il a levé des troupes pour aller tuer Dada

Bo ja& fii
Il en a pris le nom

Bo e ad mla e mi
Et nous a dit de le mettre dans ses louanges

Xla glagla gba lado
L'hy&ne courageuse a chassg& 1'4ne (1)

Avl sukpd bd Donuvi
Malgré leés nombreux chiens, l1l'enfant de Donu (2)

Ye nd go zikpo € 31 € nd bo wa ad3 nd e, vi w& ¢ jo nd
Vient filrement s'asseclr sur le tréne gu'il transmettra 2
ses enfants

Ty e X8 bo o i wa add né e
Le fusil gqu'il tenait en marchant fidrement

E 538 do Axcoxwe
Il doit rester dans la maison d'Axc

Do vi de wa xi e sb
Afin que ses enfants viennent l'y prendre (3)

Nu ¢ md de wa, bd mé de ka na wa e, ¢ gb2 e ma gbho, nd bu
i wa mi kpd

Ce gue guelgqu'un & fait, gquelgu'un 4'autre en fera autant,
et 1l'on verra s"il ne fait pas davantage (4)

. Akaba Yelma

E Yellma e wa 1 Agbo
lorsque Yelim2 vint 24 Abomey (5)

Bo na x€ n'Axo do f£i €
Pour succé&der 3 Axo

D& D3ko ¢ k& di bo gbd
Di Dako prit le partl de refuser

E ki na sa D&xomd xwe © .
De vendre sa maison, le Daxcmd

K na sz xwe do D3Exomd o
De vendre sa maison gqui 2tait le Daxomd

1}

2}
3]

4)

5)

L'8ne se dit en fO5gbe katd2k2tdsu, lade signifie plutdt
la bé&te de somme.

Dakddonu, gui parfois est considéré comma son oncle.

Le fusil apparait parmi les ré&gales transmises au nouveau
souverain.

Les souverains dahom&ens s'engageaient scuvent & faire
mieux que leurs prédécesseurs.

Yeiim&, nom d'Akaba. Cf. p. 251.
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Epolu e gh&
Kpolu a lui aussi refusé& (1)

E na k& na xd Daxom2 o
Qu'il acheéte le Daxomé

Yeim& se md bo 58 agbajabla
Yelim@ a donc compris et a fixé& sa cartouchi2re

Dd e do md yo

Pour ce qui est de Da

¥wetd né i Dazomd na

La ol se trouvait sa maison devint le Daxomé
E kpo Kpolu kpi

Il restalt encore EKEpolu

E wa hu Xpolu &
Il est wenu tuer Kpolu

E xwi

Il 1'a décapité (2)

Lo bo j& i bo dd e nd mla e

C'est de 1a gue vient la sentence de ses louanges

Bo 13 bl 4'afd
Que tous les anlmaux courent sur leurs pattes

Bo agd@ma nd de kabakaba
Mais que le camé&léon se déplace lentement (3}

E nd Akaba bo dd e
Ce gqu'ogn peut dire 3 Akaba

E md Yeum& 12 gbe n& na bu
On ne le dira jamais devant Yelim&d (4}

2ikpo e ji e nd
Lui qui a pu s'asseoir sur le tréne

Bo wa ada né &
Et gul y est venu fié&rement

Vi w& Yeimé& nd
Ses enfants le peuvent, comme lui, Yeimé

Tu, axwamétu
Le fusil, le fusil du guerrier

E x8 bo do wa Damé& né&
Il restera auprés des Dahomé&ens

1} Il s'agit de Kpolu Yaxd:ze.

2} En se servant de son sabre.
3) Sentence d4'ol provient le nom d'Akaba.

4} Aprés la mort de D3 et de Kpolu Yaxéze, Akaba se fit crain-

dre parmi les chefs de la région. Son nom de Yeiim& ou
Y&imé& signifie aussi : l'ombre gui terrifie.
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E 50 do Yelimé&xwe
Il doit rester dans la maiscon de Yeiimé

Do vi de wa =G vi & sd
Parmi ses enfants, pour gue l'un d'eux vienne le prendre

- Nu e mé& de wa, bd mé& de ka na wa &, e gb2 ¢ ma gho, nd
bu 4 wa mi kpd
Ceée que quelqu'un a fait, quelqu'un d'autre en fera autant,
¢t 1l'on verra s'il ne fait pas davantage

3. Kpégla

Magbalatd mi na wa nu &
C'est sans ddtour gue nous allons (chanter) pour lui

M& ¢ mé nu toewe wa
Celui qui t'a wu faire t'imitera

- Bo na wa nd le xome hwi
Et tu pouvrras en Etre content

Simékpé 23 nu de wa
Simékpé€ a donné 1l'ordre

Magbalatd mi na wa
C'est sans détour gue nous venons (l'exécuter)

Ayasu, m@ e m@ nu to e hwi wa, bo na wa nG le xom® hwi
Ayasu, celui qui t'a vu faire t'imitera et tu pourras en
gtre content (1}

Bd ada le a
Car ce n'est pas le mal

- B nu e da wd nu Zaghe fii 53 s& do Gau 13 fe
Il faut cuire de la phte pour Zdgb& afin qu'il 1l'envoie
au Gau (2}

Ayana do md Kpoluvdzdsu z& xwé
A Alt ainsi 4 Ayana le marl de Kpoluvézd en partant (3)

- Ewi li i bo fii afitl yaya, € da, ad....
Elle a prépar®, a part, du piment et un peu d'afiti, et
elle é&crase.... (4)

- 0 48 kpo ye te td do vo
A la fin, y a ajout& un peuw de sel

1} Ayasu {gargon ou homme peu ordinaire} est un autre nom

de XpEgla.

2) zégEE itrancher la vie), autre nom du Migd. Le Gau désigne
le chef de l'armée, sous les ordres du Miga.

1) 2vana, nom &'une des épouses du roi, qui lui-méwe se fait
appeler le mari de Kpoluvezd.

4) L'afitl est le nom d'un condiment préparé avec le frult

du nete.
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Kulade e d3 e i sd 5& do Gau 1& fie
Kulade a dit d'en prendre pour l'envoyer chez le Gau (1)

Le mi @de bo do fi e, md ¢ j& Gau 3 e na de
Puis, ceci fut apportd chez le Gau pour gu'il fit de méme
{gque nous) (2)

O xli te de e vitd 1l& na du de
Et d'en donner aussl 3 ses enfants pour gu'lls en mangent

Xwenaslisind le 11 do da s& wa le awagba ml s5d le do da sé
Ils ont falt porter au maftre de la maison leurs remercle-
ments pour ce gqu'on leur avalt envoyeé

Aximé jé& le gbe n& gbetd le fa li nu asisind 1é&
Le jour du marché, les femmes se sont bien disputées (3)

Da wé agba sixwe s& mi sd l'ata
Jusque dans les cheveux et la barbe {4}

Axim& e nu'll bo xwe nu xd, gbe "wele wele ye"
Sur le chemin du marché oll elle allait acheter quelque
chose, (elle entendit) crier "wele wele ve.." {5}

Ye k& d'akwé fil wé
On y jetait déjd de l'argent {6}

T ghakwé ghadakw® ji gbe bho nu gbadanu na Bdgbe
Ramasser cet argent jeté& sur le chemin seralt ce solr une
trés bonne chose (se disalt-elle)

BS asuce atd lo ma 50, sd ghe gg
Mais je n'ai pas trouvé mes trois hommes, s'@cria-t-elle

(7

E yabayaba lc ghba s& fii & 1'atl
On les portalt ficel&s sur un bols

1) Kulade, roi de la mort, nom fort de Kpgla. Cf.P. 254, n. 1.
2) C'est-a-dire qu'll pulsse manger comme le rol et le Miga.
Le roi nourrit ses guerriers avant gqu'ils ne partent en
campagne pour lul ramener des victolres et des captifs.

C'est ce gqu'explique la suite de l'histolre.

3) C'est-d-dire gque le marché fut bien animé,

4) Expresslon populaire pour dire que les palabres furent
longues.

5) Wele wele ve,.., exclamation qul salue la présence du roi
ou le passage d'un cortége rituel.

) Lorsqu'un cortége rituel se rend au marché, il est de cou-
tume gu'on distribue sur son passage de laz menue monnaie.

7) Ces trois hommes représentent le mari et les deux beaux-
fréres de la femme. Par respect ou de manidre emphatigue,
1'é&pouse emplole le terme d'asu ou mari pour désigner ses
beaux-fréres, -
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M5 e ye db
Ils auraient voulu parler

Bd Gau wé wa bo 51 0 de nu fia na
Mals le Gau. arrivait déja pour les asperger avant de les
immoler

Kénu ghe dd
L'entrave les emp&chait de parler (1)
Kék&lé lz, k&8kal2 gbd le Majanuakdsuvi

Cette grace ne leur fut pas accordée, aux enfants de
Majanuakdsu

-~ Talige ma ka fé kpd
On ne plnce pas ce qul est dur (2)

W& yi to e'doxd, yi w& nd fii alxwe, kpodo wekpid le
C'est ainsi qu'on les a amenés 3 1'adoxd® de mémes qu'a
1l'aixwe (3)

¥1 wuli addwe fi'e le nu e fia e
On va attraper le héron blanc pour le sacrifice (4)

§ d'akwé w2 ce fidnd 1 gbe nl, bo da ma m& do nu e, bo nu

¥yl ma du

Or, la femma en ramassant l'argent a accepté (d'aller l'at-
traper) car, n'ayant rien & faire cuire, elle ne pouvait
mangex (5)

- Akwe ma 4o, m@ si wd fil xo v&
Sans argent, l'homme craint d4'aveolr faim

. hAgoli Agbo

Agoll Agbo bakpeo
Agoli Agbo qu'on n'a pas trouvé

P

- Nu m@ na x& mid, md@ 15 na md a
M&me si 1'on prend une lampe, on ne le voit pas

Tula 13 bo do bo gbe
Tula cherche sa proie dans la brousse {6)

1} Jadis, pour empécher les victimes de proférer des paroles
sacrildgess, on se servait d'un morceau de bois fourchu
qui, fix€ entre les machcires, immobilisait parfailtement
la langue.

2) Expression souvent attribuée au roi Gléla,

3) C'est-a-dire sur les lieux du sacrifice. L'adoxd ou jé&xd
désigne un temple réservé aux mines de la famille royale.
L'aixwe est un autre nom pour l'alzd, 1l'autel protecteur
des places et des marchés.

4} On attribue un certain pouvoir magigque 3 cet oiseau.

5) Il semble qu'il s'agit ici de la m&me femme dont les trols
hommes ont &€& sacrifiés et gul se trouvait sur le passage
du cortége rituel.

6) Tula, douzigme signe de Fa, représente le chasseur mala-
droit.
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E i ja dund fii ghe a
Le signe n'a pas réussi a le trouver
- M2 ka 43 md ?
De qul parle-t-on 7
- Jali x€ nu ald ma 1
Ce que la main saisit fortement ne lui &chappe pas (1)

~E jiml e
C'est lul qui nous a mis au monde

- M& na xUl ka 43 md 7

A qui s'adresse-t-on ?
- Kpo 1d bo kpokpeo m'ald

Le biton gue la main ne peut briser (2)
- Nutd ma nd

Ce qui n'est pas bien pour lui
- Da i eji

Le pére va dire (3)
- Nu m& de to fid

Que c'est bilen pour tout le monde (4)
- Azf di je &

Le jour ot il partira

— E na gble
Ce sera fini

Chant en l'honneur de Wae Zofildli composé par le roi Gi&ld
pour les funérailles de sa mare

- Na yi md Gezo asisind
{Je) vals aller volr Gezo, l'époux {de ma m&re) (5}

- Co ghba wa asitd ko
Auparavant, (je suis) wvenu anprés de son &pouse

- E dd lo wd wa fii 18 wa
Il a dit gu'il &tait prét a partir (6)

- Nu de nd jé& dace nu wa m2 a
Il n'y a personne gul puisse faire ce gue mon peére a fait

1) Wom fort tras courant d'Agoli Agbe (Cf. p.277 , n. 31,

2) autre nom fort du roi.

3) C'est-a-dire le roi,

4) Allusion auv fait que le roi Agoli Agko en accomplissant
les funérailles de son pére Gl2ld, et en lui sacrifiant
des victimes humaines gelon la tradition, a pris le
risgue de perdre son trdne.

5] C'est Gl3la gui parle, en employant le style indirect.

6) Scus=entenda pour aceccomplir les funérailles.
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Nu dokpo nd jé
(Pas) une seule chose n'a pu le géner

- Aghaixa nu wa m& a
Personne n'a pu s'opposer 4 Agbaixa (1}

- M2 w& Al to bo #1 afd bo fii ald nu mi
Celul qul représente le pays, repré&senta pour nous (hotra)
pied et (notre) main

- Aligbom& x& e fiibu bo gosI, Kana mégbomd bo j& £i
Durant la grande saison s&che, on a préparé les boeufs et
4 Cana une grande foule est arrivse (2)

~ Bo s& xlixli, bo tavike welex$, bo do te
S'est rassemblBe, sous les parasols des familles, et a
attendu

- Do Zofildlxwe
Devant la maison de Zonidil

- X0 te ?
(Pourquol} tarde~t~-jil 7

~ Tavitd xéxd
Tous les membres sont réunis

~ Na 1 md asisind
{je) vals aller voir 1l'éponx

~ Co gha wa asitd k&
huparavant, {(je suis) wvenu auprés de son €pouse

4, Les histolres mimées du Tdxdsu Adomu

On peut ajouter aux trois genres historiographiques, kpidliga,
dogba et aghaja, les récits &plgues du ToxOsu Adomu relatant
certains des &pisodes les plus fameux des guerres dahoméennes.
Ceux gul suivent ont &+t& enreqgistrés & l'occasion des céré=-
monles commémorant les Téxdsu royaux (I). Durant ces grandes
manlfestations religileuses, il est de coutume gue le grand
prétre d'Adomu (TOxdsund), sous l'emprise de son wvodi, raconte
sur la place devant le palais royal et aux abords du marché
plusieurs aventures héroiques gu'il anime par des mimes et
par des danses. La scéne a lieu en présence de tous les pré-
tres et prétresses des Téxdsu et des Nésuxwe, qui incarnent
pendant le rituel les anciennes divinit&s royales et princié=-
res. Le narrateur, gul doit se déplacer continuellement pour
se faire entendre de partout, salt naturellement doser ses
effets et ménage des pauses plus ou moins longues entre les

1) Nom fort de Gezo (K2k& tete ho avokd gbagba i xa : on a
filé le fil pour gu'il ne se casse pas}.

2) Les funérailles de la reine eurent lieu a Cana, au pa-
lais de Ghéfiamd (résidence du rol Gezo).

3) cf. p. 202,
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phrases. Pour donner plus d'éclat & sa narration, il mime

en outre au moyen d'objets caractéristiques les passages les
plus significatifs. Chague ré&cit se termine en plus par une
danse qui reprend en rythme les derniéres phrases, résumant
en guelgue sorte toute l'histoire.

1. Introduction

- Mi na hd
Talsez-vous

- Bosuxd dd i wa 4d
Bosuxd m'a envoyé pour vous dire (1)

- Ago ! .. Ml na bd
Gare ! .. Taisez-vous

- Bosuxd 4d i wa dd
Bosuxd m'a chargé de vous dire

- Bo 49 fii k8 xwe blL &
Qu'il veous salue (2)

- Bo na i k3mbid do ddce gd
Et qu'il va aller saluer mon pére (3)

- E do kpo
En outre

- E kémbio axl&m& do axlimé
Il demande si l'axld est bien garni (4)

- B& fii 1i md
Et je suis allé le voir

- Bo G de k& kaka
Et je me suis beaucoup prosterné (5)

- Bo do e
Et j'’en suis las

- Axlamé, axlamd
Axlamé, axlamd& {6)

1} Bosuxd est un antre nom pour Zomadid, le premier des
Taxdsu royaux.

2} Formule de salutaticn rovale.

3) D&ce, mon p2re : terme collectif désignant les ancétres
royaux.

4) L'axldi est une sorte de boite en vannerie. C'est une mé-
taphore pour demander si le pays est prospére.

5) La salutation royale tadekd exige gu'on se prosterne le
front jusqu'a terre.

6) Exclamation devenue un nom honorifique pour le roi.



294

- S2ce gbo méta
Mon peére a coupf la t8te d'un homme (1)
-~ Ax13m&, axlimd
Axlam2, axlima
- Bd Axdsaxide
Et le roi AxEde (2)
- Na jd weé aji ?
Me wva-t-il pas revenir ? (3)
- BO n'kad xwe bi &
Et je le salue

- E d3% m& aji
N'a-t-il pas déclaré en effet

- HO 4 bd 1 4b

Cue j'aille vous dire
- En2& i fone2

Ce gue voici enfin

~ Meé de kajijd Hwegbajazikpo ji fi
Celul gui est assis en ce moment sur le tr&ne de Hwegbaja
{4}

- Bo wa nu debu
Et gqui a fait guelque chose

- B3 nu i vodi Adomu md hi fii 4d
Moi, gui suis le vodi Adomu, je le déclare hautement

~ E déce do md y3 nu 4d
Car c'est luil mon pd&re gui m'a chargé de le dire

- Mi ka ko se
Vous avez bien entendu

- Mi ka ko md
Yous avez bien wvu

- B nuwae yd 0 ka wa dd
Bt c'est bien ce que j'ai dit en arrivant

-~ Axl3m&, axlimad )
Axlam&, axlimé ]b'
is
- Axlamd, axdsaxide )
Axlam2, le roi Ax3de )

1) S2, destin, esprit gardien, s'applique aussi au roi.

2) Nom courant du roi Tegbesu. Cf, p.253,

3) Le verbe jd signifie &galement : avoir le caractére de.

4) On s'adresse ici 3 Sagbaju Gi2lad, le représentant des
familles royales,
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Déce gba méta do axlame
Mon p&re a coupé la téte 4d'un homme et la mise dans
1"axla (1}

. Histolre de la guerre contre les Za (2}

E wa cite do Zate ji bo na gba
Il s'est levé pour aller conquérir le pays des Za

E s& axwd do Zatom&
Il a envoy# ses troupes dans le pays des Za

Zang ko do nunu kp2de se do Adimula
Les %a s'Stalent un peu mogus 4'Adimula

B'2 v& m& hn

Et gelui-¢l s'est fiché

Bo dd nd aji

Ne s'egt=11 pas écrié alors

E mi na i kpd m@né 12

Qu'il fallait aller voir ces gens

Déce dd md axwd cite
Mcn pére a dit par conséquent de lever des troupes

Bd i to-d-méd e &
Et celles-cl sont parties dans ce pays

Axwd gble
La guerre a é&échoué

Mi wa xwe bo wa dd nu dace
Nous sommes revenus pour en rendre compte 3 mon pére

Bo mi ye & axwd gble
Et dire & tous gue la guerre a Echoud

E @b d&td3 e do mi kil na se o
Notre p&re nous a dit gu'il refusait d'entendre cela

To eng k{i 51 xu golo e mi u
gu'il Stait impossible gue nous ne puissions vaincre ce
pays-13

Nu e m&ng 1& db e y5 to etd gba j& e mi na gha d3d3
Car il nous fallait battre obligatoirement ces gens a
cause de ce gu'ils avalient dit précisément

Axw3d na du

L'armée s'est reformée

B'e ci do to & 3ji

Et elle est repartie vers ce pays

1) Ces trois phrases servent de conclusion et sont ré&pétées
en dansant.
2) ¢f. aussi p. 28.
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- B0 tO=d-m& 1 wé
¥ est entrée

- % gbld adinu dace
J'ai promis avec force 3 mon pére

- fi Adomu U gbld adid #i
Meol, Adomu, j'al promis gue je serals courageux

- Bo dd j1 na i1 gba Zané
Et j'al déclaré que j'irais battre les Za

- E 35 md w& ce ji
Il a demandé sl ¢'&tait vrai (1)

- 0 kil s1 @ gba o
GQue je ne cralgnals pas de les battre

- @t gbl® add Al do § na gba
J'al juré& gue j& serals courageux et gque j'lrais les
battre

~ Dége Ad "hihi"
Mon pére a fait "hum, hum"

- M1 ko kpe u bo gba nu e mi &
Ce serait &tommant gque vous arriviez 3 les vaincre

- M1 na md ajl
C'est ce gue nous verrons

~ {1 do wé s& do dace
J'al fait savoir 2 mon pére

- Xa'xo e do gotdma, yi e &
Ce vleux rasolr qul est dans sa poche va (nous) servir

- E kpaca do mi
1l s'en &tonna

- E k3mbid bo 43 xa te wd aji
Il demanda de guel rasoir parlait~on ieci

-~ E dd xa e do gotimé e
Il s'agit du rasoir qui est dans sa poche

- E dd xa-e-mi-letd w& U na i aji
I1 me demanda si c¢'était de son rasoir que je voulais
parler

- E 4% hil
J'al acguiescé

- N2 d ka gh& & tii do xa do go-e-mitdém@ aji ?
Comment avez-vous devin& gue j'avais un rasolr dans ma
poche ?

- BS §i dd "n'ka xwe bi &"
J'al alors salué

1) C'est le roi Tegbesu qui parle.
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XU xa w& nu ka na sbd bo na do gba to & nu e mi aji?
C'est donc avec ce rasoir que vous allez vaincre ce pays ?
hous dit-il

Xanu gba to aji ?
Avec un rasoir peut-on vaincre un pays ?

i d& e v& ko 83 nu mi
J'ai répeondu gu’'il ne me le refuse pas

% k& blo gbd de &, e ma na md aji
Car c'est ce que je ferai et 1'on verra bien

0 d® md nu déce
C'est ce gque j'ai dit 4 mon pére

E sd xa nu mi nu gba
Il m'a tendu le rasoir pour couper

Xa d'akpocend
{(Et j'ai mis}) le rasoir dans mon sac

B& G j&kpo bo n'k# xwe bi &
Et me suis agencuillé& pour saluer

Axwa na 1
A la guerre je suis partl

Bo @t de tu, bo j& axwagudo
Charg& d'un fusil,33 1'arriére-garde

Bo di to Zatom&

En route pour le pays des Za

Emi to-&-m2 e wé a

A pelne arrivé€ dans ce pays

0 83 agh3 du gbetd dokpo do to-3-mé

J'ai accept® la mission de partir em éclaireur
E do @i e koa x1

Et 4'&tre le porte-parole

E kEmbid tom2xdsu O
Il demanda, le roil de ce pays,

Axwd e ja 4l e & na, e na x& nu to 9 bi
De retarder la guerre pour gu'il puisse faire un sacrifice
pour tout le pays

M@ i md a &, e kit na kpe Daménu lé u o

Si on ne le fait pas, ©on ne sera pas de taille contre les
Dahoméens (1)

E kple to & bi bd to & bl x0 ghd

Tout le pays s'est concerté et tout le monde a acheté des
cabris

B3 Zané to & bi na kpe
Et les Za de tout le pays wont se rassembler

1) C'est le roi des Za gui parle.
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E na x& na

Pour faire le sacrifice
- Géigel bu

Quelqgue chose de grand

- E %2 end md DAm®nu lé kii na kpe ml o
On fait ce sacrifice afin que les Dahoméens ne puissent
l'emporter {1}

- ¥Ye bl yi gbe na nugbho
Tous vont en &tre sfirs

= Bd xd gbd
Et d'acheter des cabris

~ Bo ye xb gbd bésu
Et 1ls ont acheté beaucoup de cabris

- Da&m3&nu 12 k& 1 te
Les Dahoméens vont rester 1a

~ E 43 nu ye bo 48 jimd2ji
Ils ont déclaré sans détour

- Yedesu x2 k3 s5i te bo 54 1 do aldm# nu Zanu lé
Cu'ils avalent eux-m@mes apport# une corde et gue les 2a
ntavalent gqu'ad la prendre en main

~ Bo dd e bla Daménu 1& hi

Et de dire qu'on attache tous les Dahoméens
- J& nuk& de ji

En premier lieu

- Zan2 1i k& né nugbo

Les Za se sont approchis de la corde pour volr si c'2tailt
vrai

- Dim2pnu 12 bi sese £§ ald do ald ta 1l& e
Les Dahoméens ont tous sans exception levé les mains au—
dessus de leurs tétes

- Bo & bla ye bi
Pour gqu'on les attache tous

- B& EZand bla bi
Et les Za las ont tous attachés

- E bla bi e &
Lorsqu'ils furent tous attachés

- N3do e 53 jivi
Le chef prit son couteau {2)

- Bo d& : "Mi nd na gbo kd e”
Et dit : "Neus allons maintenant couper la corde" (3)

1} Ou gu'ils ne pulssent vaincre.

2) Il s'agit du roi des Za.

3} Les Za pensalent que le sacxifice gu'ils avalent accompli
suffisait a "lier” les Dahoméens.
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E sé& k& nu Daménu lé& bi
Il trancha la corde (gul retenait) tous les Dahoméens

D18 ¢ bla DEménu l&, bo s& k3 e i e &, e na bla Zanu

lé bi md

Comme on a attaché les Dahomé€ens et gu'on leur a coupé la
corde, on va attacher les Za & leur tour

E 5& sl gbe a, ama md a ?
Il n'y a rien a craindre, n'est-ce pas ?

E bla ye bi
On les a tous attachés

Ye 1& i gbe
Ils Btaient d'accord

Ye i gbe bo e bla e bi
Ils ont consentl 2 ce gu'on les attache tous

Ebla etd xw€ e 1 & &, ye dd e th e mi
Lorsgu'ils furent 2 leur tour bilen attachés, ils demand2rent
qu'on les délie

Enmd na gho kd e mi 1& 14 aji ?
N'allait-on pas couper 3 nouveau la corde (gui les retenait)?

D3mdnu gb&
Les Dahom&ens ont refusé

Bo dd e mi ki na g¢gbo ki o©

Et dirent gu'ils n'allalent certainement pas couper la
corde

Ki e j& 41 ¢ &, k3 wd ye ja

La corde gqui les tenalt, c'est celle qui les retiendrait
{pour toujours)

Zanutd 12 d0 xo di e bo e mi e

Les gens Qe Za se demand2rent ce gue nous voulions dire
par la

Le mi na gbhlo gbhé dAi e &, mi ki sd ti o©

Ils ne savalent trop comment s'en sortir

Tejé ye bl xwl kd si1 vd né
Enfin, tous {les Dahoméens) ont leveé leurs sabres

EJjilmd e wd a
Sur ces entrefaites

¥a wé& & 1 do déce 51 e &
Le rasoir, celul que j‘'avais regu de mon pére

N'ald bo sd xa né &
Je 1'ai placé 13 dans ma main

Edie

Le wvolci

E til wa m'é

Ce n'est pas mol gul l'al forgé
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- Jiglasi xa & e kadie
Le rasoir gue voici appartient i Jigla (1)

- Mi do i 45 xwe
Ecartez-vous

- 0 xwe m& de g& e nd de si do k& gho e ghd G jasi
Comme j'alliais vers eux, {(1'un d'eux) a cru que c'était
pour couper la corde gui les retenait (2)

- Bo i j& awdtitd ji bo nd kpa

Mais je me suis précipité sur son nez pour le couper
-~ 0 ze we gd

Je suis allé auprés du second

- Xa & ja wa {bis}
Avec le mBme rasoir

- Edie, xadie
Le voici, wvoici le rascir

- 0 yi debu gd n®d x& awdtitd bo nd kpa
Je suis allé auprés de chacun, prenant son nez pour le
couper

~ §) kpa, U kpa kaka bc kpa
J'ai coup€, coupé beaucoup et encore coupé
-~ Bo 5@ 1 md devo gd bo na kpa, b'a dd a ko kpa cé

{Tellement) gu'arrivé devant les autres pour {(lie leur)
couper, ils me disaient gue ¢'&tait dé&ja fait

- E{blomded
Alors que j'#tals en train de faire ceci

- Axw3 yetd cite
Leurs troupes se levérent

- M2 ye do kimégh2 ye kpa awdtl la&
Ceux qui é&taient retenus par la corde et gui avaient eu le
nez coupé

- 0 kpla ye wa nu déce
Je les ai amenés & meon pére

- D2ce md md e &
Mon pé&re en voyant ceci

- E ba jra&
Il commenga par me demander

- hni kadie i1 do si e i
Ce gue j'é&tais allé faire 1l&-bas

- E yi nu kpe to & u bo gha o
Et sl nous avions réussi i "casser™ le pays

1} Jigla : littéralement accoucher de la force, c¢c'est un autre

nom pour Teghesu.
2) Il s'agit des Za.
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M& i @ wuli & m&@ ka kpa e ji?
(Et) ces hommes gui avaient é&té pris {pourguoi) &taient-ils
mutilés 7

M& & nd gb&

Ceux-cl refusé&rent {(de ré&pondre)

E k3mbid Migd b'é gb& kp'Ajaxo ghé

Il guesticnna le Migd gui nia {d'en avoir é&té la cause)
de méme gue l'Ajaxo (1)

M& agba e bi se ghe
Tout le monde n'en savait rien

Déce 4d& nuvu e
Men pare a déclaré gu'on lul mentait

Axwinugd, axwinugd lé ¢
{Aux) chefs de guerre, aux chefs de guerre méme (2)

E kpe adi mi ye bi
On leur a fait subir 3 tous 1'épreuve du poison {(3)

Ye nu adi gbé
Ils ont bu le poison en vain

Mi ka nu xwes] le 2
Nous biimes 1la boisson rituelle

Bd nu wa méta
Et je suis venu sur la téte d4'un homme (4}

Bo wa honukd bo ta de kd

Pour me rendre & 1l'entrée {du palais) ol je me suis incliné

T 42 nu d&ce bo Ad add e 1 gbld nu wé d
J'ai dit & mon pére gue ¢'Btait la promesse gue je lul avais
faite

Ma gbld nu e a de ?

Ce gui avait &t€ promis n'a-t-il pas ét& tenu ?
E 43 adéd te wé aji ?

N'est—-ce-pas ce courage doant on a parlé iei ?

E d& Zanu 12 &, Zato & ma gba aji 7
N'était-il pas guestion de battre les Za et de détruire
leur pays ?

E dd hil
Il acquiesga

1) Il entrait dans la fonction de ces deux ministres 4'appli-
guer les chitiments décrétés par le roi.

2) Chefs de querre ou chefs d'armée ; on veut exprimer ici
1'étonnement en usant d'une répétition.

3) L'&preuve du poiscn servait d'ordalie et consistait &
faire boire aux inculpés, ou 3 des animaux gui les repré-
sentalent, un breuvage a base de plantes toxigques.

4) C'est-i-dire gque le Tdxdsu Adomu 5'est incarné alors &
travers un initié.
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- Awotl etd ?
{Mais) leur nez ?

- M& ka kpa e j1 7
Quil done le.leur a coupé 7
- 0 as fi w2 kpa
J'ai répondu que c'était mei gui leur avals coupé
- E dd hithi
Il cpina
- E blo m8 na ko kpla m&¢ 1& wa nu e ml
Il ne reste plus qu'i amener ces priscnnlers devant vous

- M2 dede e kpa awdtl dl 1& &, te wé yi ka sd sl xu wa ji
Ces gens & qui 1'on a coupé le nez ne peuvent plus servir 3
grand-chose

= E k& do wi gble'zd ye
On les a rendus infirmes

= E d2 m5 trole eyd 1d Migi
Il fit appeler rapldement le Miga (1}

- E gbc tamén3 lé bi
Pour gqu'il coupe la té&te 3 tous ces gens

- E k& ta eto Bl

Lorsque toutes leurs té&tez {(furent coupées)
= B3 d3 yi gba awa ghd na

Il crdonna de les &corcher comme des cabris {2)
~ 0 jatd gqo m2

Quelle surprise !

~ B'& 4db =&
Et 11 a dit (qu'll leur avait falt cette) entaille {3)

- Adomu, hwl w& wa nu ye xa
Adomu, c'est toi gui les as ainsi rasés

- Bd 11 d& i wé& wa de
Et j'al répondu gue c'€tailt mol qui 1'avais fait

- R'adomu'e, n'aAdomu'd, #'Adomu'e
C'est moi Adomu, ....

- N'Aadomu'@ kpa'wdti Zan2 bi sese

C'est mei Adomu qui ai coup€ le nez & tous les Za
- R'adomu'E

C'est moli Adcomu

1} Il, représente le rcl. En fdgbe, le sujet est scuvent im-
Plicite, En cutre, le conteur, dans le style narratif,
parle 3 la place de ses personnages.

2) On récupfrait les crines des victimes pour les monter
sur des objets rituels.

3) X& (avec un € long) exprime aussi l'affirmation.
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- f'Adomu'2 kpa Zan2 bi sese

C'est mei Adomu qui ai mutilé si bien tous les Za
K'Adomu’e, fi'Adomu'e

C'est mol Adomu.....

hdeomu'e fii wd x&
C'est lul Adomu {gul leur a falt)} cette entaille

- Axwa do gba FZandte e kpa Zan2 bi sese
En allant avec l'armée pour dStruire le pays des 2Za, 1l a
mutilé les Za parfaitement

= Adomu's :
C'est Adomu } (ter)
- Adoemu'2 @ kpa 2ané bl sese )
C'est lul Adomu qui a mutilé les Za parfaitement }

Ademu'd fi1 we x&, axwi do i gba Zandte, e kpa Zand

bl sese

C'ast lui Adomu gul {(leur a fait} cette entaille ; en allant
avec l'arm@e pour detrulre le pays des Za, il a mutilé les
Za parfaitement (1)

3. Histelre de la guerre d'Aglazi

Mi na bd
Taisez-vous

- Ago
Attention

- Mi na bd
Taisez-vous

Bosuxd dd fil wa d4d
Bosuxd m'a envoygé pour vous dire

Dada Gb3x&zi wd@ s& axwd do Aglazil
Le rol Ghéxizi avait lancé ses troupes sur Aglazl (2)

E na gha to &
Pour aller détruire ce pays

B'g glo
En vain

Gba ka s axwd do to-d-mé
Ie rol est retourng avec l'armée dans ce pays (3}

Bd ml yi to-d-mé e &
Loersgue nous sommes arrivés dans ce pays

- Amwé w2 fii to-&-m@ xGsuvi bi
L'enfant du roi de ce pays nous servit parfaitement d'espion

1) Les tambours rythment cette derniére phrase et le vodi
Adomu se met alors & danser.

2) Guerre contre les Wacl d'Aglamzoumd. Cf. p. 90.

3) Gb2, premier terme du mot Gbéxdzi, d&signe le roi.
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- E jijd to-&-m2 xdsugd
Il était assls auprés du roi de ce pays

- Bo fil to-3-m@ xdsuvl
Et &tait l'enfant du roi de ce pays

~Gbe Ghé e 1 & &
Le Jour ol le rol est parti (1)

- Kpd to & ma gble a
C'&tait pour constater gue ce pays &talt abandonné

- Nu O e kpa mé a
Il ne restait plus personne

- %3m@ w& i de bd axwid wa wull, mi x& 1 DaAms
C'est dans le palais gue les guerriers sont venus pour le
prendre et le ramener au Dahomey (2)

- Tom@xdsu e
Lui, le rol de ce pays

- Tom@xdsu & do md ne
Le voicl dong celui gui est roi de ce pays

- E 80 i jo do Dam@ kpoii
On 1'a emmené tout simplement jusgu'au Dahomey

- 0 k& wa xwe
Je suis rentré (avec sux)

- Eddmd i e & ye dl nu na nugho

Il a déclaré& donc ce qui s'était passé et 11s le crurent (3)
- B3 ¥'i gbeni

Et 1ls acceptérent
-~ E ma ka dd wa & ml na td wa

Vous allez comprendre maintenant ce gui n'a pas encore &té
raconté (4)

- M& e Dada s8 do & & end i Akpdkpdnd
La personne que le rol avait envoyée la-bas, c¢'était un
certain Akpdkpd (5)

- Rkplkpd mitd 4o nu nd 4d wé
Notre Akpdkpd se wvantait

1) Il s'aglt blen sfr du roi Chéxizi.

2) Dém&, chez DA, variante du terme Ddxomé, dans le ventre
ow la maison de D&.

3) Le roi d'Rbomey a informé son peuple.

4) Ici, le narrateur avertit gqu'il va revenir en arridre pour
expliquer pourquoi la guerre avait &té si facile.

5) Akpdkpd, fils du rol d'Aglazii était en méme temps son
chef de guerre.
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E AKpOkpd mitd do £fi né &
Lui, notre Akpdkpd qui est présent (1)

E wa md do nu to & bi
De révéler parfaitement les secrets de ¢e pays

D& to & bi asitd
Et de dire gqu'il est maitre de tout le pays

B'@ ko fii to-&-m@& xdsuvi
Et gqu'il est en plus l'enfant du roi de ce pays
Bd ve bi kd do jidide, to utu td

Que tous sans exception lui font confiance, le pays lui~
mé&me tout entier

E na wa nu to-3-m& xdsu )

Il allait faire (une c&rémonie) pour le roi de ce pays
E d'aza

La date &tait fixée

B'2 na drdzi nu vodl © .
Et il allait veiller pour le wvodi

E do azd droza
Il avait fixe la date de cette veillée

E ka b® wa Damé
Il 1'a fait savoir au Dahomey

Ba& ka bé& wa Dame
Fait savoir aux Dahoméens

Cobd e ka do db
Pourtant, il &tait la-bas

Bo do to & vi fil wé

Et ¢'est l'enfant de ce pays
E d& ji md ji

On disait donc (2)

¥axa xwe afdde
Compter deux cents cases

58 dokpo &, ghétd dokpo wé

Dans chaque botte de paille il ¥y a un homme
Akpdkpd mitd e 3@ ji bo e fi

Notre Akpdkpd® les a amenées jusqu'ici

Ena fd s&¢ & bi k& do e &
Il va falleir ramasser toute cette paille

E w& £t bo do bi
Et la dé&placer de 13

1) Le conteur désigne alors un personnage dissimulé sous un
grand pagne qui se tient & ses cOtés.
2] Expression courante dans la narration.
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E w& x& m& afdde mé 12 bi wa
C'est ainsi qu'il avalt apporté& li-dedans deux cents hommes

M2 de wa 2 nd dida
On est venu pour les charger (1)

S& k& nd kpé e
La pallle &talt lourde

58 akp& mi m& na
La paille é&talt lourde pour eux

58 4& ka kpé s le a
Cette paille Etait 5i lourde & soulever

E sd zi d'al
Qu'on la laissait tomker par terre

Bd dd gbe de 2 kil na wa md
Aussi ordonna-t-1l1 de ne pas falre ainsi {2)

E £f3 s& 1& kaka i toxdsu-3d-xweta
Et de ramasser cette paille avant la cérémonie royale (3)

X&toli x&nu
A 1'’entrée de la maison

PL vodi de d vodi ¢ na drdzi na e de xétoli x&nu
Jusqu'3a l'entrée de la malson du wvodi pour gul on va velllex

zddrddrd yalonad
La veill&e est proche

Bd dace de nu bo do mi na gha %d 128 bl

Et men pé@re nous a donné l'ordre de couvrir tous les temples
[4)

E na d'azd vodii &

Et d'aller placer l'azid autour du wvodid (5)

Gbadanu & su e &, e jij'al
Lorsque le solr est venu, lls se sont assis par terre

Vodlnd 1l& bl wa
Tous les pra3tres qui &talent venus

E s& wadomé e do gleta fi de f1 de bi sese 12 e, bd bi wa
Cn avait envoy® des messagers partout dans les campagnes
et tous Etaient venus

1) C'est-a-dire les charger sur la téte des porteurs.

2) Il s'agit 4'Akpdkpd.

3) Il y a un jeu de mot avec tdxdsu, terme désignant une
divinité aquatique.

4) C'est Akpdkpd qul parle.

5) Avant une cérémonie, la coutume vaut gque l'on protége la
place de danse ou les maisons cultuelles par une celnture
de feullles vertes, soit suspendue entre deux piquets ou
attachée autour d'un arbre,
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E j& z3drd ji

La cérémconlie a commencé

VodiinG 12 do x3 Jji wi

Les pr&tres se sont mis alors & chanter (bis)

Xo dokpo ka ti
Voici ce qui est arrivé

D' emdmd ied
Et voici ce qu'on a constaté alors

Ye do xwddd xo wd kaka bd

Ils ont frappé€ le tambour des Xwida jusqu'au moment oil
E ji x3a dokpo

On & entendu un chant

X3 e jied

Ce chant gque 1'on a entendu

X3 dokpo ge ka ji
Ce fut le seul chant que 1'on entendit (1)

Akplkpt dd e mi k& xwe bi & bo na ji x& dokpo
Akpdkpd a2 déclaré aprés avoir salugd qu'il allait chanter
une seule chanson

E ho ji
Qu'il le fasse

E 43
Il chanta

Al ko hdé sd& 1o
Lorsgque la terre demain s'éclairera (2)

Ai ko hé sé lo, mi na fiweé
Lorsque la terre demain s'é€clairera, nous verrons {3)

Al ko h8 s&, nu vodisi md nd yi hildo~e-m&, mi na fAWé
Lorsque la terre demain s'&clairera, si les initiés vont
rentrer an "couvent"™, nous werrons [4) (bis}

Aa... E kpaca vodiind 1l& hi
Comment,.. Tous les pré&tres en ont &tZ &tonnés

Xo te bi e ji
Qu'est-ce gue signifie ce discours

Bd kple ye bi
Et tous se sont concertés

1) I1 s'agit du chant A'Akpdkpd comme on va le voir.
2) C'est=&-dire : lorsgque demain il fera jour.
3) Le verbe fiké, d'usage peu frégquent, signifie savoir, avair
la connaisgsance de.
4) Hiido désigne la maison d'initiation ou “"couvent”,
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- fatd we ko le wa Ad we go x3 & kpaca mi, kpaca mi
Aloxrs que le jeune homme venait de répé&ter ce chant gquid
les &tonnait, les &tonnait (1)

- E ml na kli-datd~e~to di & ?
Ne nous a-t-il pas promis de nous livrer le pays de son
pére 7

- E Ad e kT Aii to-e~mitd o ?
Ne nous-a-t~1l pas dit que ce pays serait & nous ?

- Mi na bd
Taisez-vous

- 7a e drd kaka
On a beaucoup veillé

- Koklo d'asi .
Au chant du c¢og

- Tomd& tu nu kH6-td do nu
Dans le pays, les fusils se sont fait entendre

- Tomé tu donudaulée, e wd a 2

Dans le pays, on a chargé les fusils, n'est-ce pas ?
= Akpdkpd yi xwe gbe e 3

Akpdkpd s'est aloxs dirigé vers le palais

- Nu wé gha
Pour tout dé&truire

- E fidtd e &, ¢ £3 e B, gokdmd j&jé
Celui guil s'y trouvait, 3 peine réveillé, se retrouva
ligoté

- Trolo md
Rapidement

- E v k& wa yi zwe 3
A peine venait-1l1 d'entrer dans le palais
- Akpdkpd mitd ke aji
I1 s'agit de notre Akpokpd (2)
~ E ka yi gba to & bo wa &
Lorsqu'on a "cass&" un pays et qu'on en revient
- Bo nd do axwighe
Et gqu'on rend compte de la guerre

- 0 dadata de ki nd x1& mé& l&
I1 faut pouveolr y montrer la tZte du roi vaincu 3 tout le
monde

1) Les prétres ne comprenajent pas le sens du chant A'Akpdkpd,
qui s'adressait bien sfir aux Dahoméens dissimul&s dans
les bottes de paille.

2) C'est donec le roi qui a &té ligoté et non Akpdkpd, ainsi
que le précise le narrateur.
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Meéwuli, méwull e
Ainsi que les prisonniers

E na xleé
Il faut les montrer

E ka na gla daxo dokpo
Mals continuons (notre histeire) (1)

Bo na s& agbada jo ni
Et 1l'cn va prendre un agbada pour le lui remettre

A na md nukitd mé& gbede a
Pour que personne ne pulsse voir son visage

4 ko j& fi né O, & na xlé wé
Arrivé 12, on va le montrer

E na kpla do te
On va le placer debout

Rkpikpd do akpatd
Akpdkpd est & ses cdtés (2)

E cl3 toménu lé do
On a soustralt les habitants du pays

Akpdkpd do te dadadkpa
Akpdkpd est debout & c6t& du rei (3)

B'@ do agbada ni
Et on lui a mis 1'agbada (4)

Ye do wiwa ye wé

Ils se mettent & défiler (5) (bis}
Bo do xléxlé wd
Et on les montre {bis)

A.. E te di e !
Surprise ... Ce quil est 13 ressemble !

Afdngd di AkpdkpdEd
Ces pieds-14 ressemblent aux pieds d'Akpdkpd

akpdkpd afdné, hii...!
Ces pieds=1% sont ceux d'Rkpdkpd, hum...!

E do gbede a
C'est impossible

Afdnd di Akpdkpdfd
Ces pleds-1& ressemblent aux pleds d'Akpdkpd

1) Littéralement : Mais i! faut relever une chose d4'impor-
tance.
2) Akpdkpd est placé A c&té du roi. Jeu de mot possible avec
akpa qui signifie la promesse.
3) Il s'agit du rol du Pahomey.
4) Vetement ample d’origine yoruba.
5) Il s'agit du d&fllé des prisonniers.
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- Emima @ nu yve do d5 aji ?
N'est-ce pas ce gui leur a &té&€ dit la-has ?

- Bd dd vi &, & kpaca e ?
Que cet enfant est &tonnant ?

- D3 e ie d, d3a ve kpaca ¢

Qr, ce serpent, ce serpent gul les &tonne
- E vodl dagbe ?

Est-11 le bon vodi ?

- Did e i & kii fii Daghe o
Ce serpent-12 ne peut &tre Dighe (1)

- amandnu wé& bo nd du mé&
C'est une vipére qui mord les gens

- Emima dd md nu ye aji ?
N'est-ce pas ce gul leur a &té dit auparavant ?

- M&-n& d4id e ma i Akpdkpd d4i aji ?
Cet homme-13, ne s'aqgirait-il pas d'Akpdkpd 7

- Afdtd-né
Ce sont ses pieds

- Mi ka ko se
Vous avez bien entendu

- Mi ka ko md
Vous avez bien vu

- Bosuxé 4Ad fii wa 4d
Bosux® m'a chargé de vous dire

- AkpOkpdED
Les pieds 4'Akpdkpd (bis)

- Akpdkpdfd, e 4i afdts dedodo
Les pieds d'Akpdkpd, cecl ressemble 2 ses pieds slirement

- AKpOKpOED
Les pieds 4'Akpdkpd {bis)

~ AKpOKpdfd, afdné di afded dododo
Les pieds 4'Akpdkpd, ces pieds-1a ressemblent 23 ses pieds
slirement

- Akpdkpdfd, o d3nd di DAgbe bo Al amandnu, afdnd di =fotd
dododo, AkpikpdEd
Les pieds d'Akpdkpd, ce serpent-l3a ressemble 3 Daghe mais
c'est une vipére, ces pleds-l3 ressemblent vraiment 3 ses
pieds, les pieds d'Akpokpd (2)

1) ¥ofil de Ouidah qui a pris la forme du python.
2) A ce moment, le vodi Adomu jette son chasse-mouches ri-
tuel et se met & danser.
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4. campagne de Kpé€gla contre Badagry (1)

= AJO ..
Attention

-~ Bosux®d do hi wa 42
Bosuxd m'a chargé de vous dire

= Dace kutd s& axwi do Badagri
Mon pére qui est mort avait envoyé& ses troupes contre
Badagri

- E yi axwd e nd gble
L'armée y &tait allée mais avait E&choué

- Bo nd le kO bo nd a xwe
Et elle en &tait revenue

-~ Kpo dokpo e ka de asi e
Avec le seul biton gue je posséde

- D&ce Kpégla do wé e mi de
C'est de mon p2re Kp&gla gue je veux parler

- Emi ka i to=-d-m& e ji
§'il me vient & 1'idée d'aller dans ce pays

- Gbe e né& gbé, déce dd e ki s5i wa o
Ce jour=-1a, on me le refusera ; mon pére dira gu'il m'in-
terdit d'y aller

- E gbe na wa did fi mi ka na ghd ?
Et m8me si j'en obtenais la permission, par oll passe-
rais-je ?

- E huzu xo e mitd md@ gbede o to=&d-m& j&, e mi ka na i
S$i jamals, 11 venait & changer d'avis, alers nous irions

- E ka i md to~d=-mé-xbdsu le
I1 fallait aller voir le roi de ce pays

- E do d8 e mi ko de
C'est lad-bkas gu’il nous faut aller

- E do tu de hii e A% a, Dam& to=-d=bi j& ka na vd
§'il ¥ a des fusils li-bas, les Dahom&ens vont tous dispa-
raltre de ce pays

- E wa 5& gbe nu Kudechii &
On est venu le dire & Kudohi {2}

- E gite bo s axwahu do
Il s'est levé et a pass8 sa tunigue de guerre (3)

1) ¢f. p. 33,

2) Autre nom du roi Xp&gla. Cf. p. 254, n. L.

3) C'était une tunigque sans manche et plus courte gue
l'ak3sahu, la tunigue des dignitaires,
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Axwd na du
La guerre va commencer

Bo do ja&hiu
Avec viclence

Bo ye ka 1 kG e o
Ils sont allés & leur rencontre

Bo ka s& 1 48 nugbo e &
Bt se sont lanc®s vraiment sur eux

E do gbeji

C'atait franc (1)

Ye j& ji nugbo

Ilgs se sont wvraiment bien battus

Bo di ghbo j& to=-d=-mé 4d )

Et ont repouss& l3-bas les gens de ce pays

Fi e j& Ddménu 12 gbd i to-2-md, e kpac'd !

Par ol les Dahoméens ont-ils bien pu passer pour entrer
dans ce pays, c'est &tonnant !

Kla do xodle-n2 ; e na wa ghé& ¢ ji ?
Le singe kld tenait ce discours : Que va-t-il adwvenir 7? (2)

E kpaca e daxo
Il en Etait trés &tonné (3)

Nu e blo 41 kaka DE&ménu 12 wa to-d=-m& fi ¢ & mi gd de mé
di%d, e na 1 ené

Comment les Dahoméens oni-1ls rEussi & pEnétrer dans ce
pays, et comment donc ieur &chapper, c'est cela

E gudo & & ka na yi md d4&ji
Il va falloir se sauver, se disait-il

Nugbo & a ?

Est-ce possible ?
Koklosu nu k¥3t6 do nn
Au premier chant du cogq

Bd ci kpé-gid
Il se refugie sous un papayer

E hd bo 1 cil gldtd !
Il ='est sauvé pour se r&fugler la-dessous !

Bd e wa yi md fidtd wé do kpé-gld
Et c¢'est sous le papayer gu'on la dEcouvert

R3vi e do yanu mi h@ ka wuli ge
Ce garcon a &tE découvert et on a attrapé l'ciseau ge (4)

1) Gbeji signifie litt8ralement : sur parcle, fidéle.

2)

3}
4)

Le singe kld ou adakli est considfxé& comme le génie protec-
teur des jumeaux et dispensateur de chance.

Ii s'agit du roi de Badagry.

1l @tait aussi visible que il'oisean cardinal sous le tronc
dénudé du papayer.
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E Kudohil do te dd e &

Lui, Kudohi &tait 142 debout

Kudohiigbe j& gbe

La voix de Kudohil s'est fait entendre

B3 kli to w2 dd hé....
Et le singe kid a dit oui.....

Ani kadie a ?
Qu'est~-ce gque c'est ?

E wull fA&td e
On a attrapg le fugitif

Mi ka ko se
Vous avez bien entendu

Mi ka ko md
Vous avez bilen vu

Bosuxd ka dd /i wa dd
Bosuxd n'a charg® de vous dire

Kid 48 h&,....
Le slnge akli& a dit oui,.... {bis}

Adaki3 44 h& ...
Le singe adaklé@ a dit oui

Dododo

Strement

K1la dd hé.....

Le singe kia a dit oui..... {bis)

Ki& 4% hé..., guglakpé iii dodeodo

Le singe k13 a dit oui, i1l est sfirement sous le papayer
K15 dd hé...

Le singe k13 a dit oui ... {bis}

X1d do hé....guglakpé dododo
Le singe kl& a dit ocui, siirement scus le papayer

K13 43 h&... ¢ Kudohiidemadu, gba toce, guglakpé fii dododo,
K13 4% hé ....

Le singe kl& a dit oui... Kudohidemadu a cassé& son pays et
il est sfrement sous le papayer, le singe kld a dit oui...

. Chants accompaghant les danses du vodii_Adomu

Bosuxd e md nd du axd do e
Si 1’on a une dette envers Bosuxd

Bo nd gbdid a
Alors, on ne peut &tre en paix

Akabavi~d~xd-ye e md né du axd do e
Si 1'em a une dette envers Bosuxd, ce flls 4'Akaba,
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- Bo nd ghéje a
Alors, on ne peut &tre en paix (1)

LU L

- Xwalakwd@ ma tazd na xwe s& 25 dokpo
Tant gqu'on n'a pas récolté de 1'argent, il ne faut pas
fixer une date pour la cérémonie {(2)

]

- Aja kpokpond& md y&8'vd, do avd A'Aja
Chez les Aja kpokpo (on peut voilr} de belles Etoffes, 11
y & des &toffes chez les Ajs

- Ajand ma y&'vd do
Mais ces Aja ne savent pas blen se vé&tir {3)

ta ke w

- E mld vawe
On loue l'oiseau yawe

- Asdvl tete k3 nu do gbadomd
les petites perdrix grattent le 1lit de la riwvidre (4)

1)

Bosux® ou Bosuh’ désigne le portier parmi les vodil, c'est

le surnom habitvel dn T&xdsu Zomadil. Comme toutes les gran-
des divinltés, les Téx8su ont un caractére ambivalent :

i1s peuvent venlr en alde aux hommes ou au contraire les
persécnter (l'un de leurs symboles n'est-1l pas justement
la cendre...). Il convlent donc d'&tre en ré&gle avec eux
et de tenir les promesses qu'on leur a faites.

2) Avant de commencer une cérémonie pour les vodii, il faut

3)

4}

disposer d'une somme d'argent ilmportante, car il est exclu
d'interrompre une cérdmenie faute de moyens financiers,

ce serait un crime envers les divinités.

Les F3 aiment 3 se moguer des autres groupes ethnigues

et leur attribuent des surnoms. Ils considé&rent les Aja,
gul leur sont pourtant parents, comme des gens assez frus-
tes et leur donnent le surncm de Xpokpo.

Le yawe est un olseau de petite taille ressemblant au ge
{olseau cardinal) et vivant auprés des cours d'eau. C'est
un ciseau consacré au Tdxdsu. Le sens du chant est le sul-
vant : les T3xdsu viennent en aide & ceux gui les honorent,
comme les perdrix gqui viennent chercher leur pitance dans
le 1it de la riviére.
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Chapltre &

Les cultes vodid

1. Collége de Mahu~Lisa

Dans les colléges de vodii la connaissance religieuse ap-
paralt non seulement dans le rituel, mais auasl et surtout
dans la tradition orale. Chants, priéres ou lnvocations, ryth-
mes de danse permettent, souvent sous une forme Esotérigue,
de transmettre cette connaissance. Ici, la parole {(qu'elle
soit chantée cu dans&e) prend une profonde signification. Elle
est capable de d€clencher le pouveir sacré (ac&) des divini-
té&s et par conséquent d'agir soit en hien soit en mal. Cer-
tains chants ou certaines paroles ne peuvent d&s lors Btre
prononcés sans que solent envisagfes les suites gui peuvent
en d&couler. Ainal par exemple, il est des chants que 1'on ne
doit utiliser gu'au moment d'une phase du rituel, solt pour
appeler la divinit& & se manifester A travers 1'initis, soit
Pour en invoguer les multiples aspects et lul rendre hommage
{notamment dans les mlamld) (1).

Les chants qul suivent ont £t8 enregistrés & Abomey au
centre de Dj2na & l'occasion de céré&monies saisonniéres. Ce
sont en gé&néral de courtes pl&ces, r&duites parfois & une ou
deux phrases, gqui sont répétées & plusieurs reprises. Dans
tous les cas ¢'est un coryph&e gqui entonne le chant, repris
ensuite par le choeur des initif€s. La r&pétition des mémes
phrases soutenues par le rythme des tambours détermine, par-
mi la foule qui assiste au rituel et naturellement parmi les
initi&€s, un &tat de r&ceptivité at de ferveur extraordinaire.
C'est & ce moment—13a que la cérémonie atteint les dimensions
du sacr€ en transf&rant les dieux parml les hommes (2).

La plupart de ces chants sont dans la langue rituelle pro-
pre au collége du vodi. Pour Mahu et Lisa, 11 s'agit presque
toujours d'un dialecte nago-yoruba, plus ou moins altéré,
plus ou meoins mélangé de f6 ou d'aja. Il a &t& parfois diffi-
cile d'en obtenir la traduction, car les informateurs {(ceux-

1} Cf. en particulier Verger L957.
2} Au sujet de l1la transmission orale de la connaissance
religieuse, voir Verger 1972.
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13 mémes qul avalent ex&cutés les chants au moment du rituel)
se refusalent & en expliquer le contenu. Il y avait sans dou-
te deux ralsons & ce refus : la premiére consistait dans 1l'in-
terdiction ou le danger de r&péter les parcles sacrfes en de-
hors du contexte religieux, la seconde résidait dans 1'obli-
gation formelle de ne pas dévoller & 1l'Européen profane {(guand
bien méme l)l eQit &t& admis dans l'entourage des prétres vodi)
le sens de ces parocles {(gue seuls les lnitiés peuvent compren-
dxe en fonction de ce qu'ils ont appris dans le centre d'ini-
tiation).

Chants des Agiamasil lors d'un sadide
1. Chant d’introduction ou adixiixad (1)

- A bu 1& se ke tu de
O tol gul as pris fermme (2)

- Ajatikpakpa
Ajaiikpakpa (3)

2|

- Agbale ko ba bele akoto temi
Seuls ceux gul font partie des initiés comprennent le vodii
3.
= Kplékpl2 kini mu kpl& ni j)i ava tl ja wd ko su le
Il faut aller doucement pour devenir un inltié
4l
- Wo 83 ju Ayiwd xomixomi e 53 ju Lisa la e

Pour Mahu (Ayiwé}, on emploie le cauris, et pour Lisa, la
gralne d*atiki (4)

5.

-0 lleolla...
Voici ton mari, woicl ton mari ... (5)

1} L'adixiixi désigne le rythme de base des tambours jikete
{tambours jumelés).

2) Les initiés, guel que solt leur sexe, sont tous considérés
comme les &pouses du vodli. C'est Cce gue signifie le ter-
me de vodiisi i toutefois, le suffixe si détermine aussi
une relation de dépendance.

3} Autre nom de Mahu.

4) On se gert, dans tous les colléges, des cauris et des
graines noires d'atikit pour confectionner les parures
des initisds {(gui les protégent de la soulllure du monde
prafane).

%) Chant qui annonce la venue des vodii.
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- Ku ml te Alejo e ba le wa
Alejo a demandé gu'con l'emméne (1)

1

Alagbe ji gili koto gd ju wa mu le
Alagbe n'a qu'd le suivre avec les joueurs de g3 et les
chanteurs (2]

Alejo de o, ala e w& ko ma gble, o lu lobe ko he n’'de
Alejo a dit que lui, 1'héte, &tait venu, n'ayez aucune
crainte (3)

- B'Agele wéd na md 1 gba na m3 1 gha
Je m'incline devant Agale (4)

- Able bo i n'ji ba fé&
Je zalue respectueusement able (5)

= A le ble 1i m&lu lifo
Je wiens saluer tous les wodil

8

Wa belele Nana Kpahd lifo
Je viens saluer Nana Kpahda (%}

Lisa ta e le k& md da
Lisa a demand& & l'initié

E wa gba do Amdlu da
Comment 11 le servait, lui Amdlu (7)

I wa jind k& o md da 1 wa gba
C'est ce gqu'il a demandé & 1'initié

9. Chant d'Agé

A ci dé 1lu gbe
Il a dit & son pére

A L ce & dé & de
Qu'il é&tait tranguille

A d& lu gbe
51 on lui cherche guerelle

1)
2}
3)

4)
5]
€)
7

Alejo, c'est-a-dire Lisa.

Alagbe, nom du tambourinaire.

On annonce icl la venue du vodil Lisa, saluée par les
tambours sur le rythme adidxd gleghetd {(addxii pour 1'ex-
térieur).

Agile ou Agd, troisiéme divinité aprés Mahu et Lisa.
Able, autre nom de Lisa.

Nana Kpahd, une des manifestations de Mahu.

Amblu ou Lisa Amdlu.
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-~ Kpokpa lo do

Lui qul est Kpokpo (1}

A wd lo gbe
Saura répondre

1¢. Chant de Gu

1

1

Gba si & fo
A ceux qui le portent

Fosl @ gbd
A ceux gqui le v&nérent

O Gu gba si e f&
Gu a 4dit 4 ceux qui le portent

Fosi 4 ghd
A ceux qui le wvEnarent

Zi mi koda to ko ma da
De demander aux non~inltiés

Alae fd, alaje@ijeimdna
Comment ils parlent de 1lui

1. Chant de Ji

Ji Cada we
Cada, le deuxiéme enfant

0 Lode, o Lode
0 Lode, & Lode {2}

Cada we
Cada le deuxiéme

Ni'gba gé&dd Cada we
Le premier s'appellera Agba, le second Cada

0 Lode, o Lode
O Lode, & Lode

2. Chant de Mahu

Ene e ga we z2&
Un hdte est venu voir mon mari

Ako mi kpa de jeo
Il me faut des pagnes et des perles

Ene ene e ka we 20
Un hdte est venu volr mon mari

1) Kpokpo, ¢'est-i-dire aja.

2) Lode, autre nom de Ji.

(3)

3) Ces deux noms désiqﬁznt des incarnations de Ji A travers
des &tres humalns. Si une femme sollicite 1'alide du vodi
pour avoir des enfants et gu'elle accouche d'une fille,
elle lui donpera le nom d'Agba. Si elle en a une deuxiéme,

son nom sera Cada,
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&ko ml kpa de jo
Il me faut des pagnes et des perles

Acd e le wa le gld mi
Alors que j'étals parée

Zed lile 18 k& 1le wa 1 gld mi
Alors que j'arrivals toute parée

A lo wa to uld
Il &#tait déja reparti (1)

Chants des Anagonu de Dj2na lors d'un sidide (2)

1

Aja n'wa t1 gu nu mi
Je suls allée au marché& et la guerre m'y a surprise

B2 si o ghe ?
Pourquoi a-t-on fait ainsi 2

Bko mi do ni ci bo a £5
La perle de mon mari est cassée (3)

E yva b€ si o gbe ?
Pourguei a-t-on falt ainsi ?

Laké zo ki a 1l& wa mu
La perle, tu vas la prendre sur la téte

Zo ki1 a wo giga
Et aller acheter ton enfant (4) {(refrain)

Awo temi
Mon dewvin

Ko wi do bo
Il ne ment pas

Ko £ do bo la e
Il ne ment jamais

Awc teml ko wil do bo
Mon devin, il ne ment jamais

1)

2)

3)

4}

Ce chant enseigne aux inltlés qu'il faut toujours &tre
prét a servir son vodi.

Cf. supra, p. 175. Dans le collége d= Mahu-Lisa, on dé&-
signe sous le terme d'Anagonu les initiés parvenus au sta-
de final de leur initiatilon.

Comme ce chant s'adresse & Gu, on peut penser qu'il s'agit
14 d'une allusion & la clrconcislon gue dolvent subir tous
ceux gui sont vouds & ce vodii.

Lorsqu'une femme a mis au monde un enfant peu de temps
avant son stage initiatique, on dit gqu'elle deolt racheter
cet enfant au vodi qui a pré&sidé & sa naissance.
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- E di jo méta ba lo ile
Dang trols jours, jz rentrerai & la maison

- Awo temi ko wi do bo
Mon devin ne ment pas {refrain)

rvess (Suivent les noms des Anagonu)

- E di jo mdta ba lo ile
Dans trois jours, je rentrerai & }la maison (1)

4,

- Abita acd dudu
Les pagnes des Maxi sont noirs

Act temi j@& kpikpa
Mes pagnes, eux, sont rouges

Bhita acd hihi
Les pagnes des Maxi sont sombres

Acd temi j€ kpikpa
Mes pagnes, eux, sont rouges

W'wa 11 le ko ble bo dudd
Je suis venu dans votre pays &t ne cherche pas vos fammes

Abita acd hihil
Les pagnes des Maxi sont sombres

Acd temi jé kpikpa
Mes pagnes, eux, sont rouges {2}

5.

- Aja kini ma la ?
Que vends-tu ?

Kini ma la e
J'achéte ce que tu vends

Aja kU nu
Je ne veux rien acheter

- Kpo ikpo ita
J'al tout ce qu'il me faut

1} Les Anagonu, sentant l'imminence de leur départ du centre
d'initiation, disent 3 tous ceux qu'ils rencontrent gu'ils
vont rentrer chez eux dans trois jours. Ce d&8lai est na-
turellement symboligque car il psgut s'&tendre sur plu-
sieurs semaines.

2) Les Maxi dont on parle ici désignent les vodl du groupe
de Mahu-lisa {d'origine nago-yoruba, mais importés du
pays maxi). Les pagnes de ces vodii sont typiques avec
leurs raies noires et blanches. Ceux des Anagonu sont
teints uniformément en rouge violacé., Ce chant illustre
bien le passage progressif de l'initi€ porteur de dieuw &
1'&tat profane.
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Kini ba 1la ?
Que pourrais-je acheter ?

Acd ce ma la ?
Ach&terais-}e un pagne ?
Kpo ikpo ita

J'ai tout ce gu'il me faut

Kini ba la ?
Que pourrais-je acheter ?

Laké ba la
Achéterais-Jje une perle ?

Kpo ikpo ita
J'ai tout ce qu'il me faut

Mbaci ba la ?
Achéterais-je une calebasse ?

Mbakaci ba la ?
Achéterais~je un plat 7 (1)

¥Ye si ni md ko f& ni 2
Qu'est-ce que je t'al refusé ?
N'ko md

Je 1'ignore

Do ni md ko fé& ni ?
Est~ce que je t'al refusé d'aller & la riviére ?

N'ko md

Je 1l'ignore

K& ni mb ko £& ni ?

Est-ce que je t'ai empé&ché d'aller sur la montagne ?
N'ko m&

Je 1'ignore

Aja mbd ko f& ni ?

Est-ce que je t'ai emp&ché d'aller au marché ?

N'ko md
Je l'ignore

1) Par ce chant, les initié&s expriment leur satisfaction de

vivre auprés de leurs vodil et leur mépris pour les choses
profanes. En effet, leurs pagnen {de couleur rouge) ne

se trouvent pas au march&, de méme gue les colliers et
parures gue les initiés confectionnent eux-mémes et qui
sont caractiristiques du collége auquel ils appartiennent.
Quant & la calebasse, elle symbolise ici non seulement
tout ce qul est nécessaire 3 l'homme pour vivre mais aus-—
si la connaissance religileuse.
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Zodoto m3 ko f& ni ?
Ezxt-ce que je t'ai empéché d'aller a Zodoto ? (1)

N'ko md
Je 1'ignore

- Yebiye md ko f& ni ?
Est-ce que je t'ai empBché d'aller & Yebiye ? (2)

N'ko md
Je l'ignore

Tekotd, Adaja
Tekot¥, Adaja (3}
N'ko md

Je l'ignore

{bis)

— s e s

7.

—~ N'ko j2hil 1li Doxomé
Je ne veux pas manger au Dahomey

~ Baba ko fii awa kpeo
Notre pre nous l1l'a défendu (4)

~ Kini ace 11 Doxomé ?
Qu'est-ce que je fals au pahomey ?

- N'la ko ile
Je veux aller 4 la maison {5}

i.

0O Baba Gbogbo gili to wd ni lako
Baba Gbogho, il va y avoir la gquerre, presse—toi (6)

- Bgha su wa L
Baka, prépare-tol

- Le i o Adana lako
Adana, laisse-moi passer

1) Zeodoto @ Allada.

2) Yebive : Ouidah.

3] Tekotd et Adaja sont les noms de deux initides. Ce chant
fait allusion 3 la retraite des initlés dans la demeure
du prétre chargé de leur formation. Ce n'est pas toujours
une ré&clusion totale et les initiés sortent souvent en
groupes et en compagnie de leurs mentors.

4) Baba est le titre donné aux prétres des vodil.

5) A la fin de leur initiation, les adeptes du vodil sont de-
vepus Btrangers 3 leur milieu d'origine. Il leur faut
donc se réadapter 3 la société profane.

6) Baba Gbogbg, nom de l'ancien qui dirige le chant.
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Baba su wa i
Baba prépare-toi

Tekotd temi
Tekotd (viens avec) moi

- Selési wd ni lako
Selési presse-toi

Baba su wa 1
Daba, prépare-toi

Gboghbo temi gili to wa ni lake
Gbogho (avec) moi, 11 va y aveir la guerre, presse-toi (1)

9.

B ede 1 a ede i Doxomé
Quelle surprise au Dahomey

addalo la titd
Le roli a pris son tréne

Joko 1li Doxomd
Et s'est assis au Dahomey

A ede 1 2 ede 1 Doxomi
Quelle surprise au Dahcmey

Dokolété joko i Doxomé
Dokoli&teé est venue s'asseolr au Dahomey (2)

E la titd bo joko li Doxomé
Elle a pris le trdne et est venue s'asseolr au Dahomey

Afd lakulaku
On y parle trop

Wa li alil ta&
Les bouches y sont trop bruyantes

Do beo lakulaku
On y ment trop

Wa 1i ali té
Les bouches y sont trop bruyantes (3)

1o.

- 0 Gukoteju, Gukoteju
O Gukoteju, celle qui ne craint pas la guerre (4)

1

1) Les initiés pressentent ici leur sortie au marché ol ils
ont le droit de frapper les profanes avec leur azbkpla
8'1ils n'en regeoivent pas une okole.

2) Dokolété : un des noms honorifiques de Nae Xwdjile.

3) Chant de moguerie 3 1l'adresse des Dahoméens., Il rappelle
en ocutre l'installation des cultes vodil par la reine
Nae Xwdjile.

4) Nom d'une initife vouée & Gu dans le ccliidge de Mahu-Lisa,
Ce chant lui est consacré et fait allusion en méme temps
au prochain départ des initig&s d'ol certaines maximes
dignes de M. de La Palice !
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- Ko ji gu tejuteju
Ne craint pas de voir la guerrxe

- O Gukoteju ko di gu
¢ Gukotedu gui ne craint pas la guerre

- Akpaco keli afid
Le sorcier a tud 1'homme
- Ba mu £& aja
Et a donng& sa té&te aux chiens

- Adeti ko gbolé
Un sourd ne peut entendre

- Tuto 1i ja

C'est vrai
~ Acd bubo ko j&, acd xaydxéyé

On ne porte pas un pagne gui a des tropus, car il se déchire
11.

E lo ni baca
Il est dur pour nous

- E lo ni o Doxomd
Notre Dahomey

-~ B lo ni baca (bis)

Il est dur pour nous

- E lo ni o xé
Il est chaund pour nous

et ' Tt b et Mt et

- E bo na xé
Il est chaud

- Doxom® bo na xé
Le Dahomey est chaud (1)

- E le sana
C'est bien

—r

{ter)

—

- E wo teni
Volel pour toi

- E anikani
Ce phallus (2)

- E 1e sana
C'ast hien

- E le kpa na
On 1'a arraché

- N'le mu kikd cl le i kpa
Je 1'ai arrach& avec mes ongles

1) C'est-2-dire qu'on y a de la pelne a vivre.
2} Il ne faut pas oublier que le vodi Lisa représente le prin-
cipe male de la création.
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N'le kpa na
Je 1'ai arraché

Ye wa bele kwa be za le
L'olseau de la for2t ne vit pas avec les hommes

Ba lo ile
Je wvais 3 la maison

K¥pekpe de tide kwa ghe ile ko
On n'enléve pas une véranda pour la placer sur une autre
case

Ba lo ile
Je vals & la malson

Ca wa ba ile
Je mfen vais aller 3 la maison

Xo wa gba do ba lo ile

Le balai pour la rivlére ne sert pas & la maison
Agbd ko agbd jo 43

On ne recueille pas la pluie avec un panier

O glga kwa nu
Je ne lalsseral pas un sou ici

Ba lo ile
Je vais & la malson

I na kwa ce cuka
On ne met pas du feu sous le bagage de téte

Ba lo ile
Je vals & la malson

Wdleku kala
Je vous salue blen

Wdleku kolo

Je salue le vodii
Woleku Agbada

Je salue Agbada

Woleku Katia
Je salue Ratia

Kakla lakpeo, RKakia lakpo
Kakia lakpo, Kakia lakpo (1)
To 11 ko lo

Ne me regardez pas

V& ko asania
Grosse téte

1) Agbada, Katia et Kakia lakpo sont divers noms nago pour
le vodd Lisa.
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- Vo ko uyé
Grande gueule

- V& ko bo tolotoleo
Grosses fesses

- Dddone tyeétyé
Grand sexe femelle

- Mi wa ine jrojro
Tout rempli d'eau

- Le da temi na
Je 1'ai vu moi-méme

- Le da temi si jije na
J'al vu mol-méme comment c'é&tait

- E wo teni
Volel pour tod

= E anikani
Ce phallus

- E le de sana

C'est bien ainsi (1}
Chants pour le rituel de Lisaniji (2)
1.

Oluyd, oluyd agbale ko md
Velllez, velllez 3 ce que les profanes ne sachent pas

- Qluye& Wena agkale ko md
Veillez, Wana, gue les profanes ne sachent pas (3}

2.

A ka gbe ij&
Il {le vodili} dit gu'il est debout

- Ci wo adala
Et fixe son regard

- Goju wo mi la e
Ses yeux nous regardent (4)

1} Ce chant mogqueur, gui s'adresse aux profanes wvenus voir
les nouveaux initiés, termine chague morceau. Les Anagonu,
tout en chantant, forment une ronde et dansent en l'ab-
sence de tout accompagnement.

2y C&rémonie annuelle de Lisa. ¢f. supra, p.179.

1) I} s'agit de Nang Buruku, autre nom de Mahu. Une varlante
de ce chant se trouve dans Verger (19537), p. 496 (chant
No 1).

4) chant des Anagonu pendant la cérémonie.



327

30
- Mwé& kpokpo wé& ja ni jé
Tous les vodil sont de grands vodid

~ N'gba awoye kpo w& ja ni j&
Tout appartient aux grands vodil

= Ce wa ce ¢i wa to né
Il faut les servir pour qu'ils donnent a manger

4.

- I nal jo j& agiri
Toute a brufilé sauf Les murs

- I jo i jo lo ile

La maison a hien broilé

Ji ko 1i wi kO

Des gens s'y trouvaient encore

= Ile ile
Dans la malson {1)

50

-~ Nana Buruku le wa
Nana Buruku arrive

- I Xpokpo le wa
Les Aja arrivent (2)

- E Kpokpo le wa e ...
I.es Aja arrivent

6.

- E md lala
On va faire la c&r&monie

- E md do to li ke ja
On va se taire et Ecouter

- E md lala
On va faire la c&rémonie

- €1 md do to 11 ke ja
Il va falloir se tailre et Ecouter

- Wé gbe mi wa 11 Jéna
Les vodld nous ont amenés 3 Djéna

1) Ce chant comme le pré&cé&dent exprime la fid&lité et la con-—
fiance des initiés envers les vogidl. MEme si le temple
vient & brfler, on continuera cependant la cérémonie.

2) On appelle Aja tous les vodil du groupe Mahu-Lisa. Ce
chant annonce l'arrivée des divinités tout d4'abord dans
leurs temples puis sur la place publique.
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- W& gbe mi wa ye
Les vodi nous ont tous rassemblés

= A la do le 1li ke ja
Pour faire la cé€rémonie, Ecoutez....

- Amd lala
On va falre la cérémonie

- AmS do to 1li ke ja
On va se tairxe et &couter (1)

7.

- Kinikini kpd md le i
Voici celle qui a enfant& un lion (2}

8.

- Fele lo na Aju
Vodid, venez sur Aju (3)

- Fele, fele 1o na lo na
vodia, vodil venez, venez

- Aju fele wa
Vodi, venez sur Aju

9.

- Ajimida fele de
Que le vodd d'Ajimida apparaisse

- Rjimonda fele
Vodii d'Ajimbda (4)

10.

- Alaye
Tous ensemble

1) Ce chant précéde le sacrifice proprement dit. A ce moment=
14, la premiére phase du rituel gui a lien dans les tem-
ples et consiste & invoguer les vodl est terminde et tous
se rassemblent sur la place de danse.

2} Ce chant salue l'arrivée de Nae Xwijile sur la place du
sacrifice.

3} Aju : nom de la premi&re initi&e 3 Lisa (Lisagbejind). Ce
chant, répété€ A plusieurs reprises, lui permet d'entrer
en transe et de recevoir "son vodii®. Dans ce hut, l'ini-
tiée est assise sur une souche, l'air ahsente, puis au
bout d'un certain temps, elle se met 2 genoux, tragant
des demi-cercles sur le scl, et finalement se reldve en
dansant pour rejoindre les vodldl 4€33 "incarnés”.

4) Ajimiida : chef de file (asuka) des vodiisi.
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- A le kolo wid di de
Venez vite les wvodid (1)

Chants pour le rituel de Mahu#iiiji (2)

1. Ghdxbxa (2)

- Lisa kpa go-fi~go d'aja
Lisa a tu& des hommes au marché

- Do-amdlu kpa go-ii=go d'aja
Do=amd3lu a tud des hommes au marché& (4)

2.

Galasixd (5)

- Ga wa kpeli kpele
VYous les Ga venez doucement

- 0 Ga i wa 1 wa kpeli kpele
VYous les Ga d'en haut venez doucement ({6)

- Aisii toki
Courbez=-vous (7)

- Ga i kha 1& wa o0ld, toki toki ya-wolo kpeli
Vous les Ga wvenez donper & manger & ceuxX qui vous appellent

3.

M2lu ma&lu

Fou, fou (8}

Cd cddo mdlu

Fou jusgu‘'i se d&vétlr

M&lu, m&lu e

Fou, il devient fou

13

2)

3)

4)

S¥

§)
7

&)

Ce chant accompagne la phase dite vodilfiiji, lorsgue le
vodli principal "mante" sur le boeuf qul lui est offert.
Cf. supra, p. 178 . La cé&rémonie ne différe gue peu de
celle de Lisa. Elle comporte souvent les m&mes chants en
nago~yoruba, car ces deux vodil paraissent indissociables.
Ce refrain, accompagnant le sacrifice d'un mouton, rap-
pelle comment Lisa fit la guerre aux Aja gui l'avaient
trahi. Ce gui expligue son dé&part pour le Dahcmey (?).
Do-amdlu : un des noms de Lisa.

Chant des Ga. Les Ga représentent les premi&res prétres-
ses chargées par Nae Xwidjile d'assurer le culte des vodd.
Elles prennent une part active aux rituels.

On s'adresse aux Ga décidées.

Il faut toujours se courber en signe de respect devant
'les morts. C'est & la suite de ce chant gue 1'une des
prétresses, ou Ga, apparalt pour incarner le vodi Mahu
et mimer le geste primordial de la c¢ré&ation du monde.

Ce chant s'adresse 4 Mahu dont on dit qu'il rend fou ceux
gui trahissent ses secrets.
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= Aghaju Mélum&lu
Vodiia Mélum&lu

0 M2lu m&lu ...
Celui qui est fou

4,

- Alaye wa
Rassemblons=-nous

E gu lode sasé
Nous allons partir ensemhle

Alyae wa
Rassemblons=nous

- Do-amdlu gu lode sésé
Nous allons partir ensemble avec Do-amdlu (1)

5.

Kini £& al2 lé wé
Lion gui enleva et amena les vodi (2)

6.

I

Aje golo i ja

Ta es au-dessus des profanes

E aj& golo Ja

Toi gul es au-dessus des profanes

Ecoclio
Vous le voyez

- E ale o
Eux (les profanes), non

Eolooli o

Volcli tes initiés

- Aj& golo ja Ag2le golo ja

Au-dessus des profanes, Ag2 au-dessus des profanes

E Ajé&gbara
Volci Ajdgbara (3}

1) Do=amdlu ou Lisa amdlu désigne plus particulidrement le
Lisa d'Agouna.

2) Nom honorifique de Nae Xwijile.

3) Auvtre nom d'Age auquel est d&di& ce chant. Agd apparait
toujours aux cbtds de Mzhu et Lisa. C'est un vodi sylves=
tre d2tenteur des feullles liturgigques.
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2, Colldge de X&bioso

Les chants suivants ont 3t& enregistrés en 1966 dans un
centre d'initiation de X@bioso A Kddota (quartier Ahouaga &
Abomey) lors de la premidre sortie des initiés gui suit leur
réveil symboligque (h{ifufd). Les paroles en sont en fdgbe m&lé
de mots ou d'expressions caractéristiques des populations
cOtidres. Les chants &taient accompagnés par les rythmes de
deux tambours gogbaxil ou xw&dé et des hochets musicaux en
calebasse (asogwe).

1.

- E j2& wé& de le
Il vient de se faire coiffer

- Sogbo & da ado e
Sogho s'est fait faire une belle coiffure (1)

- TaxlixBsu wé& do da
Une coiffure comme cella du tdxlixdsu (2)

- B3 asi 12 md bo jolo
Et ses femmes 1l'ayant vue l'ont dé&sirée ({3}

= Bo 43 da do e e j&
Et ont demand£ qu'on leur en fasse une semblable

- Mi wa & lo hiiyd ma sa vdvd o
Nous sommes venus {lul demander au vodii) de ne pas refuser
la couleur rouge aux novices (4)

- Wa mi wa ¢ lo hilyd ma savo
Nous sommes venus pour gue les novices ne se lamentent pas

- Wa mi ma e mi ma savo
Nous sommes venus et nous ne nous plaignons pas

=~ NG do ma savo
Le propriétaire n'a pas 4 se lamenter (5)

- Wa mi wa e mi save
Nous sommes venus et nous ne nous lamentons pas

- Mi wa & lo AldtI ma savo
Nous sowmes venus pour gu'Aldti ne se lamente point {6}

- Bwe do x8m& a ?
ILe poisson est-il dans le cours d'eaun {7)

1) sogbo est un des principaux vedfi du collége de XZhioso a
hAbomey. Cf. supra p.153. La coiffure dont on parle ici
est celle des axwisi (initiés) et se compose d'un bandeau
orngé d'une plume rouge de perroguet.

2) Tédxlixdsu, olseau mythigue vivant pr2s des riviéres.

3) C'est-a-dire ses initigs (vodisi).

4) I1 s'agit de la coiffure d'initié.

S5) On d&signe ici le pré&tre initlateur ({(vodiind}.

6} AldtI : nom d'un des chefs de 1'initiation & Kbdota.

7) Allusion aux origines aguatigues du vodi Sogbo.
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Hwe do xémé lo
Le peisson est maintenant dans le cours d'ean

Tdglodosu ho 4d e avalu
Tdglodosu 4 gui nous rendons hommage (1)

- Dosu do e avalu e lo
Dosu est celul & gul nous nous adressons maintenant

- Ml wa & ma save
Nous sommes venus €t nous ne nous lamentons point

2.

Hi ax& nd jolo, ju e d2 x& 1lo
81 le profane désire connaitre le dieu, il deit alors mourir
- Vodl e ax& e nd jolo, ku e d2& k& lo

5i le profane dgésire connalitre le vodi, il deolt alors mourir
- Agboxlix®su e do méta bo axli m§ bo jolo we, ku e d& kO lo

Xéblaso, s1 1'an Aésire le woiy et {(le falre venir) sur sa
téte, 11 faut tout 4'abord mourir (2)

3.

f

h gh2 yeéhwe = ki e, aho....
81 l'on refuse le vodd aprés 1l'avoir demand&, tant pis....

A gb2 ye akdénuwési bo gbd yéhwe e ki e, aho....
Si ceux qul ont &té baptisés refusent le vodil aprés l'avoir
demandé, tant pis .....

A ghd ydhwe e k3 e akd d'akdwe bo gbd ydhwe e k& e, aho...
51 1'on refuse le vodil aprés l'aveir demandé& parce gu'on
est devenu lettré, si on refuse le vodii aprés 1'avolr de-
mandé, tant pis .... (3)

4.

Xel2 fi de ma i ja gba do ji md nd xomd xwe [ gbe
Montre-moi ol je peux venir me débarrasser du fardeau de
la pluie gui tombe sur mon dos, dans une bonne maison (4)

1) Tagledosy : polsson mythique symbolisant le roi Agaja.
gqui a ramené le culte de Xébloso 3 AbOmey lors de sa con-
guEte de Savi, Cf. p. 154.

2) Les initi&s, au moment ol ils entrent dans une communautéd
religleuse, doivent abandonner leur personnalité&. C'est
ce gu'on appelle la "mort symbolicque".

3) Ce chant condamne ¢eux qui ant fait appel au vedid et gui
refusent ensuite l'initlation, solit gu'ils aient &té
convertls au christianisme, solit gqu'ils se considdrent
comme des "évolué&s".

4) On inplore ici la protection du yodid. La maison repré-
sente le centre d'initilation.
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- Vodll xel& fi d¢ ma i ja ghd do ji md nd xcmd xvwe [d ghbe
Vodili, montre-mol ol je peux venir me débarrasser du fardeau
de la pluie qui tombe sur mon dos, dans une bonne maison

- Yahwe mit® numa w& a ? O mi na ja la do
Le vodili n'est-il pas &4 nous ? Aussl, nous allons nous en
occuper {bis)

DE do ald wé ma i 18 kpamé
Bans 1'enceinte ol le pére &tend son pouveoir, les animaux
n'y entrent pas (1)

- %050 d& do a8ld w& ma i 13 kpame
Dans l'enceinte ol {notre) p8re, la foudre guil saisit, &tend
son pouvoir, les animaux n'y entrent pas

- Akpade xwe do vd, akpade xwe, akpads xwe na j& do vd
Méme si de ¢e cHté-ci la maison est vide, méme si de ce cOHté~
ci de la maiscn 11 ne wvient personne (2)

- Kpolu Yax@ze w& m&td nd j& do vd, ald nd sd ghe a
On n'offense pats le vaingueur de Kpolu Yax&ze, onh ne va pas
contre sa volonté (3)

= D& O na xwe do de & u
C'est & lui (notre} pére gue nous devons d'étre icl

- 0 mitd numa w& a ? Mi na ja la do
Celui-ci n'est-i] pas & ncws, aussi nous allons nous én
occuper

5.

- Heelu .... nu ma na nughbo ni
Oh ... voild de quoi nous surprendre (4)

6.

- {0 dd xaza ma s& wé
Je dis gue {méme vE&tu) d'un pagne de raphia déchiré, on
dolt le vénérer (le wodi)

0 dd 18 ti ja mé& bo do ko du e & ma sé wé

Je dis que mEme sans avoir de la viande 3 se mettre sous
la dent, il faut le vénfrer (le vodi)

1

1) L'entrée d'une maison d'initiation est interdite aux non-
initiés (désignés ici par les animaux}.

2) On affirme encore l'aspect sacré de la demeure du vodi.
Certains endroits ne sont pas accessibles méme aux ini-
tiés, par exemple la case dite kux®mé (ol 1'initié est
terrassé par le vodi au moment de son entré&e dans la com-
munauté religieuse).

3) Allusion au rol Akaba. Le centre de Kbdota se trouve non
lgin de son palais.

4} Refrain d'entrafinement, prélude & la danse.



324

= Avd de wd nd ghe yéhwe e do xaza ma s5& wé
Il n'est pas nécessalre d'avoir un pagne pour vénérer le
vodii, on peut le faire m&me avec un pagne de raphia dé-
chiré (1)

7.

A dd, a na ku
5'11 parle, 11 va mourir

Vodiisi dd wé na ku
§1i 1'initié& parle, c'est qu'ill va mourir

Y2hwe si nS dd hiix® wé a
Car il n'est pas permis de révéler ce qui touche au vodi

- A dd a na ku kpol wa
8'il parle, il va mourir itout simplement

3. Collége de Sakpata

lLes textes qui suivent concernent dlfférentes manifests-
tions rltnelles observées entre 1966 et 1967 a Abomey, dans
le cadre d'un centre d'initiation de Sakpata (centre d'Anagokd
de B&con-Hounll) on dans celul plus restreint de communautés
famliliales gui lul sont rattachées, Il s'agit en particulier
d'invocations et de pri2ras a4 l'occasion des sacrifices, de
chants et de rythmes de danse. Les textes sont en fogbe moder-
ne et n'cffrent pas de grandes difficultés de traduction.

Pridres 3 l'occasion d'un sacrifice (offrande des prémices
d*ignames dans le cadre familial)

1. Prigre pour réveiller les vodfi (2}

- Ml £& Ananu, Dada Joji, Dada Lagd, Avima)é, Aglosutd,
Mujénum&, D& Xusogh
Reveillegz=vous Anann, Dada 2oji ..... (3)

- Mi yd 10 xwe
Sortez de la tombe

- ML d& debu 3o de du a, end....
Nous appelons les autres (aussi) dont nous n'avons pas
prononcéd les noms, c'est cela ....

- Mi v& 1& xwe Aldkpe
Sortez de la tombe, Aldkpe (4)

1) Chant improvisé dont la signification est gque la pauvreté
ne constitue pas un obstacle mais bien une raison supplé-
mentaire pour servir le vodid.

2) Cette pridre a lieu dans le temple et s'accompagne du
rythme des hochets musicaux asogwe.

3) Ce sont les principaux vodi du collgge de Sakpata. Cf.
supra, p. 157 sq.

4) Aldkpe : nom des Toxdsu dans le groupe de Sakpata.
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Mi d& debu jo de du a, ené....
Nous appelons les autres (aussi) dont nous n'avons pas
prononcé les noms, c¢’est cela... (1}

+ Priére propitiatoire

E d® md y% xwe su d
On dit en effet gue chague année

L1 nd g do a
On ne mangue pas de semer le mil

BO xwe su
Et cette année-ci

Mi ka d& te %o nu wé
Nous vous avens dit gue nous offririons de 1'igname

Mi m'axue
Vous voyez les colas axue

Mi m& atakl
Vous voyez le poivre ataki

Mi v wvi

Vous voyez les colas rouges
Mi md te

Vous voyez les ignames

Ye na koklo asu dokpo asi dokpo
Voici encore deux poulets mile et femelle

E na m& y&
On va bien voir

E dd md yo
On disait donc

Mi na kpe nukil ye u
Vous allez garder les yeux sur eux (2}

Bo na 12 xu nu ve
Et les préserver de la mort

Bo na 1& azd nu ye

Ainsi que de la maladie

Mi yd x0 & mi na i

Recevez le sacrifice que nous vous faisons

ML 8d y& %0 & mi na i
Prenez ce gue nous vous offrons

Ené
C'est cela

1) On-répété ces deux derniéres phrases en y intercalant le
nom d'autres divinités.
2} Sur ceux qui vous font le sacrifice.
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- Kpdobdde mi na 1& ku ni
Préservez Kpdbdde de la mert (1)

- Bo na 1l& azd ni
Alnsi gue de la maladie

- Bo na kpe nukil utd
Et wveillez sur tous les siens

~ M1 na kpe nukll ydkpdvu lé&
Veillez sur les petits enfants

-~ Mi na kpe nuk{l ye u
Vaillez blen sur eux
~ Bné&
C'est cela
- Xusogdsiyo
La jeune initlée a DA Xusogd (2)

- M1 na kpe nukil utd
Velllez sur ells

- Bo na l& ku nl
Préservez-~la de la mort

- Bo na lé azd ni
Alnsi que de la maladie

- Kpe nuki utd cedecade
Velllez sur elle parfaitement

- Eng
C'est cela (3)

A e

- Mi vodund 1@ & mi na 12 kv nu mi
Mous les prétres, préservez-nous de la mort

- Bo na 12 azd nu mi
Et préservez-nous de la maladie

- Boc na kpe nuki md u
Et velllez sur chacun

~ Daxoméxdsu Hwegbaja
Hwegbaja, rol du Dahomey

- E w& 42 mi bolo
C'est lui gui nous a dit de faire (ainsi)

- B ml de u
Et ¢'est ce gue nous falsons

1) Nom d'un pr&tre membre de la famille,

2) Jeune fille de la famille, initife 3 DA Xusogd (vodi des
jumeaux) dans le colleége d2 Sakpata.

3) On continue avec les m&Emes formules pour tous les membres
de la famille.
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- Bo na bolo kakaka.....

Et

nous le ferons encore trés longtemps

Chant pour le rite d'offrande des pré&mices d'igname {(dans un

centre d'lnitiation) (1)

Ag
Vo

Bo
Qu
Nu
Sl

Mi
Vo

b8gb&wlyunu wd mi de
us 8tes comme lez petlts fruits noirs de 1'aghagbd (2)

fii €& £fi nu
i wvit auprés ds la riviére

de wa mi fid wi fil
il arrive que vous apprenlez que vous &tes noirs

na yold
us allez r&clamer (3)

Chants d'entrainement des initiés avant les danses

1

To
Pa

BoO
Tu

Ma
Il

A

S1
Kd
La

Gb
Te
vo

oW
Sa

Xw
Sa

An
Ma

te ma xwe
rtout ol tu iras

na m& k&
trouveras la terre (4)

y'avalu
faut lui rendre hommage

md k& ma y'avalu o
tu trouves la terre et que tu ne lyi rends pas hommage

na gb&8 le hwl
terre te génera

& le we bo i ajo wvodi
génera jusqu'd (ce gque tu allles} faire une offrande au
dn
€lé mi e
uve-mol
€18 mé, xw€ld md
uve chacun, sauve chacun

agokdsu xwé€lé mi
rl d'Anagokd, sauve-moi (5)

1)

Le sacrifice, consistant en ignames fraiches, volaillles,
boissons, etc., est déposé dans le temple du vodid, la veil-
le de la cérémonie. Le lendemain, tous les initiés se ras-
semblent pour le rituel. A cette occasion, le pr2tre leur
adresse ce chant,

2) L'agb&gb® est une variété d'arbuste non identifiée.

3

4}
5)

C'est-a-dire que, gquand bien mé&me vous auriez tout pour
gtre heureux, vous continueriez & vous plaindre.
C'est-&-dire le vodll Sakpata.

On s'adresse ici au vodl d'Anagokd, le propriétaire du cen-
tre d'initiation.
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- X2nuvodil m2td w2 no xwélé m2 bl
Chacun peut &tre sauvE par le vodil de sa famille

~ Xwalé ma ku
(qui le) sauve de la mort

Xaxa vodili aziza de do xwe
Et s'il se trouve un vodl tr&s puissant

- E ye gbe xi mi xwBl& makpd
Qu'il vienne donc sur moi et me sauve

2,

Wemenu 1@
Les gens de 1'Ouémé

- Wé& 4% w& ghe sd h'at
Ce sont eux gul ont amené de mauvalses intentions ici

Sd fAi'ai
Amené& de mauvalses intentions

1

- Weme-jigbe-nu 12
Les gens de 1'Ouémé la-has
- Wé 35 wd gbe 50 hfal
Ce sont eux qui ont amené de mauvalses Intentions ici

- B ml do &
Mais nous sommes 1§

E1iln'de, o we, atd, &nd, atd
Celz va faire un, deux, trois, guatre, c<ing

O dokpo dokpo donu aizé
L'un aprés l'autre cela fait six

- O Wemenu 12 w& 45 w& ghe xd fi‘al
Ce sont les gens de 1'0Oudmé qul sont venus ici avec de mau-
valses intentions (1)

3.

Degbo gba xid ma do hwé
S$i 1'hippopotame casse la pirogue, on ne lui falt pas de
procés {2) {bis}

Akalasu degbo gba xii ma do hwé
$i le gros hippopotame casse une pirogue, on ne lul fait
pas de procés

D'axdsu da xwe
Dans la maison du roi

- Ml wa e 1o
Nous sommes venus icl

1) Chant satirigue en souvenlr des anciennes guerelles gul
opposérent les Dahomfens aux Wemenu.

2} L'hippopotame représente le vodl et le roi, donc Il n'v a
pas de recours contre lul.
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Mi wa i
Nous sommes venus

Omi wa i
Ici nous sommes wvenus {bis)

Degbo gba x0 ma do hwé ga de xwe
5i 1l'hippopotame casse la pirogue, on ne lui en fait pas
procés dans la maison du chef

L]
Ax3nixdni
Fourmi rouge

AX3 de do we do e ghe a ?
As-tu de la boisson chez tol ?

Bo d2& de nu mi do kpd
Donne~m'en & goflter

Da L3g3d w& axinixini
C'est Da L&g& la fourmi rouge

Bosu w& axanixani
C'est Bosu la fourmi rouge (1)

LR N

Agbaja do n'd% nu we a
Je t'en donne plein la cartouchi2re

Adi e
C'est du poison

N'dé nuwe a ?
Je t'en donne ?

Adi e
C'est du poison

Eho...s»
Non

N'dé nu we a ?
Je t'en donne ?

O, (2)

1) On rép2te cette phrase avec les noms d'autres vodd.

2) Ce chant est une sorte de comptine qul correspond & un
jeu {on trace sur le sol un carré garni de diagonales et
“1'un des joueurs débite un certain nombre de mots pendant
gue 1'adversaire avance un caillou & chague mot). Chant
satirique fl&trissant l'avarice.
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Chants pour les danses du vodl Sakpata (degedeqd ou m@xoléxii,
danses des anclens) (1)

1I
- Sakpata do kpe le e
C'est & cauge de Sakpata gue {nous sommes} ici

Baba w2 ija
C'est (notre) p2re gul arrive {2)

Sakpata azdsu ja wé du gbe
Sakpata, le maitre de la maladie, arrive pour danser
- Baba ja
Le pére arrive
2.

- FE do ye nu we
Ils sont 1A pour danser

Oml md nu we a ?

)
i {refrain)
Ne les voyez-vous pas danser ? (bis) )

Adoxwd e do xi le nu we
C'est lul, Adoxwd, qui commande l'orchestre (3)

~ Adoxwa vodl e wa kpodo adidxii ydv®d de kpo
Lui, le vodil Adoxwi est venn avec l'addxli et quelque chose
de tr2s fort en plus (4}

G3 md nd y1 to so
Le fer a 2té mis au feu

B3 ghe a2 tiith ghe w& mi wa e
Et nous wvenons avec l'intention de le forger

3. Chant de Dada 20ji

Xwe wuli zo
La malson a pris feu

Wuli zo agli kpe
A pris feu jusgu'aux murs

Dekpo kpodo s2 kpd
La toiture aveg le chaume

Zoagli kpe
{Tout) a brfll2 jusgu'aux rnurs {5)

1} Ces wodll sont représentds par des vodiind ou par d'anciens
initiés.

2) Baba, terme nago, est le titre donn2 aux rois et prétres.

3) Adoxwd : un des noms de Sakpata.

4} L'adix{ d&dsigne un rythme particulier des tambours.

5) C'est-a~dire, sl le vodil Sakpata d2cide de punir quelqu'un,
il ravage toute la famillle.
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4. Chant d4'Aglosiito

- K& do favi la xdm2 e 3
La guerelle gui survient entre les enfants ici dans cette
malson

Téving ndvind k& we
C'est une querelle entre fréres de méme pZre et de méme
mére

- Ené névi n& ma i xatace ko
{(Laissons) ces fréres-13 car il {me) faut reprendre le
chant

Gbd e a se t6 gbe do kpwe
S5i un cabrl vient 8 voler, on le corrige

Zhzwé-t% e & ku j2 e
51 c'est une antilope, on va la tuer

Na ku gbo n'gbo i hd j& zd cede ...
Pour é€chapper & la mort, je m'en vais me sauver slirement...
(1)

5, Chant du Légba

Gétawayogbexil
Volci la danse du sexe mile (2)

~ Ga do, n'do ga do
Le chef, c'est moi qui suls le chef ici

Kaldjé, ma du L&gba we
Xalajd, que le Lagba danse (3]

Chants pour les danses dites gbexi
1. Chant d'Avimaja

-~ 2z3 j& do na f3 we d
51 1a maladie de danser s'empare de 1lui

- M6 w& nd bolo
C'est alors qu'on verra ce qu'il peut faire

1) Les guerelles entre initifs ne peuvent &tre réglées gue
dans le cadre des communautés rellgieuses. Un Initig gui
se conduilt mal sera punl plus séve@rement gu'un profane.
L'antilope représente 1'initié,

2) Le symbole habituel du Lagba est le phallus de bois.

3) K&leje : autre nom du Lagba.
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3

Gbex j& ta nu mid
{Si) le gbexil amdne le feu sur sa téte {1)

M& w& nd bolo
C'est alcrs gu'on verra ce gu'il peut faire

Vvlaya ja le ali mid

{5i} le vlaya entoure ses reins (comme une) flamme (2)

M& e nd boleo
On verra ce gu'il salt faire

[y

Ma nu kace gha o©
3]l ne faut pas gue je casse ma calebasse (3)

Agbo gbada 1 do
Si je saute, elle va se briser en tombant

Ma nu kace gba o
¥l ne faut pas gue je casse ma calebasse

Ed nu ndce wa xo mi o
Car ma mare viendra me frapper

[y

Z2é&zi ajalala i td, aobcbo na j@
81 la petlte jarre percée va au marigot, =lle se fera
applaudir (4)

vodiiydyd 18 na do afd agime
Les nouveaux initiés aw vodiur vont mettre le pied parmi
l*assemblée (5)

1) C'est~3-dire s'il s'empare comple&tement de lui. Le gbex(

2)

{ou danse pour l'extérieur) est une danse rapide, & 1l'op~
pesé du méxclé&xi, danse princisdre 3 pas retenus {(apahage
des chefs relligileux).

Le vlaya désigne une jupe courte & cerceau gque portent

la plupart des vedi. L'image correspond bien 3 la ré&alité,
les danseurs du gbexii bendissant et tourncyant comme des
flammes.

3} Cette calebasse, portfe sur la téte et enveloppéfe dans

4)

5)

une &toffe blanche, symbolise la présence du wodii, notam-
ment dans les processions au marigot sacré.

Lz petlte jarre percée de trous (ajalalazé) figure le
vodil Sakpata sur la plupart des autels.

Ce chant salue l'arrivée des novices ré&cemment "ressusci-
tés" gue l'on va présenter aux tambours.
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Chants pour les sacrifices
1. Ad2mdamgbad

~ L3 bi do hé o hé
Tous les animaux ont beau crier

Epd ja nu wuli gbe
La panthé&re arrive pour saisir sa preie (1)

Xpd na wuli nu bo ghe a z& bo go
La panthére va saisir sa prolie et s'en revenir filé&rement

E na xlé& gb{ vodund 1lé&
On va montrer le cabri aux vodiand (2)

r

¥pd v& ja hi nu gbe
La terrible panthé&re a soif de sang

E do 1la bi
Et tous les animaux

Wa de kd
Viennent s'incliner

0 gbekpd ja hil nu ghe
Cette pantha&re sauvage a solf de sang

- E do la bi

Et tous les animavux
- Wa de kd

Viennent s'incliner
3.

Xla wé& d& gbdkd
L'hyéne tire le cou d4'un cabri

- E do 4 gh&,.., o ghé ....
Et celui-gi bé&le (3)

4.

U bid ghe wé& lo
Je demande la permission

§ bid ghe wd S5&xdsu
Je demande la permission au roi des wvodd

3

1) La panthére représente ici le vodi Sakpata.

2) Le vodii, apr#&s avelr dansg& avec le cabri sacrifié, le pré-
sente aux pr&tres et leur en fait towcher la téte par
trois fois.

3) L'hy2ne est une autre représentation du vodu_Sakpata, &
cause des taches de sa fourrure (tout comme la panthére
ou léocpard). Le bélement de la chévre peut se traduire
en faghe par “je refuse" !
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§ bid ghe w2 lo
Je demande la permission

- 0 bid gbe w2 Kulade
Je demande la permission au roi de la mort

- § bid gbe wa lo
Je demande la permissicn

- 0 bid ghe xwegbenu Anagokd
Je demande la permission pour les gens de la maison
d'Anagokd

- N6 de ko kaka
{Qui) se prosternent

- 0 bid ghe w& xwegbenu K&jédu
Je demande la permission pour les gens de la mailson de
Kéjédu (1)

- N8 de k& kaka
{Qui}) se prosternent

= Nu bid gbe wé
Chacun demande la permission

- Bo na sé& y&hwe
De servir le vodu

- Bo azd na 12
Pour &tre préservé de la maladie {2)

- X& xo aja do &
L'oiseau a frappd la clochette aja (3)

- Ma nd yi x&ghe do Wdsi
Mais n'a pu imiter le chant de 1'Qusmé&

- Avisakd o x&
Cet oiseaun, c'est le corbeau (?)

- We xo aja do Wogbeji
Il est allé frapper les clochettes sur les bords de 1'Ouémé

- Ma nd yi x8gbe do Wdsi
Mals n'a pu imiter le chant de 1'0Oué&mé

- 1 bid gbe w2 lo
Je demande la permission

- Sakpata gbe wé mi bid
La permissicn, nous la demandons 3 Sakpata (4)

1) Nom de la famille qui offrait le sacrifice.

2) Chez les Dahomfens, le terme de maladie englobe toutes
sortes de maux, naturels ou non.

3) Les vodi et initiés de Sakpata rythment leurs chants au
moyen d'une clochette spéciale en fer forgé.

4) Ce chant implore la protection du vodil Sakpata. Le chan-
teur s'excuse aupr2s du vodii en se comparant & 1'oiseau
aviisakd.
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Signification de guelgues rythmes de danse {1)

1. Ghexi

- %X¥wd 1 a ga gbe be do kpli vodii gbe y&, gbe yv8 a jo klokle
ma na we

51 le vodil guide ma lance et ma fléche et que la chasse est
bonne, je lul en réserveral une bonne part

2. Ghexi

- DExcom& A3 nd felele yi s&, kpota de k& d2dd kple
On peut prendre le Dahomey pour de l'@taln, (mais, atten-
tion) 11 y a une massue l3-bhas qul incite a faire douce-
ment (2)

3. Ghexil

= Agbetd £35, xu £ si yovo (atdwe we atd'ye), trolole di u
aghetd jo
Quand Aghe se léve, guand les flots se soulévent ef menacent
1'Eurcp&en (ton pére et leurs péres ), celui-ci s'en re-
met rapidement A& Agbe (3)

4. Gbhexii
Amito gdigei
Un mortier plein d'huile pas facile (a4 portez) (4)

Dada Galéld doxwitd
Le roi Gleéla, celui gui sait manier le sabre

Dada G&l&ld anago Méko gbatd

Le roi Glelé gui a "cassé" le village nago de M&ko (5)
- Madie

Le voici

5. Ghexii

Akudo bd gigi no s& zom@ nu
Pendant la salson sd@che, le gdgd a 1'habitude de chercher
sa pitance dans lgs feux de hrousse {(6)

1) Ceux des tambours gqui accompagnent les danses.

2) Allusion & 1'initiation. L'image de 1'Btain est tirge
d'un proverbe populaire.

3) Agbe ou Xu désignent le vodil de la mer dont le culte prin-
cipal est & Ouidah concurremment avec celui de Dagbe. Le
Xund y domine sur tous les autres chefs religieux.

4) Le mortier représente Sakpata (jeu de mot sur to gui si-
gnifie aussi le pays, donc la terre) mais par déférence
on adresse ces louanges au roi Glalé.

5) Cf. supra p. 47.

6) Le g3gd e¢st un oisean mythigue {ce pourrait &tre une sor-
te de tr&s gros calac) gui représente ici le vedil Sakpata.
En effet, c'est pendant la salson s@che que ce dernier in-
flige ses maux (la variocle par exemple), c'est la raisen
pour lagquelle le rituel annuel pour ce vodi a liewn dans
l'entre-saisons.
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X& 83 awa il de, x& sd zwa fil de

L'oliseau vole de-cl de-13 ....

~ E d3 g&hi md gedehlisu, h{i gba d&da

I1 va se percher sur un fromager, mails 1'arbre s'écroule (1)

6. Ghexil

A ko du g¢gbd na vodii, a ko du ghd na ?
Est-ce que le vodil ne vient pas de manger le cabril, ne
vlient~il pas de le manger ?

Dijodi ze deo Ji
Maintenant qu'il s'en est saisi (2)

7. Ghexii

Axwd i Dasa bo Maxiné xo
On a &té falre la guerre &3 Dassa Zoumé pour y battre les
Maxi

- Ye i Dasaso ji
Ils se sont réfugiss dans les collines de Dassa

Atikpo Zobada vé x& a 1 to e do gba
Atikpo Zobada a eu de la pelne 2 les atteindre, mais 1l les
a {finalement) vaincus (3)

8. Adaxil (4)

M& de kpa xi nu Y& a ?
Qul est-ce gui a taillé le tambour, si ce n'est vd ?

X ¥Y3td e
C'est le tambour de Y&

Bl 58 we S& we
Par conségquent dansez, dansez (5)

9. Adaxl

- E gbe ma do axwdsl gbe
51 l'on n'a rien, 11 faut falre comme l'axwasi

1) Les calaos ont l'habitude de nicher dans des arbres creux.

2] On falt allusion & la danse adé&mda&mghd, auw cours de la-
guelle le vodi jongle avec l'animal qui lul a &té sacxrl-
fie,

3} Atikpo Zobada, nom fort du rol Agdgle. Cf. supra, p.254.

4) Rythme raplde accompagnant la danse ou processlon en file
indienne,

5} ¥& est un personnage mythigue, souvent identifié a la
mort ou au Légba & cause de son caractdre rusé et insa-
tiable,
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- Nltatoboool
Quelle histoire ...!' (1}
10. Adaxi

- Kpd zd glidigiida godemd
La panth&re marche souplement & pas feutrés

- To & toce wé& ni
Ce pays, mon pays, c'est le sien (2]

11l. Adaxu

- Likld ji do bd glend xwasa, xwasa.....
Lorsque le mil se met &4 gonfler, le propriétaira du champ
se dépéche de le vendre {3)

12, Avalu (4)

- Dokpo dokpo le ké& 43 do axulumé, tdba, tdba....
Un 4 un, ils s'approchent en rang serré, musirgque,...

4, Litanies et chants des K2nési

Les KBnési (ou Kén@si) ne forment pas a proprement parler
un groupe de divinités s€parfes des autres colléges reconnus.
Il s'agit plutdt d’une assocciation d4'initids plus spéciale-
ment vers&s dans la connaissance des pratiques maglgues. A la
différenca des azddotd qui agissent en secret et dans des
buts individuels contraires aux intdr&ts de la collectivitég,
la sociétd des K&nési ne dissimule pas son activité guil est
avant tout de combattre les méfaits des premiers.

Il existe plusieurs centres de K&nési a Abomey. C'est dans
1'un d'entre eux, celui d'Atibosu situé au quartier Hountondiji,
gue les litanies et chants suivants ont &té enregistrés (en
1967). Tout comme dans les céré8monies royales, notamment cel-
les des Tdxdsu, on commence toujours le rituel par une invo-
catlon, récitation de devises symboligques, rythmée par la
doukle cloche nommfe kpdliga.

1, Litanies ou kpdligd

- Zdku zosrom@
C'est la nuit que les sorciers reviennent {5}

‘l) Les axwasi désignent les initi&s aprés sidide. Ils ont
1'habitude d'aller quémander sur les marchés.

2} La panthére a toutes les gualités pour symboliser le vodi
Sakpata, on ne la voilt pas arriver...

3) Métaphore pour dire gqu'il ne faut pas attendre lorsque le
vodli s'est manifesté&.

4) Rythme de salutation pour les vodil.

5) La nuit est propice & l'accomplissement des rites magi-
gques. Les sorciers se comparent au feu, symbole de danger
et de mal&fices,
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- Az gbligbo ma kpe a uyd
§i 1'veuf tombe, il ne ré&sistera pas {1)

- 0 kpete ku sd
C'est brutalement gque la mort vient

- Ku da ma du k3kpwe
La mort n'oeuvrie pas & wmoitié

- Add trd
Elle charge des cadavres (2)

- Aml6 ma di ko nu cid ?
Le sommeil ne ressemble=t=il pas dé€ja & la mort ? (3)

- Akpa do xala
On passe furtivement

- A d'akpa nu x06nd ho i x4tdmd
On passe 3 cdté du propriétalre et l'on va chez lul (4)
- Avi do kpakpd m& 13 da doji
Aloxrs gue tous se lamentent, on cuit sa viande (au défunt)

- Kedé gbonu k&d2 xém2
Un peu dehors, un peu & l'inté&rieur (5)

- Cakpa vitd cakpa vi du
C'est amer pour le p&re de l'enfant, c'est amer gue son en-
fant soit mangé

- AzY gbligho ma kpe a uya
S51 1l'ceuf tombe, 11 ne résistera pas
- De hu de gha
(Tout ce gul se) fait {(ou existe), on le fait trente fois
plus
- O tdgbe gba
Volel trente chasseurs (6)
- Akpakpo 13 bl a1 =sa
Sur 1l'akpakpo la viande sera parfaitement coupé&e (7)

1) L'oeuf représente le profane, la pierre {sous-entendue),
le sorcier.

2) Mé&taphore. Le verbe trd signifie r charger une arme & feu.

3) On dit que les soxclers s'emparent du double des individus
pendant leur sommell.

4) Les gsorciers utilisent des charmes pour se rendre invisi-
bles. C'est du moins le sens de cette phrase.

S5) Expression pour dire qu'on passe incognito.

6) Le nombre trente semble avoir une valeur symbolique chez
les Ka&n2si, tout comme les nombres cing et guarante parmi
les vod{i royaux. Par souci d'ésotérisme, tdgbe est mis
pour gbetd, le chasseur.

7) L'akpakpo est une sorte d'€cuelle en bois.
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- A hu aghe te bd wid bi
Si 1'on tue une hyé&ne, son codeuxr {(se répand) partout

2|

0 Jalc o Xayo, méxo l&d wa i e
Voici Jalo et Xaye, les prétres gqui arrivent iel (1)

3.

- E do ml se wa, mi se wa
I1 faut gue vous veniez, gque vous veniez

- M& Au axd'xd do mi e, e sd wa jo
Celyi gqui a promis de la beisson, qu'il vienne l'apporter
(2}

- M2 e du vi'xd do mi e, m& wa ze ajd
Celui gui nous a promis des colas, gu'il vienne apporter
son cffrande

- ME do ami'xd do mi e, mé wa s wa jo
Celui gqui nous a promis de l'huile de palme, gu'il vienne
la remettre (3}

4.

- D&J& Lisa hwe na i xwd, ati md nd 6 ala do agima 18 mé&,
d&dé Lisa hwe na i xwa
Doucement Lisa, le soleil va devenir plus ardent, le camé-
léon ne risque pas de casser les branches de 1'arbre, dou-
cement Lisa, le soleil va devenir plus ardent (4]

5.

Ajinaku geli mé nd gbd anali, ana na gble nu
L'&l&phant ne se risque pas a emprunter un pont de bois,
car le pont se casserait

- Anand ajina md nd gbd analli, ana na gkle
Celul gul a fait le pont ne l'a pas fait pour gu'un &lé&phant
y passe, car le pont va se casser (5)

6.

~ A mawana de 8, vodii & € na hu we a
8i tu n'as rien fait, le vodl ne te tuera pas

1) Noms symboliques des Kéndsi. Dans le premier on retrouve
1'idée de hacher, de rompre, dans le second, le bruit
A'un aliment qui craque sous la dent.

2] Littéralement : celui gqul a une dette de bolsson envers
nous .

3} La bolsson, les colas et l'huile de palme constituent les
&l&ments rituels des sacrifices.

4) Le soleil et le cam&léon sont les deux principaux attri-
buts du vodi Lisa, &lément mile de la création alors gue
Mahu en est 1'&lément femelle.

5) L'8léphant illustre icl la puissance des K&né&si.
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Keleéjeégbé, a ma wa nu de
Il te fera gr8ce de la vie, si tu n'as rien fait (1)

7.

-~ Gasukpd md ndé xo xa bd ni nd 41 42 e
Les grossesS mouches 3 viande lorsqu’elles frappent le
chasse-mouches, ¢e n'est pas pour le faire résonner

- Sukpdsu e fii gisukpd e &5, @ M3 nS %o xa bd ni nd 4 dé& e
Les grosses mouches, celles gu’on nomme mouches 3 viande,
lersqu'elles frappent le chasse-mouches, ce n'est pas pour
le faire résonner (2}

- Emd nd gbidi a, gbidi wd, e nd gbidi bd nd kpd

Il ne va pas manguer de les &craser, de les meiLtre en piéces,

de les faire disparaitre, comme on le verra
Bl

~ Hwevi lé& du edie
Voici celui gqui mange les poissons

- Huzu nu ta&gh& e nd fo
L'eoiseaw huzu gui toviours les attrape (3)

X& kpokpo 18 du e fii die

Celui qu'’on nommell'oiseauw gqui mange les autres (oiseaux)
- E do akpoglo

On l'appelle Rkpoglo (4)

Akpoglo, Akpoglo e nd f& hwevi 15 du e fii die
Voici Akpogleo, Akpoglo qui attrape les poissons pour les
manger

E 4% Akpoglo
Gn 1'appelle Akpogle

9.

M&¢ ¢ dd wodd ma fii nu e d, vodd 6 e fii nu kadie do gokiEma
Pour celul gui pré&tend gune le vodiG n'existe pas, le voici
contenu & l'int&rieur de cette calebasse (5)

1) R&lé (ou kl&}je& gba, littéralement : graéce laisser vie
c'est le nom covrant duo vodii L&gba.

2} Les Ké&nési se comparent au chasse-mouches : leurs ennemis

sont les grosses mouches qu'ils &craseront sans pitié.

3) Il s'’agit peut-&tre du hdron, olseau symboligue des Tdxdsu
{Go nd f& hwe, le hdron gui attrape les poissons, servant

de "nom fort™ 3 Zomadi).

4) Littéralement : imposgible de rater {Akpe glo).

5} Dans la plupart des coclliges religieux, on a l'habhitude
de représenter le vodu par une calebasse fermée.
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10,

- 28jojd hd ji B, a mdimi e § a na nwé a ?
S1i je sors dans le vent froid de la nuit, serez-vous ca-
pable de me reconnaitre ?

- Awond k& C&-Tula, a m8 mi nd a na nWwé& a 7
Le devin a trouvé le signe C&-Tula, serez-vous capable de
me reconnaftre ? (1}

1) Le slgne C&-Tula annonce un grand malheur et exige le sa-
crifice immédiat qul consiste & &changer la mort (ku did).
C'est naturellement le signe des Kénési, puisqu'il repré-
sente en falt le Légba. C'est aussi le messager de tous
les signes de Fa. Cf. Maupoil 1943, 1, p. 564-72,
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Chapitre 7

La divinatiaon et les rites

funéraires

l. Chants exécutés &4 l'occasion d'un Falild (bain de Fa) (1)

Ces chants sont interprétés par les devins (bokdnd) et
leurs aides (Fadigd) au cours de la cé&rémonie qui consiste
8 laver les noix ayant servi & découvrir le signe d'un indi-
vidu ainsi que son kpdli. Le rituel a toujours lieu la nuit
et rassemble auvtour du Fatond et des devins chargés de la
c&rémonle les membres de sa famille, ses amis et d'autres
devins venus offrir leurs services pour les chants notamment.
Ceux-cl sont pour la plupart en f£5gbe, parfols en nago-yoruba.
Ils peuvent aussi comporter un curleux mélange des deux lan-
gues. En régle générale, 1ls se terminent par un couplet ser-
vant de refrain et qui est repris en choeur par 1l’assistance.
Enfin, chaque chant donne lieu & des danses individuelles,
encouragées par le rythme des cloches et hochets musicaux,
des battements de poitrine {(xokd) et le refrain caractéris-
tigue (Chant No 18).

1.
- Kpetu mdti
Kpetu a bu

~ Awy w2 méti md
Il s'est lavé avec la hoisson

- Yeke moti 18
Yeke se lave (2)

- Awu w& mdti 1l&
Il s'est lavé avec la boisson

= Tutu 46d4dd tutu
Il a pris de l'eau froide

1) Cf. supra p, 224.
2) Xpetu et Yeke désignent le Fa.
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O tutu ddddé tutu
Et avec cette eau freoide

- Alo & céc2 lo & cé
De 1'alo et de l'alcocl (1)

2.

- 0 Kpole j1j6 amasIzd 1'd0 1& we see
Kpole s'est assis sur le wvase rituel pour que je le lave
parfaitement (2)

0 Kpelo, n'lé we see © see U 13 we {refrain)
Kpolo, je te lave parfaltement, c'est parfaitement gue je
te lave

3.

- 0 xé& kpodo yakpd ve mi 13 bBi vi €3 le bl sese
La honte et la pauvret® que nous avens lavées sont parties
dans l'eau & jamais

Ku kpodo azdkpd ve mil 12 i e & bi yi td& le bi sese
La mort et la maladie dont nous 1l'avons lavé sont parties
dang 1l'eau & jamals ({3)

4.

- E do nu kpaca bekdnd, xwe wd nd 1é, be nd golo ku kpodo
azokpa
Si guelque chose surprend le devin, chaque année i1 lavera
{le Fa) afin d'éviter la mort et la maladie

- E do to jl e, bokdnd xwe wd nd 1é
S8i cela survient dans le pays, le devin lavera chague année
{le Fa)

E dd nu Gbasd dutd do +0 bo 12, bo nd gole ku kpodo

azdkpa

On a dit 3 Gbésd de plonger son Fa dans l'eau et de le laver,
afin d'éviter la mort et la maladie (4)

1) L'ale est de 1'akasa délayé dans de l'eau. Ce chant en
nage (?) est le “premier qu'‘on entonne avant de procéder
au bain rituwel des noix de Fa.

2) Kpolo : autre nom du Fa. Pour le rituel du bkain, on em-
plele une grosse peterle dont le col est entcuré d'un lin-
ge blanc et d'une ceinture de fibre wvégétale.

3) Le bain rituel de Fa deit en principe avoir lleu chaque
année., Toutefols, 11 arrive que l'cn remette cette cé-
rémonie & plus tard, jusgu'au jour ol une calamité vienne
rappeler la nécessité de l'accomplir.

4) Gb2sd, nom du devin présidant la cZrémonie ol ces chants
ont été enreglstrés,
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Nu kpaca bokdnd 16, xwe w& & nd 1& bo nd golo ku & do to ji

e

Si guelque chose surprend le devin, c'est chague année gu'il
lavera (le Fa) pour é&viter la mort gqui survient dans le pays

Bokdnd xwe wé nd 1& bo nd golo ku
C'est en lavant chagque année (le Fa) que le devin &vitera
la mort {1}

M1 12 xwe hwi nu wi& n&
C'est ainsi gue nous t'avons lavé chague année

K'lE we see 0 see i 1& we
Je t'al lavé parfaitement, c'est parfaitement gue je t'ai
lavé

Bockdnd Ghésd 12 xwe hwi nu wé see
C'est parfaitement que le devin Gh&sd t'a lavé chaque année

N'lz we see o see Ui 18 we
Je t'ai lavé parfaltement, c'est parfaitement gue je t'ai
lavé

To-e-m& a ma nwé bo vi a &, n'lé we see 0 see U 12 we
Dans ce pays due tu ne connaissais pas et ol tu es allé,
je t'al lavé parfaitement, c'est parfaitement gue je t'ai
lave

Al-e-ji a ma nw& bo gbd a e, n'léd we see o see 4 1& we
Sur la terre inconnue gue tu as parcourue, je t'ai lavé par-
faltement, <¢'est parfaitement gue je t'ail lavé

E i gbé wa gble &, en&3 Fa w& nd 12 xwenu
51 guelque chose vient gacher l'existence, alors il faut
laver le Fa chagque année

E jO wa w2 kéménu gbémd gbele &, Fa & nd lé xwe u cobd
§'il arrive que des discordes viennent gicher l'existence,
Fa &tant lavé chague annde peut y remédier

E nd A5 Bokd Awond 1& xwe hwi nu end, n'lé we see O see 1
18 we

C'est pourquoi le devin Awond est ici cette année pour te
laver, je t'ai lavé parfaitement, c'est parfaitement gque
9ga t'ai lavé

Aghonu Bokd Ayiwu 1& xwe hwi nu engé, n'lé we see o see i
12 we

C'est pourquoi le devin Ayiwu d'Agbonu est ici cette année
pour te laver, je t'ai lavé parfailtement, c¢'est parfaite-
ment que je t'al lavé (2)

1) Plug qu'aucun autre, le devin se doit d'accomplir scru-
puleusement tous les rites prescrits par le Fa, sinon il
perdra la congidération de ceux gqul sont venus le consul-
ter.

2} Agbonu, subdivision du guartier de Djégb& a Abomey.
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- Nu € a ma nwé bo wa ¢, n'lé we see o see i 1& we
Ce que tu as fait sans le savolr, je t'en ai lavé parfaite-
ment, ¢'est parfaitement gque je t'en ai lavé

~ Nu e amanwe bo du e, n'ld we see 0 see 4 1& we
Ce gue tu as mang€ sans le savoir, je t'en ail lavé parfaite-
ment, c'est parfaitement gue je t'en al lave (1}

60

AtIglizokpe zo wé sa na ji wé a
La souche brfilSe, le feu (de brousse) ne s'en saisit pas
lorsgu'il l'atteint

- Td ma 5a na sa w& ghede giligilizokpe
La riviére dans son débordement ne l'emporte jamals, la
souche bruiée

- 0 zoma sa na ji w& md ja&
Le feu ne peut 1la faire disparaitre de mé&me

TS ma sa na sa wé ghede
La riviére dans son dEbordement ne l'emporte jamais (2)

7'

- Ce Jj&€ na ce dodo kE1lELbd ma xo tdEd de ni ghla ghede
Si réellement, s1 vraiment i'olseau k&1&bd ne discute pas
de faire la cérémonie de son p2re, il ne sera jamais dans
le besoin

Bokdnd daxon& ye na 15 a gbede a
Eux les vieux dewvins qui sont 1% ne le permettront jamais

- Xlakpo e do bo nu zi e 1 &, e kpo do te € na 10 a
Le biton fourchu qu'on est allé chercher dans le bois est
encore la et ne le perxmettra jamals (3)

B.

- E kil fi3 acéce de wé o, e du wé z& mi né
Ce n'est pas moi quil en ai d&cid& ainsi, c'est le signe de
Fa qui me l'a ordonné

1} Pour conservex au Fa toute son efficacité, il faut en
respecter les prescriptions. C'est pourquoi le chant men-
tionne que tous ies actes contraires & ia nature du Fa
{(ruptures d'intexrdits par exemple) sont effacés par le ri-
tuel du bain.

2) Ce chant contient des mé&taphores ou des &léments symbolii-
gues pour montrer que le Favi (initié& du Fa) reste 3 1'abri
de tous ies dé&sagréments. La souche représente ici le Favi,
le feu symbolise la maladie et ia riviére en crue, la mort.

3) L'oiseau k&l&bhd fait partie du bestiaire symbolique des
signes et lé&gendes du Fa. Le bhaton fourchu sur lequel on
peut s'appuyer n'est autre que le signe x&vEl€ au Favl dans
le bois sacré. On veut dire par i3 que celui qui fait con-
fiance au Fa ne sera jamais abandonné & lui-méme,
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E ki A1 aclce kpikpa dokpo w& o, td kpo ndkp3d wé 25 nu ye
mi

Ce n'est pas ma volontd seule gu'il faut louer, car ce sont
eux, mon pére et ma mére, gui me l'ont ordonné

Fa jl1 na fa, da wé zd nu ye mi, tdhwe ma hi zo do, bd ji

Fa ji1 na fa

Fa engendre la fralcheur, ce sont eux mes péres gui me l'ont
ordonné, le polsson dans 1'eau ne ressent pas la chaleur,
car Fa engendre la frafcheur (1)

Afifid m& jé mi nd gd de

Gréce a4 1'afifnd préclsément nous pourrons devenlr chefs
Cilivowe zofifidmé& & mi nd g& de

C'est précisément {grace au) fruit cilivowe qui résiste au
feu gue nous pourrons devenlr chefs

Mi k& C&c& bo k& Trukps
Nous avons trouvé {les signes) C& et Trukpé (2]

10.

At loko du vi bo golo d'ai x&
L'arbre loko {irokeo) a mangé des colas rouges pour é&viter
d'étre jeté 3 terre

Axwd e i & wa le do ké du vi bo golo
Lorsque la guerre survient, il faut manger des colas rouges
pour ne pas &tre renversé

EGuedied, Guyi nd te ba kpd kaka
Lorsgue Gu ¥ va (& la guerre), Gu a l'habitude de s'arréter
pour regarder longuement

Axwd e Gu vyl e, Gu yil nd te bo kpd
Lorsgue Gu part & la guerre, Gu a l'habitude de s'arréter
pour regarder

ME yvi 28 domi i wé&, m& 18 du vi bo golo d'ai xé
Le jour ol nous devrons y aller, alors nous mangerons des
colas rouges pour &viter d'étre jetés 4 terre

1} Celui qui suit l'enseignement du Fa, et partant celuil de
ses ancétres, n'a rien & redouter, tout comme le poisson
ne craint pas le feu lorsqu'il est dans l'eau.

2) L'afifdxoci est un bo trés pulssant qui permet de se ren-
dre invisible et par conséquent d'éloigner la peur et les
difficultés. Le signe C3-Trukpé est annonciateur d'ennuis,
aussl préconise-t-il l'emploi de charmes magiques comme
1'afifdxoci Qu le cilivowe.
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- axwd e 1 & wa le loko du vi be golo
Lorsgue la guerre survient, ¢'est alnsl que 1l'iroko mange
des colas rouges pour y &chapper (1)

11,
- E

na gble kaka wé gbétd l& vé& do

Les hommes ont cxru gue ¢a allait se g3ter {pour moil}

~ Ghe do xalatam® ki nd gbhe le o gbe na ghbede
51 l'hyéne s'est mis en téte de partir 3 la chasse, ce n'est
jamais pour rien

~ Kpctd wd gbdtd 12 v& do
Les hommes ont cru que (je serals) lalss& pour compte

- Gbe do xalatam® kit nd gbe le o gbe na gbede
Si l'hyéne s'est mis en té&te de partir & la chasse, ce

n 1

12.

est jamais pour rien

- Bokdnd daxo 18 ml nd to bo se
Les grands bokdnd, taisez-vous et écoutez

- Toxwenu ni avalu £0
Celui qui appartient & la malson patexnelle salue son

pere

_Nl

wa bo ni avalu e wogbo, tdxwenu iii avalu td wogbo

Je suls venu pour vous saluer grand fleuve, je suls le pe-

tit ruisseau qul salue son pdre, le grand fleuve !

- Azjill wdgbo tdéxwenu fil avalu td wdgbo
Grand fleuve, le petit ruisseau salue son péxe ie grand
fleuve ! (2)

13.

- Bokdnd 4d nu de 0, ce w& nd ce ?
Lorsqu'un bokénd dit guelgue chose, cela doit arriver

nI'

1)

2}

est-ce pas 7

En cas de difficultés, il faut faire appel au Fa, comuoe
1'indique symboliquement ce chant. Les ceolas rouges &
guatre cotylédons servent &galement a4 la divination (ef.
supra p.219.

Un bon devin ne saurait se considérer comme le seul dé-
tenteur de la sclence divinateire, c'est pourguoi dans
les affaires importantes 11 préfére s'entourer de collé-
gues plus Ag€s. Dans le cas présent, il s'agit d'un vieux

hokdnd qui s'adresse aux plus jeunes pour leur donner une

legon, d'oit 1'ironie de ce chant et du jeu de mots qu'il
contlent (td signifiant tant&t le pére, tantét la riviédre!l)
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- Awond w& ni bo do Tula lo Ji
C'est moi le devin gui suis assis sur Tula (1}

14.

O kila fi mi ce ? Ani a.. O kila fi mi ce 7

Qui viendrait me tracasser ? Personne ... Qui viendrait me
tracasser ?

- V& ko x0 Kpdl'€ gbe, bo de 56 md a

On ne peut aller & l'encontre du Kpdli, (car} il n'y a pas
de charme plus puissant

- V2 nu ta-towe do Hweghajasdfdkpame
Il vaut mieux placer ta t&te sous la sandale de Hwegbaja

- Agidigb&d kpaziso axwd ma nd de Fa
L'agidighdil qui wvit dans les collines ne s'avise pas de
falre la guerre au Fa (2)

15.

- Kpo we& J& agasata
C'est le b&Ateon gui tombe sur la téte du crabe

- Agasa dd "Goce vé& ga"
Et le crabe de dire "Ma carapace, sols forte !"

- Kpolo'e, Kpelo'e, gla nu goce gi
Toi Kpolo, toi Kpolo, fais que ma carapace résiste ({3}

le.

- Kpokpo e ghd lu bo de du bo na ku
La chavre qul broute stupidement, si elle mange elle
mourra

- 0 k3tagbd ma du gléma
La chavre gui mange de tout ne mange pas la feuille du
taro

- Azagatamé
Grand chapeau sur la téte

1} Aweond se traduit par menteur ou charlatan en fogbe., alors
gqu'en nago il désigne le devin (Babalawo, i.e. mafitre du
secret]. Le signe Tula invite ceux qui l'ont découvert &
surveiller leurs paroles.

2) L'agidigabai est le nom en fdgbe du daman des rochers. Il
apparait auzsi dans un proverbe rapporté par Segurecla
{1963, p. 21 } : Agidighdili do gudo Gbohuéle S0 ; SO W& &
ml kp&z&. Le daman tourne le dos & la montagne de Gbowélé:
c'est gue, explique-t-il, j'ali confiance en la montagne..
On recommande icl de se placer sous la protection d4'un
supérieur, le Fa en l'ogourrence.

3) Ce chant s'inspire de la dewvise du signe Tula-kpo-Guda.
I1 en appelle 3§ la protection du Fa et incite & 1lul of-
frir un sacrifice ainsi gu'au Li&gha.
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- Gataxo 18, gata, ee...e !
La vieille et grande té&te, grande ti&te, hé&...hé... {1}

2. chants funéraires ou chants d'agd {(agd«xa)

A l'cccasion de 1'enterrement d&finitif, les parents du
défunt organisent une veillée gui réunit tous les membres de
la famille, ses alliés et amis. Il s'agit en fait de passer
la nuit hors de sa case, et pour distraire les invités et les
parents en deuil, on fait venir un ouw deux orchestres (kpezg,
sixfl, etc..).

Dans la nuit, apr2s qu'a ét& accompli le rite symboligque
“d'aller au marché" (2), les ddkpegd chargés de la cérémonie
invitent les parents & se rendre & l'agé, ¢'est-d-dire dans
la cour extérieure prds de l'entrée de la concession. C'est
& ce moment-l1a qu'on exhibe les pagnes mertuwaires (avégd) of-
ferts par la famille. Pendant cette pré&sentation, les chan=-
teurs d'agd (agdx3iitd) se produisent & tour de rbdle. Solen-
nellement campés dans leurs grands pagnes et avec des accents
parfols émouvants, ils relatent les conditions de la mort du
défunt, en font 1'éloge funébre, exprimant par la-méme les re—
grets de ceux gul restent et en méme temps exhortant la fa-
mille & supporter courageusement 1'é&preuve. Les chants con-—
tiennent tré&s souvent des réflexions philosophigues, des pro-
verhes et méme des allusions satirigques pour détendre 1'atmos-
phére, Il y a encore gquelques années, les chanteurs d'agd
faisaient appel & des étoffes ornées de wotlfs appligués 1l1-
lustrant de manidre symbolique le message gu'ils &taient char-
gé&s de transmettre. Cetie coutume semble malheureusement avoir
disparu {(3).

En ce gui concerne le chant, 1l seralt plus exact de dire
qu'll s'agit d'un discours plus ou meins modul£. Le chant
proprement dit n'a lieu qu'd la fin, reprenant les phrases
les plus significatives sous forme de refrain accompagné par
le rythme des petites cloches jumelées (gisu) et des hochets
musicaux (asé).

Le nomkre des chanteurs dépend de la gé&nérosité de la fa-
mille. De méme, le chant sera d'auvtant plus lohg et émouvant
que celle-ci saura se montrer libérale. En principe, les
ddkpegd ont droit au guart de la somme offerte pour le chant,
mais ils essalent toujours d'en obtenir plus, d'od les rail-
leries guil leur sent adressées par le chanteur.

Les chants suivants (en f3gke) ont &té enregistrés lors
des funérailles d'Hubert D&do, au guartier Bécon-Hounli
d'Abomey en décembre 1966.

1} Ce chant sert de refrain pour terminer les chants et
rythmer les danses.

2) ¢f. supra p. 208.

3) ¢f. en particulier Agheci 1932.
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ler chant ex&cuté par 1i'agox3dijitd Wiseé Ajakije

Hubert=vi kpo do gb® hiinutd ki gble o, e vd a
Les enfants d'Hubert sont encore en vie, sa descendance
n'est pas détruite, tout n'est pas fini

Adivith de kpo do gbe hil s& de e do e j& na kpd eji
Ses enfants qui sont encore en vie, il va donc les guider
par son esprit

Atll gbe and hwi w& az® e ye gba di kpodo Jandkpd
C'est toi la mére 4'Antoine qui es en vie gui en aunras la
charge ave¢ la mére de Jean {1)

Vitd 1& de kpo d'akd gb&, e ku, ©i 4% nuvu a
Ses enfants sont encore en bas 8ge et il est mort, Jje ne
mens pas

adivitd de kpo, dagbo méku 52 do mi e, 2 j& na w'azd e
Ses enfants qui restent, l'esprit du grand-pdre d&funt est
snr eux et en prendra soin (2)

Etd hwi wé& azd ye gba di kpo Jandkpd
C'est tol Antoine gqui vas t'en charger avec la mé&re de Jean

Vitd 12 de kpo d'akd gb&, & ku, # 45 nuvn a
Ses enfants sont encore en bas dge et il est mort, je ne
mens pas

Adivitd de kpo do gb&, hil s& de & do, € J& na kpd eji
Ses enfants gui sont encore en vie, son esprit va certaine-
ment veiller sur eux

Atd hwi w& azd e gba di kpo Jandkpi
C'est tol Antoine qui vas t'en charger avec la mére de Jean

U do to bo ji do agim& bo to mi na se
J'ai interrompu tout le monde ici pour gne l'on m'entende

Ghé&=-nugbo-mé& wé 28 bd m& bi na se

c'est le sort gui l'a wvonlu et tons vont &couter

Hubert e nu kpo d'akpo gb& na wa 2 sukpd b'é kn

Hubert avalt encore beauconp de choses a accomplir dans sa
vie et il est mort

batd tad ku jb bd nd kpo do ghé fi
Son pére &tait 4833 mort mais sa mére vivait encore (3)
Totd nu kutomg jo&, ndtd lo ka de ji de u

Son pére avait A46ja rejoint le pays des morts, sa mére
comptait sur lui

1) Antoine est le nom du frére cadet du défunt, la mé&re de

Jean son €pouse., Les prénoms chrétiens sont fréquents,
mé&me dans les familles non chrétiennes.

2) On veut dire par 1a gue l'esprit des morts continue & wveil-

ler sur les vivants.

3) Il s'agit de la mEre du défunt gui a un &ge avancé.
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= Ydkpdvu WeWe né 1l& fiand j&€ ka jl e
Ces petits enfants-13, ceux gu’il avait pré&cisément en-
gendrés

-~ Bo e na % gb2 fi bo du 12té bd Agbadaxwe J&su ka zY kpo de
ma
571l avalt &t@ en vie, il auralt pu en profitey, mais Jésu
gul détrult la maison & frappé 1'homme de son bdton (1}

- T3 s'agd w& 1 co vi e se dejl e wi a
La rividre coule 3 rebours, cependant zu sujet des enfants
11l n'en va certes pas ainsi (2)

- Bd vi dejl, bd vi jiji bi de kb

Car ses enfants, ses propres enfants sont tous icl
- Hutd kO #d fo

5a mort n'a pu tout détruire (3)

~ Td s'agd w& e’'l, bd vi e se deji e w2 a
La riviédre peut bien couler & rebours, mals pour ses en-
fants, 11 n'en va certes pas ainsi (4)

22me chant (de 1'aaéxajltd Wise}

-~ B 1 yae lo
Je vais commencer

~ Ghbénu bl avi, bo doc e va m@ ku e 3 e bl o0 avi, bd do e a
co mi v&, bd gbd i3 13 do 41
Le sort a falt pleurer tout le monde, chacun par ses larmes
a montré son affliction devant celul qui est mort, mais
il ne faut pas vous lalsser abattre et il faut vous consoler
en faisant la cérémonie

-~ Gb&nu bl avl bo do e va, co mi v& gbd bo §& 13 do 41
1a sort a falt pleurer tout le monde, cependant 1l vous
faut vous consoler en faisant la cérémonie

- Huhu@ mi na xondtd tata bo nl ghé bé e do ghd do ghétd u
Nous allons consoler sa viellle m&re {dans la concession)
pour gu'elle n'aille plus pleurer parml les gens

- Gbdied do gbd fdmEnu bd u na ku mi =2
Le repos console le d&funt mais nous n'allons pas nous dé-
courager (5}

1) Agbadaxwe J&su : nom symboligue de la mort.

2) On compare ici lg vie au cours d'une rividre., L& mort,
elle, renverge lfordre normal) des choses, d'ol l'image de
la riviére qul coule & contresens.

3} Nutd : sa chose, euphémisme pour la mort.

4) Cette dernidre phrase sert de refrain pour le chant ryth-
mé.

5} Autre euphémisme pour désigner 1'ceuvre de la mort.
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- Pierre & n& s&tD x& kdnu bo nu kpdtd ze xwe bho ma 3B lo
agba, e na i3

(Grace &) Pierre qui lul succi#de, son esprit va réunir les

membres de la famille pour gu'ensemble ils rel&vent la mai-
son et supportent le fardeau, (ainsi] tout ira bien (1}

- Eiyae lo
Je vais commencer (2)

DU R RN N R )

- X3 na ji bd 25 avi ya mi w& e
Je vals chanter et wvous allez pleurer

- E do xadie Ji e lo
Voici ce chant gue je vals chanter maintenant

- 0 ja x8die nu do na ji gba do z& avi va mi w& e
Volel venir ce chant gqui va vous émouvolr et vons falre
varser des larmes

Ml na t8 to bo na hil to do te bo se

Vous allez nettoyer vos arellles et les ouvrir comme i1
faut pour &couter

- Ra e ku ge, ne vi v&@ wé e fil co le fii nu daghke
Celul qui est mort a laigsé des regrets 3 ses enfants mails
aussl de bonnes choses

- E do le ku ghé e lo
La& maniére dont il est mort

- Do xwe e nu Jasuxwi e lo
Le moment gue Jé&suxwl a cholsi (3)

Hu vi v& wé& co nu dagbe w& le

Ont causé& du chagrin 3 ses enfants, mals aussi de l'espolr

{4)

A Niamey mi i e axwi etd fia @ A% co h'd wa xwe

Alors qu'll &tait l3-bas 3 Niamey pendant les émeutes, il
& pu cependant rentrer vhez lui ({(5)

- B w& ku j& b
§'il était mort la-bas

1)

2)
3
4)
5]

Plerre est le frédre ainé 4d'Hubert D&do. La phrase n'est
pas trés claire. On veut dire cependant que Pierre rem-
placera son frére et s'cccupera de sa famille,

Répétition des phrases précédentes,

Jé&suxwli {littéral. : Jasu fauche) désigne la mort.
C'est-a-dire, ses enfants n'ont pas tout perdu.

Le défunt se trouvait & Niamey lors des émeutes de 1964/
65, dirigées contre les Ivoiriens et les Dahomé&ens restés
en fonction au Niger.
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- Nu v& nutd w& e na do de y&sutd
11 aurait &té difficile de falre ses funérallles

- E nl 49 w& ku j& e lo
Car, enfin, s5'1il &talt mort la-kas

- A Niamey d5 e ku jé& lo
S'1ll 2tait mort la-pbas 2 Nlamey

- Wuidnutd w& e na do de ydsutd
C'est avec ses restes gu'on auralt fait ses funirailles

- Fékpo dakpo w& na ja 1l bo i kpla wa bo xwe
h la place de sSon corps, ¢e sonkt ses ongles et ses cChevaux
qu'on aurait 80 ramener chez lui (1) {bis)

- fta m@ ku bo j2 tdm2nu
Celul gui est mort tristement dans le puits

~ E le s3I gudo a
Il faut le retirer de 1l'eau

- Do m& titd xwi do nd ku, bo d&td wa dagbe b'2 kil yi akpakpa
o]
Pour celul quil est parti tranquillement rejoindre la mort,
on a bien falt les choses et 1) n'est pas allé au cimetidre
(2}

- Jihwe le Y2hwe bd azklund ka de ufid e kpo e ni
Par 1’Esprit du Ciel, 1l n'a pas eu & subir encore la honte
(de mourir et Ad'é&tre enterré hors de chez lui)

- E do j1 vodl ¥Yeéhwe e lo
Grice 2 1l'Esprit vodii duv ciel

- Do Hubert 1& jivodid Y&hwe... © Maria &, ka de und ¢ kpo & ni
Hubert, gr8ce 2 l'esprit vodll du ciel et 3 Marie, n'a pas
el 3 subir encore la honte (3}

-~ Bo e ku j& vim® asim®, e susu e s2td a end
car 11 est mort parmil ses enfants et ses femmes et l'on a
pu donc ainsl rendre hommage & son &me (bis)

- Xwenu e do gbd e
Du temps o0 11 wvivait

- Azd-e-md e de azd do kil gble ©
Dane son travall, 11 &tait tr2s conscilencieux

1) Les ongles et les cheveux servent de substitut au corps.
cf. supra, p. 217.

2) Les F3 évitent de se failre enterrer au cimetidre qu'ils
consid2rent "comme laz brousse d'od les morts ne peuvent
ravenilr pour mandger parml les leurs™.

3) Ici, on falt allusion au Pleu et aux Saints des chrétiens
catholiques.
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E do xwenu & do ghé e
Du temps ol il vivait

Xwenu A3 16 do gbhé g, azéd-e-mé& e de azdtd kil gble o
Du temps ol vivait 1le défunt, il faisait son travall trés
consclencieusement

E n'azdmé bo ti 40 bo ka wa xwe € &
Il s'est hien fatigué la-bas pour son travail et puls il
est revenu chez lui

Bo nu de wé& go si ?
N'en est-il rien resté ?

Do d'akwé& de wé x& si 7
N'en a-t-il pas ramen& de l'argent ?

AzdOmE bho wa 1d bl sese w& nd ma 7
N'a-t=i) pas distribué & tons parfaitement les fruits de
son travail ?

Dédovi, D&dosi bi zO axwd bo yi do aldtdnu
Les enfants de D2do, les femmes de Dédo se sant précipités
pour recevoir de sa main {bis)

Mi kple ta do utd bo dI 43 m&nu do to le u
Rassemblons-nous & la t&te de son corps et faisons taire
les havards (1)

Mi ma 15 bo nu J&su fd kpo bd do mé nutd de hu, b'&é 1 j& lo
bo nu k3 x& ydnu bd nu k&td md nu j& u &

Nons n'allons pas laisser J&su appré&ter son baton gui lui
sert & tuer les gens, agrandissant ainsi la tombe pour gue
(nos) ennemis s'en réjounissent

Asd ba nuvd de md nd gbd do t3& nn wa vlad né

La perdrix qul cherche (des graines) a l'habitude de revenir
pour volr (s'il ¥y en a encore) et se fait prendre au pidge
(2

Ghé wd ba s3I do vitd e do gbé& kpo d'akd hd e ku e
C'est la vie qui donnera 4 boire 2 ses enfants gui sont
encore en bas dge, puisgn'il est mort

E nd do gbé& w& gha Xwikukutd, gb& wé f& avitd e kpo do kpevi,
b'é kn &

C'est elle, la vie, qui doit chasser Xwikukutd, c¢'est la vie
gul couvera ses enfants qui sont encore petits, puisgu'il
est mort

Nugbland u w& j'all ho 41 sa bo di ho wa mé de le
C'est une chose des plus malheurenses gqui s'est mise en
chemin et gul, de-ci de-13, est venue parmi les gens

1) C&rémonie avant l'ensevelissement. Cf. supra, p. 207,
2} On compare ici la destinée de l'homme gue la mort a ter-
ragsé 3 celle de la perdrix prise au piége.
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- J&nd hwi w& Jond 1& gba bo e k& na x& ayl bo fAi
Mére de Jean, c'est tol gqul dols chasser 1'&trangére et
reprendre counrage '

= Vitd 12 de ma kpo hii gb& bd ku wa xwe x& i n& ghd, bo se
gbe do Plerre-nu bo do wa nu do vi 1& u
Pour gue ses enfants puissent encore rester en vie, et gue
la mort ne vienne pas les prendre comme des cabris, il faut
dcouter les conseils de Plerre qui s'en occupera

- ¥Ye na du nu bo no sI bo do avd bo nu akwé j& ye u &, bo nu
ma 156 +d kpo nu wé wa xwe bo yi le & ?
Vont-ils manger, bolre, avelr des pagnes et de 1l'argent,
tout cecl ne dépendra-t-il pas de celui qui wviendra rempla-—
cer leur pare ?

- B3 nu gb2 so jédedomdkd hii e gbo bo fii gom®& bo sré
Et s1 la nature leur a donné un colliexr, eh bien, ils n'ont
qu'd faire un noeud et le porter (1)

- Mi % mi %€ w&, a na s wa do x& a ?
Nous le supporterons, nous le supporterons bhien, pourrions-—
nous faire autrement ?

~ E amandnu hno do Jésutomé, e wé fi& do z{ ma v& de nu vi na né
La vipére a tué dans le pays de J&su, 1l n'est pas hon de
faire comme elle {(1l'aiguille gul est dans la for®t) envers
ces enfants gui sont la (2)

- %3 13 %0 k& de &, o J& 13 u co Jdsu wa xwi mé& yi
Le d&funt s'‘est donn& beaucoup de peine pour Jean avant
gue la mort ne vienne le faucher

- ft3 18 xo k&, fid e ku d8 e, e xo k3 de &, o Ji kaka cobd ku
xwi mé& yi
Le défunt s'est donné de la peine, celui gue la mort a tiré
(& elle}, 11 s'est dennd& beaucoup de peine pour Jean avant
que la mort ne vienne le faucher

- E nd fid azdmé do tom& a Niamey gheji &
Il a pris soin de luil alors gu'll &tait 3 Nlamey, l3-bas
pour son travail

- M2 bi ko (nd) nwé {(bo) do azdtd ko gble co ghé wa de d& na
né
Tout le monde a pu s'apercevoir qu’il avalt perdu son tra-
vail, cependant la chance a r&compens& sa persé&vérance (3}

1) C'est-3-dire : c'est leur sort de grandir sans leux pé&re,

2) Il ne faut pas encore faire de la peine au défunt en aban-
donnant: ses enfants 3 leur sort.

3) C'est-3-dire gu'aprés avoir perdu son travail, le d&funt
ne s'é&talt pas découragé et en avait cherché un autre,
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E nd bo m2 bi ko nWé& do azdné gble co ghé wa de d& na né
Tout le monde a pu s'apercevelir gu'il avait perdu son tra-
vall, cependant la chance 1'a récompensé& d'avoir &té en-
durant

Gheé wa de dé& na bhd mé&-si-td dé& e wa kpla wé
La rhance a rétompensé rapidement celul gui a su se monhtrer
respectueux (envers elle) (1)

Bd azd xwi desu nd x& i d'azdné mé ghé wa #id
Car le sort favorise celui gul fait son travail sans histoire

Nu wé fid 1 dd de xwenu, dadi e wa fii nughoné
Ce gqu'avait dit son pére 3 1'épogue, cbligateirement s'est
trouvé confirmé

Ma ka xa ji do, bd nu fidld vo e, e JB3U ka xwi bhd vi kd te,
ké e gbo n'azd bo i ku xwi jé i

Il ne convient pas de trop regretter, car il y a pire ; Jé&su
a hien pu l'abattre, toutefois ses enfants sont 13 et se
consoleront de ce mal gui précisément s'appelle la mort

AdS e do te nu bo tdtd e ve ka 1 nu kaka e sd né
L'affaire qu'il vy a eu entre eux {ses fréres) du temps de
son pé&re n'était pas bien grave

E ndé 4% add e do te, add dokpo kpevi do te
On peut dire que cette histoire n'était gu'une petite his-
toire

Do xwe e gbe e fil nu kaka d& sd né
Dans chague maison, il arrive de ces choses gui ont peu
d'importance

Dédovi, Dé&dosi mi ma & ji bo jo e & do
Enfants, de Dédo, femmes de D&do, ne vous d8couragez pas,
ne 1l'abandonnez pas (2)

Jdnd tad o naetd desu do akwénu xd du e
La grand-m2re maternelle de Jean, elle-méme a besoin d'ar-
gent pour acheter & manger (3}

Asitd Jind desu &, xdndtd ka do akwénu xd du e
{Comme)} son &pouse, la mdre de Jean elle-méme, 52 vieille
mére avait bhesoin d'argent pour acheter 3 manger (4)

1y on veut dire que le défunt avait su se concilier le sort
en accomplissant de nombreux sacrifices.

2) C'est-a-dire : "faites sa cér2monie".

3) La mére de la mdre de Jean.

4) On veut dire par 13 gue la mort s'est montrée injuste en
privant la famille de son chef, alors gue c'@tait lui qui
entretenait les plus &gs&s de la famille.
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- 5& wa do zd ni, bd nu mi ma jo x8td fia 1 ne avil sd u
Son esprit s'en est allé, vous n'allez pas laisser les
chiens s'emparer de lui (1)

= Awl do aid ko
Volei les pagnes awl qui ont &té& offerts (2)

~ Avdgitd kpodo z@litatd 1& kpd, bi na 14 j1 bo fii mi de yésu
bo do wa hu ni
Volcl ses avdgd avec les =z&ly, tout cecl vous permettra de
venir faire sa cérémonie (3)

- X3 nd 4o o xaghe, yaya de wé a
Le chant que je chante, c¢e n'est pas pour rien

- Do »& dokpo, e ml n2 le t5 de nu e Jésu gho m2 e na do b'é
na vi e
C'est le m&me chant que vous allez reprendre, vous gque la
mort a éprouvés en abattant 1'un des vdtres

- ML ma & 41 do
Ne wvous découragez pas

- Nutd le u & mi kple ta bu a
Réunissez=vous pour ¢&lébrer le dé&funt

- End domi ma 3 ji do, azdtd le u & mi kple ta bu a
I} ne faut pas vous décourager, réunissez-vous plutdt pour
célébrer son peuvre '

- 0 de s8I, de 51 J&su w& axi, j& nu fid e, bo e md bo xwle
C’est en allant de-cl de-13 que J&su fait son marché aux dé-
rens des individus, c'est ainsl qu'elle fait ses emplettes

- Ml ma & xa ji do bo nu 1313 v& o
Ne tirez pas un trait sur celui gui n'est plus

- BAgbadaxwe hu Hhd e ye 1 co kpd td e kpdkujd e kil do avii
Xa o
Agbadaxwe 1'a tué,; mais tout comme la viellle panth&re qul
ng peut vivre avec un chien, eux {sa famillie) ne le pourront
pas non plus (4}

- EfN& ¢i @ le na nd e, bi kpo na ayi hil hé
Ce gu'il adviendra des sliens, cela d&pend de sa volonté (5}

1) Les chiens représentent ici les ennemis du défunt.

2) Les pagnes awi sont tissés avec du raphia.

3) Les avdgd d&signent les Btoffes funérairaes habituelles,
les 2&li, les tambours funébres sur poterie et par exten—
slon les réjoulssances qui ont lieu en 1l'honneur du dis-
paru.

4) C'est-3-dire que les membres de la famille du défunt ne
peuvent s5'accommoder de leurs ennemils, m&me privés de
leur chef,

5) En tant gu'’ancétre, le d&funt veillera sur les siens.
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~ A 58 do xdgudo vo de a, zflitu e bi j& ko su n&
$1 1'on ne retrouve pas un autre xdgudo, on ira au coeur
de la for&t, car tout est perdu (1)

~ 0 3 nd do xigbe, xox0 de wé& a
Ce chant que je chante, i1l n'est pas bien vieux

- E fil hwl dokpc nd do vi daxo 12 mé xdm& hii mi bo n¥W& mé jo
mE ji w& axwa jé de
Tu es le seul parmil les enfants de la famille gqui sois le
plus dgé et le plus sage pour conduire les autres (2)

- Bo 5& ye x& a, D&8dovi 18 mi s& ye x& a !
Et gu'll les rassemble, rassemblez les enfants de D&do

~ Mi bo s& adivi 1l& x&
Rassemblez donc tous les petits (3}

~ Méde gb& nd kpé méde a
La charge n'en sexa pas trop lourde
~ ML t% w& mi bo s& y1 x&nu bo nu mé xoxo filkd ma nd bu o

C'est & vous 3 resserrer les llens familiaux pour gue le nom
des ancétres ne se perde pas

~ E dd avd wé& Ajdvi xd bo do di naetd naevi kd xd
On dit que le pagne acheté par Ajdvi ressemble (beaucoup) A
celui gque l'enfant a d&j3d acheté& pour sa mé&re (4)

~ Hubert 13 kpukpo ho xiya wé& bd s& t& vi do eyd bo gbo a
Hubert aurait 4 wvieillir au soleil, or le destin le lui a
refusé, comme on endeort les enfants.

- Hll ji ma do k&dakeéde o
Il n'a donc pas tellement vécu (5)

Chant de kidxodenu (6)

= Ku y&hwd ya wuwu hd kixodenu ma do fi e
La mort a emmené son esprit trés rapidement, le kixodenu
ne lui va plus

- AlhUh® gb& w2 bd k& fo
C'est 2 l'aube de sa vie gu'll disparalt (7)

1) Le xdqudo dé&signe un vase pour le baln (ou la douche).
Le sens de cette phrase est que ses femmes, qui prenaient
consell du défunt, ne le pourrcnt plus désormals et que
tout ce gqui leur é&tait familier ne sera plus comme avant.

2) On s'adresse ici & Jean, le fils ainé du défunt.

3) On s'adresse au fra2re alné du d&funt.

4) Scorte de proverbe pour dire que le défunt est mort trop
jeune.

§) Ce chant se termine par un proverbe : "Gojé i kdmé", Le
se) s'est ré&pandu par terre, i.e. "vivre difficilement”.

6) Le kiaxodenu est le collier rigide, garnl de petites per-
les, gue portent la plupart des notables.

7) Littéral. : c'est la vie & l'aube et dé&ja achevée.



370

- D2doxwe fi e, Do xé bi ghle
Dans la maison de Dédo, c'est 13 ol la mort a tout détruit
{1)

- Bg y2hwe ya o bd kixodenu ma do fi e
Et a emmend son esprit {(¢'est pourguoi) le kixodenu ne lui
va plus

- aihlih®d gb® w& hé kd fo bd akd ti
Cl'est 3 l'aube de sa vie qu'il disparait et sa famille en
est bouleversée

= A do nd Na ¥wegbhosi w& de xii, b'2 Do x& nn bl gble y&hwe va
hiy
We scongealt-il pas 3 faire la cérémonie de s5a médre, Na
X¥weghosi, lorsque la mert s'est abattue pour ddtruire par-
faltement son esprit et 1'emmener sfrement (2}

- Bd o kaxodenuxd bo mi de k&
C'est pourguol nous sommes ici pour chanter le k3xecdenu

- Aihiihd gbh® w& kdé fo, ma tii xwe sI e gheé 43 hil
C'lest a l'aube de sa vie qu'il disparailt, bouleversant cet-
te maison gqu'il a gquittée définitivement

- B& Do x& bi gble
Et (ol) la mort a tout détruit

- D&de Ghekd 87 xo wd hi
Dans la malscon de D&do & Bécon

- 0 Do x& bi gbhle lo, D&do Ghekd sI x0 w2 hi
La mort a tout détruit maintenant dans la maison de D&do
3 Bécon

- E na dd nu b2do xdm® viiiii
On le dira aux enfants nés dans la maison de Dédo

- Adond na xwe xom® vijijli Gbekd sI vi bi sese
A tous les enfants sans exception gui naitront de la famil-
le d'Adond dans cette maison de Bécon

- B nu j& m® vyonu & vd e nd sa
Que si guelque chose survient par derrire soi, il faut
accomplir un sacrifice (3)

- O ghénu j& md yonu & vd w& e nd sa
Si quelque chose de vivant survient par derridre sci, alors
c'est un sacrifice qu'il faut accomplir (4)

1) La mort est ici appelé&e Do, i.e. la ftrou.

2) Il s'agit de sa vieille m2re qui vit encore.

3) allusion 3 d'&ventuels malé&fices qui auraient haté la
mert d'Hubert D2do et qu'll aurait 40 combattre par des
sacrifices.

4) Autre traduction : Si le sort est contraire, il faut faire
un sacrifice.
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O Gilbert ndtd fladaxovi &, e kpo do ghe
La mére de Gilbert, le fils ainé&, est encore en vie

Bo d'akwé nu xé& do e tI, bd & v& x3 ddkind
Et dispose de quol vivre, alors gque l'ame du défunt est
{surtout) riche de (nos) chants {1)

Ghé&nu j& mé dokpo sd md do ghdmé a
Que le sort s'acharne tellement sur un seul homme, {(cela)
n'existe pas dans la vie

O 83 gba xwe j& u numé 5, w& 7l Kpakpaxdsu e
C'est le Destin ¢qui a brisé cette famille en abattant cet
homme, c'est lui gu'on appelle Kpakpaxdsu (2)

Gb& ya wu kdxodenu ma do £i e
La vie ast partle rapidement, le kaxodenu ne lui va plus

1)

2)

Le sens de cette phrase est gue pendant qu'onl pleure le
défunt, 11 y a des membres de la famille bien plus &agés
gqul wvivent dans l'aisance. On veut dire par 13 gue le
sort 5'est montré injuste et gque 1'ordre naturel des
choses s'en est trouvé renversé,

Kpakpax®dsu pour Akpakpa axdsu = le roi du cimetidre ;

on retrouve dans ce nom ironigque la notion de retrancher,
de mettre de cbH5té et en méme temps 1'idé&e d'une certalne
fraveur.
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Concluseion

Remargues sur la pensée symbolique des FS de
1'ancien royaume du Dahomey

L'&tude des textes précédents, sans &tre exhaustive, pex-
met cependant de tracer le cadre dans leqguel s& situe l'ex-
pression orale au sein de l'alre f& de l'ancien royaume du
Dahomey. En méme temps, ces textes fournissent d'utiles é&clair-
cissements sur l'histoire du pays et de la dynastle aboméenne,
ainsi que sur les croyances religisuses et les coutumes fa-
miliales gui en constituent les véritables fondements. Par
ses différents aspects, cette littérature orale représente
4 n'en pas douter l'originalité de la culture f& ou dazhoméenne
et s'inscrit dans l'ensemble des traditions culturelles pro-
yres aux peuples africains.

Il n'est certes plus nécessaire aujourd’hui d'insister sur
1'intérét des &tudes de l'oralité en Afrigue neoire. Ignorée
sciemment pendant longtemps, car n'étant pas fixée par 1'écri-
ture (sauf en guelques endrolts comme chez les Bamoum ou les
Val par exemple), la parole des peuples africians fait actuel-
lement l'objet de nombreuses recharches, gue ce scit du point
de vue strictement linguistique (#tude des langues) ou en tant
gue moyen de communication et support de culture (&tude des
traditions orales): Il y a déja plusieurs années, Vansina
plaidait pour que l'on fasse davantage appel aux traditions
orales dans les recherches historigues en Afrique (1). Plus
récemment, Agblemagnon s'est attaché & démontrer & partir de
la culture ewe, & laquelle il appartient, "le rdle sociologi-
que du langage et de la parole dans les sociétfs sans é&cri-
ture" {2). Cet auteur a en ocutre le mérite d'avolr le pre~
mier d&fini une mEthodologie pour 1l'analyse des phé&nomdnes
oraux en Afrique neire, Par aillenrs, 11 est assez facile de
se rendre compte sur le terrain du réle important gque joue le
langage dans les gociétés tradltionnelles de ¢es réglons, &
tel point gu'on a railson de dire gu'ill y existe upe civilisa-
tion de l'oralits& (3). Grice au verbe, ces sociftés réussis-
sent 4 s'intégrer au monde naturel qui les entoure (dialogue

1) Vansina 1965.
?2) Agblemagnon 1969, p. 21.
3} Houis 1971, p. 46 sqg.
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avec la nature et les divinités qui 1'habitent) et 3 trans-
mettre cette connaissante védcue ou expérimentée aux généra-
tions futvres.

Bien entendu, toute parole ne poss2de pas la méme portée,
Il ¥ a en effet une certaine codification gr&ce & laguelle
le message traditionnel peut &ire retenu et surtout compris.
Dans ce but, chagque société africaine confie la transmission
des traditions orales 3 des spécialistes qui sont par exemple:
les griots ou les apologistes de la chefferie, les prétres
ou les devins, etc.. De plus, 1la plupart des litté&ratures
orales africaines offrent souvent plusieurs types de messages
codifiés, tels que chants religieux ou profanes, rythmes de
tambours, priéres ou incantations, contes, maximes ou pro-
verbes, etc.. Il arrive aussli que dans certains cas, le mes-
sage s5'appule sur des cobjets concrets, sortes de signes ma-
térlels, supports de la "parole & dire" (poids-proverbes chez
les Akan, jew d'abbia chez les populations forestiéres du
Centre-Camerouti, "bas-treliefs", tissus appligués et calebag-
ses & proverbes chez les F8, etc..). Dans tous ces cas, la
parcle transmise se distingue nettement du langage ccurant.
On ajoutera méme que cette parole a la particularité 4'étre
terriblement agissante. Le proverbe, conclusion ou prélude
d'une démonstration savante permet de clore une longue pala-
bre et d'cbtenir gain de cause. Le conte meoralisateur, par
les gituations dramatiques qu'il évoque, s'imprime profondé-
ment dans l'esprit de 1'auditeur, surtout s'il est jeune. En-
fin, les prilidres, incantations et louanges adressées aux di-
vinités ou A& d'autres puissances surnaturelles dé&clenchent
forcément l'action de ces divinités ou la mise en ceuvre des
principes qu'elles gouvernent, surtout dans les pratigues ma-
gico~religieuses. On peut dire & ce moment-12 que la parole
prend autant d'importance gue le geste, si ce n'est plus. Il
faut aussl tenir compte des relations de ré&ciprocité ou de
l'interaction des phé&noménes du langage et ceux du rituel :
certains actes conditionnant ou déterminant certaines paroles
et vice versa,

A cet &gard, la littérature orale f& ou dahoméenne peut
fournlr de multiples exemples de la wvaleur dynamigque du ver-
be. Ainsi, dans le cadre de la royauté, les chants de louan-
ges et devises des kpdligd, du dogba ou de l'aghaja {ces
derniers étant cependant d'expression plus libre gue les pre-
miers) permettent de renouveler l'histoire du royaume, gul
n'est plus seulement une succession de falts irréversibles,
mais devient un ensemble de phénomdnes rZactualisés, wvécus
intensément par les acteurs ou les spectateurs du rituel.
Cette vislon particuliére de l'histoire qui se déroule selon
un mouvement cilrculaire ou cyclique apparait également dans
d'autres soclétés africzines, toutefols, elle ne se manifeste
jamais avec autant d'évidence que chez les £5 de 1'ancien
royaume du Dahomey. En effet, tout le culte des ancétres
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{royaux ou non) ainsi gque le culte des divinité&s publiques re-
poesent sur la notion de revitalisation 4'8tres ayant vécu
autrefols et gqui sont capables de s'incarner temporairement

4 travers les individus ({gui leur sont consacrés). Un autre
exemple est donné par le r6le de l'anc&tre jotd, qui repré-
sente plus gu'un esprit protecteur pulsgue ses gqualités ou
défauts sont censés revivre dans sa descendance {(notamment

par la dation du nom du jatd}. Il faut naturellement souligner
1'importance du nom gui ¢énstitue au Dahomey le support de

la personnalité (1), Nommer guelgu’'un c'est dé&jad le définir

ou le sltuer dans -son cadre famillal, social et religleux,
c'est en méme temps aglr sur lui. Parfols, aussl, le nom peut
devenir symbole polltique au niveau de la soclété et du pays
tout entler. C'est notamment le cas des "noms forts"™ (fi
syésyg) utilisés par les anciens rois du Dahomey pour trans-
mettre leurs hauts faits de guerre ou leurs traits de caracta-
res, et d'une maniére gé&unérale pour xenforcer le caractére
Eminent de la royauté&. Dans le culte des divinilté&s publigues,
le nom revét &galement un aspect trés importamt, car il re-
présente ou syrbolise tout 3 la fols la nature des divinités
{vodii célestes, terrestres, vodii des arbres ou de la brousse)
et leurs manifestations matérielles (sous forme la plupart

du temps d'une action punitive) (2). La récitation des Jevi-
sas des vodfi (mlimld) constitue de ce falt non seulement un
acte de vénération mals aussi une invite pressante pour qu'ap-
paralssent les divinit&s parmi les hommes. Il suffit de rappe-—
ler que c'est par l'appel répé&t€ du nom de la divinité que
1'initlé est sorti de son &tat l&thargique (assimilé 4 une
mort symboligue). C'est aussi par 1'évocation de ce nom ou
d'autres particularités de la divinité gu'i) sert que ce méme
initié “entre en transe", s'effagant devaunt le vodi qui le
posséde et agit alors au moyen de son corps physigue, Cette
mutation peut &tre si compl&te qu'en interpellant 1l'initié& A&
ce moment-13 par un autre nom que celui de son vedd, on ris-
gue de provoguer la fureur de la divinité qui se venge en plon-
geant une nouvelle fols 1'initié dans cet &tat de mort symbho-
lique. Seuls de nombreux et collteux sacrifices pourrout sau-
ver l1'initié et détourner la colére de la diviunité gravement
affensée.

Or, sl la parole a autant de pouvoir c'est qu'elle est
hautement signifiante, 8 condition toutefois d'avoir regu une
sorte de consé&cration sociale. Elle peut d'ailleurs &étre xé-
servée 4 tel ou tel groupe social ou religieux. C'est le cas
par exemple pour les farmules de salutations royales, les
langues rituelles apprises aux initlés pour &viter la conta-
mination de la parole sacrée par le langage profane.

1) C£f, aussi p, 188 et 205,
2} cf. supra p, 157=-59 les noms et caractéristigues des
principaux vodl du cellgge de Sakpata par exemple.
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1l semble intéressant de signaler EBgalement ici sous guel-
le forme d'expression les sociftés traditionnelles africaines,
et notamment celle des F8 du Dahomey, parviennent & fixer et
3 transmettre le savoir de plusieurs générations dans ce qu'on
a coutume d'appeler la littérature orale. Analysant les cri-
téres de forme de la littérature orale africaine, Calame—
Grianle distingue tout d'abord des critéres externes (notam-
ment dang les formules dites d'ouverture ou de fermetura qui
déterminent le passage du langage courant 2 celui du récit
des contes, des l&gendes, etc.,) et en second lieu, des cri-
téres internes qui interviennent principalement dans les
textes poftiques et cecl & différents niveaux (que ce soit
dans le choix des phonémes, de la composition des motsg, dans
leur agencement au sein de la phrase, dans leur signification
symbolique et dans le rythme gu'ils peuvent donner au récit
en fonction de la successieon des teons) (l). On retiendra tout
spécialement parml ces critéres de forme ceux qui caractérisent
justement des traits culturels fondamentanx de 1'expression
orale et que l'on peut définir comme &tant le produit d'une
pensée symbolique ou symbolisante (qui procdde par analogie
ou classification d'ardre culturel). Dans cette optigue, il
est bon de mentionner l'article de Verger (2) gui démontre
quelles sont les technigues employ@es par les Yoruba pour
mEmoriser et transmettre leur abondante littérature orale,
et en particulier celle gqui a trait & la divination eu a la
pharmacopfe indigéne. Ces techniques consistent par exemple
dans 1'emploi de formules ou incipits qui aident i retrou=-
ver la suite du texte, dans les assonances ou allit&rations
qui constituent da véritables moyens mnémotechnigues de méme
gue les daux de mots, &-peu-prés et calembours. "Toutes ces
formules, ressassées journellement, assurent nn certaln auto-
matisme verbal et E&tablissent les liaisons entre les divers
&léments de la phrase" déclare Verger qui, plus loin, parle
de la plurisignification des mots : & savoir que certains mots
peuvent avoirxr des acceptions tré&s difffrentes selon gue l'on
connait ouw hon leurs carrespondances symboligues (3). On re=
trouve les mémes procédés 3 peu de chose prés dans la litt&-
rature orale au Dahomey : usage constant de correspondances
symbaliques (pour les “noms forts" des rois par exemple), de
mEtaphores (notamment dans les chants et devises des vedal,
de jenx de mots dans les r&bus issus de la représentation
matérielle des méssages (ainsi par exemple sur les tissus ap=-
pligués ou les calebasses & proverbes, un haricot {aikil) fi=-
gure le foie, siédge de la pensée (ayi), un poisson (hwe) et
une nasse {aja) symbolisent le nom du roi Hwegbaja, tandis
qu'une jambe {afd) et un rein en forme d'hariceot (aikil) rela-
tent une santence du roi Agoli Agbeo,"Alada klé afd ma 4'ai”,

1) calame-Griaule 1967, p. 250-52.
2} Verger 1972,
3) Verger 1972, p. 7 et 15.
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"Allada tré&buche mais ne tombe pas®) (1) En fait, toute la
litt&rature orale d'expression f3 reléve de ce prlncipe du
"mi-dlt" tel que le d&finit Aguessy (2). Ce mode d'expression
4 deml-mot trds fr&guent dans la littérature orale, les bro=
verbes et les contes en partliculier, constitue pour ceat au-
teur la marque méme d'une culture authentiguement "symboli-
gue" car "elle fait envoyer 3 1'interlocuteur par le locuteur
des signes de reconnaissance de ce dont 11 est question dans
la conversation". En somme, "l'essentiel é&chappe méme 3 la for-
mulation du mi-4lt. Il est ce qui ne s'énonce pas" (3). Cecl
s'accorde avec ce gue dlsait Rouget au sujet des chants tra-
ditionnels ajogsd : "Plus ces paroles ont un sens dissimulé

et allusif, plus elles sont appréciées par les connaisseurs"

{4} .

On pourrait peut-&tre en dédulre que, s'adressant 3 des
auditeurs avertis ou initiés, le contenu des traditions orales
n'atteint pas la grande masse des individus. En ré&alité, ce
n'est pas tout & falt exact, car la communicatlon orale, tout
ésotérique gqu'elle spit dans sa forme, se mat&rialise dans
l’accomplissemant des rites et le spectateur profane vit in-
tensément 3 ce moment-1la le message transmis gr3ce aux actes
rltuels, & la pmusigque et & la danse qui 1'accompagnent. On
peut mé&me dlre gu'il s'agit alors d'une appréhension globale
des traditions (5%). De plus dans le contexte social, la cul-
ture orale, loin d'&tre figée oy de s'opposer & l'innovatlon -
ce gue pourrait laisser entendre le terme de traditions ora-
les par exemple - permet au contraire des &changes fructueux
et un enrichissement mutuel. En effet, elle détermine obligatoi-
rement un dialogue entre individus pour que soit restitué le
message complet, comme on 1'a vi plus haut 3 propos do "mi-
dit", et par ce cbdté offre véritablement las bases d'un an-
seignement vivant. C'est sans doute pour toutes ces raisons
que la culture orale des F$ a pu se maintenir en dépit des
nombreux changements cultUrels, économiques et pollthues qui
ont eu lieu depuis prés d'un siécle dans 1l'aire de l'ancien
royauma du Dahomey.

Pour conclure, tout en résumant ce gu'on vient de dire amu
sujet de la dynamique de la pensée tradltionnelle des F3,
11 parait judicieux de citer encore une fois Aguessy {lui-
méme €tant un représentant de cette culture £&) gui, s'inter-
rogeant sur le concept de "traditions orales", déclare : “Nous
pensons qu'll n'y a pas de pensée traditionnelle fon au sens
ol l'on entendrait par 13 le caractare figé de certalnes ré-

1) Cf- Gabus 1967, p. 134-45,

2) Aguessy 1972, p. 283,

3) Id. p. 284,

4} Cité& par Verger (1972, p. 1le).

5) On en trouve un trés bon exemple dans les histoires
mimées du Tdxdsu Adomu, p. 292,
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flexions, ou l'incapacité de l'esprit & innover., Fn effet la
pens&e fon est caracté&risfe par le facteur agonistigue de re-
mise en cause continuelle et de fusion constante de plusieurs
sources d'information culturelle et d'&léments initialement
composites, Ses produits culturels, tels que nous les con-
naissons actuellement sont le ré&sultat d'incessantes remises
3 jour. bans cetf ordre d'idées, il n'‘y a pas de perpsStuation
des m@mes contenus dans un contexte dépassé, mais permanence
du méme style de composition des récits, maximes, proverhes”.

(1}

1) Aguessy 1972, p. 291.
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Glessaire

des principaux termes vernaculaires dans le texte frangais

Abiku
Acé
Adadoza

Add blabla
Adoxd
Adrdza
{Drdza)
Afdkpa

Agaja
Agasu

- Agasuvl
Agba
- Agbadotd

Agbaja
Aghasa
- Fagbasa

Aghe
(Xu)
Agbomé

Agd

Agd

- Agdxa
Agdglo
Agoll Agbo
Agoligd
Agiimaga
Aind

Alzd

Alzd

Aja
(Aja-Wacl)

nom denng€ aux enfants gui suivent des mort-nés
pouvelr ou force sacrie des veodil
rel du Dahomey déchu de son titre, 1797-1818 7

glmulacre du mort dans le rituel funéraire
case des autels familiaux (volr aussi AsEsa)l
veillée rituelle pour les vedii

sandale dont le port &talt jadis ré&servé aux
chefs

roi du Dahomey gui a conguis Ouldah, 1708-1732
vedii, anc@tre mythique du peuple £8, des dynaa-
ties d'allada, d'Abomey et de Porto-Nove
descendants d’'Agasu

charge, bagage, tribut

crieur public chargé d'annoncer les dons dans
les rituels

tambour des princesses

salle de récepticn

chez le devin, salle ol 1l'cn pratigue la divi-
nation (voir aussi sous Fa)

vodii de la mer dans le collége de Xdblosc

Abomey, nom de la capitale de l'ancien royaume
du Dahomey

vodii des plantes et de la chasse dans le collége
de Mahu-Lisa

rassemblement de la famille au cours d'un rituel
funéraire

chants de funérailles

reoi du Dahomey, 1789-1797 7

dernier rol du Dahomey, 1894-1900

ministre, récadédre, messager du roi au temps

du royaume (voir aussi Gbonugd)

chapelet divinatoire

chef local avant l'arrivée des F3

tumulus de terre sur les places et marchés, vodil
gardien des lieux publics

nom ethnigue des anciennes populations du Sud-
Dahcmey {région d'Allada)

nom ethnigue des populations du S.-0. du Dahomey
de part et d'autre de la frontldre togolaise,
appelées Kpokpo par lea Fd



Ajahutd
Ajalala
Ajaxo
Ajdwatd
Akaha
Akasa
Akdsahu
(AkEsawn)
Aklima
Akplogd
Akwé

~ Akwénusi

{Akwenusidi-

da)
Aladanu
- Aladaxdnu
aAlafin
Aligosi

Aldkpe

Amasi

- Amasiblotd
{Amasind)

Amlvd

AmlSkwe

Anagonu

Anatd
Aflu

- blo afiu
Asd

Asé

- Asésa
Asi

(=si)
Asogwe
Asckpla

Asu
{-su, —-sunu)
Asukaga

Asuficnudida

Atakn
Ataga
{Atavl)
Atadlokovodn
Atl

(~t1)

- Atikpatd
AtTkid

389

voir Agasu

case & portique oo galerie

ministre du palais au temps du royvaume
marchande, revendeuse au marché

rol duv Dahomey, svccesseunr de Hwegbaja
pite de farine de mals fermentée
tunique rituelle des dlgnitaires, des pré&tres
et des vodi

petit tambour de guerre

ministre des cultes au temps du royaume
cauris, monnaie, argent

mariage avec dot payée en argent

nom des habitants d'Allada
descendant de la dynastle d'Allada
titre du roi d4'Oyo en yoruba
femmes guerridres (amazones)
aussi Axdsi)

Toxdsu dans le collége de Sakpata

décoction de feuilles liturgiques, médecine
herboriste, guérisseur

du roi Gezo (voir

hupile de palme

impdt de capitation aun temps du royaume

voeir Nago-Yoruba, nom des initiés 3 certains
colléges de vodii

non=-prince, indiwvidu libre au temps du rovaume
culr, peau

Travall du culr

hochet musical en vannerie

autel portatif en fer forgé

case des asé (voir Adoxd)

épouse

suffixe féminin

hochet musical en calebasse

sautolr de cauris et de gralines porté par les
vodil

mari

suffixe masculin

"embaumeur", personne chargée de préparer le
cadavre apr&s certains types de décés

type de mariage ofl la descendance revient a4 la
famille maternelle

polvre maniguette utilisé dans les rituels
oncle paternel

vodll des arbres, en particulier de 1'iroko
arbre

sculpteur sur bois
gralne noire utilis&e pour les colliers des
initiés
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Avalu

AVd

- Avogl

- Avollid
- Avidlatd

- Avdnusidida

- Avdsunukdiil

Awond
Axi

- Axighe
= Axims

- Axisi
Ax1E

AXC

{Aho)

-~ Axodotd
Axdmlatd
- Axdsi

- hxdsu

- Axdvi

- Axovivi
Axue
{(Ahuwe}
Axwadida
- Axwisi

Aydnu
Az

Azd

- Azé&td
Azd

- AzSdotd

(AzBdatd)

Azdkpla
Bariba

Bo

Bocid
Bokdnd
cia

= Ciddohi

- Cidnu
Da
(Daa)

- Dada
DA

hommage rendu aux rois ou aux yodi

étoffe, paygne

linceul, &toffe funéraire, tambour funéraire
tissage

tisserand

type de mariage ol la dot ne comprend gue des
pagnes

grand pagne des hommes

davin {voir aussi Bokdnd)

marché, prix (d'une marchandise)

jour du march® (tous les gquatre Jjours)

place du marché

vendeuse au march& (voir aussi Ajowatd)

boite de vannerie

teinture et en particulier teinture 2 1'indigo

teinturidre

lounangeur royal (volr aussi KpdligH)

femmas auw service du rol, guerridres {amazones)
chef, roi

prince, membre de la famille royale

mariage des princesses

variété de cola blanche utilis&e dans les ri-
tuels

rituel d'intronisation du roi 4d'aAbomey

stade final de 1'initiation dans les colldges de
Mahu=-Lisa et X&bleso

nom donné par les FO aux habitants d4'Oyo
ceinture ou barriére de fibres végétales mar-
quant un lieu sacré

mystére

magicien, sorgier (volr aussi AzOdotd)

maladie, maléfice

faiseur de sorts, sorcier

tabatidre, insigne des nouveaux initiés
population islamisée du Nord-Dahomey
charme magigue, amulette, malé&fice
statuette ou poteau magigque

devin, sp&cialiste du Fa

cadavre, défunt

rite pour recenser tous les ancétres d'une
famille

rituel funédraire

titre des chefs familiaux, politiques et reli-
gieux

titre désignant le roi & Abomey

vodld figur& par un serpent {voir aussi Ji)

- D& Ayido Hwedo autre nom pour Ji, serpent arxc-en-ciel

{Aldehwado)

= Daghe

vodu matérialisé€ par le python, originaire de
Ouidah :



Dakodonu

Daxoma

{Dam&)

= DAxoménu
{D3mé&nu)

Dogba

Ddkpé

- Dokpéga
Dua

~ Dund

= Duvi
Egha
{Egbado)
E nu voda
{Vodid nunu)
Fa

- Fadigd
- Fagba

- Fagbasa

- Fagbo
- Fakwl
- Falilg
~ Falod

= Fanuwlwa

- Fata

- Fatond
(Favi)

- Fazi

Fle

- Flet{itd

73

{Fénu)

- Foghe

Ga

- Gdsu
Gabada
{Gagbada)
Gamajd
Gamavofuid
Gafiixdsu

Gau
Gaviblotd
Gezo
Glabubo
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un des fondateurs du Dahomey, vers le milieu

du XVIIe sidcle,a pris la place de Gafiix®su
Dahomey, nom du royaume fond& par les FO dans

la ré&gion d'Abomey -

nom des habitants de 1'ancien royaume du Dahomey

tambour royal

groupe de jeunes ou association de travail volon-
taire

ensevelisseur, spécialiste des funérailles

signe de Fa

signe double

signe composé

sous-groupe yoruba au 5.-0. de la Nigeria

conclure un pacte sous 1'égide du vodid

vod{i de la divination, procédé€ divinatoire
assistant du devin dans les rites divinatoires
coupe pour les nolx de Fa

salle de consultation, cérémonie 4'imposition
du nom

procédé divinatoire 3 l'aide des noix de palme
noix de palme réservées pour la divination
rite du bain annuel de Fa

"main de Fa" contenant 17 ou 19 noix divina-
toires

sacrifice pour Fa

plateau divinatoire

initié au Fa, celui qui posséde son signe ou suit
ses enseignements

rite qui permet d'obtenir son signe de Fa
forae

forgeron {voir aussi Gaviblotd)

nom ethnique des habitants de l'ancien royaume du
Dahomey, eux-m&mes se nommant Dixomd&nu ou
Damé&nu

langue des F5, dahoméen

mé&tal, cloche sans battant

cloche sans battant de grande taille

pratiques magidques, magie offensive

collier de coton rouge que portent les initiés
rite en 1'honneur de Nae Xwajile

un des fondateurs du Dahomey, remplacé par
Dakodonu

chef de quearre au temps du royaume

forgeron d'art, bijoutier

rol du Dahomey, 1818 ? - 1858

rite annuel pour un vodi dans le cadre familial
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Gla
- Glesi

- Gleta

- Glexwe

Glélée

Gbe hid

Gbe s&

Ghetd

Ghétd

Gb&xdzi
(Gh&hdzi)

Gbeylxa

Gbonuga

Ghdsu donu
gbbsi

Hufufd
{XUfufs)

Huk3

Hiisi

=~ Hisi ydyd

HisIi

Hwe

Hweghaia

Jademé
Jahuhu
Jakete

Jakpalc
Jetd

Jaxd

Ji
Jikpla

Jdnudido
Jatd
Kadelisa

Kanumé
Kataké

Katato

Katiatd
Kaxodenu
Kaxi
{Kahi)

champ, terrain cultivé

cultivateur, au temps du royaume personne at—
tachée 3 la gléhe

champ de cultures

ancien nom de Ouidah

rol du Dahomey, 1858-1889

rite d'invocation dans les cér&monies royales
rite de départ des Tdxdsu royaux

chasseur

homme, &tre humain

rol du Dahomey vaincu par les Frangais, 18%0-
1854

dot de boisson

ministre au temps du royaume (volr aussi Agolig8)
type de mariage ancien ou la descendance revient
& des tlers dont dépend 1'é&pouse
rite de révell des nouveaux initié&s

collier des vodil

initié {voir aussi Vodiisi)

initi& au d8but de son stage

parent® de sang

poudre de kaolin servant dans la divination

du Fa

rol du Dahomey, fondateur de la dynastie

d' Abcmey

voir Eikpo

f&te des prémices du petit mil

tambours jumelés employés dans le collége de
Mahy-Lisa

biere de maisz de fabrication locale

ancienne monnaie frangailse en cuivre utilisée a
Abomey

temple dédié aux ancétres (en particulier aux
rols)

vodi du collége de Mahu-Lisa (volr aussi D3)
drolt de successlion dans la famille maternelie
d'origine princiére

rite marquant la fin du deuil

ancétre familial ré&incarné

nombre 41, nombre symbolique employé dans les
rituels

esclave au temps du royaume

slége-trdne des chefs de collectivités familia-
les

tambour du rol Gezo, f8te des prémices 4'igna-
me

rite de levée de deuil pour les femmes

collier rigide porté par les dignitaires

volr Sixid




Kéndsi
{Kén&si)
Ku

- Ku did
- Kutoms
Kpdligd3
Kpaxi
Kpagla
Kpdiltd
Kpokpo
Kpdll
Kpdsi
Kpdsu
Légba

- Aximé~Légha
- Lagba hdnukd

- Tolé&gba
Lidd
Lisa

1.5F1&
Lutudide

Mahu
{Mawu, Mau)
Mahu-Lisa

Makpo
Maxi
{Mahi)

M2 bubu
M2hu

{M3wu, Meu)
Miga

Mina

{G&}

M13ml3

Na

Nae Xwidjlle

Nago-Yoruba

- Anagonu
{Anago}

Naxixé
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collége de vodi rattachés au Légba, chargé de
lutter ccnkre la sorcellerie
mort, mourir
rite de subhstitution
pays des morts, des ancétres
double cloche sans hattant,
féte de mariage
roli du Dahomey,
reine-mére
voir Aja
gigne de Fa attribué & un individu
épouse du reoi
chef de guerre au temps du royaume
vodli servant de messager pour toutes les divini-
tés
vodil gardien du marcha

vodll gardien de l'entrée des habitations
vodii gardien du pays
pensée de l'individu, une de ses Ames
vodil, principe mile de la création {voir aussi
Mahu=-ILisa)
bfton divinatoire
enlédvement de deuil et consécration de 1'asé@
du défunt .
vod{i, principe femelle de la création (voir aussi
Mahu~Lisa)
collége de vodl & l'origine de la création du
monde et des étres wivants
récade, biton de rythme, insigne des weodil
nom ethnigue des populatichs apparentf£es aux
Fd et aux Nago-Yoruba et qgui habitent la ré&gion
de Savalou, Dassa~Zoumé
peine appliquZe par le Méhu
ministre du roi, régent des princes au temps
du royaume '
ministre du roi, porte-parole du peuple, bour-
reau au temps du royaume
naom ethnigue des popuwlations cdti&res au 5.-0.
du Dahomey
louange pour les rois ou les vodi
titre des princesses royales d4d'Abomey
épouse du rol Agaja, instigatrice des cultes
vodi
nom ethnigque des populations d'cxrigine yoruba
au Dahomey
naom que leur donnent les FS, nom des initiés
avant la fin de leur stage dans les colliages de
Sakpata et Mahu-Lisa
culte des princesses royvales et en particulier

des Epdiitd

louangeur royal

1774=-1789
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Nésuxwe ancétres des familles princires, culte qui

{Lésuxwe) leur est rendu

Nuhlghla rite d'offrandes au d&funt

Ri syésyé "nem fort", nom symbolique des rois

fig1e oncle maternel

Peul nom ethnigque d'un groupe de nomades-&leveurs

{Fulani) du Nord-Dahomey

Popa nom ethnigue de populaticns cBtidres au S,-0,

(Xula, Ela) du Dahomey, p&cheurs de la ré&gion de Grand=-Popo

Sakpata calladge de wodl de la terre

5e destin de 1'individu, une de ses Emes

Sigba maison & &tage

Sika ar

~ Sikanutiitd orfévre, bijoutier

Sixi tambour d'eau fait de calebasses retcournfes sur

{sini) des poteries remplies d'eau

Slamé guartier

Sodabi alcocl de palme

Sokpakpd teinture végétale de couleur rouge violacE

Saokpé "pierre de foudre", pierre taillée symbalisant
la présence du vodii Xdbioso

s{idide rite de premidre sortie des nouveaux initié&s

Siiza calendrier traditionnel

{Hwezd)

Tabla foulard blanec dont les pré&tres se ceignent la
t&te auw cours des rituels

Tadekd salutaticn raoyale gui consiste 3 se prosterner
le front dans la poussidre

Tasind tante paternelle chargée du culte des ancétres

{Tasind) familiaux

Tadudu f&te des prémices d'igname

Tegbesu roi du Dahomey, 1732 2 - 1774

To pays, ville

Tdgoza coiffure de coguillages des TOHxdSU

Tokpd ministre charg& de surveiller les routes au
temps du royaume

Tovadi vodii public

Toxdsu chef de village ou de contrfe nommé par le roil

Toxdsu vadi aguatique gui se manifeste par des naissan=-

ces anormalas
- T&xdsu agbi~ rite d'installation d'un nouveau Tdxdsu
dova
~ Tdxdsu gla catEgorie de Tdxdsu anonymes particulidrement

dangereux
- Téxdsuka rite de cons&cration d4'un Tdxdsu au marché
toyaxi
- Toxdsund prétre chargé du culte des Toxbdbsu
TSwaiyd ancétre clanique ou trxibal (veoir par ex. Agasu}

(Akdvedin)



vi

Vi
Vi
vi
vi
Vo

Vo

Vokd

bidbid
daxo
gd

aya

de

datl

Vodiigbe
Voduka

vodilkpa
(Vodlkpamd)
Vodiind
vodiiiiii

Vodisi
Vodiizé

Vosisa

we

sagi

Wo
{Wosl)
Wi

We

maenu

{(Wamenu)

Xa

Xa

Xa

X8

16td
Xasu
bioso

nu
X&nugd

X&nuvodi
gbo

Xémé

(H

omé}

X5tH salu
Xoxovi
{Xoxo)

Xu
Xu
X
{h

Xw

Xoxozd

ila
ga
hga)
Xitd
Xuvi
e
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variété de cola rouge employée pour la divina-
tion

choix mutuel des &poux

héritier du trfne, Successeur désigné
assistant du chef de collectivité familiale
jupe a cerceau des vodil

ensemble des objets symboligues utilisé&s pour
la divination

terme g&nérigue servant & d&signer les divinités
ou les ancétres

langue rituelle d'un collédge de vodi

calebasse sacrée comportant les attributs du
vodi

centre d'initiation au voda, "couvent”

prétre du vodi

rite annuel comportant 1l'eoffrande d'un boeuf
au vodl

initié au voda

poterie rituelie des vodil

figurine en terre de barre repré&sentant un
vodil

sacrifice pour les vod{

messager

nom du fieuve Ouémé

pite de farine de mais ou de manioc

nom ethnique des populaticns vivant sur les
rives de 1'Quémé

vannier

panier, corbeille

colldge de vodl du ciel et des phénomé&nes atmos-
phérigues

famille &tendue, collectivité familiale

chef de lignage paternel, chef de collectivi-
té

ancétres familiaux

type de mariage ancien oll 1'épouse appartient
dés sa naissance 3 la famille du mari

palais royal 4'Abomey

ami intime
Jjumeau

poterie rituelle des jumeaux
voir Agbe

voir Popo

tambour des princes

gros tambour
petit tambour d'accompagnement
case, maison, foyer familial
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- Xweblodao
- Xweda

- Xweta
Xwadanu
{Peda)
Xwamisi
{Hwémési)
Xwetanu

- Xwetaxil
{Xwetahil)

Yé

Yevogi

{Yavaga)

Yakitd
Yoxud

Zagbetd

28

- Zé&blotd
{Zémdtd)

- 2811

zIkpo

Zoka

Zokwate

Zomagdil
{Zamadonu)

type de mariage endagame

famille nucléaire

concession familiale, résidence patrilocale
populations c8ti2yes de Savi et de Quidah

personne réduite & l'esclavage par la justice
royale au temps du royaume

cBrémonie annuvelle en 1'honneur des anciens
rais

cérémonie annuelle pour les wodi

l'ombre de 1'individu, une de ses Ames
ministre chargé du commerce avec les Européens
de Ouidah au temps du royaume

fossoyeur

case sacrfe ol a lieu la mort symboligue des
initiés

masque originaire de Porto-Nowve, grcupe chargé
d'assurer la s&curit® dans les villes pendant
la nuit

poterie

potigre

tambour fundbre sur poterie

sidge-trine des chefs

calebasse 3 praverbes

tambour allongé employ€ pour les Tdxdsu et
NEsuxwe

premier des Tdxdsu ravaux cccupant une place
éminente dans la higrarchie vadii au Dahcomey




