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Pr éface

"Peu importent |es moyens, pourvu gque le message de |'Evangile soit annoncé". Voilale
genre de réponse a laguelle je m'étais habitué au cours de dix années de ministere pastoral durant
lesguelles j'avais constamment eu I'impression que |e message ne passait pas, ou mal, aupres des
distancés de I'Eglise. Par ailleurs, on m'arégulierement affirmeé que si ce message ne passait pas,
c’ est que les auditeurs n'y étaient pas réceptifs et que la responsabilité leur incombait en fin de
compte. L'important était de précher fidelement la Parole de Dieu et d'en témoigner en toutes
occasions. Néanmoins, en |'espace d’ une décennie, mon impression qu'un fosse se creusait de
plus en plus entre la communauté des croyants et |e monde des non croyants ou des croyants non
pratiquants de plus en plus nombreux, se confirma nettement. Lorsque j'ai cherché aen parler, on
m'arappelé qu’il y a "beaucoup d'appelés, mais peu d'élus"* et que cette situation était quasi-
normale. En outre, on m'a plusieurs fois fraternellement invité a ne pas critiquer ce qui sétait
toujoursfait et que I'important était de racheter le temps en préchant la Parole par tous les moyens,
surtout ceux qui avaient fait leurs preuves. Mais desguels sagissait-il, puisque je ne voyais pas de
fruits concrets?

Malgreé les obstacles qui se sont dresses devant moi dans ma quéte d'une évangélisation plus
pertinente, j'ai continué ma réflexion a ce propos, me demandant pourquoi |e témoignage chrétien
ne portait pas davantage de fruits, puisque I'Evangile prétend étre une bonne nouvelle. Jai
évidemment toujours été conscient que, tout en adressant des promesses merveilleuses aux
humains, ce méme Evangile contenait des remises en question et des bouleversements pour notre
facon de penser. Mais tout de méme...

Demeurant insatisfait quant aux méthodes employées pour évangéliser les populations au sein
desquelles j'exercais mon ministére, j'ai eu lI'occasion, il y a peu de temps, dexpérimenter le
passage d'une Eglise de professants a une Eglise de multitude. Et 13, le fait d'étre mis plus
directement en contact avec de nombreuses personnes €l oignées de toute pratique de foi m'apermis
de comprendre et de mieux évaluer la distance qu'il y avait entre chrétiens engagés et distancés de la
communauté des croyants. Dans ce contexte, j'ai trouvé bon nombre de réponses a mes questions
ayant trait al'évangélisation et a son inefficacité. Je me suis rendu compte a quel point une certaine
spiritualité pouvait étre un frein sérieux ala communication du message biblique et combien ce
message pouvait demeurer inaccessible a un large public a cause de lafacon dont il éait transmis.

Je suis reconnaissant d'avoir pu bénéficier d'un mi-temps dassistanat a la Faculté de
théologie de Neuchétel, car j'ai ainsi eu plus de temps a consacrer a cette question de méthodes
d'évangélisation. De plus, j'a disposé d'un lieu m'offrant les moyens de |'aborder. Enfin,
I'exercice en paralléle d'un ministére pastoral a permis la fécondation constante de maréflexion a ce
Sujet, ce qui ne peut que susciter en moi une profonde reconnai ssance.

'Parole d’ Evangile: Matthieu 22,14.



| ntroduction

"Seule compte en politique lafin a atteindre, et non la
valeur des moyens utilisés".
Machiavel

"(...) ¢'est le médium qui fagonne le mode et détermine
I’échelle de I activité et des relations des hommes'.
Marshall Mc Luhar?

"Lacraintede I'enfer ne suffit plus a déclencher les
actions d’ une mgjorité" 2
Hannah Arendt

1. ENTRE FIN ET MOYENS

"Seule compte en politique la fin a atteindre, et non la valeur des moyens utilisés", disait
Machiavel. Plustard, et cette fois, dans le domaine des média, Marshall McLuhart, auteur du livre
Pour comprendre les média, proclame que "(...) c'est le médium qui faconne le mode et
détermine |'échelle de I'activité et des relations des hommes'. Nous voila donc placés face a deux
maniéres de penser qui divergent passablement. L'une met I'accent sur le seul but a atteindre en
négligeant la valeur des moyens employés, et la seconde met le poids sur le role que jouent les
moyens qui, eux, déterminent lafin.

Lafin justifie-t-elle donc les moyens, ou les moyens définiraient-ils, d'une certaine fagon, la
fin? Nous voila confrontés a un dilemme délicat. Mais faut-il atout prix choisir I'une des deux
optionstelle quelle? A savair: viser unefin (le salut des hommes) en se disant que tous les moyens
sont bons pour atteindre cette fin; ou alors, avoir recours a des méthodes classiques et
abondamment employés sans mettre en oeuvre paradldement une réflexion sérieuse sur
I'abouti ssement de ces moyens.

Au fond, il importe, a notre sens, de se pencher d'une maniére plus approfondie autant sur la
question du but de I'évangélisation que sur les méthodes mises au service de celle-ci. En effet, quel
est le véritable objectif de I'évangélisation? Est-ce celui d'amener des gens a adhérer aun credo?
Dans cecas, il y arisque de décalage entre ce qui est cru sur le plan de lathéorie et ce qui est vécu
au niveau de la pratique quotidienne de cette croyance; puis, se greffe [a-dessus le probleme de la
fragilité d'une adhésion purement cérébral e face a des circonstances qui mettront a l'épreuve ces
convictions. Enfin, il y ala question des moyens (méthodes, véhicules, canaux, média) utilisés
pour communiquer I'Evangile au monde aujourd'hui: sont-ils vraiment neutres? Respectent-ils la
liberté des individus ou versent-ils dans la manipul ation?

Voila bon nombre d'interrogations que le sujet de notre étude suscite. Poursuivons par
quel ques considérations a propos de la communication de I'Evangile.

2McLUHAN, Herbert Marshall, Pour comprendre les média, Paris: Seuil [Point], 1977 [1967], p.27.

SARENDT, Hannah, "QU'’ est-ce que |’ autorité?", in La crise de la culture. Huit exercices de pensée politique, trad.
P. Levy, Paris: Gallimard, coll. Folio Essais 113, 1972 [1954], p.177: point de vue sur Machiavel.

“McLUHAN, op.cit., p.27.



2. COMMUNIQUER L'EVANGILE

Ayant trouvé sa source en Palestine il y a 2000 ans, |e témoignage évangélique sest propagé
et a atteint les extrémités de laterre. Satransmission sest opérée dans un premier temps par des
hommes et des femmes bénéficiant des moyens de leur temps: le message était intimement lié aleur
personne. Les générations se sont succédées les unes aux autres et, tout en devant répandre la
bonne Parole, il afallu lapréserver de dérapages, d'oublis et de dépassements. Cela a abouti aux
grandes confessions de foi que nous connaissons. Définir plus précisément le contenu du message
représentait |'expression d'un besoin fondamental. Puis, "définir" est devenu "imposer" , non
seulement une doctrine, mais aussi une facon d'étre chrétien, en négligeant I'importance du
devenir delafoi. Lamission, comme nous e rappelle si bien Bruno Chenu®, en était arrivé an'étre
gu"'un symbole de l'universalité de I'impérialisme occidental". Mais, poursuit-il, "Si le terme
“mission” arésisté alatempéte, c'est qu'il exprime une dimension fondamentale de I'Evangile: son
mouvement vers |'autre”.

3. REGRETS, REJOUISSANCESET OBSTACLES

L 'histoire nous a transmis un certain nombre de clichés et, par conségquent, de préjugés a
I'égard de la notion méme de "mission”: asavoir les Croisades, la"conquista’, le colonialisme qui
ont laissé des marques facheuses dans les consciences.

Alors que certains ont réclamé la"dé-mission”, c'est-a-dire le retrait de tous les missionnaires
ayant installé une forme d'Eglise occidentale un peu partout dans le monde — spécialement dans les
pays d'Afrique, dAmérique latine et d'Asie —, d'autres se sont réjouis du nouvel élan qu'avait
subi I'évangélisation de masse depuis lafin de la Seconde Guerre mondiale sous la forme de
congrés mondiaux sur |'évangélisation, de grandes campagnes rassemblant des dizaines de milliers
d'auditeurs, de recherche de nouvelles méthodes d'évangélisation, de désignation d'évangélistes,
méme dans les grandes Eglises historiques...®

Méme s certains obstacles, tels ceux mentionnés ci-dessus, ont été surmontes, il en subsiste
pourtant d’ autres, plus subtils, liés au vocabulaire, alafinalité recherchée et al’ appropriation du
message bibligue. La question de I'immédiateté ne peut manquer de surgir ici.

4. TECHNIQUESET MEDIA

Puis, en cette fin de X X*® siécle, avec |'avénement des progres technologiques, ainsi que la
place prépondérante qu'occupent les média et le réle central qu'ils jouent sur le plan mondial, le
caractere "proclamateur” de I'évangélisation céde allégrement |e pas aux méthodes en tous genres
servant afaire passer le message, ce qui he mangue pas de susciter force discussions, voire
dissensions, entre chrétiens de tendances diverses. Si pour les unslafin ne justifie pas les moyens,
d'autres, par contre, semblent étre préts a avoir recours a toutes sortes de méthodes pour atteindre
les non-croyants’. Latélévision, loin d'étre absente de la polémique, représente un instrument

®Rédacteur en chef au Journal La Croix-L'Evénement, dans sa préface au livre de David J. BoscH, Dynamique de la
mission chrétienne, Paris: KARTHALA, L OME: HAHO et Genéve: LABOR et FIDES, 1995, p.5.

®C'est Alfred KUEN qui I'exprime a la p.6 de sa préface a I'édition francaise de I'oeuvre de Michael GREEN,
L'Evangélisation dans I'Eglise primitive, Saint-Légier: Editions des Groupes Missionnaires & Editions Emmalils,
1981 [1969], 430 pages. Sa notoriété dans le monde "évangélique" fait de lui e porte-parole des milieux qui y sont
représentes.

"Dans son article "Latransmission de I'Evangile", paru dans le N°6 de La Bonne Nouvelle (organe bimestriel des
Eglises Evangéliques Baptistes de Suisse romande, Novembre-Décembre 1984), Jean Hoffmann souligne qu™'(...)
apres les groupes de musique pop et rock dite évangélique, ce sont les groupes théatraux, les acteurs et chanteurs-
vedettes avec un support technique de plus en plus sophistiqué, ladanse et la chorégraphie, les mimes et les
pantomimes, les films soi-disant bibliques qui, dans bien des cas, supplantent littéralement la Parole de Dieu avec un
apparent succes'.
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d'évangélisation non négligeable, de plus en plus employé par certains milieux chrétiens, qui a
modifié de facon considérable et laforme et le fond du discours public®. Et, beaucoup plus récent,
le phénomeéne de I'Internet. ..

"C’est plus dans la maniere de présenter le message évangélique que dans son contenu
théol ogique que I'évangélisation moderne ainnové", déclare Jacques Nicol€’. Et il poursuit:

"Attentif a I'évolution des sensihilités et aux progrés scientifiques, les évangdistes
recourent volontiers aux techniques publicitaires du monde des affaires et aux médias.
L'évangélisation fait aujourd'hui l'objet d’un vif débat. Certains évangélistes se voient
reprocher leurs tendances au prosélytisme et a la manipulation, leur ignorance de
I'existence d'Eglises locales, une théologie apocalyptique, individualiste et spiritualisante,
leur aveuglement quant aux réalités socio-économiques, leur fondamentalisme”.

Au vu des diverses techniques auxquelles le monde chrétien a recours pour tenter de toucher,
de sensibiliser ou d'interpeller les non croyants ou les croyants non pratiquants'®, la question de la
manipulation ne peut que surgir et nous amener a une réflexion constructive, pour éviter que
I'évangélisation ne devienne une expression d'intégrisme et que les étres humains confrontés a
I'Evangile ne deviennent que des pantins de celui-ci. J.I. Packer', théologien et figure de proue du
monde "évangélique’, tout en n'abordant pas le fond du probléme, ni la question de la
communication, a néanmoins le souci que la recherche d'émotions dans ce domaine ne décourage
pas toute réflexion profonde; il a ce désir d'éprouver les méthodes d'évangélisation pour les
réformer si besoin est. Les émotions font, certes, partie de notre existence, mais elles demeurent
ambivalentes, car elles sont, qu'on le veuille ou non, liées & un contexte particulier, a une
ambiance, a une expérience, a un discours... et elles sont sujettes a des dérapages et a des abus de
toutes sortes: pensons aux actes de violence qui éclatent lors de concerts "rock" ou de matches de
football. Les émotions' doivent demeurer des servantes qui permettent de canaliser des sentiments
profonds, et non des maitresses qui nous dominent et nous poussent a agir d'une maniére non
contrdlée. Par ailleurs, les émotions liées au phénomeéne de la foule, comportent un réel danger,
"(...) comme I'a montré la propagande hitlérienne ou stalinienne et comme le démontrent

aujourd'hui, plus proches de nous, tous les discours radicaux des sectes'*2.

8Cf. I'ouvrage de Neil PoSTMAN, Sedistraire & en mourir, Paris: Flammarion, 1986 [1985], p.18 ou l'auteur
dénoncele"(...) fait le plus significatif de la culture américaine de la deuxiéme moitié du X X°® siécle: le déclin de I'age
de latypographie et I'essor de I'ge de latélévision. Cette mutation a pour effet de modifier de fagon spectaculaire et
irréversible le contenu et la signification du discours public, car deux médias aussi différents que latypographie et la
télévision ne peuvent pas saccommoder des mémes idées”.

°®NicoLE, Jacques, "Evangélisation”, in Encyclopédie du Protestantisme. Paris. Editions du Cerf et Genéve; Editions
Labor et Fides, 1995, p.552.

OFélix MosER aborde ce sujet fort intéressant et actuel dans sa thése de doctorat, Les croyants non pratiquants,
publié chez Labor et Fides en 1994.

"professeur de théologie a Regent College, Vancouver, et auteur de L'évangélisation et la souveraineté de Dieu,
Marseille: LaBanniere dela Vérité, 1968 [1961].

2A |ap.631 du 2° volume de I'Histoire du christianisme (sous la direction de Jean-Marie MAYEUR, Charles PIETRI,
André VAUCHEZ, Marc VENARD, Paris: Desclée-Fayard, 1990), Jacques FLAMANT et Francoise MONFRIN font
remarquer dans lanote 51 que "(...) parmi les buts de I'orateur qu'il rappelle aprés Cicéron — instruire, charmer et
toucher — Augustin accepte le premier comme une évidence; il convient qu'émouvoir peut aider puissamment a
convaincre; quant au deuxiéme, charmer, certesil peut combattre I'ennui et lalassitude de I'auditoire, mais on doit en
user avec parcimonie et jamais pour faire passer des idées non seulement fausses mais méme simplement neutres (De
doctrina christiana, 4, 14, 31)".

3 ABARRAQUE, Guy, "Les soirées de louange et d'évangélisation. Quelques points d'analyse et de critique” in Revue
de Théologie et de Philosophie, Vol. 128, 1996/11, p. 144.
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5. MEME MISSION DANSUN CONTEXTE DIFFERENT

Ensuite, il va sans dire que le contexte dans lequel nous évoluons, a savoir ceui de
I'Occident, asubi des transformations importantes au cours des siecles. Les progres de la science et
de latechnologie, pour une part aussi fruits du puritanisme et du rationalisme™, ont abouti a un
processus de sécul arisation paraissant rendre superflue une quelconque foi en Dieu. Parallelement,
I'on y assiste a une déchristianisation progressive, additionnée d'un pluralisme religieux de plus en
plus étendu dans nos pays réputés chrétiens, di aux multiples migrations de gens de diverses
croyances et cultures. 1l n'est plus possible ni envisageable de continuer de vivre, ni méme de
"proclamer”, lafoi chrétienne sans tenir compte de ces changements significatifs. L'Eglise "ne
devraplus faire comme si tout le monde partagesit safoi."*

Pourtant, lafoi chrétienne est, par définition, missionnaire. Mais elle n'est pas la seule a
I'étre, puisgu'elle partage cette caractéristique avec d'autres religions — I'islam et |e bouddhisme en
particulier —, ainsi qu'avec diverses idéologies comme le marxisme. Lafoi chrétienne considere
gue tous les peuples de la terre sont I'objet du plan de salut de Dieu et, selon le Nouveau
Testament, elle congoit que le "régne de Dieu” venu en Jésus-Christ est destiné a toute I'humanité.
L e christianisme est donc missionnaire par nature.

Ainsi, I’évangdisation pose probléemes. L’important est ici le pluriel. Nous partons en
admettant la prétention universelle du christianisme. Comment cette prétention peut-elle se
manifester aujourd’ hui |égitimement? Telle est |a question générale. Elle entraine aussitot celle des
méthodes...

6. OBJECTIFSDE CE TRAVAIL

© Pour commencer, nous NOuUs poserons un certain nombre de questions sur les finalités de
I'évangélisation et nous passerons rapidement en revue |es moyens d’ évangéliser du passe,
pour nous attarder ensuite sur ceux du présent. Ce sera l'occasion d'éaborer quelques
définitions dans les deux premiers chapitres. Cela nous amenera a nous familiariser avec les
techniques récentes auxquelles les chretiens de différentes tendances ont recours en Suisse
Romande, pour essayer de rendre attrayante la bonne nouvelle qui se trouve concurrencée par
tant d'autres "nouvelles’ que notre monde véhicule.

@® L e troisiéme chapitre abordera la place de I'anthropologie qui ne saurait étre absente d'une
étude qui touche directement I'ére humain en tant que tel. L'histoire de la mission nous rappelle
gu'amaintes reprises, |'évangélisation a été pratiquée sans respect de I'hnomme dans son identité
liée a un contexte socioculturel et religieux particulier. Immédiatement surgit une question
primordiale: que signifie la conversion a Jésus-Christ? Car qui dit conversion, dit changement
didentité. De quels facteurs doit-on tenir compte dans la pratique de |'évangélisation?

© Puis, en rassemblant des éléments de réponse ala question centrale de ce travail, asavoir si la
fin judtifie les moyens, nous voulons tenter d’esquisser, dans un quatriéme chapitre, une

Selon Max WEBER, |e protestantisme puritain, de dérivation calviniste, porte une responsabilité dans la définition
moderne du travail: |'ascése séculiére, fruit de lafoi rigoriste des puritains, imposait une discipline rationnelle du
travail. Cf. L'éthique protestante et |'esprit du capitalisme, suivi de Les sectes protestantes et |'esprit du
capitalisme, Paris: Plon [Agora], 1967 [1905-1947], ainsi que I'ouvrage de Mario MIEGGE, Vocation et travail.
Essai sur I'éthique puritaine, Genéve: Labor et Fides [Histoire et société N° 16],1989.

C'est I'une des réponses données a la question "Comment évangéliser?' figurant dans I'opuscule du pasteur Francis
BERTHOUD, Evangéliser aujourd'hui, Nécessité et possibilités, rapport rédigé ala demande et a I'intention du
Conseil synodal de I'Eglise Réformée Evangélique du canton de Neuchétel (EREN) en conclusion du travail d'enquéte,
de réflexion et d'information accompli d'aolt 1969 a aolt 1970, p.IV de I'Introduction.
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théologie de I'évangélisation pour notre époque, et répondre a quelques questions
herméneutiques au chapitre V.

® Dans le sixieme chapitre, nous définirons des critéres d'appréciation pour étre ensuite en
mesure dévaluer la pertinence d'un certain nombre de méthodes employées dans
I'évangélisation contemporaine. Ces outils seront faconnés a partir des parameétres suivants.

L'articulation de I'opposition efficacité/succes. Les questions seront ici de savoir ce qu'est
une évangélisation efficace et quand il faudrait se méfier du succes.

L'offre de résonance au sein du christianisme. Nous vivons dans un monde toujours plus
friand de sensations immédiates. comment la communication chréienne peut-elle les
dépasser?

Lasimplification et |'attractivité du christianisme. Peut-on simplifier le message chrétien
sans le dénaturer et peut-on le présenter de facon alléchante?

La transmission directe et indirecte du message chrétien. Comment la méthode
d'évangélisation peut-elle permettre une appropriation personnelle du message et aboutir a
un changement?

© Cea nous conduira a conclure avec un exercice d'évaluation de certaines méthodes
contemporaines, dans le septieme et dernier chapitre, a l'aide des criteres d'appréciation
précédemment définis.

Hypothese de base: le médium fagonne le message — |e messager et e message sont
donc intimement liés, d'ou I'importance de la notion de COHERENCE.

En ce début de XXI° siécle, le monde chrétien occidental ne peut plus se permettre de penser
gue labonne volonté et le zél e suffisent pour que |'évangélisation porte du fruit et soit pertinente. |1
ne doit plus se cantonner dans I'idée qu'il suffit de semer atout vent la Parole et que Dieu ferale
reste. En outre, ce serait faire preuve de paresse et de mauvaise foi que de repousser la critique de
ce qui Sest fait jusqu'a présent et de refuser de croire al'échec partiel ou complet de certaines
formules bien alamode.

Que les paroles acerbes, mais non moins interpellatrices, de Friedrich Nietzsche nous gardent
humbles et désireux d'éviter que la Bonne Nouvelle de I'Evangile ne devienne qu'un ferment de
paresse intellectuelle et de négligence, et qu'elles nous accompagnent tout au long de nos
recherches:

"A quel point le christianisme édugque mal le sens de I'honnéteté et de lajustice, on peut
assez bien en juger alalumiére des écrits de ses savants: ils avancent leurs suppositions
avec autant d'assurance que des dogmes, et I'interprétation d'un passage de la Bible les
plonge rarement dans une perplexité honnéte. |ls répétent toujours: "Jai raison parce gu'il
est écrit...", et |a-dessus suit une interprétation d'un arbitraire si éhonté qu'en I'entendant le
philologue reste suspendu entre |'exaspération et I'envie de rire, et ne cesse de sinterroger:
est-ce possible! est-ce |a de I'nonnéteté? Est-ce méme seulement décent?'*®

®Friedrich NIETzSCHE, Aurore, |, 84, 1881, cité dans l'exergue introductive de I'ouvrage de Max-Alain
CHEVALLIER, L'exégése du Nouveau Testament, Initiation a la méthode, Genéve: Labor et Fides, 1984.
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CHAPITRE |
Les finalités de I'évangélisation

Quelle est lafin de I'évangélisation? Pour bon nombre de chrétiens engagés dans une forme
d'évangélisation ou une autre, laréponse jaillit spontanément: le salut des ames. Mais qu'est-ce qui
se dissimule derriére ces termes paraissant étre explicites pour ceux qui les emploient, mais qui,
pour les autres, sont des arbres qui cachent la forét? Que signifie concretement la finalité de
I'évangélisation exprimée en de tels termes?

Il nous a paru indispensable d'approfondir cette réflexion sous cing angles différents
permettant de mettre en évidence un certain nombre d'attitudes et de motivations sous-jacentes a
I'évangélisation qui déterminent et safin et les manieres d'y parvenir. Tout d'abord, il sagit de
prendre conscience de lafagon dont 'évangélisation est comprise, donc aussi pratiquée. Ensuite, il
sagira de prendre conscience que I'annonce de I'Evangile sinscrit dans un contexte de rapports et
ne se vit pas uniquement en fonction du destinataire du message. Puis, seront mises en évidence,
grace a l'exemple des Jésuites, les limites d'une dratégie bien structurée. Enfin, avant de
considérer le réle non négligeable de la notion de prédestination comme base de I'évangélisation,
nous verrons comment, avec I'apport éclairant de Pierre Bayle, I'Eglise a pratiqué, pendant des
siecles, une contre-évangélisation en ayant eu réguliérement recours alaforce et ala coercition.

|.1. DEFINITION DE L'EVANGELISATION
1.1. L A NATURE DU MESSAGE

Qui dit méthodes d'évangélisation, dit aussi contenu de |'évangélisation, et par conséquent
nature du message de I'Evangile. Michael Green prétend que I'on sest inddment fixé sur le terme
kérygme a propos de la nature du message transmis par I'Eglise primitive'’. 1l rappelle que le
verbe proclamer®® fait partie du groupe des trois grands verbes liés ala proclamation de I'Evangile
avecdire la bonne nouvelle™ et rendre témoignage™.

Selon le méme auteur, I'annonce de I'avenement du salut messianique tant attendu, suite ala
résurrection du Christ, ne pouvait qu'étre une bonne nouvelle”* a propager®. Telle éait donc
I'essence premiére de I'évangélisation pratiquée par I'Eglise primitive. Green affirme que cette
annonce spécifique risquait d'étre mal interprétée par les autorités romaines et que les croyants ont
par conséquent préféré désigner par bonne nouvelle simplement la personne et I'oeuvre de Jésus-
Christ®. Les premiers chrétiens auraient principalement vu en Christ, a travers son étre et son
faire, I'incarnation de la royauté, et donc du royaume de Dieu®. Pour Origene, au l11° siécle, la
signification de base de I'Evangile, c'est la bonne nouvelle concernant Jésus. |l résume ainsi
I'objectif de I'effort d'évangélisation entrepris par I'Eglise:

“GREEN, op.cit., p.54.

BKhrugsein.

®Eypggelivesqai.

“Marturein.

ZToveupggevion.

ZGREEN, op.Cit., pp.55-57.

Z|bid, p.58.

#0ORIGENE, Commentaire sur |'Evangile selon Matthieu, Tome I, Livres X et X1, introduction, traduction et notes
par Robert GIROD, Paris: Ed. du Cerf, 1970. Ce Pere de I'Eglise prétendait que Jésus était |e royaume en personne,
|""auto-basileia"”.
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"Perpétuer |a connaissance du ministére de Christ sur laterre et préparer sa seconde
venue, ou etablir cette venue comme une réalité dans les coeurs de tous ceux qui désirent
recevoir la Parole de Dieu, car il setient ala porte et frappe dans I'espoir de pouvoir
entrer" =,

1.2. MARCET PAUL: UNE MISE EN MOUVEMENT

Le plus ancien des évangélistes du Nouveau Testament, Marc, est, quant a lui, un témoin
non négligeable de la maniére dont la Bonne Nouvelle était considérée par une Eglise primitive
particuliere. Peu importe que cet évangile ait été celui que Pierre proclamait, selon latradition du I1°
siecle’®, ou quiil résulte de larédaction de récits en circulation orale, selon la Formkritik, car, de
toute fagon, le message marcien nous transmet des données datant des trois premieres décennies de
I'Eglise chrétienne.

Si Marc met |'accent sur le message de la bonne nouvelle du Royaume de Dieu et sur Jésus
qui I'inaugure®’, nous découvrons par ailleurs, dans sa rédaction, un trait important de I'Evangile:
son universalité. L'accent de la Bonne Nouvelle, pour lui, tombe sur la mort rédemptrice de Jésus
dont la portée universelle selit, entre autres, dans I'histoire de la femme de Béthanie venue oindre
Jésus d'un parfum de nard pur de grand prix®. L'auteur anonyme de la fin de I'Evangile de
Marc® souligne, lui aussi, cette universalité de la Bonne Nouvelle en transcrivant I'ordre
missionnaire de Jésus. "Allez par tout le monde et préchez |a bonne nouvelle atoute la création”
(Marc 16,15). Mais, bien entendu, si la Bonne Nouvelle est destinée a tous, Marc ne cesse de
souligner que ses effets sont en lien avec larepentance, lafoi, le renoncement et I'engagement dans
une vie de disciple®, de méme qu'avec le secret messianique et la mécompréhension des plus
proches portant sur le crucifié (Marc 15,39).

L'apbtre Paul emploie le terme évangile dans un sens comparable a celui de Marc. Pour lui,
son contenu est si bien défini qu'il se permet d'en omettre I'attribut dans presque la moitié des
références. En ce qui le concerne, laBonne Nouvelle est celle "de Dieu"®, et s'il ne s'y référe pas
directement en tant que Bonne Nouvelle "du royaume”, son évocation du Royaume de Dieu est
réguliérement située dans un contexte ol il est question de I'Evangile®.

De laméme fagon que Marc, Paul identifie la Bonne Nouvelle ala personne et al'oeuvre de
Jésus®, sa pensée d'universalisme du salut regjoint clairement celle de I'évangdliste™, de méme que
lamise au bénéfice de la grace divine est en rapport avec la repentance, lafoi et I'engagement™.

ZORIGENE, Commentaire sur I'Evangile selon Jean, Tome I, Livres |-V, texte grec, avant-propos, traduction et
notes par Cécile BLANC, 2° édition revue et corrigée, Paris: Ed. du Cerf, 1996. Cf. livrel, ch. 5-15.

EUSEBE, extraits de Papias et de Clément d'Alexandrie dans Histoire ecclésiastique, texte grec, traduction et notes
par Gustave BARDY, édition revue et corrigée, Paris; Ed. du Cerf, 1986. Cf. |11, XxXX1x et VI, XIv.

ZICf. Marc 1,1 et 1,14ss; dans 8,35 et 10,29, il y aidentification de Jésus avec la Bonne Nouvelle, et dans 14,9, les
deux sont étroitement associ és.

BMarc 14, 3-9; v.9: "En vérité, je vous le dis, partout ol la bonne nouvelle sera préchée, dans e monde entier, on
raconteraaussi en mémoire de cette femme ce qu'dle afait."

#|_a composition des versets 9 a 20 remonte, selon les commentateurs, ala premiére moitié du deuxiéme siécle; une
version un peu plus longue remonterait au milieu de ce méme siécle. Un manuscrit arménien datant de 989 apr. J.-C.
contient alafin de cette conclusion larubrique "du presbytre Aristion"; il semblerait que le nom de ce contemporain
de Papias ne soit qu'une conjecture intéressante, selon William L. LANE dans son commentaire sur I'Evangile de
Marc: The Gospel of Mark in The New International Commentary on the New Testament, Grand Rapids,
Michigan: Eerdmans, 1982, p.605.

%Cf. Marc 1,15 et 8,35.

Cf. Romains 1,1, par exemple.

%Cf. 1 Corinthiens 4,15, Colossiens 1,13.23.

%Cf. 2 Corinthiens 2,12; 9,13; 10,14. Paul réserve une place prééminente ala croix et alarésurrection dans ses
épitres: 1 Corinthiens 15,3-4; Romains 1,4.
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1.3. CARACTERE PARADOXAL

Il est tout afait possible que Paul et Marc aient voulu souligner la nature paradoxale de ce
substantif dans le contexte politique de leur temps, ce qui N'a sirement pas mangué de heurter et de
mettre en mouvement |les pensées et réflexions de I'époque. Mais n'est-ce pas |ajustement I'un des
objectifs de I'Evangile, et de I'ensemble du message biblique: bousculer I'étre humain dans son
existence pour lui permettre de réfléchir et remettre en question ses idéaux — pour ne pas dire ses
"idoles’ — dans|e but de porter ses regards au-dela du potentiel humain de salut? David J. Bosch
semble le confirmer lorsgu'il affirme; "Les auteurs du Nouveau Testament sintéressaient
davantage a mettre en mouvement leurs lecteurs qu'a définir lamission"®.

L'Evangile a été et est encore aujourd'hui, pour ceux qui y adherent, la Bonne Nouvelle du
salut pour les hommes, manifesté en Jésus-Christ, qu'il sagit de transmettre au genre humain.
Quant au contenu plus préecis de ce message, ains qu'a la fagon de le communiquer a nos
contemporains dans e contexte européen du nouveau millénaire, il reste encore beaucoup adire.

1.4. ECLAIRAGE "PAIEN"

Dans le monde grec du premier siécle de notre ére, le terme bonne nouvelle® était employé
pour |'annonce d'une victoire, suivie de rites sacrificiels empreints de reconnaissance al'égard des
dieux®. Ce substantif jouissait d'une place importante dans |e culte de I'empereur, au point que
I'annonce de la nai ssance du monarque était considérée comme une "bonne nouvelle": I'avénement
]gu sangyi naire Caligula, par exemple, fut salué comme une bonne nouvelle de salut et de bonne

ortune®.

Nous ne pouvons que constater les ressemblances et les paraléles se dégageant de
I'utilisation du terme bonne nouvelle® par |les premiers chrétiens d'une part, et du monde paien
d'autre part, a pareille époque. Le commentateur Friedrich résume judicieusement a quel point la
bonne nouvelle de Jésus-Christ dressait un contraste dans le monde d'alors:

"Le Nouveau Testament parle le langage de son temps. C'est une proclamation populaire
et réaliste. Il connait I'attente des hommes avides d'euaggelia (bonnes nouvelles). Il y
répond par |'euaggelion (bonne nouvelle), un Evangile dont certains pourraient bien
avoir arougir, car il est une pierre d'achoppement. L'Evangile signifie salut pour les
hommes, mais salut par la repentance et le jugement. Pour beaucoup, cet Evangile peut
sembler dérisoire quand ils I'entendent (cf. Actes 17, 32). Maisil est joie véritable, car la
repentance entraine joie et jugement, gréce et salut. César et Christ, I'empereur sur le
trone et le rabbi méprisé sur la croix, saffrontent. Tous deux sont évangile pour
I'homme. |Is ont beaucoup de points communs, mais ils appartiennent a des mondes
différents'*.

%Cf. Galates 2,7-8; Romains 1,16.

%Cf. Romains 1,16; 3,22; 1 Corinthiens 9,1.11.14.18.23; Philippiens 2,22.

% BoscH, op. cit., p.28.

S"Eupggevion.

®Cf. PLUTARQUE, Demet.17 pour I'annonce d'une victoire et ARISTOPHANE, Eg. 656: eupggevia quein pour
"célébrer les bonnes nouvelles par un sacrifice”.

*Sd on |es découvertes archéol ogi ques rapportées dans American Journal of Archeology, 1914, p.323.
““Eupggevion.

“Extrait de I'article "eupggevion" dans le Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, cité dans le livre de
Michael GREEN, op.cit., p.64.
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1.5. DEFINITION PROVISOIRE

Dans I'Introduction de son ouvrage, Dynamique de la mission chrétienne, Bosch tente une
définition provisoire de la notion de "mission"*. 11 y affirme qu'en dernier ressort, on ne peut ni
définir ni délimiter d'une fagon précise ce qu'on entend par ce terme, car nos propres définitions
sont étroitement limitées. Pour lui,

"(...) il nexiste pas de “lois de la mission” immuables et objectivement valables
auxquelles I'exégese des Ecritures nous donnerait accés, par des schémas applicables en
toute circonstance. Notre pratique missionnaire ne s'inscrit pas en continuité immédiate
avec le témoignage biblique; c'est une entreprise des plus ambival entes, engagée dans un
contexte de tension entre la providence divine et la confusion humaine. La mission de

I'Eglise demeure un acte de foi sans garanties terrestres'®.

L 'auteur poursuit, au cours de la douzaine de ses postulats concernant la définition de la
mission, en préetendant que la distinction entre "mission extérieure” et "mission intérieure” est
d'ordre purement pratique et non essentielle, car, dit-il, "(...) lanature missionnaire de I'Eglise ne
dépend pas de la situation ou elle se trouve a une époque donnée; elle se fonde sur I'Evangile lui-
méme."

1.6. SOURCE DE LA MISSION

Au fond, lamission — ou plus exactement: les missions humaines — trouvent leur source,
non pas dans des institutions terrestres, mais dans la révélation de I'amour de Dieu pour le monde.
Cette mission divine a pour premiére expression la bonne nouvelle que Dieu est le Dieu des
hommes. Walter Guinther®® voit dans lamission le "oui" de Dieu au monde, alors que Schiitz*®
voit dans la mission des hommes I'extension de I'amour et de l'attention de Dieu par une
"participation a l'existence de Dieu dans le monde", ce qui implique, par conséquent, un
engagement de I'Eglise face aux multiples injustices, oppressions et discriminations existant entre
humains.

~L'evangélisation, quant a elle, serait, selon Bosch, une des dimensions essentielles de la
mission:

"Elle est la proclamation du salut en Christ a tous ceux qui ne croient pas en lui; elle les
appelle a la repentance et a la conversion, elle annonce e pardon des pécheés, elle les
invite a devenir des membres vivants de |la communauté terrestre du Christ et a essayer de

vivre au service des autres par |a puissance du Saint-Esprit"®’.

Il semblerait, de prime abord, qu'il soit aisé de définir ce qu'est I'évangélisation, mais cela
n'est pas si facile dans laréalité, car il peut se cacher derriére ce terme des notions passablement
différentes, pour ne pas dire divergentes. Dans son rapport au Conseil synodal de I'Eglise
Réformée Evangélique du canton de Neuchétel en 1970, le pasteur Francis Berthoud affirme:

"On a souvent oppose |'évangélisation traditionnelle sous forme de réunions ou de tracts
alaguelle sont attachés les milieux fondamentalistes, et qui insiste sur la conversion
individuelle, a l'annonce de I'Evangile par le témoignage général de I'Eglise

“?BoscH, op. cit., pp.20-23.

“bid, p.21.

“| dem.

“SGUNTHER, Walter, Von der Sendung der Gemeinde: Der Beitrag der Weltmission zu ihrer Erneuerung, Stuttgart:

Evang. Missionsverlag, 1967, pp.20s.
*ScHUTZ, P., Zwischen Nil und Kaukasus. Munich: Chr. Kaiser Verlag, 1930, p. 245.

“’BoscH, op. cit., pp.22.
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particuliérement sur le plan socia. Je suis persuadé que cette opposition est un
malentendu et qu'il est nécessaire d'intégrer ces deux tendances de I'évangélisation”*.

Et il continue en citant la définition de I'évangélisation telle qu'elle a été élaborée lors du
congres de Berlin en 1966 et de la conférence de Lausanne en 1967: "Evangéliser, c'est présenter
Jésus-Christ par la puissance du Saint-Esprit, afin que les hommes puissent placer leur confiance
en Dieu par Jésus-Christ, I'accepter comme leur Sauveur et le servir comme leur Roi, dans la
communion de son Eglise". En outre, il précise que pour les milieux oecumeéniques, évangéliser,
c'est: "Proclamer I'Evangile de Jésus-Christ, afin que tous les hommes croient en Lui et soient

sauvés' .

1.7. DISTINCTIONS

Rappelons que le concept d"évangdlisation” est plus ancien que celui de "mission” et que les
racines du premier terme™ se trouvent tres fréquemment dans le Nouveau Testament. Pourtant, ces
mots sont tombés presque completement en désuétude au cours du Moyen Age. Puis, le substantif
évangélisation est réapparu au XV 11° siecle avec I'émergence du piétisme et, a partir des années
70 du XX* siecle, il reprit de I'importance et a été largement employé aussi bien dans les milieux
protestants (oecuméniques et évangéliques) que dans les milieux catholiques. Bosch souligne™
qgue "la publication en 1975, par le pape Paul VI, de |'exhortation apostolique Evangelii
Nuntiandi (EN) constitua un “tournant notoire” (p.66) dans ce domaine" et que "I'assemblée du
Conseil Oecuménique des Eglises (COE) a Nairobi, réunie au moment méme ou sortait Evangelii
Nuntiandi, ainsi que la publication, en 1982, de Mission et Evangélisation — une affirmation
oecuménique (ME) furent des événements tout aussi importants'.

Toutefois, il n'est pas toujours évident de déterminer ce que recouvrent ces deux termes,
méme parmi les auteurs contemporains. Efforcons-nous de résumer les diverses fagons de
comprendre ces deux notions:

o La"mission" concernerait le ministére auprés des personnes qui ne sont pas encore chrétiennes

(TierssMonde), alors que | évangélisation” désignerait le travail fait auprés de ceux qui ne sont
plus chrétiens (I'Occident). La situation que présuppose cette distinction est nouvelle, puisque,
avant la période des Lumieéres et des grandes découvertes, on considérait |es non-Occidentaux
comme des non-chrétiens, ou des "paiens’, aors que la population occidentae était, par
définition, chrétienne. Pour Karl Barth, la "mission” aurait pour objectif la premiéere
conversion, la christianisation, |'appel, les premiers commencements, |'étranger, celui qui est
au loin, tandis que 1" évangélisation” viserait plutot la re-conversion, lare-christianisation, le
nouvel appel, un nouveau commencement, le prochain qui Sest éoigné?. Toutefois, la
distinction souvent faite entre "mission” et "évangélisation" tend a samenuiser de plus en plus,
car il y aaprésent, en Occident, des personnes qui ne sont pas encore chrétiennes (non pas
celles qui se seraient éloignées de I'Eglise, mais celles qui n'ont jamais eu de lien avec elle), de
méme qu'il y en aqui ne sont plus chrétiennes (celles qui ont été chrétiennes, mais qui, pour
une raison ou une autre, se sont distancées de I'Eglise).

o Lescatholiques et protestants oecumeéniques employaient de plus en plusle mot "mission” dans
un sens trés ouvert, recouvrant un champ d'activités tres large. Cela a poussé certains milieux
"évangéliques" a éviter leterme "mission” et a utiliser le mot "évangélisation" pour désigner
des activités missionnaires au loin. "Historiqguement, la mission de I'Eglise n'est que

“BERTHOUD, Op. Cit., p.9.

“Idem.

®Eypggevion, eupggeligein, eupggelizesqai.

*'BoscH, op. cit., pp.550-551.

*2BARTH, Karl, Die Theologie und die Mission in der Gegenwart, in Theologische Fragen und Antworten, vol. 3.
Zollikon-Zurich: Evangelischer Verlag, 1957, pp.100-126.
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I'évangélisation”, déclare, par exemple, Arthur P. Johnston®. Et Donald A. McGavran de
renchérir en disant: "Théologiquement, lamission, c'est I'évangélisation par tous les moyens
possibles"*.

o Depuis quelques décennies, I'on a eu tendance a confondre "mission” et "évangélisation” et &
les considérer comme synonymes, recouvrant des activités tres similaires, et ceci dans
pratiquement tous les milieux chrétiens. On leur a méme ragjouté un troisiéme terme pour former
une triade: celui de "témoignage"'*®. Cependant, récemment, on s'est mis a remplacer le mot
"mission” par "évangélisation" dans les milieux catholiques et protestants oecuméniques a
cause des connotations péjoratives du premier, en lien avec le colonialisme. Dans Evangelii
Nuntiandi, par exemple, le mot "mission” a été totalement abandonné: "Un mot unique —
évangdlisation — définit toute la mission du Christ"®. Du c6té des évangéliques, on a
tendance a préférer le terme "évangélisation” en raison de |'idée qu'ils se font de la notion de
"mission” chez les oecumeéniques. En témoigne Harvey T. Hoekstra, lorsqu'il parle de "la mort
de I'évangdlisation” en lien avec le travail effectué par le Conseil Oecuménique des Eglises™.

Dans un chapitre de I'Introduction a la théologie pratique, Jean-Francgois Zorn tente la
clarification suivante des deux termes "mission” et "évangélisation™:

"(...) des deux termes francais un seul vient d'une racine biblique grecque,
évangélisation, traduit d'euanggelizo, qui signifie annoncer I'Evangile, le kérygme
fondamental. L'autre terme, mission, vient du latin missio, traduction de la racine grecque
apostelo, qui exprime I'envoi, tantét du Fils et du Saint-Esprit par le Pére, tantét des
hommes par le Pére et le Fils, ou encore des hommes par d'autres hommes. Cette
distinction permet une premiére articulation des deux termes: la mission exprime plutét
le mouvement de Dieu et de ses envoyés dans le monde, alors que I'évangélisation
traduit le contenu qui est véhiculé par ce mouvement, la bonne nouvelle de

I'Evangile"®.
1.8. DISTINCTSMAISLIES

Nous nous associons, pour terminer, & Bosch dont la conviction est que "mission” et
"évangéisation” ne doivent pas étre considérées comme des termes, ni méme des notions,
interchangeables, bien qu'étant "indissolublement et inextricablement liées dans lathéologie et la
pratique."* L'idée de ce professeur de missiologie est de montrer que la mission désigne la
tache globale confiée par Dieu a I'Eglise, ainsi que I'envoi de celle-ci dans le
monde, dans le but d'y apporter amour, service, prédication, enseignement,
guérison et libération. Sans entrer dans son long développement a ce propos, nous tenons
cependant a souligner son souci que |'évangélisation véritable soit insérée dans la
mission totale de I|'Eglise, et a rapporter la citation qu'il donne d'Emilio Castro:

%JoHNSTON, Arthur P., The Battle for World Evangelism. Wheaton: Tyndale House, 1978, p.18.

*MCcGAVRAN, Donald A., What Is Mission?, in GLASSER, A.F. et MCGAVRAN, Donald A., Contemporary
Theologies of Mission. Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1983, p.17.

Cf. MEMORANDUM, Rapport de la consultation sur la Mission publié par la Consultation de Rome, mai 1982
(organisée par le Secrétariat pour la promotion de I'unité chrétienne), International Review of Mission, vol.
71/1982, p.460.

*BoscH, op.cit., p.553.

>l dem.

®Z0RN, Jean-Francois, "Mission et Evangélisation”, in Introduction a la Théologie Pratique, sous la direction de
Bernard KAEMPF, Strasbourg: Presses Universitaires, 1997, p.316.

*®BoscH, op. cit., pp.554-565. Sur une douzaine de pages, |'auteur développe son idée sur le sujet en dix-huit points.
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L'évangélisation authentique est "(...) notre maniere d'ouvrir le mystére de I'amour de Dieu a
toutes |es personnes comprises dans cette mission".®

C'est cette "maniere d'ouvrir le mystére de I'amour de Dieu" qui constitueral'un des objets
principaux traités dans ce travail consacré aux méthodes d'évangélisation, car la résident les
difficultés majeures rencontrées aujourd'hui, dans notre contexte particulier, pour faire connaitre
I'Evangile a nos contemporains.

Rappelons enfin, avec Bosch, que I'évangélisation inclut le témoignage a |'égard de ce que
Dieu afait, fait et fera, et qu'elle appelle une réponse, un changement, une conversion, toutes ces
conceptions devant, bien entendu, trouver dans ce travail des définitions et des éclaircissements.
Seulement, de nombreuses tentations se dressent sur le chemin de notre réflexion, notamment celle
qui confond "évangélisation” et "extension de I'Eglise" dans un monde ou le rendement, les
chiffres, le "quantifiable" et les satistiques jouissent d'une popularité incontestable. En
poursuivant, nous voulons garder al'esprit ces paroles de notre auteur:

"L'évangélisation devint I'expansion de |I'Eglise par |'accroissement du nombre de ses
fidéles. La conversion était affaire de nombre.(...). Mais ce mode de pensée est une
distorsion de I'évangélisation, spécialement parce gque les raisons qui poussent les gens a
sejoindre al'Eglise sont des plus variées et n‘ont souvent pas grand-chose a voir avec une
adhésion a ce que I'Eglise est supposée représenter. Une communauté ou tous disent,
pensent et sont une seule et méme chose peut tout a fait refléter la culture ambiante, et
étre un club de folklore religieux plutét qu'une communauté aternative dans un
environnement hostile ou compromis. Cela apparait particuliérement dans | es situations
ou le nombre des pratiquants décline et ou I'Eglise se résigne, a contre-coeur, a une
campagne d'évangélisation, s elle veut continuer a exister. Cependant, le but de
I'évangélisation ne devrait pas étre I'Eglise mais le Royaume de Dieu qui vient"®.

| .2. UNE QUESTION DE RAPPORTS

2.1. LE SENSDE LA FOI

"C'est une fausse évangélisation que celle qui sépare les gens de leur contexte et considere le
monde non comme un défi, mais comme un obstacle, dévalue I'histoire et n'a d'yeux que pour les
aspects “spirituels’ ou “non maté&ids’ de la vie', selon Lindsdll®®. Pour Scott®, une
évangélisation qui mesure la conversion en termes "microéthiques” (pratique religieuse réguliére,
abstinence d'alcool et de tabac, lecture de laBible et priére quotidiennes, etc.) vise a satisfaire les
gens plutdt qu'a les transformer. Sa critique vise sans doute la confusion qui alongtemps régné
entre christianisme et respectabilité sociale. Jusqu'arécemment, aller al'Eglise était une marque de
civilisation, une affaire de prestige et I'esprit de jugement ne manquait pas de se développer a
I'égard de ceux qui restaient €loignés de la communauté eccléside. Puis, I'évangélisation telle
gu'elle a souvent été pratiquée jadis, a conduit davantage a une conversion ala culture dominante,
plutét qu'au Christ des évangiles.

A chaque époque de I'histoire de I'Eglise et du christianisme, les chrétiens ont da affronter la
question du sens de leur foi et, par conséquent, celle de lasignification de lamission chrétienne en
rapport avec leur contexte particulier. Bien entendu, chacun acru et soutenu que sa compréhension

®CasTRO, Emilio, Some Awkward Questions, in One World, N° 29/1977, p.10. C'est nous qui introduisons les
italiques dans la citation pour souligner ce qui rejoint le sujet de cette thése.

' BoscH, op. cit., pp.558s.

62Cité par Waldron ScoTT dans son livre Bring Forth Justice: A Contemporary Perspective on Mission, Grand
Rapids, Michigan: Eerdmans, 1980, p.94. La citation provient de |'ouvrage de H. LINDSELL (éd.), The Church's
Worldwide Mission. Waco: Word Books, 1966.

®0p. cit., pp.156s, 208s, 220-222.
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delafoi et delamission de I'Eglise était la plus proche de I'idéal de la volonté révélée de Dieu.
Mais en fait, nos pensées et affirmations sont déja des inter prétations de ce que nous croyons étre
larévélation divine. Et cesinterprétations sont fortement marquées par la compréhension que nous
avons de nous-mémes, du monde environnant, de nos semblables et de I'Evangile. "1l est illusoire
de croire que nous pouvons parvenir au pur Evangile, c'est-a-dire a un Evangile préservé de tout
gjout humain, de nature culturelle ou autre”, déclare Bosch®. Et il ajoute: "Personne ne regoit
I'Evangile de maniére passive. Il va de soi que chacun l'interpréte & nouveau. Toute connaissance
comporte une certaine dimension subjective'.

2.2. COMPREHENSION ET PRATIQUE DE LA MISSION

L e théologien catholique, Hans Kiing, propose six catégories historico-théol ogiques pour
expliquer la maniere dont I'Eglise chrétienne a compris et pratiqué sa mission a travers les
siecles®. Pour lui, chacune de ces périodes met en lumiére une compréhension particuliére de la
foi chrétienne.

Cela nous amene a poser que les ééments qui influencent la maniere dont chaque chrétien
percoit larévéation sont d'une grande variété. 1l sagit de facteurstelslatradition confessionnelle,
la situation personnelle (sexe, age, éat civil, éducation), le statut (classe sociale, profession,
fortune, milieu), la personnalité et la culture (nationalité, langue, vision du monde,...). || va sans
dire que la compréhension de I'Evangile ne peut pas étre uniforme et que, par conséquent, les
méthodes d'évangélisation ne pourront pas étre standardisées et calquées sans autre pour tous les
contextes. Car le "systeme de références”, lui aussi, varie d'un contexte a l'autre, et c'est lui qui
détermine lafagcon dont les gens interprétent lafoi chrétienne et en font I'expérience. Les humains
saisissent ou non le message chrétien a partir de leur compréhension globale de laréalité. Les
croyants, quant a eux, sont conditionnés par le cadre historique dans lequel ils vivent et qui, dans
une large mesure, afaconné leur maniére de penser et de vivrelafoi.

Par ailleurs, outre la compréhension que I'on peut avoir de soi et des autres, il y alamaniére
dont on considere et I'Evangile et la communication de celui-ci. Pour le chrétien désireux de
communiquer I'Evangile autour de lui se pose la question de la vérité. L'évangélisation, autrefois
comme aujourd'hui, se veut étre une répétition de la vérité biblique. Toutes les confessions issues
du christianisme seront d'accord sur ce principe. Mais la ou surgissent les divergences, c'est sur la
maniére d'effectuer cette répétition. On peut distinguer trois facons de concevoir larépétition:

D'une maniere littérale: dans ce cas, on accorde au texte biblique une vertu quasi-magique
et, pour étre tout afait conséquent avec cette méthode, il faudrait que la répétition du message se
fasse dans les langues bibliques originales (hébreu, grec et araméen); il faudrait exclure toute
traduction. De surcroit, rappelons que nous n'‘avons aucun texte de la Bible qui soit
autographe®. Enfin, un méme énoncé n'a pas le méme effet d'un contexte a un autre. Bosch,
guant alui, insiste sur le fait que les livres bibliques ne sont pas des "enregistrements” de la
révéation divine, mais des "interprétations' de cette révélation®’.

D'une maniére sémantique: ici, c'est la répétition du sens qui est recherchée par une
démarche critique cherchant a restituer le noyau du sens de I'Ecriture. Cependant, les textes
bibliques ne nous livrent pas directement le sens du message, mais nous le transmettent avec

%BoscH, op. cit., p.242-243.

®KUNG, Hans et TrRAcY, David (éd.), Theologie - wohin? Auf dem Weg zu e€inem neuen Paradigma
Zirich/Cologne: Benziger Verlag, 1984, p.25. Les six catégories constituent une sorte de fil conducteur historique:
paradigme apocal yptique du christianisme primitif, paradigme hellénistique de la période patristique, paradigme du
catholicisme romain médiéval, paradigme protestant de la Réforme, paradigme de I'époque des Lumiéres et paradigme
oecuménique en voie de réalisation.

®C'est-a-dire de premiére main.

¥’BoscH, op. cit., p.242.
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une maniere de I'assimiler. La répétition sémantique ne tient pas compte des contextes original
et actuel delacommunication.

D'une maniére pragmatique: l'intérét se porte sur les effets intentionnels de la
communication du message dans le contexte ou elle se donne. Certains des effets réels peuvent
étre évalués, les effets possibles peuvent étre déterminés, mais pour le reste, c'est I'oeuvre du
Saint-Esprit. On est ainsi amenés aremarquer qu'il faut bien établir la distinction entre "succes'
et "efficacité", en soulignant que |'oeuvre de Jésus n'a pas obtenu d'abord de succés, mais
gu'elle a éteé efficace.

2.3. SUCCESOU EFFICACITE?

Dans notre société occidentale — et helvétique — actuelle, il nous semble que les tentatives
d'évangélisation visent davantage au succes qu'a l'efficacité. Force nous est de constater, apres dix
années de ministére pastoral vécues dans la mouvance évangélique, que, dans les actions
d'évangélisation, on a souvent cherché des méthodes pour attirer le monde al'Eglise et en faire
rapidement des "convertis' selon des schémas bien définis au départ. On arégulierement fait appel
ades orateurs réputés pour leur charisme d'évangéliste, capables de "répéter” |e message biblique
de telle fagcon que celui-ci atteigne sa cible. La musique ajoué un réle non négligeable dans la
sensibilisation d'un auditoire et dans la création d'une ambiance favorable a la réceptivité du
message. Or, aujourd'hui, engagé pastoralement dans une Eglise de structure multitudiniste et
ayant accés a tous les protestants officielement enregistrés du lieu (notamment les non
pratiquants!), nous réalisons a quel point nous connaissons mal le monde qui nous entoure et, de
ce fait, pourquoi notre maniére d'évangéliser ne porte pas beaucoup de fruits durables.

Lorsqu'on se trouve dans une communauté dite "de professants’, on se retrouve assez
rapidement enfermé dans un petit univers a part, ignorant le contexte environnant, les besoins, les
interrogations et la fagon de penser qui y sont présents. Dans ce cas, |e succes consiste souvent a
se contenter de la venue de personnes al'Eglise et de pouvoir, ensuite, les amener afigurer sur une
liste de membres, alors que I'efficacité d'un changement profond du systéme de convictions chez
cesindividus est négligée.

Il va sans dire que, dans |e contexte actuel®, I'Eglise chrétienne doit se situer dans cette
société plus "relativiste” que "pluraliste’® et sinterroger sérieusement (ce qu'elle acommencé a
faire en certains lieux) sur son réle de proclamatrice. Elle ne peut plus simplement dire aux gens
"Venez al'Eglise" et soupirer apres les dimanches d'antan ou les bancs étaient remplis. C'est une
nécessité pour elle de réviser sa compréhension du monde, sa compréhension de I'Evangile et sa
compréhension d'elle-méme. Ses rapports avec ces différentes sphéres se doivent d'ére plus
précisement définis.

L'Eglise d'aujourd'hui et de demain va devoir compter avec une religion populaire, une sorte
de déisme simple qui ne sembarrasse pas des difficultés existentielles de I'incarnation. Ce déisme
est souvent confondu avec le christianisme. Dans les faits il se révéle un "athéisme pratique
croyant"”. On verra le succes dans |a visée consistant afaire des adeptes. Le souci d'efficacité,

8Cf. CAMPICHE, R.J. et alii, Croire en Suisse(s), Lausanne: I'Age d'Homme, 1992. Il s'agit d'une analyse des
résultats de I'enquéte menée en 1988/89 sur lareligion des Suisses. On découvre dans cet ouvrage que bien plus de
50% de la population n'a aucune pratique religieuse, que 1% des protestants suisses allaient au culte en 1980, que
81,5% des personnes prétendent croire en Dieu et 67% disent "avoir lafoi".

®Notre société parait davantage relativiste que pluraliste, car elle écarte souvent e débat au nom d'une équivalence de
toutes les opinions, alors que le pluralisme, au contraire, laisse ouverte la question de la vérité, tout en reconnai ssant
gue personne ne peut prétendre en disposer.

Cf. I'ouvrage de Pierre-Luigi DUBIED qui traite de ce sujet: L'athéisme: une maladie spirituelle?, Genéve: Labor
et Fides [Lieux théologiques N°4], 1982.
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lui, conduira a présenter I'Evangile de sorte que les hommes puissent se décider librement devant
lui.

2.4. REMISE EN QUESTION

L'éément-clef pour étre en mesure de relever le défi que représentent |a désaffection des
Eglises et la possibilité de rejoindre les non croyants par une évangélisation adaptée, est celui de la
capacité de se remettre en question et d'accepter d'entreprendre une autocritique. C'est une attitude
d’humilité et de confiance qui en congtituerale moteur.

Dans bon nombre de milieux chrétiens, I'on craint d'adapter ou de faire évoluer des
méthodes d'évangélisation, car, dit-on, lesfinalités n‘ont pas changé atravers les siecles: 'homme
est toujours péecheur, il abesoin d'étre sauvé. Par conséquent, il doit entendre le message du salut
qui, lui, n‘a pas changé. Ainsi, pour transmettre le méme message, on a recours aux mémes
moyens: |a prédication notamment. L 'attente essentielle, suite a une évangélisation, est celle de voir
des changements intervenir dans la vie dindividus touchés par le message proclamé. Ces
changements escomptés portent essentiellement sur une éthigue de vie et une pratique cultuelle
devant étre radicales et... rapidement visibles!

Le genre de discours évangélique que |I'on emploie habituellement est celui d'un Dieu
d'amour qui veut sauver I'homme perdu et misérable; I'on insiste réguliérement sur ce Jésus qui
peut régler tous les problémes et répondre a toutes les questions. On aimerait amener a la foi
salvatrice avec le moins de douleur possible les candidats au salut. C'est sans doute oublier que
pour alléger une souffrance, qu'elle soit morale ou spirituelle, "il n'y a jamais d'autre issue
possible qu’ au point ou |'angoisse est la plus vive et donc la résistance la plus forte", selon
Watzlawick™. Méme si I'auteur affirme cela dans le cadre d'un travail psychothérapeutique, nous
pensons qu'’il y a des correspondances avec la maladie spirituelle, ainsi que Dubied la définit “(...)
en tant quelle est un phénomene autant général quindividuel, en tant quelle affecte la
communication entre les hommes' 2. En effet, lavie chrétienne est, par définition, une existence
en relation — ou: en "communication” — avec Dieu et avec leshommes™; par conséquent, laoll la
communication entre humains est altérée, la se trouve lamaladie spirituelle™.

L'on a donc tendance a oublier — ou ne pas savoir — ces choses dans les entreprises
d'évangédlisation. Il ne suffit pas de précher un message simple pour que celui-ci soit regu, assimilé
et traduit en pratique et pour qu'un changement existentiel ait lieu. Dubied, en se référant a Stucki,
le rappelle clairement: "Les idéologies ont |'avantage d'étre simples ou de le paraitre; cependant,
dans leurs simplifications, elles ne permettent “ni de penser ni de comprendre”, parce qu'elles
veulent sen tenir al'immédiateté'™. Voila sans doute I'un des plus grands obstacles, I'une des
tentationsles plus redoutables rencontrées dans I'évangélisation: la confusion entre findité et
immeédiatete.

Puis, est souvent négligé le fait qu'on ne peut tout simplement pas trouver des solutions
parfaites et valables une fois pour toutes, méme celles qui paraissent les plus spirituelles. Toujours
dans le domaine de la psychothérapie, Watzlawick admet

™WATZLAWICK, Paul, Le langage du changement, ééments de communication thérapeutique, Paris: Les Editions
du Seuil, 1980, p.145.

DuBIED, Op.Cit., p.28.

3 es deux commandements les plus importants mentionnés par Jésus (Marc 12,29-31 et paralléles) — aimer Dieu et
aimer son prochain comme soi-méme — confirment cette affirmation.

"DuBIED, op.cit., note 18, p.28: |'auteur mentionne les maladies spirituelles que sont |a structure mentale sectaire,
I'individualisme et le relativisme.

"lbid., p.24.
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"(...) que les problémes puissent se reproduire et que |'existence constitue un processus
constant d’ adaptation, celle-ci pouvant étre optimale, mais certainement jamais parfaite,

ne serait-ce parce que le scénario de la vie change constamment” .

Celadit, une évangélisation efficace ne pourra que passer par une remise en question des
finalités qui y sont sous-jacentes. Lafin justifiera-t-elle donc les moyens? Ou, a défaut de le faire,
les définira-t-elle d'une certaine fagon?

|.3. JESUITES LA FINJUSTIFIE LESMOYENS

Alors que le terme "mission” tire ses origines de la Trinité divine méme, avec I"'envoi” du
Fils et du Saint-Esprit, le premier emploi de ce mot pour désigner le mouvement de chrétiens dans
le monde advient avec les jésuites. Mais de quel mouvement s'agit-il? Etudions-le de plus prés
dans les lignes qui suivent.

Edgar Quinet, au XIX°® siecle, disait d'lgnace de Loyola: "Il y aen lui du saint Francgois
d'Assise et du Machiavel"”. Preuve — ou symptome — d'une fagon de faire qui a heurté les
consciences. Car si lafin justifie effectivement les moyens, tous les moyens sont bons, pourvu
que I'objectif soit atteint! En politique, des moyens tout sauf humains ont été mis en cauvre, a
travers I'histoire, pour parvenir a des fins plus que douteuses. C'est que lafin n’est pas chose
banale: sa nature a des répercussions directes sur les méthodes. Nous | e verrons clairement dans
les lignes suivantes.

3.1. UNE COMPAGNIE MISSIONNAIRE

Ignace de Loyola, fondateur de |la Compagnie de Jésus en 1540, fut alafois un mystique et
un homme d'action. Une période d'ascese, traversée par des élans mystiques, le préparaa un
pelerinage a Jérusalem. Suite & cela, et en conséguence de ses prédications itinérantes qui le
rendirent suspect auprés de I'Inquisition, il entreprit des éudes universitaires a Paris ou,
vraisemblablement, il prit conscience des divisions doctrinales de I'Eglise de son temps. Sans
pouvoir le confirmer, nous pensons que cette prise de conscience du "désordre” régnant au sein de
lachrétienté a pu motiver Loyola afonder cette Compagnie dans le but de mettre de I'ordre dansle
monde chrétien et de promouvoir, de fagon méthodique, le christianisme dans |e reste du monde.

La Compagnie de Jésus est, al'origine, missionnaire. Sa mission, d'abord catéchétique, est
bien marquée par la marche vers lesinfidéles en Palestine, selon I'avis de Jean Lacouture™. Ce
dernier, tout en mettant en paralléle Ignace de Loyola et Machiavel, ainsi que "Le Missionnaire"
de I'un et "Le Prince" de l'autre, cite un extrait des instructions qu'lgnace adressa a des
missionnaires en Irlande: le "Faites-vous tout a tous' paulinien qui s'y trouve ressemble
davantage a une technique visant a attirer et a capturer une proie qu'a une maniere de rejoindre les
hommes la ol ils se trouvent”. Plus loin, Lacouture parle des "formules de fer" des
"Constitutions' d'lgnace de Loyola qui ont pu inspirer les totalitarismes de tous genres dans les
siécles suivants®. En voici un extrait explicite:

"Chacun doit étre convaincu que quiconque vit dans |'obéissance, doit se laisser guider et
diriger par ladivine Providence, avec I'intermédiaire de ses supérieurs, comme sil était un

WATZLAWICK, 0p.cCit., p.165.

""DELUMEAU, Jean, "Jésuites", in ENCYCLOPAEDIA UNIVERSALIS, Paris: Encyclopaedia Universalis France, 1992,
Corpus 13, p.14.

8L ACOUTURE, Jean, Jésuites, une multibiographie, Paris: Le Club Express, 1991, tome 1, p.104.

"Ibid., pp.105s.

®bid., pp.112ss.
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cadavre (perinde ac cadaver) qu'on peut transporter n'importe ou et traiter n'importe
comment, tel encore le baton du vieillard qui sert partout et a tout usage..."*".

L'un des principes de "direction” de Loyola était le suivant:

"Mets ta confiance en Dieu mais agis comme si e résultat de tes entreprises ne dépendait
gue de toi et pas du tout de Dieu. Cependant, méme en donnant tous tes soins a ces

entre| 2rises, agis comme si ton action devait étre nulle et comme s Dieu devait tout
faire"™.

Lacouture pense que Loyola était avant tout un homme d™action” et que |'abandon a Dieu
était clairement au second plan; il était davantage pélagien que janséniste®, a son avis. Ce que
I'histoire a gardé en mémoire du mouvement jésuite semble bien le confirmer, sinon elle n'aurait
pas retenu cet adage a leur intention, a savoir que lafin justifie les moyens. Blaise Pascal sen
prendra a eux séverement dans Les Provinciales, au nom de la gréce "efficace", le seul moteur du
salut de I'homme. Pascal, atravers ce chef-d'oeuvre de la pédagogie polémique, sen prend ala
Société de Jésus qui, a son sens, évacue la grace divine au profit d'oeuvres humaines entachées
d'opportunisme, de domination et de bonne opinion de soi. L'auteur des Provinciales reproche
principalement aux jésuites le fait qu'ils aient échangé une théologie de la croix contre une
théologie de lagloire. Pour lui, c'est la gloire des hommes qui est recherchée au détriment d'un
engagement "souffrant” ala suite du Christ.

Le débat est pour nous d'une actudité indéniable. Les méthodes d'évangélisation
contemporaines sont souvent de I'une ou de I'autre inspiration: soit celle d'une théologie de la
gloire ou la prétention humaine apparait, soit celle d'une théologie de la croix ou la conviction de
foi reste étendue a terre comme terrassée par lagréce divine.

3.2. PRESENCE AU MONDE ET TIRAILLEMENTS

L acouture ne manque pas de souligner que la"présence au monde" des jésuites™, ¢’ est-a-
dire leur implication prédominante dans les affaires publiques et privées, ne va pas sans de
nombreux tiraillements et dispersions. Il n‘est donc pas si simple, nous le constatons, de faire
passer le message de I'Evangile, tout en faisant preuve d'un grand zéle et d'une discipline de fer,
sans tomber dans le piege de la contrainte, de la répression ou de la dictature. 1l cite notamment
I'exemple du peuple des Guaranis® au Brésil et au Paraguay qui a été rassemblé en des
"réductions’, sortes de paroisses™: |es jésuites pensaient regrouper en une société des individus
voués a la"dispersion”, ¢’ est-a-dire ala sauvagerie ou alabarbarie. Le but était de les civiliser.
Au-dela d'une méthode visant aramener ces Indiens alavraie religion, Lacouture y discerne avant
tout un sens sociologique et culturel. Puis, se basant sur la définition de Ruiz de Montoya, I'un des
peres jésuites investis dans |'oauvre parmi les Guaranis, il affirme que

8pid., p.112.

®GuILLERMOU, Alain, Saint Ignace de Loyola et la Compagnie de Jésus, Paris: Le Seuil, coll. "Maitres spirituels’,
1960.

B_e "pélagianisme" se fonde sur la prédication d'un moine irlandais du 1V© siécle, Pélage, enseignant que I'homme
est libre de faire son salut en fonction des oeuvres qu'il accomplit gréce ala"belle nature” que Dieu lui accorde. A
I'inverse, le "jansénisme", nom dérivé de I'évéque Cornélius Jansen, fut, en un autre siecle (1585-1638), un
mouvement voué al'exatation de la gréce selon une tradition augustinienne systématisée.

8 ACOUTURE, op.cit., p.113.

®probablement |a plus nombreuse des tribus ou confédérations de tribus, entre le Pérou, I'Amazonie et le Rio de la
Plata. Il s'agissait de semi-nomades pratiquant une agriculture simple. Grands chasseurs, ils vivaient par petits
groupes d'une vingtaine de familles. Polygames, pratiquant I'anthropophagie (surtout sur des prisonniers de guerre),
ils étaient cependant de nature plutdt pacifique et avaient accueilli favorablement les premiers Européens.

%|_e chapitre 13 du livre de Lacouture nous décrit ce genre de théocratie avec force détails. Le terme "paroisse”
(doctrina) a été employé, de méme que celui de "village" (pueblo); ¢’ est toutefois le vocable "réduction” qui a été
retenu pour la postérité.
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"(...) le projet des réductions, mlri atravers maintes tentatives et brouillons avortés, fut
beaucoup moins inspiré par des modéles étrangers que par les traditions guaranies.
Certes, lafixation en un lieu permanent allait contre les habitudes du semi-nomadisme de
ces tribus; certes, I'accent mis sur I'esprit communautaire n'exprimait pas I'individualisme
guarani; certes, la promotion du travail comme loi de la cité déconcertait profondément
un groupe adonné a la spontanéité nonchalante, au gré des seuls besoins. Mais la
flexibilité de I'organisation sociale, les équilibres trouvés entre |'autorité du cacique et les
responsabilités du cabildo, I'égalitarisme, la protection de la famille nucléaire
répondaient en partie aux aspirations et a l'attente des Guaranis'®.

La présence au monde peut tres rapidement devenir une imposition au monde: imposition
d'une culture, d'une mentalité, d'une facon de faire et de penser ou d'une doctrine.

3.3. REUSSITESEN QUESTION

Tout en voyant dans cette entreprise jésuite un certain nombre de réussites — organisation,
égalité entre humains, protection de lafamille —, I'on découvre en méme temps que tous ces
acquis ne répondaient qu'en partie aux aspirations et aux attentes des Guaranis. L 'organisation,
I'égalité et la protection sont-elles suffisantes pour pouvoir parler de succés d'une évangélisation?
En évauant le travail effectué parmi les Guaranis, Lacouture rgoute au qudificatif "durable
réaisation" des termes qui ne peuvent que nous laisser songeurs. "avec une visée tres
productiviste'®. Plusloin, il écrit que "les Guaranis s'étaient assuré, pour un siécle, une sorte de
seurité'®. Laséeurité dont il estici question est celle instaurée militairement et non celle fondée
danslafoi.

Puis, il y a ces paroles de Fumaroli, citées par Lacouture, qui semblent interroger les
méthodes d'évangélisation contemporaines quant a une simple modernisation de la technique, sans
tenir compte du fond du message:

"Lamodernité jésuite, al'épreuve de la France, apparut a la fois choguante et démodée
(...). Bien gu'ils fussent par leur adaptation aux réalités du monde de la Renaissance, les
premiers historicistes, sociologues et ethnologues du catholicisme, ils furent tenus pour
ses pires réactionnaires..."*.

N'y at-il pas ici la suggestion que les moyens mis en oeuvre pour |'évangélisation
dépendent étroitement de lafin visée? Ainsi, méme s |es moyens paraissent adaptés a une situation
donnée, le but poursuivi qui y est sous-jacent, détermine quand méme la facon dont les choses
vont se passer, la maniére dont le message va étre communiqué.

Aujourd'hui, lorsgu'on cherche a évangéliser des "ames perdues’, la fin recherchée doit étre
bien réfléchie: sagit-il, au fond, de faire des adeptes d'une doctrine bien ficelée? Ou de grossir les
rangs de telle ou tele communauté chrétienne? Ou de se valoriser personnellement ou
communautairement par le biais d'une mission divine particuliere? Par ailleurs, nous satisfaisons-
nous de changements existentiels de surface chez ceux qui entendent et acceptent le message
évangélique et que I'on appelle ale signaler par une levée de main, par exemple?

La faiblesse des méthodes utilisées par les jésuites — et par bon nombre de chrétiens de nos
jours — réside sans doute dans le fait d'un accent placé trop précisément sur une théologie de la
gloire qui tend avouloir conduire des individus vers une situation de vie "toute faite" et achevée.

#bid., p.412.

%] dem.

®hid., p.421. Les premiéres réductions avaient été créées en 1609.

%FUMAROLI, Marc, L'Age de I'éloquence. Rhétorique et «res literaria» au seuil de I'époque classique, EPHE,
Geneve: Droz, 1980. Citation dans L ACOUTURE, op. cit., p.364.
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Cequi fait souvent penser et dire a certains chrétiens nouvellement "convertis' qu'ils sont "arrivés'
adestination, alors que la nouvelle naissance dont parle I'Evangile de Jean (chapitre 3) est un
départ. Pourtant, lavie spirituelle est caractérisée par un mouvement constant de va-et-vient: elle
commence dans la rupture du cours de I'immédiateté et soriente vers un au-dela de celui-ci, qui en
est le fondement. Puis, du fondement, elle revient alarédlité vécue.

Pour clore ce paragraphe sur les jésuites, nous postulons que la fin ne judtifie pas les
moyens, mais qu'elle les définit. Dans le sous-chapitre suivant, nous ferons connaissance avec un
homme qui représente la contestation de son époque et qui, en méme temps, constitue la réponse
aux jésuites. Pierre Bayle. A partir du texte de Luc 14,15-24, utilisé atraversles &ges par la
chrétienté pour judtifier la répression et la coercition™, Bayle cherchera a démontrer que la
contrainte ne peut pas figurer parmi les méhodes d'évangélisation chrétiennes.

|.4. PIERRE BAYLE: " FORCE-LESD'ENTRER"

4.1. UNE EGLISE COUPEE DU MONDE

Durant des siécles a prévalu une conception statique de I'Eglise: e monde, en dehors de
I'Eglise, était percu comme une puissance hostile. En lisant les traités théol ogiques des siécles
précédents, on al'impression qu'il n'y avait que I'Eglise, pas de monde. Autrement dit, I'Eglise
était un monde en elle-méme. En dehors de I'Eglise, il n'y avait qu'une fausse Eglise. Le ministére
et lavie chrétienne n'étaient définis gu'en termes de prédication, de culte public, de pastorat et
d'activités charitables. Les chrétiens "pratiquants” éaient (et sont encore souvent!) définis comme
ceux qui vont régulierement al'Eglise, c'est-a-dire qui fréquentent le culte dominical. Ceux qui
étaient al'extérieur de I'Eglise étaient au mieux des croyants "potentiels’ a gagner. Les Croisades
du Moyen Age sont un bon exemple de lafagon dont le monde chrétien a voulu simposer par la
force a des peuples d'une autre culture et d'une autre croyance. Ce n'est pas la une trace trés
glorieuse que le christianisme a laissée dans I'histoire. Mais cette maniere de faire n'a pas cessé
durant les siecles qui ont suivi. Ici surgit tout naturellement la question de la tolérance: comment
peut-on articuler tolérance et prétention universelle du christianisme?

4.2. | NCOHERENCE DENONCEE

Au XVI1I° siécle dgja, un homme, au moins, a écrit pour dénoncer cette incohérence d'un
com%cz)rtement qui sevoulait chrétien. Il sagit de Pierre Bayle (1647-1706). Voici un extrait de ses
écrits”:

"QU'il est donc clair que la seule voie |égitime d'inspirer la religion est de produire dans
['&me certains jugements et certains mouvements de volonté par rapport a Dieu. Or,
comme les menaces, les prisons, les amendes, les exils, les coups de béton, les supplices, et
généralement tout ce qui est contenu sous la signification littérale de contrainte, ne
peuvent pas former dans |'ame les jugements et |es mouvements de volonté par rapport a
Dieu, qui constituent I'essence de lareligion, il est clair que cette voie-la d'établir une
religion est fausse, et, par conségquent, que Jésus-Christ ne I'a pas commandée. Je ne nie
pas que les voies de contrainte, outre les mouvements extérieurs du corps, qui sont les
signes ordinaires de la religion intérieure, ne produisent aussi dans I'ame des jugements
et des mouvements de volonté; mais ce n'est pas par rapport a Dieu; ce n'est que par
rapport aux auteurs de la contrainte. On juge d'eux gu'ils sont a craindre, et on les craint
en effet; mais ceux qui auparavant n'avaient pas de la divinité les idées convenables, ou
qui ne sentaient pas pour elle le respect, I'amour et la crainte qui lui sont dus,

*Notamment lors de la Révocation de I'Edit de Nantes (1685) ol le roi Louis X1V voulut forcer les protestants &
réintégrer le catholicisme, mais aussi trés tot dans I'histoire du christianisme.

®BAvYLE, Pierre, Commentaire philosophique sur ces paroles de Jésus-Christ: "Contrains-les d'entrer"... (1686)
in Oeuvres diverses, Paris: Ed. Sociales, 1971, pp.109s.
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n‘acquierent ni ces idees, ni ces sentiments, lorsque la contrainte leur extorque les signes
externes de lareligion.”

Pierre Bayle, qui précéda de peu la grande période du rationalisme francais avec des meneurs
tels Voltaire et Diderot, était en avance sur son temps. Cependant, la finesse de sa critique semble
avoir été ignorée par ceux qui, par lasuite, sen sont prisalareligion. Par Voltaire, notamment,
qui Sest attaqué a un discours ecclésd et théologique prétentieux et dominateur. Pour les
rationalistes francais, lafoi est liée al'ignorance et alacrainte; aing, I'Eglise, selon eux, a cherché
adominer les peuples en les maintenant dans I'ignorance et la peur.

Lafinesse delacritique de Bayle réside dans le fait de dénoncer la contrainte extérieure que
I'on utilise souvent comme moyen de conduire les humains a des convictions intérieures. Un
changement forcé, mais non consenti, ne pourra qu'étre une apparence dissimulant les véritables
sentiments de I'homme. En effet, la contrainte suscite en I'hnomme la crainte de ses semblables et
non un mouvement authentique vers Dieu. La pression exercée sur des individus les pousse
simplement a adopter un comportement que I'on attend d'eux, mais les convictions profondes
demeurent absentes. Bayle nous fait clairement comprendre que la vie chrétienne de facade n'est
pas d'inspiration évangélique et qu'une religion basée sur les seules formes extérieures est fausse.
Il n'est pas besoin ici d'épiloguer sur le mal causé dans le monde par un christianisme de forme
dont le fond a été dépendant d'une pression quelcongque. On en arrive si souvent a une hypocrisie
religieuse qui fausse les relations d'hommes a Dieu et d'hommes entre eux. Bayle nous oblige a
distinguer I'intériorité de I'extériorité. Lafoi est d'abord I'affaire de I'intériorité.

Lavérité du christianisme est ains biaisée par I'incohérence entre laforme et le fond, entre la
théorie et la pratique, entre les paroles (parfois bien nombreuses) et les actes (s souvent
déficients). De cefait, on en arrive a comprendre I'injustice dénoncée par un Voltaire assimilant, il
est vrai, le comportement des chrétiens alafagon d'agir du Divin. Pour ce déiste — qu'il faudrait
éviter de qualifier d'athée —, les enseignements de I'Eglise ne tiennent pas compte de laraison. |l
sattague ainsi a la Révéation chrétienne en tant qu'elle prétend découler de l'autorité de la
hiérarchie de I'Eglise. Au fond, ce qui apparait dans le discours de Voltaire, c'est la critique du
discours ecclésia et théologique, lorsgue celui-ci prétend imposer sa vision du monde comme une
connaissance objective et quand il prétend concurrencer ou méme remplacer ce que chague esprit
humain un peu informé peut comprendre. Qualifions ce remplacement de la connai ssance objective
de "métaphysique ecclésia€". "Métaphysique”, parce que ce discours ala prétention de dire le fond
des choses en pénétrant dans la connaissance révélée de Dieu; il se donne pour absolu et, au
besoin, il recourt alaforce pour simposer. L'adjectif "ecclésiale”, quant alui, convient a un
discours paraissant toujours lié a un enjeu ingtitutionnel de pouvair.

Diderot, pour sa part, pensait que lafoi est liée ala crainte et gu'au moment ou laraison se
trouve libérée de lafoi, I'nomme sort de I'angoisse. Selon lui, cette angoisse est entretenue par le
pouvoir ecclésial, au nom de la Révéation et de ses premiers témoins textuels (la Bible, le
Nouveau Testament en particulier).

Bayle, dont les écrits devaient étre connus par Voltaire et Diderot, a été superbement et
curieusement passé sous silence al'époque de la critique rationaliste. Si le rationalisme avait tenu
comptede sa pensée, on aurait peut-étre évité les grands totalitarismes politiques issus d'un
mouvement prétendant dénoncer I'injustice, la domination et le terrorisme! Car les totalitarismes
cherchent precisément a contréler l'intériorite.

Laréflexion de Bayle nous améne a prendre conscience que le changement visé par la
proclamation chrétienne touche le systéme des croyances, I'image du monde et la compréhension
de soi, donc d'abord I'intériorité. Ce n'est donc pas par laforce que I'on doit conduire lesgens ala
foi chrétienne, en les empéchant de se poser et de poser a autrui des questions existentielles
pertinentes. Le langage doctrinal cherchant a transmettre directement un contenu donne de lafoi
I'image d'un ensembl e de croyances arbitraires qu'il sagirait d'intégrer dans son existence, alors
que celles-ci suscitent nombre d'interrogations. 1l est donc indispensable de permettre a tout
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interlocuteur de dépasser ses préjugés immédiats par |a proposition de formes de communication
qui invitent a découvrir la véritable signification de lafoi chrétienne, tout en préservant laliberté de
I'individu. Ces formes de communication pourront préserver l'intériorité, tout en lui permettant de
se reconsidérer.

Cdladit, tous les messages ne sont pas également valables dans n'importe quelle situation, ce
qui exclut I'imposition générale et immeédiate du message de I'Evangile. La prétention universelle
du christianisme demeure, mais €elle est indissociable du respect di a autrui et de laliberté au sein
de laguelle I'individu est appel € a sapproprier le contenu du message en vue d'un changement de
conviction volontaire.

4.3. DURCISSEMENT INSTITUTIONNEL

L'impact de cette critique rationaliste a été et demeure tres fort, car il remet en question le
statut de vérité de la Révéation chrétienne, et de lareligion en géenéral, qui sont considérées comme
des formes de connaissance concurrentes de la connaissance objective. Quelle a été laréaction des
Eglises en Occident face a cette remise en cause?

L'Eglise catholique romaine, en particulier, a réagi principalement par un durcissement
institutionnel et hiérarchique. En témoigne la promulgation du dogme de I'infaillibilité pontificale
en 1870 (le pape définit la doctrine de I'Eglise universelle en parlant ex cathedra). Dans I'Eglise
romaine, on alongtemps résisté al'idée démocratique et aux théories scientifiques pour les mémes
raisons. Mais aujourd'hui, elle voit son pouvoir sur la société seffondrer et peu nombreux sont
Ceux qui suivent ses enseignements, et surtout dans le domaine éthique. La prédication terroriste,
lapastorale de la peur qui insistait sur les peines infernal es dans |'au-dela pour maintenir un respect
religieux a pratiquement disparu dans les sociétés évoluées. Les croyants catholiques romains
partagent de plus en plus la vision du monde des autres gens, méme sils ont parfois de la peine a
relier cette vision aleurs convictions religieuses.

4.4, UNE EGLISE SOLIDAIRE

Dans un premier temps, la réaction protestante fut théologique, puis exégétique et
herméneutique. Théologique, par I'introduction du concept kierkegaardien de paradoxe absolul.
Exégétique et hermeéneutique, en ce que les chercheurs en sciences bibliques montrent I'origine et
I'histoire des textes bibliques et en concluent qu'ils sont des expressions de lafoi d'Israél et des
premiers chrétiens.

Cen'est gqu'aprés la Deuxiéme Guerre Mondiale que le protestantisme adopta largement une
orientation de I'Eglise versle monde. L'Eglise ala conquéte du monde se transformaen I'Eglise en
solidarité avec le monde. Du c6té catholique, une percée importante quant aux relations entre
I'Eglise et le monde fut réalisée avec Vatican Il en 1962. Par la suite se révéla une convergence
entre les points de vue catholique et protestant sur le rapport inévitable entre I'Eglise et e monde,
de méme qu'une reconnaissance de I'action de Dieu dans e monde en dehors de I'Eglise. Bosch
explicite en six paragraphes ce point de vue. En voici un bref résumé®:

1- L'Eglise devrait sans cesse étre consciente de son caractere provisoire: elle n'est ni le fondement
ni le seul but de lamission.

2- L'Eglise n'est pas |le Royaume de Dieu, mais elle établit sur terre e germe et le commencement
de ce Royaume qui vient.

®BoscH, op. cit., pp.510s.
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3- L'Eglise est "le peuple de Dieu en situation-de-monde", selon Karl Barth®; de ce fait, I'Eglise
ne doit pas étre qu'une "salle d'attente” pour I'au-dela, mais agente de la libération d'individus
conjointement a son réle de proclamatrice de la venue définitive du régne de Dieu.

4- L'Eglise doit ére comme un mouvement de I'Esprit vers le monde en route vers I'avenir.

5- Les offices, les ordres et les institutions de I'Eglise devraient étre organisés de telle maniére
gu'ils servent la société sans séparer le croyant de I'histoire.

6- L'Eglise ne doit pas fonctionner comme un garde-frontiére peureux, mais toujours comme celle
gui apporte de bonnes nouvelles.

Ces considérations nous conduisent tout naturellement & prendre conscience que I'Eglise se
situe dans un monde tres diversifié dont elle doit tenir compte. Nous sommes loin du temps des
Croisades de la chrétienté ou du coloniaisme missionnaire qui ont négligé la diversité
socioculturelle et qui ont voulu imposer par laforce un christianisme occidental .

|.5. MOBILESTHEOLOGIQUES

5.1. UNEXEMPLE VECU

A I'épogue ou nous exercions un ministere pastoral dans le Jura bernois, I'Alliance
Evangélique de laville de Moutier (Jura bernois) regroupait les Eglises et communautés suivantes:
Armée du Salut, Eglise baptiste, Action Biblique, Fraternité Chrétienne, Eglise évangéique
mennonite, Assemblée Missionnaire, Eglise réformée.

A un moment donng, il s'est agi d'organiser une campagne d'évangelisation en commun
comprenant des aprés-midis (mercredi et samedi) consacrés aux enfants, ains que plusieurs
réunions en soirée animées soit par un orateur de |'extérieur, soit par un concert ou un film.

Des difficultés surgirent rapidement:

L'Action Biblique se retira d'emblée, ne pouvant collaborer avec I'Eglise réformée dont
I'ecclésiologie ne correspondait pas alasienne et qui pratiquait I'oecuménisme avec I'Eglise
catholique romaine, hérétique a ses yeux.

L es baptistes sexcusérent tout aussi promptement pour des raisons doctrinales, non seulement
a cause de la présence des réformés, mais aussi parce gue leur sotériologie (place du baptéme
par immersion dans le processus de salut) se distinguait de celle des autres Eglises.

Restérent donc cing Eglises et communautés en lice. Toutefois, des divergences apparurent
dans |'accent a mettre sur cette campagne, la Fraternité Chrétienne — pentectti sante — désirant
placer les réunions sous le signe de la guérison, tandis que les réformeés avaient a coeur de
souligner I'héritage de lafoi.

Enfin, dernier probleme de taille: le choix de conseillers pour accompagner des personnes ayant
manifesté le désir de sengager dans lafoi alafin de chague rencontre et la nature de leur
intervention. Que faire pour orienter ces personnes dans un engagement spirituel concret
(question du baptéme) et vers quelle Eglise ou communauté les diriger lorsgque celles-ci n'ont
aucun arriére-plan confessionnel ? Les réformés exprimeérent leur souhait que I'on n'aille pas
"pécher" dans leurs "eaux", alors que les évangéliques trouvaient essentiel de laisser I'Evangile
interpeller chacun indépendamment de toute étiquette dénominationnelle et que les individus
touchés devaient étre libres de choisir une Eglise ou communauté selon leurs affinités ou
aspirations et devaient étre orientés dans ce sens.

%BARTH, Karl, Church Dogmatics, 1V/3, Edimbourg: T. & T. Clark, 1962, pp.681-762.
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Tout celaaboutit a des crispations et a des tensions multiples. La campagne d'évangélisation
eut lieu, mais sans réelle unité. Les rencontres rassemblérent presgue exclusivement des membres
engagés des communautés impliquées, les réformés sétant plutét tenus a distance de ces
rassemblements sous tente. |1 n'est pas besoin de dire que les fruits de cette activité furent maigres,
pour ne pas dire inexistants. Mais au fond, chaque communauté avait été satisfaite d'avoir pu
organiser quelque chose en commun...; les réformés, quant a eux, n‘avaient pas été enthousiasmés
par cet exercicel

5.2. FINALITES

En fait, que révéle cet exemple dans la compréhension des notions de mission ou
d'évangélisation? C'est qu'il y a, au fond, des finalités divergentes. Et la question des finalités
n'est pas des moindres, car c'est en fonction de cellesci que sont choisis et déterminés les
méthodes et |es contenus de toute évangélisation.

Binz et Salzmann, dans leur ouvrage sur la catéchese des adultes, affirment I'importance de
faireladigtinction entre finalités et objectifs. Pour eux,

"(...) les finalités sont des affirmations ou convictions de base a travers lesquelles une
société, un groupe social identifient et véhiculent leurs valeurs.(...). Ce sont donc les
visées ultimes en rapport avec les valeurs auxquelles on se réfere (idéologie, religion,
philosophie). Les finalités se situent toujours dans le long terme. Etant de |'ordre de
I'idéal, elles ne sont jamais atteintes comme telles.(...). Les objectifs, au contraire, sont des
points d'arrivée beaucoup plus concrets et précis. Dans un itinéraire catéchétique un
objectif est I'expression anticipée du résultat du processus, exprimée en termes
d'acquisitions finales des participants.(...). Un objectif concret, opérationnel, est atteint
seulement si les participants le connaissent et se |'approprient, ce qui suppose, gu'ils s'y
reconnaissent et y trouvent leurs propres intéréts'®.

Passons en revue les mobiles théol ogiques ayant suscité I'élan missionnaire dans le passé et
qui sont encore aujourd'hui bien présents au sein des églises et communautés chrétiennes. Blaser
les résume en établissant quatre catégories®.

1. Sauver des ames

C'est I'héritage du piétisme et du Réveil, élaboré dans |e contexte naissant de I'Aufklarung et
en réaction contre un dogmatisme aride. Pour les tenants de ce motif, la conversion concerne le
coeur, €elle est basée sur laBible et se manifeste dans la pratique de I'amour. Ce motif se retrouve
dans la plupart des discours des sociétés missionnaires du X1X°® seécle et inspire aujourd hui
encore les missions paradénominationnelles. Les Eglises issues de cette mouvance sont le plus
souvent des communautés de type libre.

Pour Rossel”, "(...) restreindre le salut aux ames, c'est oublier premiérement que non
seulement I'&me, mais aussi le corps hérite des promesses de la résurrection (1 Corinthiens 15), et
ensuite que I'nomme n'est pas seulement un individu mais aussi un étre social, de sorte que le salut
auquel il est appeléinclut sesrelations sociales'.

®BINZ, A. et SALZMANN, S., Documents d’ Andragogie, outils pour la formation et la catéchése des adultes,
Lausanne: CCRFP, 1996, fiche 211.

®BLASER, Klauspeter, "Mission" in Encyclopédie du Protestantisme, Paris: Editions du Cerf et Genéve: Labor et
Fides, 1995, pp.984s.

"RossEL, Jacques, Mission dans une société dynamique, Genéve: L abor et Fides, 1967, p.106.
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2. Améliorer la société

Ce motif sexprime de différentes maniéres. accomplir une oeuvre culturelle, jouer un réle
civilisateur en débarrassant les peuples des religions autochtones ou faire des efforts dans le
domaine de la santé. L'exigence de compréhension et de dialogue remplace celle de conversion.
D'influence libérale, ce projet saccompagne parfois, et malgré lui, de pr§ugés a I'égard des
indigenes, ces préugés sexpriment notamment par le biais d'une terminologie absolutiste et
impeérialiste (ex. on parle du christianisme comme religion absolue, ou I'on dit que la mission
protestante dans le monde est partie intégrante de l'expansion culturelle des peuples euro-
ameéricains). Tout en plaidant pour une christianisation des peuples en harmonie avec leurs
originaités respectives, ce motif tend toutefois a considérer la culture occidentale comme
I'expression adéquate au christianisme.

3. Planter et faire croitre |l'Eglise

C'est une opposition al'idée d'une sorte de propagation naturelle de I'Evangile, idée selon
laquelle I'Eglise aurait été plantée par les apbtres et continuerait a croitre naturellement. |l faut donc
planter I'Eglise 1a ou elle n'existe pas encore, soit en établissant une hiérarchie, soit en créant des
Eglises vivantes issues de communautés vivantes, soit en préparant la terre dans lagudle
senracineral'Evangile. Lamissiologie catholique traditionnelle, I'Ecole de Louvain en particulier,
mais aussi le Concile de Vatican |1, considéerent que |'implantation n'est jamais achevée. Cette
théorie afait son chemin, notamment dans la missiologie allemande qui alongtemps plaidé pour
que I'implantation de I'Evangile aboutisse a la création d'Eglises nationales indigenes; elle défend
une triple autonomie de I'Eglise: financiére, administrative et missionnaire. De nosjours, la Church
Growth School, dont le centre est le Fuller Theological Institute (faculté de théologie évangédlique
en Californie), maintient que I'expansion quantitative est prioritaire.

Comme pour le premier motif, Rossel réagit ici en disant que

"(...) restreindre la mission a l'établissement d'églises laou il n'y en a pas encore, c'est
oublier qu'au-dela du rassemblement de ceux qui ont accepté |'Evangile en un méme lieu
pour |'édification et |'action de gréce, I'Eglise est en marche vers le royaume qui vient et
se doit de le marquer par une participation visible & la marche de I'humanité"®.

4. Etendre le Royaume de Dieu

Le Royaume de Dieu étant le but et lafin de lacréation et de la révélation, il constitue
I'essentiel du message biblique et le centre de I'action missionnaire. C'est un héritage d'une
certaine forme d'anabaptisme et du calvinisme, et il est présent dans lamission du Réveil; il inspire
les efforts visant la christianisation de peuples entiers et connait des dérives sécularisées, a savoir
I'optimisme, |e progreés, le colonialisme. Selon Blaser®, ce motif domine aujourd'hui largement la
vision nouvelle de lamission, car celle-ci est comprise comme un effort en vue de la paix, plutét
gu'en tant qu'oeuvre ecclésiastique ou charitable. Jésus est le libérateur, la conversion inclut la
société et ses structures injustes et I'Eglise doit malgré tout sefforcer de vivre al'heure de celui-ci.

5.3. PREDESTINATION ET EVANGELISATION

Que vient faire la question de la prédestination dans nos considérations sur les finalités de
I'évangélisation? Malgré les apparences, dle nous a paru étre un facteur indispensable et
déterminant dans la facon de définir les objectifs de toute évangélisation, ce qui a, bien
évidemment, une influence indéniable sur le choix des méthodes.

%|hid., p.107.
®BLASER, Op. Cit., p.985.
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La maniere dont sarticule la doctrine de la prédestination avec une pratique de
I'évangélisation nous aménera a prendre une position particuliere par rapport aux mobiles
théol ogiques ci-dessus.

Cette question fut en particulier I'objet d'une querelle qui a opposé deux grands évangélistes
du XVI111° siecle: Whitefield et Wesley. Les deux hommes, dont les prédications en plein air
constituerent le début d'un important réveil en Grande-Bretagne, travaillerent en harmonie pendant
une année. Puis, ils se séparérent sur la question de la prédestination. Wesley fit paraitre, ensuite,
un sermon arminien*® dans lequel il tourna la prédestination en dérision et la présenta comme étant
démobilisante. En effet, si tout est déja décidé a l'avance, quoi que fasse I'homme, a quoi bon
encore évangéliser? Laréplique de Whitefield ne se fit pas attendre: il démontra que les theses de
Wesley aboutissaient inévitablement ala conception d'une justice fondée sur le libre arbitre. Cela
reviendrait adire que c'est par son acceptation du don de Dieu et savie sainte qu'un homme serait
justifié! Il sagissait |a d'une position rejoignant le synergisme, c'est-a-dire I'idée selon lagquelle
I'hnomme collabore a son salut. Pour Whitefield, le salut ne vient pas de I'homme, mais de Dieu
seul. Ainsi, pour lui, lafinalité de I'évangélisation n'est pas de sauver des ames, mais d'obéir aun
ordre du Seigneur. Dieu a appelé un certain nombre d'individus au salut et il achoisi la prédication
comme moyen d'y arriver. Mais comme nous ne savons pas qui est élu et qui est réprouvé, nous
devons annoncer I'Evangile atous.

Il est anoter ici I'importance et I'actualité de ce débat. Régulierement, I'exhortation est
adressée aux croyants de témoigner de leur foi, afin de "gagner des ames pour le Seigneur” ou de
"sauver des ames'. C'est une position arminienne qui présuppose que le salut des hommes dépend
de I'efficacité du témoignage et de la prédication. Nouis affirme que

"(...) cette conception peut étre stimulante, mais elle est surtout paralysante s on la
pousse jusgu'au bout, jusqu'ala menace qui consiste a dire qu'il nous sera demandé des
comptes des ames qui n'auront pas été sauvées du fait des carences de notre
témoignage" '™

Pourtant, la prédestination ne veut pas dire que nous n'avons rien afaire et que nous n'avons
gu'a subir I'existence que Dieu nous a préparée. De nombreux passages bibliques mettent |'accent
sur laliberté de I'homme devant I'appel de Dieu. Dieu attend de chacun de ses enfants une réponse
qui ne peut sexprimer qu'au sein de notre propre liberté?. L'Ecriture affirme clairement que Dieu
nous a prédestinés au salut. Aujourd'hui, il nous appelle avivre en tant que témoins. La maniére
dont nous menons notre existence est notre responsabilité. Ce n'est pas notre salut qui est en jeu,
puisqu'il est acquis. Par contre, il est de notre ressort de poser des gestes et des paroles qui
demeureront lorsgue notre vie passera au feu de I'amour de Dieu.

Tentons, a présent, darticuler la notion de prédestination avec la gratique de
I'évangélisation. Nous reprenons quatre des cing points de récapitul ation que Nouis'™® dresse au
sujet de la prédestination. A partir de la, nous dégagerons quel ques conclusions concernant les
finalités de I'évangdlisation.

Point 1: La question de la prédestination doit étre interprétée selon le lieu ou I'on
se situe.

100A djectif tiré du nom du pasteur et professeur Jacob Arminius qui, au XV1° siécle, contesta la doctrine de la double
prédestination. Il estimait que la gréce est offerte a chaque homme, et qu'elle est acceptée en vertu d'une libre décision
de savolonté. Les arminiens fondent |a prédestination sur |a préscience de Dieu et confondent souvent les deux
notions.

'Nouis, Antoine, Un catéchisme protestant, Lyon: Réveil publications, 1997, p.330.

102Cf. Apocalypse 3,20; pour ce qui est de I'articulation entre le fondement de lafoi en tant que don de Dieu en Jésus-
Christ et notre réponse pour lavie detouslesjours, cf. 1 Corinthiens 3,11-15.

%3Nouls, op.cit., pp.338s.
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Si on laconsidere de |'extérieur, la prédestination peut étre congue comme une déecision arbitraire
d'un Dieu qui nous prive de liberté. Par contre, si on cherche ala comprendre a partir de son
amour, €lle devient lamarque de la gréce de Dieu en Jésus-Christ et 1a confession que notre foi est
un don et ne peut étre expérimentée que dans ce registre-la.

<Premiere conclusion: la findité de toute évangdisation doit étre ancrée dans I'oeuvre
d'amour de Dieu, accomplie parfaitement en Jésus-Christ, et non se fonder sur la responsabilité
de I'nomme de qui dépendrait le salut.

Point 2: La prédestination est la confession qu'il y a un grand mystére a la base
de notre foi.

A partir de I'instant ou nous confessons le Dieu de Jésus-Christ, nous prenons conscience qu'il est
présent au fond de notre étre et qu'il était déjala quand nous avons décidé de répondre a son appel.
Croire en la prédestination, c'est saisir laréalité d'un Dieu qui nous précede et qui nous dépasse.

Beuxieme conclusion: lafinalité de I'évangélisation doit tenir compte du mystere lié a
I'action de ce Dieu que nous ne pouvons pas enfermer dans des schémas humains bien ficelés.
De ce fait, I'évangélisation devrait consister davantage a interpeller et a susciter des
interrogations, plutét qu'a apporter des réponses toutes faites.

Point 3: Croire ala prédestination conduit a tout sauf a la passivité.

L'appel alafoi n'équivaut pas a une paisible jouissance de |'espérance, mais a une existence qui
témoigne de I'amour de Dieu. En croyant ala prédestination, le chrétien comprend que la question
de son salut étant réglée, il est désormais libéré pour vivre I'Evangile et pour oser partager et
témoigner.

Froisieme conclusion: lafinalité del'évangdisation doit se concevoir par rapport alaliberté
desindividus, ce qui permet d'éviter toute forme de coercition. L'évangélisateur, étant libéré
pour vivre I'Evangile, doit laisser son interlocuteur libre de découvrir ce méme Evangile. Dans
ce sens, le témoignage devient un partage détendu et passionné, et non pas une imposition
doctrinale acharnée.

Point 4: La prédestination bien comprise incite a l'"humilité et a la tolérance.

Si croire ala prédestination signifie reconnaitre et confesser que Dieu est plus grand que nous et
gue notre foi est le seul produit de sa bonté, nous ne pouvons que demeurer dans |a modestie pour
partager avec autrui le don regu.

=Quatrieme conclusion: la findité de I'évangélisation ne doit pas faire I'économie de
I'humilité et de latolérance. Le jugement final appartient a Dieu seul: nous n'avons donc pas a
nous substituer alui avant I'neure. Avoir compris cela permet plus facilement de dépasser nos
préjugés par rapport aux apparences, pour ensuite rejoindre les autres la ou ils se trouvent.
Nous sommes aussi libérés de la responsabilité du sort final des individus, devant faire preuve
de confiance al'égard d'un Dieu qui se dit fidéle et juste. Nous ne pouvons en aucun cas savoir
qui serasauveé et qui ne le sera pas.

|.6. CONCLUSION: REJOINDRE AUTRUI
Sur labase de ces quatre conclusions, nous tentons la définition suivante d'un mobile

théologique concernant les findités de I'évangélisation: Rejoindre les hommes la ou ils
sont.
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C'est, au fond, la premiere démarche que Dieu fait al'égard des humains: il reoint les
hommeslaouils se trouvent, dans leur humanité, pour ensuite faire route avec eux et leur
permettre de se poser des questions quant au sens de leur vie. Fondée dans |'amour premier de
Dieu, I'Incarnation du Christ traduit pratiquement ce désir divin de rejoindre I'humain laou il est,
afin de ne paslelaisser laouil est. Le récit des disciples dEmmaiis'®, comme celui de la
Samaritaine'®, ainsi que d'autres encore, montre bien la maniére dont Jésus reoint des étres
humains dans leurs situations propres, dans le but de les interpeller et de les conduire a faire demi-
tour.

Dans le récit de Luc 24, en particulier, nous observons lillustration des conclusions
précédemment exposees.

o Premierement, c'est cet amour premier de Dieu, qui nous précede dans toutes nos
démarches, qui sexprime atravers |'approche de Jésus de ces deux hommes profondément
découragés et aliénés dans leur vie spirituelle (v.15).

o Deuxiémement, nous voyons Jésus questionnant les deux disciples, dans un premier temps
(vv.17-19), avant de les interpeller par rapport aleur propre situation (vv.25ss).

a Troisiemement, Jésus ne simpose pas ni ne met ces hommes sous pression. Il les laisse
libres de poursuivre leur route seuls (vv.28s); c'est finalement eux qui le retiennent et qui
I'invitent a rester chez eux.

o Quatriemement, au moment ou Jésus rompt le pain avec les deux hommes, il disparait
(vv.30s). Signe d'humilité? Preuve, en tous les cas, d'une confiance que ces disciples alaient
prendre en charge leur vie et faire demi-tour. Ce quilsont bel et bien fait (v.33)!

Cdadit, nous affirmons que rejoindre les autres la ou ils se trouvent n'est pas une affaire de
sauver des @mes: Dieu seul a cette responsabilité. Si la compréhension et le dialogue font partie
intégrante de I'évangélisation et de ses finalités, ils ne doivent cependant pas remplacer I'exigence
d'une conversion qui, €lle, ne doit pas étre forcée. L'implantation d'Eglises doit étre la
conséguence de I'évangélisation et non son point de départ; par ailleurs, I'expansion quantitative,
pronée notamment par la Church Growth School, ne doit pas étre prioritaire par rapport a une
expansion qualitative. Enfin, si rejoindre son prochain laou il est permet d'éendre le Royaume de
Dieu, c'est moins pour "christianiser" des peuples entiers que pour faire connaitre Jésus en tant
que Libérateur.

Pour clore ce chapitre, un mot de synthese sur nos concepts "mission” et "évangélisation",
ains que les définitions que nous donnons de ces deux termes.

Aprés avoir parcouru brievement I'évolution de ces deux concepts dans ce premier chapitre,
nous voulons réaffirmer ici I'importance de ne pas les confondre. Voici quelques considérations
livrées a ce propos:

O Le concept de "mission” est pluslarge que celui d'" évangélisation” : il désigne
I'oeuvre globale que Dieu confie a son Eglise en vue du salut du monde. La mission est toujours
en lien avec une situation ou sont présents le mal et le désespoir. Dans les termes de Moltmann,
elle”(...) comprend toutes les activités qui servent, en présence du Dieu qui vient, a libérer
I'hnomme de son esclavage, esclavage qui va de la misére économique jusqu'a |'épreuve de
I'abandon de Dieu"'%. Le mot "mission”, caractérisant premiérement |"™envoi" de Jésus et de

1%4_uc 24,13ss.

105Jean 4,1ss.

1%\ oL TMANN, Jurgen, The Church in the Power of the Spirit: A Contribution to Messianic Ecclesiology, Londres:
SCM Press, 1977 [1975], p.10.
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I'Esprit dans le monde, définit ensuite latéche de I'Eglise — c'est-a-dire celle de I'ensembl e des
chrétiens —, a savoir, fondamental ement, son mouvement vers|'autre.

® L'évangélisation est la maniere d'envisager ce mouvement vers |'autre: dle
englobe notamment le témoignage qui consiste non seulement a parler de ce que I'on a vu ou
entendu, mais aussi a confirmer par |I'écoute un fait qui alieu en sa présence’®. A notre avis,
I'évangélisation doit viser prioritairement le dialogue permettant a|'évangélisateur d'étre lui-méme
évangélisé dans |e processus. Hollenweger va dans ce méme sens, lorsgu'il affirme que "(...) les
évangélistes du Nouveau Testament n'entendaient pas |'évangélisation au sens de propagation du
«déja su», mais bien plutét comme un processus de découverte dans lequel |'évangéliste, par
I'évangélisation, apprenait sur I'Evangile des choses qu'il ignorait jusqu'alors. D'un point de vue
néotestamentaire, I'évangélisation n'est donc pas I'antithese du dialogue, mais I'accomplissement
du dialogue dans une perspective théologique'®. 1l nous paralt essentied denvisager le
mouvement vers autrui comme la construction d'une relation de confiance, ala maniére de Jésus
aupres des disciples dEmmals. par une approche et un cheminement (Luc 24,15), par un
guestionnement (vv.17aet 19a) qui leur permet d'exprimer leurs sentiments profonds (vv.19b-
24), par une invitation a découvrir le Christ a partir de leur propre expérience (vv.25-27) et, enfin,
par un libre choix de I'accueillir ou non chez eux (v.28).

A nos yeux, le texte de Luc 24 représente un modele d'évangélisation par excellence, modéle
gue nous avons pu Vérifier avec bonheur sur le terrain de notre ministére pastoral.

DEFINITIONS

o La mission chrétienne: inspirée par le mouvement de Dieu vers I'homme dans le but de
mettre ce dernier en relation avec lui (Dieu) et avec ses semblables, elle exprime I'élan des
chrétiens envers leurs prochains dans un pareil buit.

o L'évangélisation: lamaniére de vivre ce mouvement dans les circonstances concretes de
I'existence, en tenant compte de la réalité humaine et en n‘ayant pas crainte d'y intégrer le
paradoxe du message chrétien; la cohérence nécessaire entre le message et e messager, que
nous proénons avec vigueur, n'est pas celle que nous chercherions a faire valoir aux yeux
d'autrui, mais celle toute subjective qui consiste a saccorder avec ses propres convictions.

07Cf. notre étude sur le réle du témoin au chapitre V. .4.
1%8HoLLENWEGER, Walter J., L'expérience de I'Esprit: Jalons pour une théologie interculturelle [Pratiques N°5],

traduit par Catherine MAZELLIER et Sylvie TOSCER, Geneve: Labor et Fides, 1991, p.47.
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CHAPITRE ||
Les moyens d'évangéliser

Tenant compte de la premiére avancée dans notre theme, gue nous venons d'effectuer, nous
allons maintenant progresser par quelques haltes historiques. Une lecture de I'histoire du
christianisme et de I'Eglise sous I'angle de lamission et de I'évangélisation fait apparaitre, en effet,
des tendances qui oscillent entre des pbles. La plus expressive de ces tendances, que nous
approfondirons, est peut-étre celle entre liberté et contrainte: dans ses efforts d'évangélisation, le
christianisme est souvent déchiré entre le respect de la liberté de ceux auxquelsil Sadresse et le
choix de la contrainte pour parvenir a ses fins. Cette tendance, comme toutes celles que nous
étudieronsici, demeure actuelle et c'est en cela gu'elle nous intéresse. Nous tenterons d'illustrer
chacune de ces tendances en revenant a des séquences d'histoire qui nous paraissent lesillustrer
tout particulierement et nous nous efforcerons d'en tirer quelques enseignements pour notre
problématique. L es cing tendances que nous avons choisies de mettre en relief sont les suivantes:

O Entreitinérance et sédentarisation: I'histoire du christianisme et de I'Eglise est marquée
par des temps de mise en mouvement et des périodes de développement local. Les premiers
disciples de Jésus, de méme que les croisés et les ordres mendiants du Moyen Age, ainsi que
les missionnaires et évangélistes des temps modernes, ont parcouru et continuent de parcourir
les contrées pour apporter au loin la bonne nouvelle. Par ailleurs, les chrétiens de la seconde
génération des communautés chrétiennes primitives ont d0 apprendre a vivre la rédité
communautaire dans la durée et ont été conduits a sorganiser en Eglises; puis, ils ont construit
des monasteres, des cathédrales et des monuments la ou ils se trouvaient. Aujourd'hui, certains
milieux chrétiens pensent que I'itinérance est lameilleure, voire la seule fagon d'évangéliser ses
contemporains. Que faut-il en penser?

® Entreliberté et contrainte: laliberté totale a accorder a son prochain, en voulant lui
transmettre le message chrétien, est I'une des plus grandes difficultés auxquelles le croyant est
confronté. La coercition vient trés naturellement dans des situations ou il y arésistance de la part
des interlocuteurs. Mais la résistance a un message donné n'est-elle pas une chance a saisir,
dans le sens de trouver des points d'accrochage chez I'autre, plutdt que d'étre confronté a une
indifférence qui n'offre aucune prise?

© Entre souplesse et rigidité: I'histoire nous permet d'observer |a souplesse étonnante dont
firent preuve un certain nombre de missionnaires en Asie notamment. Certains chrétiens
considerent la souplesse soit comme une forme de compromis avec une foi radicale, soit comme
une faiblesse, voire une attitude de |acheté, face aux réticents. Pour eux, il n'y ague lafermeté
qui vaille dans les méthodes d'évangélisation. Mais gu'entend-on par "fermeté", cette attitude
qui peut rapidement se transformer en raidissement?

® Entre proclamation et diaconie: "Parler, c'est tout ce qu'ils savent faire!" Voilala maniére
dont bon nombre de nos contemporains pergoivent les chrétiens: des paroles en quantité, mais
peu d'actes. Pourtant, la parole n'est-elle pas effectivement au centre de lavie chrétienne? A
certaines époques, on assiste a de belles tentatives pour incarner et rendre active la parole
chrétienne. Mais une difficulté demeure, aujourd'hui aussi: celle d'une proclamation exprimant
et permettant concrétement la solidarité entre humains. De quelle nature est-elle?

© Entreindividu et communauté: l'invention de Gutenberg permet |'essor du protestantisme
au XVI° siécle et, par laméme occasion, favorise un individualisme qui entraine |'éclatement du
mouvement réformateur. Parallélement, le catholicisme romain cherche amaintenir son unité en
renforcant son autorité sur la communauté catholique. Alors que Luther ouvre lavoie versla
liberté d'interprétation, le magistére romain confére al'Eglise, en cette matiére, un réle darbitre
plus prononcé. D'un c6té, I'on privilégie l'individu et de 'autre, la communauté. Les méthodes



37

d'évangélisation contemporaines semblent viser premierement I'individu par le biais de traités,
de cassettes, de porte-a-porte et d'invitations a se manifester personnellement lors de réunions
de masses. Mais que fait-on de la communauté dans son ensemble qui est appelée arendre
visible le message de I'Evangile?

[1.1. DEPASSER LES STEREOTYPES

"Aujourd'hui, quand on parle de méthodes d'évangélisation, la premiére image qui vient
al'esprit est celle de la prédication du haut de la chaire d'une église ou dans un grand
stade. Manifestement, ce n'est pas en ces termes qu'il faut envisager I'évangélisation
entreprise par les premiers chrétiens. A |'époque, ils ne connaissaient pas encore les
secrets de I'homilétique, ni les mérites du sermon en trois points. En fait, durant plus de
cent cinquante ans, ils ne songérent pas a édifier des lieux de culte et leur prédication
variait autant par saforme que par son contenu"'®.

Par ces paroles, Michael Green nous fait pénétrer au coeur de la problématique concernant
les méthodes d'évangélisation que nous imaginons souvent selon les criteres de ce que nous
connaissons dans notre contexte socio-religieux occidenta de la fin du XX° siécle. Les
"campagnes' d'évangélisation des Américains Billy Graham et Nicky Cruz, qui ont rassembl é ces
dernieres années en Suisse Romande des milliers de personnes, nous viennent rapidement a
I'esprit**°. Nous pensons a ces nombreux individus touchés par le message et levant |la main pour
signaler un engagement de foi ou a ces files de gens savancant vers le prédicateur pour demander
une priere ou une bénédiction particuliere sur leur démarche spirituelle. Sans parler des diverses
réunions d'évangeélisation qui ont eu et qui ont actuellement lieu dans notre région dont le but
premier est d'apporter la guérison physique, psychique ou spirituelle.

Que nous |e voulions ou hon, nous sommes empreints de toutes sortes de stéréotypes dans
ce domaine, ou alors d'un idéal que nous nous sommes forgé en parcourant le livre des Actes
notamment, qui dépeint des foules entiéres touchées par I'Evangile et se convertissant a Jésus-
Christ''*, ainsi que des Eglises grandissant en nombre. Il est capital de chercher a dépasser ces
clichés en jetant notamment un regard sur I'histoire de I'Eglise et du christianisme. Nous tenterons
donc de dégager les principal es tendances notées atravers les siecles qui nous permettront de lire et
d'éclairer le présent. Ensuite, nous passerons en revue les média des temps modernes.

|1.2. TENDANCESA TRAVERSL'HISTOIRE

Dés les origines, I'Eglise chrétienne — et, par conséquent, I'évangélisation qu'elle a
pratiquée — a été traversée de diverses tendances. Ces dernieres sont sans doute nées des
circonstances socio-économiques et culturelles de chague époque. Nous en avons répertorié un
certain nombre que nous proposons, a présent, de passer en revue.

2.1. ENTRE ITINERANCE ET SEDENTARISATION

A chague moment de I'histoire, le christianisme a di se situer et chercher a se comprendre.
Jésus avait laissé ses disciples poursuivre son oeuvre. Ceux-ci pensaient que le retour de leur

199GREEN, op. cit., p.233.

10| *évangéliste Nicky Cruz, d'origine portoricaine, converti a Jésus-Christ par le biais du ministére de David
Wilkerson (cf. son livre "La croix et le poignard” qui a été tourné en film par la suite), est venu aux patinoires du
Littoral a Neuchétel en juin 1991 et 1993. Billy Graham, quant a lui, familier du grand public depuis quelques
décennies, afait un passage remarqué au palais omnisports de Bercy a Paris du 20 au 27 septembre 1986; sa
campagne d'évangélisation en mars 1993 en Allemagne a été largement transmise par satellite a travers toute la
Suisse Romande.

1/oir Actes 2, 37-47; 4, 1-4; 4, 31-33; 5, 12-14; 6, 7; 8, 5-13; 10, 34-48; 13, 44-49; 14, 20b-24; 16, 5 en
particulier.
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Maitre éait imminent et les communautés nouvellement formées I'attendaient activement, en
annongant pour maintenant le bonheur promis'?. La radicalité des disciples, ins?i rée par |'appel
du Maitre a tout quitter pour le suivre et pour devenir des pécheurs dhommes'*™, va se traduire
dans une urgence a communiguer le message a tout homme. Ce sont les missionnaires itinérants
qui, dans une premiéere phase, porteront au loin la bonne parole.

Pour Vouga'**, ce sont les traditions des mouvements itinérants et charismatiques qui ont
suscité les réformes de I'Eglise. 1l évoque notamment les Vaudois du Piémont, les Ordres
mendiants du X11° siécle et Joachim de Fiore. La difficulté alaquelle tous ces mouvements ont été
confrontés, affirme-t-il, est "(...) celle de la durée: comment inscrire dans le temps la pureté
intransigeante des exigences fondatrices, et comment institutionnaliser larupture?'***. A lafin de
I'évangile de Matthieu, le Christ matthéen envoie les siens faire des disciples, les baptiser et leur
dispenser un enseignement (Matthieu 28, 16ss). L'évangile de Marc, quant alui, se termine avec
un accent tombant sur la proclamation de |'Evangile et sur les signes miraculeux qui
I'accompagnent (Marc 16, 15ss). De son c6té, Luc, au début de son second livre, précise la
mission que le Christ confie a ses disciples. celle d'étre des témoins (Actes 1, 8). N'y a-t-il pasla
une certaine tension entre une Eglise envoyée — itinérante — et une Eglise appelée a proclamer le
message et atémoigner sa foi sur place?

2.1.1. L'oeuvre de Luc

L'oeuvre de Luc se situe a une époque ou e grand mouvement missionnaire avait déja pris

fin. Les préoccupations des chrétiens n'étaient plus les mémes. Pour Matthey'*,

"(...) Il s'agissait désormais de savoir comment vivre sa foi dans des communautés qui
existaient depuis un certain temps et devaient justifier leur existence dans un monde tout
fourmillant de tendances religieuses et philosophiques plus fascinantes les unes que les
autres”.

Il n'était pas aisé de défendre le message de Jésus et de le promouvoir sur e marché religieux
de I'époque, d'autant plus que I'empire romain devenait de plus en plus soupgonneux vis-a-vis des
chrétiens que I'on se mettait a distinguer de plus en plus du peuple juif issu, lui, d'une religion
ancienne et respectable. Du christianisme, on ne connaissait ni les origines ni les croyances et, en
plus, on ne comprenait pas pourquoi il serefusait atout compromis avec les dieux présents au sein
de I'empire, auxquels tous sétaient habitués.

Il était donc impératif de pouvoir répondre de lafoi chrétienne face aux non chrétiens et ne
pas se laisser entrainer atout vent de doctrine religieuse soufflant hors et dansI'Eglise. Il savéra
égaement nécessaire d'apprendre a vivre dans la perspective de I'histoire du salut, puisque
I'attente eschatol ogique dans un avenir immediat sétait estompée. L'heure était, pour le chrétien, &
I'apprentissage de la vie dans |le monde, dans son métier et dans les conditions socio-politiques de
I'épogue, sans pour autant perdre de vue que lavie véritable netirait pas sa source des biens ou
des philosophies de ce monde. Luc a cherché arelever ce défi par son oeuvre double: rappeler qui
était Jésus dans son évangile, et décrire dans les Actes des Apétres le chemin parcouru par le
christianisme dans I'empire depuis la résurrection de Jésus.

Selon Matthey'’, le livre des Actes nous livre la description de trois pratiques missionnaires:

112 es Béatitudes laissent supposer que les derniers temps sont ala porte (Luc 6,20-21, Matthieu 5,2-10).

13Cf. Marc 1,16-20.

H4%/ouGA, Frangois, A I'aube du christianisme, Une surprenante diversité, Aubonne: Editions du Moulin, 1986,
p.43.

131 dem.

HMeMATTHEY, Jacques, Et pourtant la mission, Perspectives actuelles selon les Actes des Apdtres, Aubonne:
Editions du Moulin, 1985, p.13.

" bid., pp.22-26.
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o L'évangélisation des villes: on proclame la Bonne Nouvelle & ceux qui ne la connaissent pas.
On procéde par |'appel alaconversion et a un retour vers Dieu, qui conduit a laformation de
communautés chrétiennes citadines, donc sédentaires. La prédication est accompagnée, sinon
précédée, par des signes et des prodiges. Il sagit d'une forme de témoignage assez incisive
qui n'est pourtant pas dépourvue d'une recherche de dialogue (cf. le discours de Paul a
I'Aréopage dans Actes 17).

o L'activité pastorale au sein des Eglises existantes: il sagit ici d'encourager, de consoler et
d'affermir les chrétiens confrontés aux obstacles et aux remises en question doul oureuses (cf.
Actes 14, 215s).

o Un travall catéchétiqgue: dans un certain nombre de passages du livre des Actes (5, 42
Jérusalem; 11, 25s et 15, 35: Antioche; 18, 11: Corinthe; 19, 9: Ephése; 28, 30-31: Rome), le
public visé est composeé soit de non-chrétiens, soit de chrétiens, ou des deux alafois. Dans
chague situation, il est question d'un enseignement suivi qui est donné, non pas sur la place
publique, mais dans le Temple ou la synagogue, dans une maison ou une école privée. Est-ce
le début d'un catéchisme destiné al'approfondissement de lafoi, ouvert ades chrétiens et a des
non-chrétiens? On peut |e supposer. Matthey considere cette forme de témoignage comme
rejoignant lavision de Luc quant & la pratique missionnaire des Eglises de son temps, a savoir
I'ére post-apostolique.

2.1.2. Un déplacement théologique?

Dans son oeuvre de référence™®, Hans Conzelmann exposait |'argument suivant: a cause du
retard de la parousie tant attendue, Luc avait remplace |a perspective chrétienne primitive par une
nouvelle dans laquelle le ministére de Jésus n'était plus reconnu comme constituant la fin des
temps, mais bien plutét le "Moyen Age" de I'histoire suivi de I'ére de I'Eglise, une période d'une
durée indéfinie. Le temps de Jésus, milieu del’ histoire, avait lui-méme été précédé de I’ époque de
laloi et des prophetes. Ernst Késemann, quant a lui, a prétendu que Luc avait été le premier
représentant du "catholicisme primitif" (Friihkatholicismus)'*®: dans cette perspective, ce n'est
pas le ministére de Jésus qui est au centre de I'histoire, mais|'ére de I'Eglise; et I'on passe ainsi de
lathéologie de la croix paulinienne et marcienne a une théologie de la gloire. Peut-on vraiment
conclureains?

L'examen de la fagon dont Luc développe sa narration fait apparaitre une emphase
apologétique surtout dans le livre des Actes. Son souci premier est celui de défendre le
christianisme contre les attaques dont il a été victime dans la seconde moitié du premier siecle. En
effet, au sein de I'Empire romain, on savait que le fondateur de cette religion — Jésus de Nazareth
— avait éé condamné amort par un gouverneur romain sur une accusation de sédition'?°. Puis, le
mouvement que cet individu avait mis en branle semble avoir crée tumultes et désordres partout ou
il serépandait, aussi bien dans les provinces romaines qu'a Rome méme. Luc chercherait ainsi a
réduire ou a éliminer ce qui, pour lui, représentait un handicap pour le christianisme.

Mais comment la progression du christianisme a-t-elle pu seffectuer dans une telle situation
de désordre et de dissension? Luc impute la responsabilité des troubles aux autorités juives. C'est
le Sanhédrin de Jérusalem qui accusa Jésus devant Pilate, ainsi que Paul devant Félix et Festus; et
la plupart des perturbations qui eurent lieu lors de la proclamation de I'Evangile dans |es provinces

HM8CONZELMANN, Hans, Die Mitte der Zeit: Studien zur Theologie des Lukas, Tubingen: J.C.B. Mohr, 1960
[1954].

MBRruck, F. F., The Book of the Acts in The New International Commentary on the New Testament, Grand
Rapids, Michigan: Eerdmans 1971, p.7.

1205e| on Tacite, dans ses Annales xv. 44.
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romaines furent fomentées par les communautés juives locales qui refusérent d'accepter pour elles-
mémes |'Evangile et qui se montrérent agacées lorsque leurs voisins "paiens’ le regurent™*.

2.1.3. Fin de la premiére mission

"Alors Paul (...) prit a part les disciples qu'il continua d'enseigner tous les jours dans |'école
d'un nommé Tyrannus. Cette situation dura deux ans, si bien que tous les habitants de la
province d'Asie, tant Juifs que Grecs, entendirent la Parole du Seigneur.” Actes 19, 9-10

Il est difficile de prendre telle quelle cette affirmation concernant le travail d'évangélisation et
d'enseignement de Paul. En effet, la province d'Asie était trop vaste pour que tous les habitants
aient eu I'occasion d'entendre la Parole. Pour Luc, la simple existence d'une Eglise rayonnante
dans une ville représente la possibilité pour toute une population d'ére mise en contact avec
I'Evangile. Ce n'est plus qu'une question de temps. Au moment ou une Eglise vivante est fondée
en un lieu particulier, c'est le signe que la premiére mission est terminée'?. Le témoignage de
disciples sur place aboutira a la création de nouvelles Eglises. Luc a une fagon globalisante de
transmettre les choses'®® et il raisonne en termes de grandes catégories géographiques ou
ethniques. Pour lui, I'essentiel réside dans la fondation d'une Eglise locale a partir de laquelle

I'Evangile pourra se répandre.

Dapres le livre des Actes, lorsque Paul se trouve a Rome, I'Evangile est arrive jusgu'ala
capitale de I'empire qui domine I'ensemble du monde. Ainsi, latache de témoigner jusqu'aux
extrémités du monde, selon Actes 1,8, est accomplie. A ce propos, Matthey affirme que

"(...) l'urgence missionnaire, au temps de Luc, c'est bien plutét le rayonnement des
Eglises locales, leur fidélité a I'Evangile et la qualité de leur vie communautaire.
L'urgence missionnaire au temps de Luc, c'est la pratique quotidienne de lafoi par des
chrétiens se comprenant comme disciples de Jésus, I'évangéliste des petits et des
pauvres',***

Ainsi, al'origine, lamission était pratiquée de ville en ville. Ensuite, al'époque de Luc —
dansle dernier quart du premier siecle —, laméthode d'évangélisation sest muée en rayonnement
régional de chaque communauté et de chaque chrétien.

2.1.4. Evolution du mouvement chrétien

Il est intéressant, aprés avoir vu lafagon dont Luc décrit le rayonnement des communautés
chrétiennes primitives, de revenir aux dernieres découvertes quant al'expansion du christianisme a
ses origines. Gerd Theissen tente de retracer sur un plan sociologique le développement du
christianisme durant le premier siécle*®. Pour Theissen, e mouvement de Jésus a échoué comme
mouvement de renouveau intérieur au judaisme. Cet échec en Paestine &ait lié d'abord aux
tensions qui allaient croissant dans la société judéo-pal estinienne. En effet, lorsqu'une société se
sent menacée et insécurisee, ele a le plus souvent recours a des modes de comportement
traditionnels. les biens sacrés de la nation jouissent d'un regain d'estime, la démarcation avec tout
ce qui est étranger est mieux accusée, des slogans fanatiques affluent spontanément. A cetitre, le

2] ne faut toutefois pas oublier de mentionner qu'a deux occasions dans les Actes, des missionnaires chrétiens
furent attaqués par des paiens. a Philippes (16,16ss) et a Ephése (19,23ss). Cependant, dans ces deux cas, |es remous
ne furent pas causés par un refus du message, mais par une atteinte a des intéréts personnels.

2ZMATTHEY, op. cit.: I'auteur le pense et I'exprime ala p.82.

23pgr exemple: Actes 8,14 (" Apprenant que la Samarie avait accueilli la Parole de Dieu...") et Actes 11,1 ("Les
apétres et les fréres établis en Judée avaient entendu dire que les nations paiennes, a leur tour, venaient de

recevoir la Parole de Dieu").

2MATTHEY, op. cit., p.84.

THEISSEN, Gerd, Le christianisme de Jésus: ses origines sociales en Palestine, traduit de I'allemand et présenté
par B. LAURENT, Paris: Desclée, 1978, pp.146ss.
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christianisme primitif al'extérieur de la Palestine a d( avoir des répercussions négatives sur la
situation des chrétiens dans le pays d'origine du mouvement. Selon Theissen, |'autorité décisive
des charismatiques itinérants dans le christianisme palestinien primitif se déplaca bientét, dansle
domaine hellénistique, au profit des communautés locales. Il s'y développa des organes
collégiaux, puis un épiscopat monarchique.

Mouvement rural al'origine, le christianisme se transforma en un groupement citadin. Les
villes en croissance, avec des groupes de nouveaux venus, éaent plus ouvertes au nouveau
message que la campagne traditionaliste. Puis, d'un point de vue politique, le christianisme
hellénistique primitif était largement d'accord avec les structures politiques de son entourage,
méme sl vivait cet accord sous la réserve eschatol ogique selon laquelle le monde entier devrait
bientét disparaitre. Enfin, au niveau socioculturel, le chrigtianisme primitif pénétrait dans le
domaine d'un langage nouveau pour lui et il devait saffronter a des courants philosophiques et
entrer en concurrence avec d'autres religions. Il pénétrait dans le grand monde et se tournait, dans
ses écrits, versun large public. C'est ainsi qu'il devint une religion autonome.

Theissen souligne bien le fait que lavision chrétienne de I'amour et de laréconciliation était
née dans une société en crise, mais qu'elle n‘avait aucune chance sociale d'y étre réalisee. En effet,
cette vision pouvait trouver un meilleur accueil dans le monde plus détendu des cités hellénistiques.
Il y avait dans ce monde une mobilité locde et socide plus élevée, la nécessité d'une
communication entre les hommes les plus divers, ainsi qu'un besoin d'intégration. Dans la période
qui dura jusqu'au début du troisiéme siécle, le christianisme réussit a bétir une organisation stable
et afaire adopter des normes ingtitutionnelles telles que le ministére, le canon, la confession de foi,
acréer un équilibre entre les couches sociales al'intérieur des communautés et a se démarquer des
courants radicaux comme le montanisme et la gnose. De la sorte, en dépit des persécutions
massives, il sortit intact de la grande crise politique, sociale et économique qui ébranlal'empire
romain au I11° siecle, alors que les ingtitutions politiques et religieuses traditionnelles en sortaient
affaiblies. Dans la réorganisation de I'empire, Constantin put faire fond sur une petite minorité
chrétienne bien organisée, qui avait fait ses preuves dans des situations critiques, afin de donner a
I'Etat, face ala pression sociale croissante, un soutien intérieur.

2.1.5. Conclusion: vers des Eglises rayonnantes

Comme nous I'avons vu, pour Luc, la simple existence d'une Eglise rayonnante dans une
locdité représente la possibilité pour I'ensemble d'une population d'ére mis en contact avec
I'Evangile. L'essentiel réside dans lafondation d'une Eglise locale a partir de laquelle I'Evangile
pourra se répandre. Dans ce sens, se posent a nous deux questions importantes que nous
répercutonsici pour conclure a propos de la bipolarité itinérance - sédentarisation:

o Premiérement, les méthodes d'évangélisation ne devraient-elles pas miser davantage sur une
qualité de vie spirituelle locale et sinvestir dans ce domaine plutdt que de commencer par
vouloir inventer toutes sortes de techniques sophistiquées pour toucher les populations
environnantes? Dans bien des cas, I'Eglise devient une sorte de club ou les membres partagent
des convictions apparemment communes qui ne sont jamais remises en question. Les méthodes
d'évangélisation se résument alors a des tentatives de faire des adeptes d'un credo particulier.
Aussi, un véritable rayonnement de la communauté n'est guere possible par manque
dintégration d'individus dont la diversité constituerait |'enrichissement.

o Deuxiemement, n'y a-t-il pas a considérer davantage I'osccuménisme comme un moyen de
rendre crédible une Bonne Nouvelle si souvent démentie dans I'histoire du christianisme par
les scissions et guerres de religion incalculables? L'Eglise "locale" n'est-elle pas |'ensemble
des chrétiens d'un lieu donné? Sans vouloir minimiser les difficultés liées a I'entreprise
cecumeénique, il nous parait cependant étre un défi salutaire arelever. Lorsque des chrétiens de
traditions et de dénominations chrétiennes différentes d'un méme lieu arrivent a surmonter
leurs blocages et leurs craintes les uns vis-a-vis des autres pour entamer un dialogue et une
réflexion communs, n'y a-t-il paslaun début de rayonnement?
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D'une part, les grands discours chrétiens ont trop souvent été contredits par les actes
chrétiens (ou révélé |'absence d'actes!), et d'autre part, les divisions et disputes entre croyants ont
éloigné de nombreuses personnes d'un message biblique centré sur I'amour et la paix entre
hommes. Le rayonnement des Eglises locales se fera moins par des actions d'évangélisation
ponctuelles que par un vécu constant et cohérent de leurs membres actifs. L'itinérance peut
ainsi se comprendre comme un cheminement — parfois long et toujours constitué de défis —
des chrétiens les uns vers les autres — entre communautés chrétiennes différentes ou entre
chrétiens d'une méme communauté. La sédentarisation, quant a elle, est caractérisée par un
ancrage local delacommunauté chrétienne. Le message de I'Evangile passe par ce que vivent
les chrétiens d'un lieu particulier, atraverslesrelations quiils y tissent. De ce fait, I'Eglise doit
demeurer dans une saine tension entre itinérance et sédentarisme, puisqu'elle est appel ée sans cesse
aaller dans le monde a partir d'un point d'ancrage.

2.2. ENTRE LIBERTE ET CONTRAINTE

L'histoire de I'expansion du christianisme est faite de périodes diverses ou, atour de réle,
liberté et coercition se sont succédées.

2.2.1. Dela communication a la domination

Pour I'Eglise primitive, la prédication est une proclamation publique du christianisme au
monde non chrétien. C'est un kérygme selon le terme grec signifiant "prédication” et dont le sens
premier est "publication”. La prédication chrétienne va tres rapidement associer a cette
proclamation a caractere eschatol ogique un enseignement moral, ladidaché. La parole, sous forme
de prédication, simpose de plus en plus aux ecclésiastiques, spécialement a ceux qui succedent
aux apbtres, a savoir les prétres et les évégques. Puis vient le monachisme en provenance de
I'Orient: il est égadement porteur de parolé®. Au cours des siécles qui ont suivi
I'institutionnalisation du christianisme par Constantin en 313, la parole s'est progressivement
sacralisee et est passée totalement du coté des clercs, alors que le fosse entre ecclésiastiques et laics
Sest creuse toujours davantage. On afait de la prédication "un instrument de séparation et de
domination, non de communication”, affirment Le Goff et Schmitt'*’. A partir de 833, I'évéque de
Lyon, Agobard, avait déclaré que, face al'adversité, les uns devait combattre "avec le fer" et les
autres "avec le verbe"; pendant ce temps, des monasteres sélevait une parole vers Dieu, dans la
solitude et loin des hommes'?2. Les foules, remarquent nos deux auteurs, demeurent silencieuses
jusgu'au XI1° siecle.

2.2.2. Lafoi: identité et contrainte

Lafin du XI° siécle est généralement considérée comme le début de la chrétienté constituant
une forme de société alafoisreligieuse et politique. Lafoi chrétienne est un élément identitaire
essentiel rassemblant de nombreux peuples par ailleurs compartimentés dans le cadre de la
féodalité?°. Tout en cherchant a convertir les peuples restés paiens en leur sein, les chrétiens
d'Occident ont pris davantage conscience de leur identité par la menace d'un islam I'encerclant de
I'Orient al'Espagne.

126Cf, DELUMEAU, Jean, Histoire vécue du peuple chrétien, (De la clandestinité ala chrétienté), Toulouse: Editions
Privat, 1979, tome |: "Au XII1° siécle. Une parole nouvelle", par Jacques LE GOFF et Jean-Claude SCHMITT, pp.257-
280.

2 bid., p.259.

28] dem.

12Cf. ComBY, Jean, Deux mille ans d'évangélisation, Histoire de I'expansion chrétienne, [BIBLIOTHEQUE
D'HISTOIRE DU CHRISTIANISME N°29 dirigée par Paul CHRISTOPHE], Paris: Desclée, 1992, p.61.
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Sur l'initiative du pape Urbain 11, en 1095, la chrétienté part en croisade dans le but de
reconquérir les lieux saints. Comme le dit si bien Comby,

"(...) le mot [“croisade", ndir] représente beaucoup plus que les huit expéditions
cataloguées comme telles. |1 s'agit surtout d'une mentalité qui vaimprégner, pour de
longs siécles, les rapports entre chrétiens et non chrétiens. La croisade, qui évoque
d'abord la violence de la guerre sainte, est apparemment tout le contraire de
I'évangélisation. (...) la mentalité de croisade perdurera a travers les entreprises
d'évangélisation du temps des grandes découvertes des XV° et XVI°® siécles et les

marquera de son ambiguité" .

Au XII° siecle, I'évangéisation se pratiqua de la méme maniére que précédemment, a savoir
de proche en proche: la poussée du Saint-Empire se fit d'abord vers le nord (I'Allemagne, la
Scandinavie et les Pays baltes), puis vers |'est. Avec les Chevaliers Teutoniques notamment,
I'évangélisation devint une véritable croisade et la conversion sefit par contrainte. Les pélerinages
de Jérusalem mirent les chrétiens occidentaux en contact avec la chrétienté orientale composée de
divers groupes n'ayant pas accepté les définitions de Chalcédoine (451) et étant considérés comme
des hérétiques, des monophysites ou des nestoriens'®*. L'objectif des chrétiens occidentaux fut,
des lors, de rassembler sous |'égide romaine les chrétiens orientaux. On visa donc a éclaircir les
points doctrinaux en litige et a faire admettre la primauté de Rome aux chrétiens d'Orient, afin que
ces derniers, qui connaissaient mieux que quicongue les langues et les coutumes du lieu, fussent a
méme de convertir les musulmans. L'un des fruits notables fut I'attachement des Maronites a
Rome en 1141, ce qui demeure une maigre consolation face al'échec cuisant qu'a été la rupture
entre I'Occident et I'Orient en 1054.

2.2.3. La catholicité de I'Eglise

Lafin du XV® siécle va étre particulierement marquée par la découverte de I'Amérique par
Christophe Colomb (12 octobre 1492). Les grandes découvertes qui suivront permettront a
I'Evangile d'atteindre les extrémités de laterre et al'Eglise de devenir véritablement "catholique™
(universelle). Des motivations nouvelles, ains que les progres scientifiques et techniques vont étre
des facteurs importants de I'expansion géographique de I'Eglise a l'aube des Temps Modernes.
Outre les intéréts économiques stimulant les expéditions |lointaines — désormais devenues de plus
en plus nombreuses gréce al'évolution de la navigation —, I'éément religieux est une source non
négligeable de motivation. D'une part, I'esprit de croisade en Europe n'était pas mort, malgre les
échecs subis en Orient, et cela grace sans doute aux succes remportés contre I'islam a cette époque
en Occident. D'autre part, bon nombre de spéculations sur la proximité de la fin du monde
circulaient al'orée du XVI° siécle!®: il fallait donc de toute urgence baptiser massivement et de
force, avant que le regne de Dieu ne sinstalle sur laterre et que le monde nouveau, constitué
uniguement de chrétiens et de Juifs convertis, ne soit inauguré. La parabole des invités ala noce
(Luc 14,23) servait d§jaajustifier I'Inquisition. Apres le Concile de Trente (1545-63), I'Eglise
romaine vit dans la conversion des peuples paiens une compensation providentielle aux pertes
qu'elle avait subies au cours de la Réforme protestante.

2.2.4. Motivations et confrontations

Diverses motivations sentremélent donc dans le cadre des grandes expéditions du début des
Temps Modernes. Comby résume les choses comme suit:

1301 dem.

31_e nestorianisme — du nom de Nestorius, évéque de Constantinople — enseigne qu'il y a deux personnes dans le
Christ: une personne divine et une personne humaine; il détruit par celal'unité de la personne du Christ en séparant
les deux natures. Par une réaction exagérée, quelques-uns de ses adversaires tomberent dans I'erreur opposée: ils
confondirent les deux natures par une sorte de transformation, d'absorption de la nature humaine par la nature divine,
ce qui conduisit adire qu'il ne subsista qu'une seule nature aprés I'Incarnation. | sagit du monophysisme.
1¥2Christophe Colomb avait calculé, en 1501, que la fin du monde aurait lieu en 1656. Cf. ComBY, p.91.
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"Les découvreurs et conquistadors comme les rois qui les envoient sont remplis de
contradictions. lls ont lafoi mais pas toujours les moeurs.(...). Le Découvreur associe la
conversion des peuples rencontrés, la destruction de I'hérésie et le commerce. |1 veut tout
alafoisle salut des peuples et les vendre comme esclaves pour financer la croisade et la
reconquéte de Jérusalem. Avant de les prendre pour concubines, |es conquistadors font
baptiser les indiennes; pire, avant d'étrangler les empereurs indiens, ils prennent soin de
les faire baptiser pour leur assurer le salut éternel"**.

Ainsi, dés le début de |a découverte du Nouveau Monde et de la conquéte de celui-ci —
souvent avec violence —, |'évangélisation est pratiquée. Moins de vingt ans aprés |'arrivée de
Colomb dans les Antilles, on'y compte les premiers évéchés™*. Et, pour la premiére fois de leur
histoire, les chrétiens d'Europe se trouvent confrontés a des civilisations totalement nouvelles et
étrangéres pour eux. Le choc de part et d'autre n'est évidemment pas des moindres! Puis, un
christianisme nourri et mQri pendant pres de quinze siecles en Europe vient soffrir a des peuples
dont les normes et les références sont totalement différentes. C'est une nouvelle problématique qui
surgit tout a coup. Beaucoup n'en tiendront pas compte, mais une minorité de théologiens se
mettra a réfléchir ala question, al'image de Bartolomé de Las Casas qui, dans son traité de
missiologie — le premier que |'on connaisse —, dénonce |es méthodes d'évangeélisation barbares
et prone avant tout un message incarné et profondément conséguent™>°.

Vers la fin du XVI°® siecle, des divergences sur les méthodes missionnaires sétaient
amplifiées al'intérieur des divers ordres religieux. Deux tendances principales saffrontaient: celle
qui préconisait la table rase (pratiquée en Amérique hispanique, aux iles Philippines et dans
certains territoires portugais de I'Inde) et celle qui soutenait I'adaptation (expérimentée au Japon,
en Chine et dans le Maduré)'®. Le pére José de Acosta, un jésuite qui avait été missionnaire au
Pérou, était, quant alui, en faveur d'une diversification des méthodes, compte tenu de I'état des
cultures; un autre jésuite, Alexandre Valignano, envoyé en Asie pour y fare un travall
d'évangédlisation de trente années (1576-1606), préconisa de trouver des formules différenciées™’.

2.2.5. Evangélisation systématique en Amérique

Lors de la conquéte des Indes occidentdes (I'Amérique), les conquérants sétaient fixé
comme objectif principa des démonstrations defoi et de force: I'annonce de lavraiereligion éait le
motif de conquéte et on n'hésita pas a ériger des croix, a détruire lesidoles locales et ainstaurer
des liturgies solennelles. Il Sagissait dune évangélisation systématique prénant une
christianisation rapide. La colonisation du Mexique par Cortes en est un exemple parlant. Ce
dernier avait fait appel aux franciscains et, en 1524, la mission des Douze débarqua au Mexique et
entama d'emblée la conversion des infidéles™®. Au début, on s'en tint ala méthode de la "table

¥¥ComBY, op.cit., p.94.

bid., p.101.

135Casas, Bartolomé de las, De I'unique maniére d'évangéliser e monde entier, Paris: Les Editions du Cerf, 1990,
145 pages. Ce livre a été écrit en latin en 1522, puis complété en 1527 au Guatemala. Dans cet ouvrage, le défenseur
des Indiens s'adresse au Pape Pie V pour |'exhorter a excommunier ceux qui préconisaient une guerre contre les
paiens pour faciliter la prédication de lafoi chrétienne.

13%Cf, e chapitre X, Tome 8, de Minako Debergh, "Premiers jalons de I'évangélisation de I'lnde, du Japon et de la
Chine", pp.815ss, dans HISTOIRE DU CHRISTIANISME, DES ORIGINES A NOS JOURS, sous la direction de Jean-Marie
MAYEUR, Charles PIETRI, André VAUCHEZ, Marc VENARD, Paris: Desclée-Fayard, 1992.

¥ bid., p.815. Dans son ouvrage De procuranda Indorum salute, paru en 1588, il distinguait trois catégories de
peuples: 1) Les peuples dits primitifs, sauvages ou barbares: dans ce cas, pour combattre les superstitions ambiantes,
il fallait recourir ala maniére forte; 2) Les peuples issus de grandes civilisations momentanément affaiblies (les
Azteques et les Incas): des méthodes plus souples devaient étre employées a leur égard; 3) Les peuples les plus
évolués (les Indiens, les Japonais, les Chinois): pour les émouvoir, il sagissait de réintroduire une maniére inspirée
deI'Eglise primitive face aux Juifs, aux Grecs, aux Romains.

¥ComBY, op.cit., pp.125s.
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rase’, méme s une relative adaptation ne fut pas totalement absente. On administra le baptéme sans
délai. L'instruction religieuse, quant a elle, dispensée essentiellement aux enfants, vint ensuite.

L e catéchisme, traduction directe de I'espagnol, fut appuyé par des méthodes audiovisuelles
originales: tableaux du style de I'art mexicain, théatre religieux, gestes symboliques'®, mis en vers
et chant de certains enseignements (tels les dix commandements).

Contrairement aux conguérants, les religieux ne chercherent pas a hispaniser les Indiens.
Leur idée fut de les regrouper dans des villages pour les éloigner de leurs anciens lieux de culte,
pour les mettre al'écart des contacts avec les colons débauchés et pour leur inculquer des habitudes
chrétiennes. Pour ce faire, ilsinvestirent leurs forces afin d'apprendre les langues indiennes et en
rédigérent des grammaires et des dictionnaires. Les évangélisateurs cherchérent a toujours mieux
comprendre ces peuples. Le franciscain Bernardino de Sahagun, qui passa plus de soixante ans au
Mexique (1529-1590) et qui écrivit en 1569 |'Histoire générale des choses de la Nouvelle
Espagne, chercha principaement a connaitre les anciennes coutumes afin d'ére en mesure
d'extirper I'idolétrie. En sattelant a cette tache, il se rendit compte que certaines de leurs coutumes
étaient remarquables et il se mit adénoncer les effets destructeurs et déplorables de la colonisation.

2.2.6. Conclusion: verslerespect et la liberté

La conquéte du Nouveau Monde a bien mis en évidence les motivations des évangélisateurs
venus d'Europe: démonstrations de foi et de force, annonce de la vraie religion, christianisation
rapide. Heureusement qu'il y eut, a cette époque, des hommes lucides, tel un Las Casas pour
dénoncer les méthodes d'évangélisation barbares et pour proner un message incarné et
profondément conséguent. L'homme est un étre caractérise notamment par |I'impatience; il a besoin
que les choses aillent vite. Il en est de méme dans le domaine de |'évangélisation contemporaine
ou le chrétien voudrait voir des fruits rapides dans son ceuvre de répandre I'Evangile. Est-ce la
crainte de ne pas étre efficace (ou de ne pas étre crédible ou pertinent), ou le manque de confiance,
qui poussent acela?

La liberté comporte des risques, c'est sir. Lafoi également. Parce qu'elle se fonde non sur
des certitudes toutes faites, mais sur des promesses. Celaimplique une relation de confiance avec
un Dieu qui nous appelle a vivre de pareils rapports avec nos semblables. Le respect est donc de
mise — c'est-a-dire la reconnaissance de la valeur d'autrui en tant que créature de Dieu —, de
méme que la liberté accordée a son prochain — c'est-a-dire le temps et |'espace qui lui sont
nécessaires pour se poser des questions et pour réfléchir aux réponses proposées. Le message de
Las Casas reste d'actualité.

2.3. ENTRE SOUPLESSE ET RIGIDITE

A une épogue ou les méthodes d'évangélisation ont eu tendance a étre congues de facon tres
strictes et unilatérales, il est surprenant d'observer le nombre d'ouvertures faites a certains
moments de I'histoire. Nous en abordonsici quelques exemples, aussi pour mettre en évidence les
fruits du doute et de la crainte conduisant au raidissement. Nous tenterons ensuite d'en retirer des
lecons pour les méthodes d'aujourd'hui.

2.3.1. Méthode de démonstration en Asie

Dansledernier quart du XVI° siecle, les missions jésuites, sous la conduite du pere Jéréme
Xavier notamment, firent une percée importante dans le territoire du Grand Moghol, Akbar, dont le
régne sétendait de I'Afghanistan al'Orissa, et de I'Himalaya ala Nerbudda. Le réve de ce grand
prince avait été d'épurer toutes lesreligions et, a partir de la meilleure d'entre elles, de créer un
nouveau monothésme. Dans ce but, il avait instauré des rencontres hebdomadaires réunissant des

¥pid., p.125: Comby donne I'exemple de chiens et de chats jetés vivants dans le feu et dont les cris | aissent
imaginer ceux des damnés dans le feu de I'enfer!
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érudits, des philosophes et des théologiens pour |es entendre discourir et argumenter entre eux.
C'est dans ce contexte-la que le pére J&rdme Xavier, chercha a développer sa méhode de
démonstration de lavraie reigion a partir des arguments de laraison. En cela, il serangeait dansle
sillage du missionnaire Raymond Lulle qui, quelques siécles auparavant, avait eu recours a cette
maniére de faire aupres des musulmans d'Afrique du Nord. Pour le pére Jérdme Xavier, il
sagissait de démontrer que lareligion chrétienne est la seule qui ait été révélée par Dieu pour le
bien de I'numanité"®. Les travaux de ce missionnaire inlassable suscitent chez Debergh
I'affirmation suivante:

"Les écrits théologiques et la présentation anthologique des Ecritures chrétiennes,
complétés par des aide-mémoire, des catéchismes et des vies des saints, furent considérés
par les contemporains et par les missionnaires du Népal et du Tibet, actifs dans les
décennies qui suivent, comme des travaux exemplaires. A ces oeuvres théoriques, le pére
Jérébme Xavier et ses confréres ajoutaient le déploiement pratique des manifestations de
['armée liturgique, des processions, des actes pénitentiels et |'ostentation des peintures
chrétiennes et des images saintes"**.

Un support non négligeable dans |'évangélisation de I'Inde du Nord fut la vénération des
images saintes, des peintures chrétiennes et I'iconographie de la Vie du Christ qui, selon les
missionnaires, devaient étre observées dans un sens non idolatrique. L'union de la parole et de
I'image, ainsi que I'appel alavénération et alaméditation, furent pour les jésuites une pédagogie
active ayant pour but de pénétrer les milieux islamique et hindou. Lesfruits de cette évangélisation,
selon Debergh, se sont traduits par "(...) I'organisation des oeuvres charitables sous la conduite

des confréries si fécondes a Goa''*>.

2.3.2. Diversification des objectifs

Puis, en Asie, pendant tout ce XV I° siécle, les ordres missionnaires réussirent a diversifier
leurs objectifs et a progresser dans leur oeuvre, notamment grace a leur emploi de méthodes
souples et au respect des cultures. Un effort catéchétique fut entrepris. le souci premier des
missionnaires fut un enseignement clair et approprié des rudiments de la foi chrétienne. Les
méthodes auxquelles on avait recours étaient actives. questions et réponses, chants, répétitions et
évocations scéniques des mystéres de lavie du Christ™*2,

Dés 1579 au Japon, Valignano sattela a mettre en place une nouvelle apologétique qui
respecterait |es caractéristiques nationales sans pour autant falsifier la doctrine. Il eut soin de
distinguer les étapes de Iagchol ogie de la conversion. Pour Valignano, il sagissait d'éclairer
trois questions fondamental es™*:

1. L'impossibilité de parvenir au salut par le biais des sectes du bouddhisme.
2. Lanotion de latoute-puissance du Dieu Créateur, dont laLoi conduit au Salut.
3. L'individualité et I'immortalité de I'ame.

A partir de I'acquis de ces données, il pensait pouvoir entreprendre |'enseignement des
mystéres de la Trinité, de I'Incarnation, de la Passion et de la Résurrection. Et grace a ce méme
missionnaire, I'imprimerie fit son apparition en Asie: la premiére presse dimprimerie a caractéres
meétalliques mobiles arriva a Nagasaki en 1590. Trés rapidement, les Japonais purent fabriquer des

“DEBERGH, Op. Cit., pp.798ss. Les armées liturgiques étaient des groupes de missionnaires qui alaient a la
"conquéte" de localités avec I'Evangile. Les missionnaires apostoliques adoptérent notamment cette technique (cf.
§3.2.2 de ce chapitre).

“hid., p.806.

2| hid., p.809.

“3ComBY, op.cit.,p.826.

4 pid., p.830.
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caractéres reproduisant les | ettres japonaises et sino-japonaises. Dés lors, I'évangélisation par la
catéchese prit une ampleur considérable.

C'est en Chine, ala méme époque, que I'on sintéressa davantage a la maniére de présenter
le message chrétien, notamment en cherchant a comprendre |e fonctionnement du contexte culturel
et religieux danslequel celui-ci doit étre communigué. Le pére Ricci fit un travail d'observation de
lafacon dont le bouddhisme était accueilli par le peuple et leslettrés, et cherchaasinfiltrer dansles
milieux les plusinstruits, afin d'étudier le réle de la culture comme médium du message. Cette
méthode d'évangélisation sappelait "catéchisme intégral” et fut suivie d'une évangdisation au
second degré consistant arecourir alamédiation de la culture des lettrés chinois: I'intérét 1afut de
travailler avec ceux qui désiraient sinstruire sur la foi chrétienne et de trouver des points
d'accrochage dans le Confucianisme'*. Ricci acheva son nouveau catéchisme en 1596 et le texte
définitif parut en 1601. || entraina de nombreuses discussions entre lettrés et bouddhistes a Nankin
et a Pékin, avant que soit décidée larestauration d'une évangélisation doctrinaire qui aboutit a une
réaction anti-chrétienne et ala persécution.

2.3.3. Raidissement, rejet, lecons

Lasituation se détériora progressivement au cours de la seconde décennie du XVI1I° sieclea
cause notamment du raidissement des prétres et des notables qui firent preuve d'impatience dans
leur volonté de produire des conversions. Par ailleurs, l'augmentation des effectifs de
missionnaires, ainsi que la popularité dont jouissait cette nouvelle religion, se mit areprésenter un
danger maeur pour l'ordre socid; puis, les profondes modifications gqu'entrainerent les
prédications et les publications des prétres al'encontre du culte des ancétres, ainsi que dans le
domaine du respect et de |'obéissance dus aux parents, aux supérieurs et a l'empereur, devinrent
intolérables'®. Laréaction antichréienne atteignit son apogée en 1616 et mena au proces de
Nankin.

Lafin de cette période d'évangélisation par une catéchese systématique révéle des lacunes se
situant au niveau des concepts, de lamentalité et d'une différence radicale de |'organisation sociale.
Pour le peuple chinois, il était inconcevable de considérer un ordre universel sans que soient
remplis les devoirs envers le souverain, les supérieurs et les parents. En outre, la religion
chrétienne concernait essentiellement I'individu, son salut personnel et son dialogue avec le Dieu
Sauveur, ce qui offrait un parfait contraste avec cette culture senracinant dans la collectivité. Pour
Debergh,

"(...) il leur (= les lettrés, ndlr) codtait de s'intégrer dans un processus extérieur a la
pensée traditionnelle et d'adhérer a des dogmes. Quelques-uns avaient accepté la
radicalitt du changement. D'autres semblaient concevoir un compromis, en
saccommodant des ambiguités ou d'un syncrétisme pragmatique. Un petit noyau
irréductible, I'aile intellectuelle d'une part, et les petites communautés rurales d'autre part,
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alait, alasuite de la crise de Nankin, poursuivre une évangélisation purifiée
2.3.4. Conclusion: versla proposition de points derepére

Les progrés de I'oeuvre missionnaire en Asie au XVI°® sécle sont dus notamment aux
éléments suivants: emploi de méthodes souples et adaptées, respect des cultures, enseignement
catéchétique clair et approprié des rudiments de lafoi chrétienne.

C'est au moment ou les missionnaires durcirent leurs positions, grossirent significativement
leurs rangs (effet de colonisation), voulurent modifier de fagon radicale les aspects traditionnels et

45 hid., p.843.
49 hid., p.846.
“)hid., p.848.
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culturels du contexte dans lequel ils se trouvaient et firent preuve d'impatience qu'un rejet massif
se produisit.

Dans notre société actuelle, il y aun foisonnement d'offres sur le marché du religieux et les
points de repére dans ce domaine — en I'occurrence, les valeurs judéo-chrétiennes — se perdent
rapidement. Comment parer a ce probleme que beaucoup reconnaissent aujourd'hui comme tel,
sans tomber dans I'intégrisme? En se référant au Nouvel Age et alanouvellereligiosité, Vernette
évoque une proposition qui nous parait digne d'intérét:

"(...) quels besoins, quels appels de I'homme d'aujourd'hui révélent les mouvements du
Nouvel Age? lls révélent le besoin d'une vision unifiée des choses, un désir de
convivialité et de chaleur humaine, une aspiration ala“vraievie” (...). Alors on pourra
évangéliser le Nouvel Age et lanouvelle religiosité. Apresles avoir au préalable exorcisés
car ils ne sont pas toujours saints ni sains. C'est-a-dire apres avoir procédé a une sérieuse
dépollution de leurs formes maladives dans un maquis qui peut devenir empoisonné:
commerce avec les esprits, caricatures de |'authentique spirituel, auto-divinisation du moi.
C'est un premier travail d'écologie spirituelle, préalable nécessaire a toute évangélisation
du religieux"**.

Il Sagit de remettre en valeur le christianisme quant a ses points de repere éthiques et
spirituels et les mettre en dialogue avec des valeurs provenant d'autres sources, sans coercition ni
contrainte. Dans toute rencontre avec |'autre/I'Autre surgissent des remises en question qui ne
peuvent qu'étre salutaires en ce qu'elles permettent d'élaguer e superflu et d'en venir al'essentiel.

2.4. ENTRE PROCLAMATION ET DIACONIE

Tout au long de I'histoire de I'évangélisation, il y eut des temps ou I'accent fut placé sur la
prédication et d'autres ou la diaconie prédomina sous la forme de solidarité et d'oeuvres sociales.
Aujourd'hui, certains trouvent que les chrétiens parlent trop (et se contredisent souvent dans la
pratique de leur foi) et d'autres considérent que I'Eglise, en sinvestissant trop dans le social,
n'annonce plus le salut de maniére claire! Incarner davantage le message jusque dans les détails,
voilalasolution... Mais n'at-elle pas é&é envisagée dans le passé? Regardons de plus prés.

2.4.1. Renouveau de la parole

A partir du XI1° siecle, on assiste a un renouveau de la parole avec comme chef de file saint
Bernard qui sort du cloitre pour précher aux foules. Ce renouveau semble provenir de deux
sources. les croisades suscitées par la voix des "prophétes’ (le pape Urbain |1 en 1095
notamment) et les hér ésies portées par la voix des "faux prophétes’ qui non seulement défient le
clergé orthodoxe, mais donnent également la parole aux laics et aux femmes. Ce méme siécle verra
la naissance de ce qu'on appelle "lanouvelle parole scolaire”" qui se répand dans les lieux publics et
profanes et suscite des disputations hors des locaux strictement ecclésiaux'*°. Et, phénomene a
noter conjointement, cette parole sinsére dans un contexte urbain. En fait, le fondement juridique
et social delacité est, selon Le Goff et Schmitt, "une parole horizontale qui lie les égaux. (...). La
parole nouvelle du XI11° siecle est une parole horizontale plus individuelle et plusintérieure, mais
aussi liée a de nouveaux auditoires, a de nouveaux métiers de la parole."**°

Lanouvelle prédication qui fait son apparition au début du X111° siécle, par I'entremise de
Francois d'Assise notamment, s'éloigne d'une parole descendue directement du ciel, ayant de ce
fait une autorité indiscutable. Il sagit déslors d'un témoignage dans I'humilité, d'une parole
davantage horizontal e, entre humains, faite de raisonnements et d'anecdotes sinscrivant dans la
réalité des hommes et suscitant le dialogue. Le XI11° siecle est le grand siécle de la prédication et du

18\/ERNETTE, Jean, Sectes, que dire? Que faire?, Mulhouse: Editions Salvator, 1994, pp.117s.
9 £ GoFFet SCHMITT, op.cit., p.260. Abélard en a été |e représentant le plus remarqué et le plus provocateur.
01 pid., pp.260s.
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sermon, et les ordres mendiants sy développent. A cbté de la parole sacerdotale germe une parole
pluslibre. Lalangue vulgaire progresse au détriment du latin qui prend une position défensive.

De méme que le besoin de renouveler la parole se fait sentir, la nécessité de trouver de
nouveaux espaces pour la proclamer apparait. Ces espaces demeurent liés a I'Eglise, mais la
prédication sort de plus en plus de I'église. Puis, dautres nouveautés font leur apparition:
désormais, les fideles vont pouvoir sasseoir et la musique prendra une place et un statut
grandissants. Et enfin, |'espace essentiel de la parole nouvelle va étre constitué par laville.

Si le X111° siecle est I'époque ou la parole est devenue instrument du pouvoir monarchique et
religieux, il est auss un temps ou la parole des "petits' de la société a pu se faire entendre: celle des
femmes, des enfants, des paysans et des ouvriers.

La fin de ce grand siécle va étre caractérisee par l'ingtitutionnalisation, la cléture et
I'exclusion. La parole écrite emboite |le pas a 'oralité. Aprés 1300, selon Le Goff et Schmitt*>,
I'oui-dire disparait. Les progrés enregistrés a divers niveaux au cours de ce siecle semblent
sarréter, voire rétrograder, au terme de celui-ci: la preuve en est que la prédication se pétrifie, que
la parole se retire des espaces extérieurs pour senfermer désormais dans les églises, les tribunaux,
les halles, les cours et les hétels; la parole féminine est de plus en plus discréditée. Alors que la
justice et le droit Sexercaient oralement auparavant, c'est dorénavant de plus en plus par écrit que
les choses se feront.

Au commencement du XI11° siecle, le sens religieux des croisades s'estompe et |'on voit
naitre des ordres mendiants qui, au lieu de compter seulement sur |'établissement d'un pouvoir
chrétien, font preuve d'un véritable esprit missionnaire. Prédicateurs de I'Evangile, les Précheurs
(dominicains) et les Mineurs (franciscains) se mettent avoyager pour apporter la Bonne Nouvelle
aux peuples qui ne la connaissent pas encore.

Le début du XV® siecle connait une perte de vitesse de |'évangélisation lointaine. Toutefois,
déclare Comby,

"(...) les derniers siécles du Moyen Age constituent une étape importante dans I'histoire
de I'évangélisation qui devient une activité spécifigue dans I'Eglise: désormais, €lle a son
personnel, les religieux mendiants, et |a papauté en porte la responsabilité universelle.
Néanmoains, les prédicateurs de |'Evangile ne disposent la plupart du temps que de faibles
moyens. Nous ne pouvons qu'admirer leur courage et leur foi lorsqu'ils se lancent seuls
et sans appui dans des contrées absolument inconnues, le plus souvent sans espoir de
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retour et avec |'éventualité du martyre" .
2.4.2. Le message luthérien

Le XVI° siecle se singularise par un double mouvement de la prédication: celui de I'Eglise
catholique romaine qui proclame le message de |I'Evangile dans des pays lointains, et celui dela
Réforme qui fait de méme, mais au sein de la chrétienté en Europe. Une bonne partie des pays
européens est touchée par |le message de Luther dont les médiateurs sont les étudiants ayant fait
leurs études en Allemagne™?, les commergants vendant des livres et véhiculant des idées et les
prédicateurs adeptes du message de Luther diffusant ses écrits. Grace notamment a l'initiative

Blbid., p.275.

2ComBY, op.cit., p.85.

%3_aville de Wittenberg, forte d'une population d'a peine trois mille habitants, compta par moments deux mille
étudiants! Cf. LIENHARD, Marc, "La diffusion du message chrétien", p.763, dans HISTOIRE DU CHRISTIANISME, DES
ORIGINES A NOS JOURS, chapitre I, Tome 7, sous la direction de Jean-Marie MAYEUR, Charles PIETRI, André
VAUCHEZ, Marc VENARD, Paris; Desclée-Fayard, 1994.
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d'imprimeurs et de traducteurs, les oeuvres du réformateur sont rapidement et largement diffusées
atravers toute I'Europe™”.

C'est par le biais de la prédication, notamment, que le message de Luther est diffusé,
d'abord en Allemagne, puis dans |e reste de I'Europe a partir de 1520. Ce message est accueilli en
bien des endroits avec sympathie, car il répond a une attente religieuse de I'époque liee aune "(...)
certitude face a la mort et au jugement, intéressée par un accés plus direct a Dieu et un
investissement du sacré dans ce monde"*>°. Luther cherche a valoriser la prédication, tout en
rendant le culte plus accessible au peuple par sa célébration en langue vernaculaire et en accordant
une nouvelle attention alaBible'*°. Par cela, il répond a des besoins certains, non seulement chez
ses concitoyens, mais ailleurs aussi. Lienhard I'affirme, tout en soulignant a quel point les villes
ont constitué un phénomene favorisant la transmission du message luthérien:

"Dans plus de cinquante des quatre-vingt-cing villes libres que comptait I'Empire, la
Réforme simposa, car C'était |a qu'on écrivait et qu'on lisait, la qu'agissaient les
humanistes et que préchaient les prédicateurs évangéliques, l1a qu'un conflit plus ou
moins latent opposait les bourgeois aux autorités de I'Eglise traditionnelle, considérées
comme un pouvoir étranger alacité. Le message de Luther incitait les laics a prendre en
mains les affaires de I'Eglise, puisgu'ils étaient & méme de juger de la doctrine et donc de
renvoyer ou dappeler des clercs. Les distinctions entre clercs et laics étant abolies,
I'Eglise étant intégrée dans la cité, les clercs devenaient des bourgeois soumis a l'impot et
alajuridiction delaville"™.

A lafin du XVI° siecle, la prédication tient une place centrale dans le culte luthérien qu'on
continue d'appeler "messe”. Cela découle d'une théologie soucieuse de I'essentiel qui, faisant
preuve dggypl esse, permet le respect des traditions locales et régionales des différentes Eglises
territoria :

2.4.3. La prédication chez Calvin

Le culte calvinien, quant a lui, integre les principaux éléments du catéchisme (a savoir le
Décalogue, le Notre Pére et e Credo) dans les cantiques d'assemblée. Pour Millet?,

"(...) le nombre élevé des cultes (dimanche apres-midi, semaine), lalongueur des priéeres
et la qualité des prédications bibliques font de ces offices le principal moyen de

propagation de la doctrine'®".

L 'accent du message évangélique préché tombe sur I'indignité, sur la grace offerte par le
Christ et sur lavie nouvelle dans laquell e cette grace nous entraine. L'objectif principal de cette

*pendant la vie de Luther, cent septante-sept éditions de ses oeuvres en latin ou en langue vernaculaire parurent hors
des frontiéres de I'Empire et cent cinquante-quatre écrits furent traduits dans des langues autres que I'allemand. Cf.
LIENHARD, idem.

%5 |ENHARD, Marc, "La diffusion du message luthérien”, p.729, dans HISTOIRE DU CHRISTIANISME, DES ORIGINES A
NOSJOURS, op.cit., Tome 7.

bid., p.730.

7| dem.

%8\/OGLER, Bernard, "'Les Eglises luthériennes’, p.35, dans HISTOIRE DU CHRISTIANISME, DES ORIGINES A NOS JOURS,
op.cit., Tome 8.

BOMILLET, Olivier, "Les Eglises réformées’, p.87, dans HISTOIRE DU CHRISTIANISME, DES ORIGINES A NOS JOURS,
op.cit., Tome 8.

180C'est nous qui soulignons.
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prédilg?ti on est |I'appropriation personnelle et éthique des dons que I'nomme aregus de la part de
Dieu™".

2.4.4. Du cbté catholique

C'est en 1540 que nait le premier ordre missionnaire des Temps modernes sous le nom de
Société de Jésus. MU par la constatation d'une Eglise européenne divisée, Ignace de Loyola,
ayant fait reconnaitre son groupe de "missionnaires" par le pape, sengage dans |'évangélisation.
"La Regle fondamentale des jésuites”, affirme Comby, "leur demande la disponibilité a toute
mission proposée par le pape, particuliérement en ce qui concerne la propagation de la foi"*°2.
Avec ce mouvement apparaissent une spiritualité et une méthode missionnaires et c'est a cette
époque que les termes "mission” et "missionnaires" prennent le sens technique qu’on retrouve
aujourd’ hui'®®,

2.4.5. Sécularisation et solidarité

Des |'année 800, date alaquelle Charlemagne devient |e "protecteur” de I'Eglise, la chrétienté
occidentale retrouve une structuration politique et sociale qu'elle avait jadis perdue. C'est a partir
de ce moment que le pouvoir politique trouve I'occasion de singérer dans les affaires de I'Eglise.
C'estici, affirme Hammann, que

"(...) fermente le futur conflit entre le Sacerdoce et I'Empire, entre le pouvoir politique et
['autorité religieuse quant a la souveraineté faitiere sur la société d'alors. Querelle d'ou
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sortiraplustard le long conflit de la sécularisation entre |'Eglise et |'Etat" ™.

Faut-il rappeler que, méme si de 312 a 430, I'Eglise saccroit dans des proportions et a un
rythme impressionnants, les chrétiens ne forment au V° sécle dans I'Empire romain qu'une
importante minorité?'®> En effet, la plupart des habitants du territoire de I'Empire vivent dans les
campagnes, c'est-a-dire dans un contexte peu perméable a |'évangélisation, pour des raisons
géographiques et socioculturelles. |l ne suffira pas de baptiser ces masses pour en faire des
chrétiens, maisil sagirade les former danslafoi et la pratique de la vie chrétienne. Cette tache
d'évangélisation sera assumeée par lesrois et |es empereurs convertis au christianisme avec |'aide
du clergé. Et c'est I'empereur Charlemagne qui manifestera un désir ardent de permettre au
christianisme d'Occident de retrouver sa vocation caritative des origines®. 1l le fera par la
responsabilisation de tous ses sujets baptisés. Ainsi, tous les citoyens de I'empire, clergé et laics,
seront appelés avenir en aide aux nécessiteux.

Lagénéraisation de I'obligation de la dime va permettre aux paroisses de se multiplier au XI°
siecle, mettant de ce fait de plus en plus d'églises "au milieu du village". "Dans ce “village-
famille’™, nous dit Hammann, "les solidarités (verticales et horizontales, religieuses et sociales)
sont le seul dément de sécurité matériele quelque peu solide™®’. A partir du X°® siécle, le

monachisme, mouvement communautaire et diaconal surgi dés le V® siecle qui Sétait retiré de la

181 e Catéchisme de Heidelberg pose la question suivante: "Combien de choses dois-tu savoir pour vivre et
mourir?' Réponse: "Trois. Premiérement combien grands sont mon péché et ma misere. Ensuite comment j'en suis
délivré. Et enfin quelle reconnaissance je dois a Dieu".

2Comay, op.cit., p.100.

163C’ est-ardire que le missionnaire est I'envoyé d'un supérieur pour accomplir une tache spécifique d'évangélisation
soit outre-mer, soit al'intérieur de I'Europe dans la situation du renouveau religieux amorcé par le Concile de Trente.
*®4bid., p.105.

165Cf. e chapitre IV, Tome 2, de Jean-Marie Salamito, "La christianisation et les nouvelles régles de la vie
sociale”", p.678, dans HISTOIRE DU CHRISTIANISME, DES ORIGINES A NOS JOURS, sous la direction de Jean-Marie
MAYEUR, Charles PIETRI, André VAUCHEZ, Marc VENARD, Paris: Desclée-Fayard, 1990. L 'auteur y présente les
hypotheses de Peter BROWN et de Ramsay MACMULLEN a ce sujet.

186Cf. HAMMANN, op. cit., pp.106ss ol se trouve un extrait de son discours d'intronisation.

**bid., p.110.
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société a cause des temps troubl és, profite de la structure sociale plus stable pour simpliquer
davantage dans le ministére diaconal au sein de la chrétienté occidentale. Le monachisme, par sa
structure ecclésiale calquée sur le modele communautaire des Eglises primitives, connaitra un
immense succes. De plus en plus, la solidarité se manifesteraal'égard du malade, c'est-a-dire de
celui qui incarne les victimes des guerres, des épidémies diverses, de la sous-alimentation et de
I'insalubrité et qui, de ce fait, devient la proie de ses semblables. D'ou I'urgence d'une prise de
conscience de la solidarité chrétienne dont le fondement est dans le Christ et dans son Eglise. Puis,
cette épogue est marquée par la mobilité: celle des marchands, certes, mais également celle des
démunis qui se déplacent de village en village et de porte a porte. Ainsi, la pauvreté devient
itinérante et oblige ceux qui se trouvent sur son passage a prendre conscience de |'importance de
I'accueil.

Laregle bénédictine "Ora et labora!" (Prie et travaille!) démontre I'évolution qui aeu lieu
dans le monachisme. On ne se contente plus de se retirer du monde pour prier pour le monde, mais
on adjoint ala priere une activité diacona e caritative concrete. Le mouvement monastique connaitra
ainsi son apogee entre le X° et le X111° siecle, grace alarésurgence d'un diaconat devenu conscient
des besoins existant dans la société et y répondant d'une maniere concrete, al'image du Christ
souffrant avec les souffrants.

2.4.6. Conclusion: vers une parole qui résonne et rejoint

L'accuell et ladiaconie, qui se sont fortement développés par |e biais du monachisme entre le
X® et le X111° siécle, semblent avoir ensuite cédé leur place ala"nouvelle prédication™ qui fit son
apparition au début du XIII° siecle, par I'entremise de Francois d'’Assise notamment. Cette
proclamation, apparemment devenue plus accessible aux remises en question et ala discussion,
ressemble a un témoignage dans I'humilité sinscrivant dans la réalité des hommes et suscitant le
dialogue. Il est r§ouissant de constater ce changement: ce n'est plus la Parole de Dieu qui Simpose
d'office aux humains par I'intermédiaire de l'institution ecclésiale, mais une parole de Dieu offerte
et partagée entre hommes.

Le XVI° siecle va malheureusement démontrer les limites humaines d'une parole partagée et,
dorénavant, imprimée. L'autorité institutionnelle sera remise en question et |'échange de paroles
ecrites (entre Luther et le pape, dans un premier temps) aboutira a un éoignement et a une
distinction entre individus, puis entre groupes. La suite de I'histoire de |a Réforme sera une série
de démarcations successives initiées, entre autres, par le mouvement anabaptiste.

Aujourd’hui, plus que jamais, la prédication ne peut pas se permettre détre un
endoctrinement ou une parole moralisante et culpabilisante. Elle doit redevenir ce témoignage dans
I'humilité ayant |a capacité de résonner chez ceux qui I'écoutent. Bien plus qu'une simple théorie
déconnectée de laréalité humaine, elle doit pouvoir rejoindre ceux a qui elle sadresse, parce que
provenant de cette réalité et Sy nourrissant constamment.

2.5. ENTRE INDIVIDU ET COMMUNAUTE

L'affrontement confessionnel alieu de fagon plus précise a divers moments de I'histoire de
I'Eglise. Lafoi est de plus en plus explicitée par le moyen de confessions de foi toujours plus
détaillées et, par conséquent, plus longues! Les communautés ecclésiales se démarguent les unes
des autres et se multiplient méme, essayant chacune de tirer vers elles des individus. Les
protestants conféerent la priorité al'individu par I'affirmation de son libre arbitre et les catholiques
tentent de consolider I'identité communautaire. Cette polarité pourrait également étre celle entre
"Ecriture” et "Eglise”. L'Europe, au XVI° siecle, est le lieu ou cette dualité se met en évidence.

2.5.1. En Europe

Durant le XVII° siecle, ou I'évangélisation sétend au loin — par les missionnaires
catholiques — et ou des méthodes de transmission du message chrétien sont dével oppées sur un
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terrain "paien”, en Europe, c'est |'affrontement confessionnel "(...) percu comme le combat du
“Bien” et du“Mal”, dela“Lumiére’ et des“Ténébres’"*®®, Alors qu'au loin, on cherche par tous
les moyens a convertir au christianisme les peuples non chrétiens, en Europe, catholiques et
protestants sont aux prises avec I'hérésie se trouvant al'intérieur de la chrétienté; on chercheici a
extirper le mal en le dénoncgant de toutes les manieres possibles: le pape est considéré comme
I'Antéchrist par |es protestants qui voient aussi dans le mouvement des jésuites |'avenement des
faux prophétes; la Réforme, quant a elle, est décrite par |e catholicisme comme la reprise de toutes
les hérésies parues depuis les débuts de I'Eglise. Larelative confusion des pouvoirs spirituel et
temporel n'est pas étrangére aux atrocités commises au nom de la saine doctrine, entre protestants
et catholiques, mais auss — ne I'oublions pas — au sein du mouvement réformateur dont une aile
radicale sest séparée trés tét, du fait des vives persécutions dont elle a été la victime'®®.

2.5.2. L'écrit opposé a l'oral

Cet affrontement confessionnel est celui de |'attachement a une culture de type oral contre
celui de I'attrait pour I'écrit. Les protestants s'appuient sur la stabilité de |'écrit — rendu possible
par I'imprimerie inventée depuis peu — pour dénoncer le danger de déformation qu'introduit la
transmission orale. "Réforme et apparition du livre sont étroitement solidaires et se multiplient I'un
par |'autre, puisque chaque chrétien est invité alire laBible", rappelle Lienhard*"®. Et ce méme
auteur d'affirmer que ce dont il s'agit, dans la controverse, "(...) c'est dela place du Livre dans
I'Eglise, et pas seulement, pas d'abord, de son contenu..."'™*. Du c6té catholique, on cherche a
éviter les querelles d'interprétation en démontrant que la place de I'Ecriture est seconde, méme si
cdle-ci est importante. L'autorité de I'Eglise simpose d'elleeméme et est reconnue par ses
"notes'*’?; puis, les "faiblesses' de I'Ecriture — a savoir son mangue de précision ou de clarté —
conduisent ainstituer I'Eglise en tant que "juge des controverses'.

L'Allemagne luthérienne, suite a la mise a I'écart de I'Eglise romaine, a connu un
renforcement important de I'encadrement clérical par le biais notamment du "relévement du niveau
culturel et moral du corps pastoral"*”®. Le clergé, désormais soutenu par |'autorité civile, chercha a
influencer avec pédagogie les fideles, tant dans leur comportement public que dans leur vie privée.
Dans les territoires luthériens, I'ensembl e des habitants se devait — juridiguement! — d'assister a
I'office dominical, sous peine de représailles. En plus de |a pression sociologique, du poids des
traditions et du besoin de sociabilité en milieu a prédominance rurale, se trouva parfois au sein de
la population une peur des chétiments sous forme de maladies et de mauvaises récoltes'”. C'est
dans ce contexte que le catéchisme de Luther a été un outil précieux dans|'éducation spirituelle des
paroissiens. Selon Vogler, sa pédagogie, son langage clair, sa structure bien rythmée et son aspect
pratique et populaire ont permis la catéchése de nombreux enfants'”>. Selon le méme auteur, "(...)
le niveau catéchétique dépend non seulement de I'assiduité, mais aussi de lavigueur de la catéchese
et de la personnalité du pasteur"*’® et il démontre qu'un travail de suite a long terme abouitit
généralement a de bons résultats. Tout en favorisant une culture biblique, la connaissance du

%8 |ENHARD, Marc, "Controverses et dialogues’, p.301, dans HISTOIRE DU CHRISTIANISME, DES ORIGINES A NOS
JOURS, op.cit., Tome 8.

169_"anabaptisme pacifique a surgi dans I'entourage du réformateur zuricois Ulrich Zwingli dés 1525. Ce mouvement
a préné une nette séparation entre les pouvoirs spirituel et civil et est al'origine de communautés ecclésiales dites
"confessantes" qui se distinguent des Eglises de multitudes.

L IENHARD, oOp. cit., p.307.

7 dem.

2C'est-a-dire: I'unité, la sainteté, la catholicité, I'apostolicité.

1\ OGLER, Bernard, "Lareligion populaire en Allemagne luthérienne”, in DELUMEAU, Jean, Histoire vécue du
peuple chrétien, (De la clandestinité ala chrétienté), Toulouse: Editions Privat, 1979, tome |, p.365.

e protestantisme a souvent accentué le théme de la récompense divine sous forme de bénédictions et de
prospérité, de méme que le lien entre salut éternel et culte rendu a Dieu.

™\VOGLER, op. cit., p.375ss.

%1 dem, p.376.
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catéchisme conduit toutefois a une religion sécurisante, a une conscience confessionnelle davantage
marquée et a une certaine austérité. Pour beaucoup, affirme Vogler, la catéchése ne représenta pas
autre chose gu'une obligation formelle sans influence directe sur lavie morale de tous les jours.

2.5.3. Conclusion: vers un sain rapprochement

Comme nous le disions précédemment, |a pertinence et la crédibilité de I'Evangile passent par
I'unité des chrétiens. Ce qui n'équivaut pas a une uniformité, loin de la. Keshavjee résume la
démarche de rapprochement entre Eglises chrétiennes de la fagon suivante:

"Nous pouvons reconnaitre ainsi que nos Eglises ont besoin non seulement de
recentrements (une distanciation face au secondaire), de conversions (une distanciation
face aux péchés commis) mais auss de kénoses (une distanciation face a certaines
richesses I égitimes, mais problématiques pour les autres confessions) et cela a la suite du
Christ qui a accepté de renoncer a des priviléges légitimes (liés a sa “condition divine”)
et s'est “vidé” (ékendsen) pour aller alarencontre de |'autre (cf. Philippiens 2,6-7)" *".

De nombreux théologiens et ecclésiastiques se rendent compte que l'avance de
I'oecuménisme, dans les temps qui viennent, se fera par labase, c'est-a-dire dans le vécu spirituel
local de chrétiens de confessions différentes. C'est la qu'ils pourront, d'une part, mieux connaitre
la pratique de foi d'autres chrétiens et, d'autre part, mieux comprendre |'origine des différences qui
les distinguent. Toutefois, I'ouverture a autrui implique de prendre conscience que lavie chrétienne
est un devenir constant, une construction qui ne peut seffectuer que dans une interaction, dans un
dialogue. Et le dialogue véritable n'est possible que lorsqu'on connait sa propre identité ecclésiale:
c'est la que se trouvent les points de repére nécessaires pour vivre un partage aboutissant a un
approfondissement de foi. C'est la aussi que |I'on peut commencer a comprendre que le but de
I'évangélisation n'est pas de faire des adeptes d'une dénomination ou d'une autre.

2.6. CONCLUSIONS

Au terme de notre parcours historique, et au fil des diverses tendances étudiées, nous
voulons, a présent, résumer en quelques points ce qui nous parait essentiel de retenir.

O Itinérance et sédentarisation vont de pair. Laréalité paradoxale de I'Eglise sexprime
notamment par le biais du double mouvement dans lequel ele se trouve: mouvement de
rassemblement (ecclesia) et mouvement d'envoi et de dispersion (missio); on pourrait ainsi
parler, en dautres termes, de convocation et de vocation, car I'Eglise — c'est-a-dire
I'ensemble des chrétiens — est appelée a recevoir la parole par I'écoute, pour ensuite la
donner, la partager, latransmettre plusloin. C'est en fait cette tension entre le rassemblement et
ladispersion, et ce double mouvement de recevoir et de donner qui permet a I'Eglise de
demeurer dans une dynamique de vie. A travers I'histoire, |'accent s'est régulierement porté
alternativement sur I'itinérance (charismatiques itinérants, moines précheurs, missionnaires) et
sur la sédentarisation (organisation en églises, monachisme). Le porte-a-porte, méhode des
temps modernes a laquelle certains milieux chrétiens ont abondamment recours, est sans doute
une forme d'itinérance qui se pratique a partir d'une insertion dans la communauté spirituelle
qui la nourrit. Nous reviendrons sur le sujet lorsgue nous évaluerons certaines meéthodes
d'évangélisation contemporaines'’®.

® Laliberté d'autrui doit étre totale et la contrainte bannie. La facon dont nous
évangélisons est révélatrice des motivations profondes qui nous animent. Ne pas accorder une
liberté entiere a son prochain démontre une liberté limitée chez soi et un inté&ré personnel
mal sain sous-jacent ala méthode. Le seul exemple des conquistadors, qui prenaient soin de

"KESHAVIEE, Shafique, Vers une symphonie des Eglises, un appel a la communion, Le Mont-sur-Lausanne:
Editions Ouverture et Saint-Augustin, 1998, p.37.
78\ 0ir notamment nos lignes sur I'Evangélisation Explosive dans |e chapitre V1.
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faire baptiser les empereurs indiens conquis avant de les exécuter froidement, montre clairement
la contradiction entre un message d'amour préché et une bonne nouvelle vécue. De nos jours,
ces formes violentes de coercition se retrouvent davantage sur un plan moral, mais elles ne sont
pas toujours plus tendres! L'étre humain a besoin de dominer son prochain pour se sentir en
sécurité et pour se croire heureux. L'Evangile vient radicdement contrer cette attitude s
humaine. Nous |'avons déja dit: la confiance doit remplacer la méfiance dans les relations
humaines et |e respect du prochain doit évacuer le mépris.

©® Pour une souplesse a partir de points de repéere solides. Nous le constatons
réguliérement dans notre région: une certaine souplesse peut se transformer en adaptation sans
mesure pour tacher d'atteindre les "perdus’. Cela se voit notamment dans les efforts pour
toucher les jeunes par I'Evangile. On invente des discothéques ou des clubs "branchés' pour
offrir aux adolescents ou aux jeunes adultes ce qu'ils aiment et ce qu'ils connaissent avec, en
plus, une coloration spirituelle! Notre expérience pastorale nous a plus d'une fois montré que ce
n'était pas cela dont la jeunesse a besoin, mais bel et bien la découverte de valeurs ou d'espaces
de vie dans |le cadre d'une Eglise. Et nous assistons, de plus en plus, a un retour de lajeune
génération vers les Eglises traditionnelles, parfois apres une traversée de milieux chrétiens non
officiels. Comme sil y avait un besoin de retrouver des racines historiques plus profondes et
des points de repere spirituels hérités de nos prédécesseurs. |l est primordial de connaitre sa
propre identité ecclésiale, qui constitue un cadre de référence et des repéres a partir desquelsil
est possible d'entrer en dialogue avec autrui. La difficulté majeure, dans I'évangélisation, est
souvent celle de ne pas bien connaitre ou de ma comprendre sa propre identité faite de forces
ET de faiblesses. L'on durcit sa position rapidement, lorsque les interpellations ou remises en
guestion arrivent. Une saine fermeté consiste en des convictions nourries dans la réflexion.
Celle-ci n'a pas besoin de recourir alaforce pour étre convaincante.

® Une parole mesur ée et des actes parlants. Qu'il sagisse de discours politiques ou de
preédications spirituelles, beaucoup de personnes sont |assées de tant de paroles qui n'aménent
pas grand-chose a leur existence quotidienne, si ce n'est des illusions qui ne trompent plus
personne. Comme nous |'avons déja mentionné, |a parole occupe une place centrale dans le
protestantisme, mais celle-ci doit-elle atout prix étre abondante? Il n'est pas besoin, a notre
avis, d'une somme importante de mots pour faire passer un message, mais des mots qui soient
bien choisis et placéslaou il le faut, au bon moment et au bon endroit, avec discernement et
sensibilité. Les actes, eux non plus, n‘ont pas absolument besoin d'étre nombreux ni éclatants
pour étre pertinents, bienfaisants et communicateurs d'une bonne nouvelle.

© L'individu en lien avec la communauté. Nous avons souvent |'impression que pour
créer ou maintenir I'unité communautaire, il faut uniformiser lesindividus. Nous plaidons, bien
évidemment, pour une unité respectueuse de la diversité des membres d'une communauté
donnée. Cela ne signifie pourtant pas qu'il n'y ait pas a avoir une ligne de conduite, bien au
contraire. Une position doctrinae et ecclésiale claire est une nécessaire discipline contribuant &
la cohésion communautaire. Toutefois, cette position doit pouvoir rester ouverte alacritique et a
laremise en question par |es membres de lacommunauté. Ainsi, tout en reconnaissant |'autorité
du message biblique, nous pronons I'importance de ne pas négliger la considération de la
tradition ecclésiale, c'est-a-dire la maniére dont nos prédécesseurs ont interprété les Ecritures.
Cette fagon de faire permet de rester dans une attitude d’humilité (nous ne sommes pas les
premiers ni les seuls véritables interpretes de la Bible) et facilite I'intégration d'individus
distancés de I'Eglise en ce qu'ils ne sont pas appelés a entrer dans un systéme tout fait.
L'ocuménisme, vécu dans un respect mutuel profond et une recherche commune de
compréhension des spécificités des uns et des autres, ne peut qu'étre source de mise en valeur et
del'individu et de lacommunauté chrétienne.
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I1.3. TECHNIQUESD'HIER ET D'AUJOURD'HUI

3.1. INSTRUMENTSET TECHNIQUES DU PASSE

A lafin du XI11° siecle, parallelement a une diaconie plus discréte, la prédication Sétait
imposée comme une activité essentielle au sein de I'Eglise; de nombreux clercsy avaient vu une
priorité et les mendiants un métier. Tres tét dans les couvents et les écoles, on pratiquait I'initiation
alaprédication: laics et mendiants étaient formés selon un programme bien élaboré comprenant des
exercices théoriques et pratiques'”. Entre le début et lafin de ce XI11° siécle, une transformation
significative de latechnique et du contenu du sermon sopéra. Au départ, il Sagissait de vulgariser
I'Ecriture aupres des gens non instruits par le biais de la prédication; des 1280, la prédication dite
"moderne” se présenta sous une forme plus éaborée et structurée, assortie d'une rhétorique
beaucoup plus savante. Les guides du prédicateur (Artes proedicandi) distinguaient al'épogue
trois types de matériaux*®’:

Les autorités. la Bible, les écrits des Peres de I'Eglise, des philosophes, des théologiens
mediévaux et des auteurs antiques.

Le raisonnement: c'est ce qui organise ce matériau, I'ordonne et le monnaye.

Exemples et similitudes: ce sont des anecdotes et desillustrations tirés du folklore, de I'histoire
et de lavie courante servant a capter |'attention d'un auditoire et afaciliter la compréhension du
message donné.

Quant aux instruments de travail employés jadis, |I'on trouve en téte de liste la Bible qui fut
I'objet d'améliorations dans sa version latine, suivie par des recueils contenant des sermons tout
préts (parati sermones), des gloses (floriléges de commentaires patristiques), des postilles
(explications d'auteurs contemporains), des distinctions (répertoire de mots classés par ordre
aphabétique et expliqués selon les quatre sens fondamentaux de I'Ecriture), ains que des
concordances'®. Ce sont les guides susmentionnés qui prétendaient conduire a une bonne
utilisation de tous ces outils: leur production sintensifiad'ailleurs au X1V° siécle.

Afin d'étre en mesure d'atteindre un public treslarge et varié, il éait indispensable de mettre
au point latechnique de la prédication. Aux X1V¢ et XV *® siecles, on soigna particuliérement la
présentation extérieure du sermon en mettant I'accent premier sur un langage compréhensible. La
langue vulgaire fut de ce fait souvent employée, méme s les notes du prédicateur éaent
partidllement ou totalement rédigées en latin. On eut égaement recours a des techniques
pédagogiques, ainsi qu'a des supports "audiovisuels': le ton, les soupirs, les silences, les cris et
les gestes en tous genres. On fit aussi usage de mimes, tels se verser de la cendre sur |a téte,
monter amoitié nu en chaire™®?. La Ronciére nous apprend que la technique d'évangélisation, dans
le sens de la communication du message de I'Evangile, se codifiaau XV® siecle et que "(...) le
prédicateur apprit plus méthodiquement afaire parler son corps'*2. Il poursuit en affirmant que

"(...) les vrais orateurs gardérent au geste, au drame mimé, sa fraicheur et sa spontanéité.
Ils improvisérent en chaire des dialogues percutants et savoureux, camperent des
personnages, certains allérent jusqu'a user d'artifices proprement théatraux, mélant au

A RONCIERE, Charles de, "Faire croire: |. L'enseignement de lafoi dansI'Eglise latine: prédication et prédicateurs
(1280-1450)", p.358, in HISTOIRE DU CHRISTIANISME, DES ORIGINES A NOS JOURS, op.cit., chapitre |, Tome 6.

¥ bid., p.376.

1811 dem.

182Cf. les exemples que donne LA RONCIERE, ibid., p.378.

183 dem.
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sermon des scénes dialoguées, ou mettant en scéne de véritables mystéres, dont le
personnage principal était le prédicateur, I'action dramatique illustrant son sermon™**.

A laméme époque, on se préoccupa de rendre le plus accessible possible au peuple les
prédications. De ce fait, on adapta le contenu des sermons au public présent. Sagissait-il d'un
auditoire composé de rustres? Le prédicateur se contentait alors de raconter ssmplement I'Evangile
du jour dans satotalité. Sagissait-il d'une assemblée regroupant des personnes instruites? Dans ce
cas, I'on faisait usage de larhétorigue et I'on sinspirait des techniques de prédication enseignées
dans les écoles. Des moyens de plus en plus efficaces furent mis en oeuvre pour tenir en haleine un
auditoire, en ayant recours notamment a des méaphores et en Sappuyant sur des rédités
reconnues au sein de la population, telles lafamille, la demeure, le village, la cité et les activités
familieres du peuple. Les prédicateurs disposaient, par ailleurs, de recueils d'exemples
(exempla)'®. L'emploi d'exempla remonte aux Grecs et n'éait pas réservé aux seuls
prédicateurs, méme si ces derniers en furent les utilisateurs privilégiés. Entre le X111° et le XV*©
siécle, I'exemplum subit des transformations et des enrichissements. Au X1V® siecle apparurent
les exempla moralisés — qui joignaient al'exemple une morale explicite — rendus plus attrayants
et plus proches du peuple par leurs sujets.

Des procédés et mises en scéne en tous genres furent imaginés pour appuyer |'enseignement
dispensé par le biais de la prédication qui fut fortement valorisée aux XI1V® et XV° siecles, car aux
yeux des prédicateurs de cette époque, toute la vie chrétienne dépendait d'elle. D'aprés La
Ronciere,

"On allait jusgu'a penser que son urgence et son efficacité donnaient a la prédication un
statut quasi sacramentel dans la mesure ou elle seule pouvait conduire et ouvrir les ames
ala réceJotlon des sacrements. Qu'elle était méme, pour les fidéles, plus importante que la

messe"*.

Jusgu'a la fin du XV°® siécle, les sermons remplirent une fonction essentiellement
catéchétique. Lafagon dont la prédication fut congue et élaborée a cette période de I'histoire suscita
atraverstoute I'Europe une ferveur populaire et de nombreuses vocations. La Ronciere énumere
les traces | aissées par |es prédicateurs d'aors, en soulignant particuliérement |'enracinement de la
priere dans les familles, les réconciliations vécues, la nouvelle dimension que prirent les oeuvres
de charité, un renforcement de la solidarité et une fréguentation plus assidue des offices
religieux'®’. Toutefois, il ne faudrait pas brosser un tableau trop idéaliste de la situation: les limites
de I'efficacité de la Parole préchée sexprimerent aussi et se traduisirent par la dénonciation de
themes inadéquats, de pitreries, de prophétiesimaginaires et d'escroquerie aux fausses reliques, la
critique et les avertissements émanant notamment des ordres mendiants eux-mémes'®®. Cela
signifie que la prédication a elle seule n'a pas été suffisante pour amener des changements
bénéfiques et salutaires au sein d'une population christianisée, mais qu'elle a bénéficié d'autres
appuis et influences stimulant et encadrant |a piété et la pratique.

3.2. METHODESMISSIONNAIRES DU CATHOLICISME ROMAIN

Les raisons qui ont motivé les missions a l'intérieur de I'Europe catholique sont
principalement |'ignorance et |e conformisme — dus aux insuffisances du clergé séculier — dans
lesquels vivait une grande partie de la chrétienté. C'est avec violence que les missionnaires se
proposérent d'agir contre ces raisons en éaborant des projets de société qu'ils chercherent a
imposer atout prix. Selon Dos Santos, le missionnaire

184 dem.

185 'exemplum est un "(...) bref récit donné comme véridique et destiné a étre inséré dans un discours pour convaincre
un auditoire par une lecon salutaire", selon BREMOND et alii (1985), pp.37s, cité par LA RONCIERE, op.cit., p.380.
¥lbid., p.382.

¥bid., p.388.

188] dem.
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"(...) se sent le représentant d'une culture supérieure, élaborée et cohérente, qui doit
remplacer les croyances, pratiques et rites traditionnels, en réalisant une nouvelle
hiérarchie de valeurs, appuyée sur des notions claires et simples. Pour pénétrer
rapidement dans ce monde d'accumulations millénaires et “paiennes”, il utilise des
gestes et des cérémonies spectaculaires, et une arme efficace: la peur. (...). L'intimidation,
laterreur, les larmes, I'insécurité collective créent un “climat” favorable a son action. Et
il applique une méthode progressive et efficace. Dans un mélange de violence et de
douceur, de désillusion et d'espérance, il entraine les foules et son message se répercute
dans la conscience et |a psychologie collectives. Connaitre I'efficacité et la portée de son
action, c'est pénétrer dans I'intimité de la vie du peuple chrétien"*®,

L es méthodes missionnaires, tout en visant I'inculcation d'un certain type de société et de
culture, vont cependant se faconner et se perfectionner au contact d'une rédité en constante
évolution. Les compte-rendu des missionnaires a leurs supérieurs sont des documents précieux
pour nous aujourd'hui en ce qu'ils nous indiquent |'état mental, moral et social a chaque étape de
leur mission. En effet, on y retrouve des données telles que la réception ou la non-réception du
message, les thémes abordés dans |'endoctrinement, le type de morae enseignée, le nombre
d'auditeurs rassemblés, |es phases d'apogée et de stagnation, le changement des méthodes et les
itinéraires prédominants'®°.

Les jésuites, les oratoriens® et les missionnaires apostoliques (une branche des
franciscains) préparaient soigneusement leurs missions pour ne laisser aucune place a
I'improvisation. Une bonne connaissance du milieu ou devait seffectuer une évangélisation était
indispensable. Les futurs missionnaires apprenaient donc a connditre le tempérament, les
coutumes, le niveau d'instruction, la situation morale et matérielle, la pratique religieuse, les
croyances et les craintes des populations qu'ilsiraient visiter, sachant notamment que les villes
étaient plus ouvertes aux innovations que les milieux ruraux'®?, || fallait aussi qu'ils sachent I'age,
I'instruction et lafacon de vivre du curé du lieu pour en faire un allié plutot qu'un adversaire une
foisletravail sur place commencé*®.

Les candidats a la mission éaient soigneusement formeés et les responsables de chague
entreprise éaent choisis selon un certain nombre de criteres: &ge mar, expérience pastorale,
science reconnue, facilité d'adaptation a des milieux culturellement retardés... Lesjésuites avaient
I'habitude de sortir deux par deux et emmenaient souvent avec eux des enfants orphelins
connaissant bien leur catéchisme et le chant, afin d'atteindre les enfants parmi les populations
visitées. Quant aux oratoriens, ils se faisaient généralement seconder par un garcon qui les aidait a
transporter |es objets nécessaires a une mission rurale. Les apostoliques, pour leur part, partaient
en groupes plus importants (au minimum quatre).

Chez ces derniers, le rituel missionnaire était particulierement précis. Il se déroulait de la
maniére suivante: on choisissait les missionnaires et on calculait approximativement la durée de
leur entreprise; au cas ou celle-ci dépassait un an, ils avaient un mois pour se préparer. |Is mettaient
ensuite au point leur programme catéchétique (prédications, confession, entretiens, conférences,
etc.). Puis, une dizaine de jours avant leur départ, ils vivaient une retraite dans la pénitence et le
jeline. Le jour du départ, entourés par toute la communauté lors d’ une messe, les missionnaires
prenaient congé de leurs camarades dans une ambiance émouvante. On faisait envoyer par avance

¥DELUMEAU, Jean, Histoire vécue du peuple chrétien, op.cit., tome |: "Les missions des temps modernes au
Portugal", par Eugénio D0s SANTOS, pp.432-433.

9 hid.,, p.433.

¥i\Membres de la communauté des prétres rassembl és autour de Philippe de Néri en 1564. Cette appellation provient
du lieu ouils pratiquaient leurs "exercices spirituels’, a savoir I'oratoire de S. Girolamo a Rome.

¥2Dos SANTOS articule le chiffre de 80% d'activité missionnaire en contexte rural, p.442.

%Pour les détails concernant I'organisation, la durée et les méthodes missionnaires, il est utile de se référer au travail
d'Eugénio Dos SANTOS susmentionné, pp.437ss.
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danslelieu de s§our divers objets qui seraient utilisés pendant I'activité missionnaire, a savoir des
sermons écrits, des notes, des livres de priére, la Bible, un traité de théologie, des catéchismes et
des livres de dévotion a distribuer. Une fois en route, les évangélistes, vétus d'un habit serré par
une corde et de sandales ouvertes et portant un crucifix au cou et un bréviaire alamain, récitaient
les litanies. Aprés avoir parcouru de longs kilometres, en apercevant au loin le village a
évangéliser, ilsfaisaient halte et entreprenaient un rituel d'exorcisme et d'intercession en faveur de
lapopulation qu'ils alaient rencontrer tout en levant bien haut un crucifix. Nombreuses étaient les
personnes a les accuellir lors de leur entrée dans la localité. D'emblée, les missionnaires
annongaient I'horaire du début des exercices religieux consistant en legons de catéchisme, en
confession et en sermons (qui duraient jusqu'atrois heures!). On recourait beaucoup a des moyens
audiovisuels — surtout lors des processions finaes de pénitence’® — et I'on distribuait a
profusion des objets de dévotion'®®. Le Caréme et ' Avent étaient des périodes de prédilection pour
ce genre d'activité missionnaire.

En hommes méthodiques, |es missionnaires revenaient régulierement dans les mémes lieux,
afin de donner une suite aleur travail. Et qui dit méthode, dit évaluation des moyens utilisés et
résultats obtenus: plus le temps sécoula, plus les compte-rendu des missionnaires devinrent précis
et détaillés et plusils donnérent I'impression d'un succes fulgurant et systématique remporté par
ces porteurs de I'Evangile. Dos Santos doute fortement de ces résultats de longue durée propres a
nous faire palir de jalousie'*®! Il évoque notamment les résistances aux missions provenant en
grande partie du clergé local qui, confronté a sa médiocrité, sa paresse, son conformisme et sa
débauche par des missionnaires radicaux et exigeants, voyait leur venue d'un mauvais odl. De
méme, certaines personnes influentes dont lavie dissipée éait dénoncée publiquement par les
prédicateurs sopposerent a ces efforts d'évangélisation. Puis, comme le souligne si bien le méme
auteur,

"(...) sansletravail continu du cure apreslamission, lavie religieuse tiédissait facilement.
Car si le missionnaire donnait |e coup de fouet psychologique nécessaire et si beaucoup
seréveillaient “par I'éclat d'une mission qu'ils avaient écoutée, et décidaient de briser les

chaines de lafaute...”, d'autres faisaient semblant d'écouter, ou revenaient rapidement a
leur laxisme antérieur"*’.

Dans le cas du Portugal, les effets des missions semblent sétre ressentis surtout sur un plan
socia. En effet, I'un des accents principaux des missions tombait sur la question du pardon et de la
réconciliation. Dos Santos parle de méthodes parfois osées et insolites employées pour chercher a
obtenir e pardon entre deux parties'®. Enfin, mentionnons les traces laissées par les missionnaires
sous la forme de dévotions implantées ou encouragees.

Ayant effectué ce rapide survol des méthodes des siecles passés, nous constatons qu'on a eu
recours a diverses facons de faire pour rendre le message attrayant ou, a défaut, impressionnant!
Mais, tout compte fait, il faut se rendre & I'évidence que des campagnes d'évangélisation
ponctuelles laissent des fruits tres éphémeres si un travail pastoral d'accompagnement n'est pas
assuré par ailleurs.

3.3. A LA RECHERCHE DE NOUVEAUX MOYENS

L'attractivité du message de I'Evangile atoujours été une question cruciale pour les chrétiens
désireux de le répandre parmi un large public. On a récemment dénombré plus de 700 méthodes

1%Ces cérémonies se déroulaient de nuit alalueur de torches, ce qui rendait |e spectacle d'autant plus impressionnant.
1%|| gagissait d'images peintes que I'on commentait, de crucifix, de chapelets et d'autres objets de piété semblables.
1%Dos SANTOS, op. Cit., pp.450ss.

¥bid., p.452.

1%8Exemples cités: menace de dénoncer publiguement les réticents en écrivant sur la porte de leur maison les torts
gu'on leur reprochait; lors de processions, arrét devant les maisons de voisins brouillés pour prier jusqu'a leur
réconciliation.
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différentes, toutes savamment étudi ées, e[Laar des spécialistes, pour atteindre le monde par I'Evangile
avant I'an 2000. Barrett et Reapsome®®, en 1988, ont évaué a 788 le nombre de "projets
d'évangélisation globale" du monde, depuis les débuts de I'ere chrétienne, estimant que la plupart
étaient liés a une attente eschatologique. Au début de ce X X°® siecle, le slogan "L 'évangélisation du
monde pour cette génération”, popularisé par John R. Mott, avait des connotations clairement
apocalyptiques. Sur les pres de 800 projets recensés par Barrett et Reapsome, seuls 250 étaient
encore al'oeuvre en 1988.

L 'approche du troisieme millénaire vit le lancement et I'élaboration croissants de nouveaux
projets qui relient évangélisation et parousie. Les attentes furent souvent exprimées en termes
prémillénaristes. La littérature provenant des milieux évangéliques foisonna d'ouvrages sur
"|'évangélisation mondiale avant |'an 2000". L es technologies modernes, et particuliérement les
ordinateurs, furent employés non seulement pour évaluer |es dimensions gigantesques de la téche,
mais aussi pour concevoir des stratégies efficaces. Un de ces projets, appelé DAWN (Discipling A
Whole Nation = Faire de toute une nation des disciples), partit de I'idée qu'il faut une Eglise pour
1000 personnes, de maniere a évangéliser le monde avec efficacité. Puisgu'il devait y avoir
environ sept milliards d'étres humains en I'an 2000, la dtratégie DAWN fut de faciliter
I'implantation d'Eglises de fagon a atteindre sept millions alafin du siecle®®.

De nombreux projets semblables existent et plusieurs conférences mondiales sur
I'évangélisation en font des sujets principaux (Consultation mondiae en 1980 a Edimbourg,
Conférence a Sao Paulo en 1987, Consultation générale en 1989 a Singapour, Conférence a
Manille en 1989).

3.4. L'AVENEMENT DESMEDIA
3.4.1. Neutralité du médium?

Quant ala question des média, et de latélévision en particulier, I'évangéliste Billy Graham et
le télévangéliste Pat Robertson donnent leur avis a ce sujet: le premier prétend gu'avec une seule
prédication télévisée, il touche infiniment plus de personnes que le Christ n'avait pu le faire toute
savie durant; le second affirme, de son cété, que si e moyen de transmettre le message change, le
message, quant alui, ne change pas. C'est a ce sujet qu'il convient de réfléchir a présent: le
meédium (moyen, méthode, technique) n'est-il qu'un instrument totalement neutre dans sa
transmission d'un message, et en particulier celui de I'Evangile?

Certains diront que quelles que soient les critiques faites alareligion télévisée, on ne peut pas
nier lefait qu'elle attire des millions de tél éspectateurs. A ce propos, Hannah Arendt, en parlant de
la culture de masse, sexprime ainsi:

"Cette situation qui n'a pas son pareil dans le monde est a proprement parler la culture de
masse; ses promoteurs n'en sont ni les masses ni les artistes mais ceux qui cherchent a
divertir les masses avec ce qui était autrefois un authentique objet de culture (...). Le
danger de |'éducation de masse réside précisément dans le fait qu'elle peut devenir trés
amusante” **.

19BARRETT, David B. et REAPSOME, James W., Seven Hundred Plans to Evangelize the World: The Rise of a
Global Evangelization Movement, Birmingham: New Hope, 1988.

20N ONTGOMERY , Jim, Dawn 2000: 7 Million Churchesto Go, Pasadena: William Carey Library, 1989.
PIARENDT, Hannah, "Society and Culture”, in The Human Dialogue, édité par Floyd Matson et Ashley Montagu,
Glencoe, Il1.: Free Press, 1967, p. 352.
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3.4.2. Souci de |'effet

Marshall McLuhan, %uant alui, déclare que le "contenu” d'un médium, quel gu'il soit, est
toujours un autre médium?®. C'est le médium qui faconne le mode et détermine I'échelle de
I'activité et des relations des hommes. Tous les médias, selon lui, ont ce pouvoir d'imposer a
guiconque n'est pas sur ses gardes, les postulats sur lesgquels ils reposent. L'idée que les média
valent ce que nous en faisons est fausse, parce que ce n'est pas au niveau des idées et des concepts
gue latechnologie a ses effets, car ce sont les rapports des sens et des modéles de perception
gu'elle change petit a petit et sans rencontrer |la moindre résistance. Un exempl e parlant: I'imprimé
acréé l'individualisme et |e nationalisme au cours du XVI° siécle. Neirynck®® va dans |le méme
sens que McL uhan en affirmant que latechnique n’est ni positive, ni négative, ni neutre.

Il est aujourd'hui un constat: nous nous détournons de plus en plus du contenu des messages
pour enjaugjer I'effet global. Le souci de I'effet plutét que du sens constitue un changement
fondamental**, car |'effet touche la totalité d'une situation et non plus un seul plan du flux de
I'information.

|1.4. MEDIA DESTEMPS MODERNES

Le XX® siecle a été I'époque du dével oppement fulgurant de la technologie. Jusque-13, les
méthodes d'évangélisation avaient été surtout caractérisees par la prédication. D'ailleurs, les grands
réveils du X1X® et du début du XX°® siecle ont émané de prédicateurs touchant des centaines, voire
des milliers de personnes rassemblées en un méme lieu par leurs discours percutants. C'est
principdement aprés la deuxiéme Guerre Mondide que certains média, tels la télévison
notamment, se sont développés et ont ensuite été utilisés comme canaux pour communiquer
I'Evangile & de plus larges publics. Nous en parlerons dans cette section, dans I'ordre
chronologique de leur apparition, en mentionnant brievement les changements qu'ils ont apporté au
niveau des mentalités.

L'épistémol ogie, science qui traite des origines et de la nature de la connaissance, est d'un
intérét particulier pour notre étude en ce qu'elle porte une attention aux définitions de la vérité et a
I'origine de ces définitions. Pour Postman, "(...) les différentes définitions de la vérité dérivent, au
moins en partie, des caractéristiques des différents moyens de transmission de I'information"2®°.
Dans son ouvrage, il sattelle alatéache de traiter de I'influence des média sur notre maniéere de
concevoir la connaissance et la vérité. Et il recourt, pour ce faire, alanotion de résonance qui,
selon lui, permet a un énoncé particulier dans un contexte particulier d'acquérir une signification
universelle. Toujours d'apres Postman, la métaphore est 1a force génératrice de cette résonance, a
savoir "(...) le pouvoir gu'a une expression, un livre, un personnage ou une histoire d'investir
d'une méme signification toute une série d'attitudes ou d'expériences'?*®. En résumé, ce a quoi
Postman veut nous rendre attentifs, c'est que le lien a la vérité est dépendant des moyens
d'expression — les média ou les méthodes — et que ce lien évolue avec latechnologie.

22\ cLUHAN, Marshall, Pour comprendre les média Editions Mame/Seuil, 1968, pp.25ss.

23NEIYRYNCK, Jacques, Le huitiéme jour de la création, Introduction a I'entropologie, Lausanne: Presses
Polytechniques Romandes, 1986, 308 pages.

2yneinterview de Jean-Philippe Rapp par Jean-Robert Probst dans larevue GENERATIONS (N°4, Avril 1998) est
trés parlante a ce sujet. A la question "Que tentez-vous de communiquer au travers de latélévision?", Jean-Philippe
Rapp répond: "Pour moi, idéalement, latélévision est un lieu ou les gens devraient pouvoir se parler. Or, c'est une
grande illusion. La plupart du temps, on parle aux gens, on essaie de leur enseigner quelque chose, on veut se
montrer trés didactiques. Ce qui m'a beaucoup frustré, lorsque je présentais e tél§ournal, c'est qu'on donnait des
informations, on faisait vivre aux gens des moments trés forts de I'histoire du temps, mais en méme temps, on ne se
parlait pas. Plutbt que de donner des legons, je préfére dire: et si nous réfléchissions ensembl e a ce que nous vivons?
Detelle sorte que chacun y trouve son compte”.

25POSTMAN, 0p. Cit., p.29.

29| bid., p.30.
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"La vérité toute nue', affirme Postman, "n'existe pas et n'a jamais existé. Elle doit
apparaitre vétue comme il se doit sans quoi on ne la reconnait pas; en somme la vérité est
une sorte de préjugé culturel. Telle culture considérera certaines formes d'expression
symboliques comme la maniére la plus authentique de présenter la vérité, alors que dans
d'autres cultures ces formes paraitront déplacées ou insuffisantes'*”

Pour McLuhan, le contenu d'un médium est toujours un autre médium et le message d'un
meédium ou d'une technologie est "(...) le changement d'échelle, de rythme ou de modeles qu'il
provoque dans les affaires humaines”®. Selon lui, I'étude des média doit considérer non
seulement le contenu véhiculé, mais également et avant tout e médium en soi, ainsi que la matrice
culturelle al'intérieure de laguelleil agit. Ainsi, ce n'est pas I'usage qu'on en fait qui détermine la
vaeur d'une méthode, car laméthode a une valeur en elle-méme.

L es premiéres voies de communication furent les routes, terrestres et maritimes, les ponts,
les fleuves et les canaux. C'est I'amélioration de ces moyens de transport qui permit une
communication plus éendue et plus rapide de I'Evangile a travers I'Empire romain, dans
I'ensemble du bassin méditerranéen et, bien plus tard, au-dela des océans. Pour mieux comprendre
et apprécier (dans e sens d'évaluer) les média, M cLuhan nous rappelle que "(...) toute forme de
transport non seulement transporte, mais traduit et transforme I'expéditeur, le message et le
destinataire. L'usage de n‘importe quel médium ou prolongement de I'homme modifie les modéles
d'interdépendance des hommes, tout comme il modifie les rapports entre nos sens'?®. La
découverte de I'é ectricité a évidemment bouleversé | e transport d'informations en ce quelle a
dissocié, d'une certaine fagon, le message de son messager aupres de son destinataire: le message
peut désormais lui parvenir sans la présence de son expéditeur ou, au moins, d'un intermediaire en
chair et en os! Le phénomeéne informatique des "autoroutes de I'information” accentue encore
davantage la rapidité et la quantité des informations, ce qui crée "accélération” et "dislocation”,
selon les termes de McLuha®®. En effet, plus l'information parvient rapidement a son
destinataire, moinsil ade recul pour larecevoir; et plus la quantité d'informations qu'il recoit est
grande, moins il a de temps pour l'assimiler profondément. Nous reviendrons a ces
problématiques ultérieurement. Passons d'abord en revue cette évolution, dans ses grandes lignes,
une étape apres |'autre,

4.1. L'IMPRIME

L'alphabet, de méme que son prolongement dans la typographie, a entrainé I'individualisme,
dansle sens qu'il a permis de diffuser aux individus le pouvoir par la connaissance. Alors que
jusqu'au XV° siécle, les masses étaient dominées par une minorité de personnes ayant eu acces a
une instruction, I'imprimerie va permettre une large diffusion d'écrits accessibles au grand public.

Postman souligne I'exemple paradigmatique que constitue la presse aimprimer®**. Celle-ci a,
en effet, introduit la conception de l'individualisme, tout en évacuant le sens médiéval de la
communauté; elle a également contribué al'essor de la science moderne, tout en réduisant la
sensibilité religieuse a une superstition; enfin, elle afavorisé la création de I'Etat-nation, tout en
faisant du patriotisme un sentiment dangereux. Mais pour Postman, la typographie atout de méme
engendré plus de bénéfices que de déficits pour le genre humain, puisgue le livre est ala base de
toutes nos idées sur |'éducation, la connaissance, la vérité et I'information.

Cet auteur décrit le danger que peut constituer I'écrit ou I'imprimé en matiere de foi, lorsque
celui-ci enferme et enchaine pour toujours des principes divins dans des paroles humaines. On

27|hid., p.36.

28\ CLUHAN, Op. Cit., p.26.
2| bid., pp.113s.

200 pid., p.119.
Z1POSTMAN, 0p. Cit., p.45.
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comprend aisément que laméfiance ait pu régner vis-a-vis de |'écrit de la part de peuples habitués a
I'oral. Pourtant, la confiance al'égard du livre a prédominé trés rapidement et I'imprimé a été a
I'origine d'une al phabétisation répandue, notamment dans le Nouveau Monde ou les premiers
pelerins ay débarquer amenerent avec eux de nombreux ouvrages, dont la Bible principalement.

Il n'est pas besoin de rappeler que I'invention de Gutenberg arriva peu de temps avant le
début de la Réforme luthérienne et en permit la rapide progression. Luther, comme nous I'avons
déja mentionné précédemment dans ce chapitre, sest appuyé sur la stabilité de |'écrit pour avertir
du danger de déformation que la transmission orale introduit. Ajoutons que I'imprimé libére
I'nomme de I'immédiat et du local: e livre permet de prendre du recul par rapport a un événement
ou un enseignement particulier. Cette distance, tant temporelle que géographique, n'est pas
négligeable pour laréflexion chrétienne qui ne veut pas considérer la vérité comme une simple
doctrine ou credo a apprendre par coeur. McL uhan rappelle que les cultures orales ont tendance a
agir et aréagir en méme temps, et cela par manque de recul. Lalecture évite, de ce fait, une
réaction sur le vif et permet qu'une action soit préalablement pondérée plutét que purement
instinctive.

Si I'imprimé possede les avantages que nous venons de mentionner, soulignons, par
ailleurs, que l'individualisme qu'il a créé éloigne le lecteur de I'auteur et que le premier se retrouve
seul face au texte. Comme le dit si bien Postman, "(...) étre confronté avec |'abstraction froide des
phrases imprimées, c'est voir le langage dans sa nudité sans le secours de la beauté ni de la

communauté'?2,

4.1.1. Limites et défis

Dans le cadre de notre étude des média servant a véhiculer le message chrétien — laBible, en
particulier —, nous devons constater que I'imprimerie a permis aux individus de toute nation,
culture et langue de posséder et de lire pour soi le message biblique. Ce phénomene a,
évidemment, contribué a rendre les gens plus autonomes et a disloquer la cellule familiale basée sur
l'autorité patriarcdle par qui passait I'éducation orale. Le danger est la dissolution de la
communauté au profit d'individus autonomes, alors que I'enseignement biblique ne peut pas étre
dissocié de larédlité communautaire.

Nous nous réjouissons des bienfaits procurés al'individu par la parole imprimée et de la
possibilité qu'elle lui offre de se faire ses propres opinions et de se forger des convictions plus
personnelles. Toutefois, nous voyons la égdement un défi important lancé a I'Eglise
contemporaine: celui de créer des espaces de vie et de partage en son sein permettant aux individus
d'exprimer librement, et dans un climat de confiance et de respect, leurs interrogations, leurs
réactions, leurs idées et leurs besoins qui surgissent souvent au contact de la littérature en tout
genre. C'est dans |'échange et la confrontation que lafoi peut grandir et saffermir. Ainsi, tout en
voyant I'importance de I'individu prénée par le protestantisme, nous plaidons également en faveur
de lacommunauté des croyants, ce lieu ou I'imprimé sert régulierement de support de lafoi.

4.2. LARADIO

"Le pouvoir qu'alaradio d'engager les gens en profondeur apparait clairement dans
['habitude qu'ont les écoliers de |'écouter en faisant leurs devoirs et le besoin qu'ont

beaucoup de gens de porter sur eux un poste a transistors pour sisoler dans la foule"**.

Ces paroles de McL uhan a propos de la radio semblent indiquer un certain retour en arriere,
un retour al'auditif. Aprés étre passe de I'oral al'écrit, il y acomme un cheminement inverse qui
apparait. Cette observation traduit-elle le besoin humain d'entendre son prochain plutét que delire

22|hid., p.73.
Z3\MCLUHAN, op. cit., p.340.
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ce qu'il aécrit? Sagit-il smplement d'une solution de facilité, car lalecture implique un effort et
du sérieux? Ou ne peut-on voir lagu'un désir d'entendre un "bruit de fond vital" sans pour autant
devoir sinvestir dans une écoute attentive? Voila autant de questions méritant traitement.

Le souci principal d'E.M., directeur de Radio Réveil, est qu'une radio chrétienne soit un
instrument de rencontre. Sa pensée et sa réflexion se résument bien dans ce qu'il affirme™“:

"(...) En cela comme en toutes choses, ce qui importe c'est le contenu et non I'emballage.
L'emballage, en |'occurrence, ce seraient les technologies qu'il s'agit de soumettre a une
cause. Mais le contenu, ce sont les rencontres: celles dont nos émissions témoignent par
lavoix de multiples intervenants, et celles avec tant de personnes rejointes a leur tour
dans leurs foyers. C'est ainsi que se joue I'essentiel, car sans rencontre il n'y a pas de
communication possible. Et, par eux-mémes, les moyens techniques ne créent jamais de
communication...".

Pour E.M., la radio est instrument de rencontre, un moyen de faire se rencontrer des
personnes, dans un studio radiophonique d'abord, puis par-delales ondes. Et en cela, toujours
selon lui, elle demeure un moyen, et non une finalité, par lequel on cherche aregjoindre les gensla
ol ils se trouvent: asavoir dans leur foyer, leur voiture ou ailleurs™.

Dans la pensée de McL uhan, laradio, dans son réle dinstigateur de rencontres, apporte des
points de repéere a l'auditeur, que ce soit par e biais des signaux horaires, des bulletins de la
circulation, des nouvelles a cadence réguliere, ou de laméteo. Les émissions quotidiennes ou
hebdomadaires sont également des points de rencontre importants qui permettent aux auditeurs
d'entrer en contact avec des étres humains qui partagent des expériences qui enrichissent notre
connaissance ou auxquelles I'on peut sidentifier. McLuhan parle de ce médium comme celui qui
"implique" ou "touche" également tous les humains. De plus, dans certaines émissions— la Ligne
de coeur, par exemple —, le téléphone vient saccoupler alaradio pour mettre des personnes en
contact les unes avec les autres de fagon tres concrete. "La radio touche les gens dans leur
intimité", affirme McLuhan. "C'est une relation de personne a personne, qui ouvre tout un monde
de communication tacite entre |'auteur-speaker et I'auditeur"*.

4.2.1. Illusions et possibilités

C'est un fait: laradio est un médium qui touche une grande majorité de nos contemporains et
qui "rassemble" des foules a des moments précis et particuliers. On peut avoir le sentiment, a son
écoute, d'ére en "communion" avec ses semblables par le truchement de ce canal, avoir
I'impression d'avoir quelque chose de commun avec les autres. Mais cela peut aussi relever de
I'illusoire, spécidement du fait de devoir écouter sans pouvoir participer directement a une
conversation ou a un débat quelcongue. C'est la que le téléphone devient un allié précieux pour
fairelelien entre I'auditeur et I'animateur, ou entre auditeurs.

Radio Réveil nous fournit I'exemple pertinent d'une maniére de permettre a des personnes
provenant de lieux divers de se rencontrer ou d'avoir tout au moins un contact epistolaire les uns
avec les autres, suite al'écoute de telle ou telle émission. Par ailleurs, tout en n'évangélisant pas de
maniere directe, nous considérons la Ligne de coaur, sur la Radio Suisse Romande, comme étant
une méthode valable dans |e sens d'une écoute des besoins de I'hnomme et de la mise en contact
dindividus, méme s la spécificité de I'Evangile n'y apparait pas. A notre sens, ce genre
d'approche se situe bien dans laligne évangélique prénant I'importance de rejoindre les autres |a
ou ils se trouvent.

24Cf, Interview N°4 dans ' Appendice Il de cetravail.
253a rapporter al'ensemble de I'interview mentionnée dans |a note précédente.
28\ CLUHAN, op. cit., p.342.
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4.3. LATELEVISION

Si I'on parle de la télévision comme moyen ou instrument pour transmettre le message de

I'Evangile, cela suscite un certain nombre de débats. Billy Graham, par exemple, écrit:

technologi€

"Latélévision est I'instrument de communication le plus puissant jamais inventé par
I'nomme. Chacune de mes meilleures heures d'écoute est maintenant retransmise par prés
de trois cents chaines atravers les USA et le Canada (...)"*".

Pat Robertson va dans e méme sens, lorsgu'il dit:

"Dire que I'Eglise ne devrait pas se servir de latélévision est de la pure folie. Les besoins
sont les mémes, e message est e méme mais le moyen de transmettre change (...). Il
serait fou de la part de I'Eglise de ne pas se servir de laforce la plus formatrice qui soit

1218

en Amérique
A cela, Nell Postman répond en affirmant avec force:

"C'est |lafaire preuve d'une grande naiveté en matiére de technologie. Si e moyen de le
transmettre est autre, le message ne sera vraisemblablement pas le méme. Et si le contexte
dans lequel est recu le message est différent de ce qu'il était au temps de Jésus, il est
vraisemblable que sa portée sociade et psychologique sera également différente. Un
certain nombre des caractéristiques de la télévision et de son environnement contribuent

1 2.

arendre |'expérience religieuse authentique impossible"*”.

Face a Billy Graham et Pat Robertson, Neil Postman parle de "grande naiveté en matiére de
220 Pour lui, S le moyen de le transmettre est autre, le message ne sera

vraisemblablement pas e méme non plus. Selon Postman, un certain nombre de caractéristiques de
latélévision et de son environnement contribuent & rendre I'expérience religieuse authentique
impossible. Pourquoi?

1-

Il n'existe pas de moyen de consacrer |'espace dans lequel les gens recoivent une émission de
télévision: une des conditions essentielles de tout service religieux traditionnel est que I'espace
dans lequel il se déroule soit investi d'une certaine sacralité. Pour Postman, tout lieu peut
convenir, pourvu que celui-ci soit préalablement "décontaminé”, c'est-a-dire dépouillé de ses
utilisations profanes. Une tranche d'espace-temps peut étre dégagée du monde profane et
acquérir, par satransformation, une réalité qui n'appartient pas a notre monde. Toutefois, pour
gue cette transformation puisse s'opérer, on ne peut faire I'économie de certaines régles de
conduite : par exemple, personne ne mangera ou n'aura de conversation futile; on demandera a
|'assistance de mettre une calotte ou de se lever ou Sagenouiller aux moments appropriés, ou
encore d’ adopter une attitude de recuelllement en silence. L'attitude, comme le lieu, doit
évoquer un autre monde. Or ce sont la des conditions que I'on ne rencontre pas habituellement
chez les gens qui regardent une émission religieuse (téléphone ou sonnette qui résonne,
possibilité de manger ou boire tout en regardant la TV, autres distractions). De plus, |'écran de
télévision nous attire irrémédiablement vers le profane, car il est chargé de nos souvenirs
d'événements profanes, liés au monde de la publicité et du divertissement.

Latélévision n'est pas faite pour parler aux gens d'exigences: il est trop facile de zapper. Pour
étre attirante, la télévison doit parler le langage dynamique de l'imagerie visuelle. Elle
saccommode mal d'un langage compliqué et dexigences impérieuses. Les émissions

2"GRAHAM, Billy, "The Future of TV Evangelism", TV Guide 31:10 (1983), pp.5-8.

Z8extrait de Religion in Broadcasting par Robert Abelman et Kimberly Neuendorf, p.2 (cité alap.159 de I'ouvrage
de POSTMAN, op.cit.).

#9PosTMAN, op.cit., p.160.

20| dem,
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religieuses sont débordantes de gaieté, elles cél ebrent |'abondance, leurs acteurs deviennent des
vedettes, leurs messages sont anodins. Postman parle du christianisme comme d'une religion
exigeante et sérieuse; aing, lorsgu'elle est présentée sur le mode de I'amusement et de lafacilité,
elle devient une autre religion. Par ailleurs, alatélévision, Dieu devient une personnalité vague
et secondaire; méme s son nom est souvent évoqué, l'image concréte et permanente du
prédicateur sur I'écran montre clairement que c'est lui — le prédicateur —, et non pas Lui —
Dieu —, qui doit étre vénéré.

4.3.1. Autre message

Le probléme principal que soulévent McL uhan et Postman — surtout Postman —, c'est qu'il
est dans la nature du médium de la télévision d'altérer le contenu des idées pour s'adapter a ce
qu'exige l'intérét visuel. Et |4, on tombe dans les critéeres du show-business.

Nous rejoignons Postman dans son souci d'un escamotage des exigences chrétiennes par ce
qu'impose le télévisuel, notamment le critere du divertissement. Ayant visonné alatéévision deux
cultes du Dr Robert Schuller®®*, pasteur de la Cathédrale de Cristal en Californie, nous sommes en
mesure de confirmer les dires de Postman. Les deux célébrations, enregistrées sur vidéo a huit ans
d'intervalle, laissent méme paraitre une accentuation de ces criteres dans la plus récente. Tout est
mis en oauvre pour divertir les spectateurs. décors splendides, chorales impressionnantes,
musiciens talentueux et témoignages percutants sont autant d'ééments suscitant I'intérét des
auditeurs-spectateurs. Les prédications, alalimite du ssimplisme quant aleur fond, sont empreintes
d'un optimisme hors du commun. Des slogans typiques, apparaissant en tous caracteres sur
I'écran, sont |es suivants. "V ous pouvez avoir du succes", "V ous pouvez étre un encouragement
pour les autres", etc. Par ailleurs, tous les intervenants et tous les fidéles (que les caméras de
télévision mettent constamment en évidence) semblent étre passés chez le coiffeur et letailleur juste
avant le début du culte!

Letout est captivant, mais laisse |'auditeur-spectateur européen sur un sentiment de fausse
perfection. Pas une note est de travers, ni méme un noeud de cravate! Et pourtant, quelque chose
sonne faux... Serait-ce justement cette perfection technique qui nous sort de notre réalité humaine
si imparfaite? Ou qui nous fait échapper alaréalité de la communauté des croyants elle aussi
imparfaite? N'est-ce pas la communion entre chrétiens — et entre humains! — qui nous permet de
rejoindre et d'étre rejoints? Nos réserves al'égard de I'utilisation du culte en télévision sont réelles,
sans que nous cherchions a labannir totalement.

Il faut dire que nos cultes tél édiffusés en Suisse romande sont d'un tout autre ordre et d'une
toute autre dimension. Puis, il n'y a pas de pages publicitaires au milieu de la célébration, comme
c'est le cas chez Schuller! Mais nos offices a la télévision sont-ils attractifs? Nos jeunes les
suivent-ils? SOrement pas en nombre considérable... Alors, comment faire pour bien faire? Nous
n'avons pas de recettes miracles a ce propos. Notre suggestion est la suivante: un culte, qu'il soit
diffusé alatélévision ou non, est "vivant" dans lamesure ou il met des personnes en contact les
unes avec les autres en leur permettant de vivre ensemble un événement spirituel. A notre avis,
c'est ce que les croyants vivent en commun en dehors du dimanche (partage des joies, des peines,
des interrogations) qui aboutira a des cultes ou surgiralavie. Par conséquent, nous prétendons
qu'un office alatéévision ne remplacerajamais une célébration vécue en communauté, mémes le
premier est un support pour le second (personnes handicapées, malades, alitées).

ZD'origine réformée, le pasteur Schuller exerce depuis plusieurs années ce ministére télévisuel appelé Hour of
Power . Les cultes dans la Cathédrale de Cristal (construite en 1980 et pouvant accueillir prés de 4000 personnes) sont
enregistrés tous les dimanches et retransmis quinze jours plus tard par satellite dans le monde entier. Schuller est
actuellement le télévangéliste ayant le taux d'écoute le plus élevé aux Etats-Unis. Tout récemment, nous avons recu
un appel de fonds, car lestarifs de retransmission en Europe menagaient la poursuite de ces diffusions. L'historique et
les activités de ce ministére figurent sur le site de I'I nternet suivant: www.crystal cathedral.org.
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Enfin, disons que le culte n'est pas forcément le seul moyen d'évangélisation par la
télévision, mais les autres types d'émission (tables rondes, interviews, exposés ou discours
biblico-théologiques) sont soumis a des regles médiatiques semblables a celles qui régissent le
culte. Le grand absent dans tous ces cas, c'est bien I'individu face a son écran, privé de contact
direct avec le(s) orateur(s).

4.4. L A MUSIQUE MODERNE

Pour William McAuley???, théol ogien fondamentaliste américain, le genre de musique utilisé
pour véhiculer le message chrétien n'est pas sans importance; par ailleurs, selon lui, le Saint-Esprit
nous donne d'importantes directives dans ce domaine: a savoir principalement éviter de vouloir
divertir ou attirer atout prix par lamusique. Puis, il goute que

"(...) “Lamusique chrétienne contemporaine” est une musique composee pour des
textes qui sont, dans une certaine mesure, sacrés, mais son style, sa composition et sa
présentation sont directement empruntés au monde séculier. Cet emprunt comprend des
caractéristiques propres a cette musique, comme le rythme et I'instrumentation, mais il
sétend aussi a d'autres éléments comme |'utilisation de |a sonorisation, |es costumes et les
expressions corporelles des interprétes.(...). Elle (lamusique) n'est pas neutre. L'idée
selon laguelle la musique serait sans valeur intrinséque est une conséquence seconde de
la rébellion des années soixante. L'ensemble de la littérature concernant la musique —
depuis I'Antiquité grecque jusgu'aux années soixante — parle du pouvoir de la musique
pour pousser I'homme a l'action, que ce soit au bien ou au mal. La musique est un art
s'adressant aux sens. Comme c'est le cas pour la plupart des arts, elle est percue par les
sens. Et ce qui est relatif aux sens peut étre trés facilement perverti"*,

Alain Kreis, animateur romand des Compagnons de Daniel (organisme chrétien dont le but
est de venir en aide aux alcooliques et aux toxicomanes), écrit dans son livre Le rock, parlons-en!:

"(...) nous voyons que la musique n'est pas mauvaise en soi; gardons tout de méme a
I'esprit qu'elle n'est pas neutre au niveau des sentiments qu'elle produit chez I'auditeur et
gu'elle refléte en partie le caractere de celui qui la compose et qui lajoue. Nous croyons
gue la musique rock peut étre employée pour la gloire de Dieu, si I'on sait adapter son
style au but poursuivi (louange, évangélisation, etc. — |l serait déplace, par exemple,
d'utiliser du hard-rock pour le moment de louange lors d'un culte, tout comme d'aller
évangéliser des punks avec les cantiques tirés du psautier traditionnel)"**.

William Edgar, professeur a la Faculté de théologie d'Aix-en-Provence, dans son petit
ouvrageintitulé Sur le Rock, dit que

"La musique est un mode de communication culturelle, une construction architecturale

dont le sens s'exprime dans des sons. Ce sens peut plaire ou non, mais il n'a pas le
pouvoir de simposer de force al'esprit de |'auditeur"*>,

Et il poursuit, un peu plusloin, en affirmant:

"L'analyse des paroles est indispensable mais elle ne doit pas étre faite séparément de la
musique, car celle-ci ne sert pas simplement a véhiculer e texte, comme on le pense

Z2MCcAULEY, William Erwin, "La musique chrétienne contemporaine, le talon d'Achille du culte chrétien”, in La
Bonne Nouvelle, Revue de réflexion biblique, dinformation et d'avertissement, Numéro 6/1995, Novembre-
Décembre, Reconvilier: J. Hoffmann, 1995, p.83s.

231 hid., p.84s. C'est nous qui soulignons.

2K REIS, Alain, Lerock, parlons-en!, Lausanne: Editions les Compagnons de Daniel et Vennes: Ligue pour la

lecture de la Bible, 1985, p.88. C'est nous qui introduisons le soulignement.
Z5EPGAR, William, Sur le Rock, Aix-en-Provence: Editions Kerygma [ Synapse éthique N°2], 1988, p.25.
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parfois. Le son, les paroles, plus I'exécution forment un tout qui a un sens dans un
contexte social bien précis'~”.

Lamusigque est au service du Verbe, dit-on. Et |a parole chantée, nous rappelle Asper, "(...)
présente de nombreux avantages sur la parole parlée: elle est non seulement bien comprise, mais
elle est, en outre, éprouvée dans le vécu, elle pénetre plus profond et, en général, reste mieux
gravée dans lamémoire'#*’,

Asper mentionne encore d'autres ééments béenéfiques du support musical aux paroles.
Notons-en deux qui sont plus en lien avec |'évangélisation:

L e son amplifie I'efficacité de la parole: lamusique ouvre des possibilités d'emphase
qui n'existent pas sous une forme exclusivement parlée et les répétitions de textes, lourdes
dans le langage parlé, deviennent constructives lorsqu'elles sont véhicul ées par des moyens
musi caux appropries.

La musique commente le texte en méme temps qu'elle I'énonce: elle présente ala
lecture une interprétation artistique.

Et Asper d'affirmer enfin que

"(...) Laproclamation (...) est une mission que, par délégation, les musiciens d'Eglise
peuvent assurer, eux aussi, quand il s'agit d'accomplir I'acte par lequel est proclamé en ce
monde |e message sal utaire de la souveraineté de Jésus-Christ"”,

Maisici surgit immédiatement I'interrogation suivante: quel est ce message salutaire de la
souveraineté de Jésus-Christ? De quelle nature est-il ?

Au sujet du langage, il n'est pas besoin de mentionner ici |I'importance de I'é&ude de la
communication interpersonnelle qui s'est développée ces derniéres années. Théo Pfrimmer,
professeur de théologie pratique a la Faculté de théologie protestante de Strasbourg, dans sa
contribution al'Introduction a la théologie pratique, décrit brievement trois caractéristiques de la
communication par la parole?®:

A. Ses deux dimensions: lacommunication digitale” et analogique™:.

B. Sens et cohérence: Pfrimmer nous rappelle que les communications verbales sont sensées
lorsqu'il y a cohérence entre le contenu et |e relationnel, qu'il s'agisse de communications
interindividuelles ou de communications dans, avec ou a I'adresse d'un groupe de personnes
présentes.

28| dem. C'est nous qui soulignons.

ZIASPER, Ulrich, "Lamusique d’ église protestante”, in INTRODUCTION A LA THEOLOGIE PRATIQUE, op. Cit., pp.241s.
1 hid., p.242.

29Cf. PFRIMMER, Théo, "Communiquer"”, in INTRODUCTION A LATHEOLOGIE PRATIQUE, op.cit., pp.83ss.

20| sagit des mots, compréhensibles a partir d'un code précis, qui forment le contenu des échanges correspondant au
contenu intellectuel, et relevant de la conscience, de I'explicite et de I'analyse. Cette communication fonctionne sur le
mode du discontinu et de lalogique cartésienne.

#1| d'agit de pratiquement toute communication non-verbale. Watzlawick pense gu'aux mouvements corporels
désignés par ce vocable, il sagit d'gjouter "(...) posture, gestuelle, mimique, inflexions de la voix, succession,
rythme et intonation des mots, et toute autre manifestation non-verbale dont est susceptible I'organisme, ainsi que
les indices ayant valeur de communication qui ne mangquent jamais dans tout contexte qui est |le théatre d'une
interaction” (in Une logique de la communication, p.60).
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C. La communication paradoxale: cette forme de communication contient deux messages
contradictoires.

Retenons, a ce stade, I'importance de la cohérence entre le contenu et le relationnd et
regardons maintenant de plus pres la question de I'exécution.

Si la musique est un médium servant & véhiculer un message, I'exécution d'un chant
représente un second médium qui vient se greffer sur le premier. La communication éant un
phénomeéne complexe, elle est devenue, depuis un demi-siécle, un objet d'enseignement et de
recherche. L'étude de la communication a nécessité le recours a diverses démarches aboutissant &
différentes théories explicatives et a différents modéles descriptifs. Les premiers modél es proposés
étaient linéaires et unidirectionnels. Ce genre de modél e, maintenant dépassé, ne tenait compte ni
du contexte socia ni de I'interrelation entre émetteur et récepteur, ééments qui ont été étudiés de
plus prés, notamment par Roman Jakobson®*? dont I'hypothése est que toutes |es situations vécues
peuvent se ramener & un processus unique distinguant six facteurs*®>:

o Elémentsdebase 1. Le destinateur; 2. Le message; 3. Le destinataire.

o Autreséléments: 4. Le contexte 5. Lecode; 6. Un contact.

Ce modeleillustre parfaitement |es communications a sens unique ou le destinataire devient
une cible sur laquelle le destinateur opére une pression pour le pousser a agir. Ce modéle est
représentatif de |'axe prioritaire des communications médiatiques aujourd'hui. Le destinataire
devient la principale cible des média qui le conduit a se cantonner dans son role de spectateur qui
paie pour avoir des émotions, et non pas pour réfléchir. L'élément du dialogue ou de l'interaction
est ici absent.

Dans les communications interpersonnelles, c'est lacommunication par le langage qui tient la
premiére place. Mais celle-ci est en lien direct avec le contact visuel qui, spécialement a notre
époque, est primordial.

"Alors gque tous les modél es de la communication médiatigque sont monocanaux”, nous
dit Pfrimmer, "la communication langagiére est fondamental ement multicanaux". (...).
L orsque des personnes sont en présence les unes des autres”, poursuit-il, "les messages
échangés sont formés de I'association synergique dunités verbales, vocales,
mimogestuelles._|l peut y avoir congruence ou discordance entre les trois canaux, le
verbal,zgjui énonce le texte, le vocal, qui est para-textuel et le gestuel qui est co-
textuel "<,

#2Jnk0BSON, Roman, Essais de linguistique générale, Paris: Minuit, 1963.

287 ces facteurs sont liées les fonctions suivantes: 1. Lafonction émotive ou expressive: le destinateur est engagé
affectivement dans ce qu'il dit. 2. Lafonction poétique: le message est une séquence de signaux qui se rapporte asa
forme, dans lamesure ol elle a une valeur expressive propre. 3. Lafonction conative: elle oriente le destinataire qui
recoit le message comme impératif, vocatif, interpellatif et le pousse a obéir a l'injonction. 4. La fonction
référentielle: elle est liée a ce dont parle le message: cette fonction peut étre implicite pour des personnes qui
partagent le méme contexte; sinon, le message expliciterala situation quant al'espace, au temps, aux personnes et
aux autres informations. 5. La fonction métalinguistique: Cette fonction est celle du code qui est le facteur le plus
évident; le langage étant un code, il Sagit donc de coder et de décoder un message. 6. La fonction phatique: c'est celle
du contact: elle concerne laliaison physique (Iavoix) et psychologique (écoute + compréhension).

ZPERIMMER, Op. Cit., p.95. Lorsgue |'auteur parle de "co-textuel", il fait référence aux é éments langagiers et de
I'environnement discursif d'un énoncé ou d'une séquence; le terme "co-texte" est utilisé par les linguistes pour le
différencier des éléments extra-langagiers comme le cadre, la situation, I'institution, les participants. C'est nous qui
soulignons.
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Rappel ons briévement que I'approche de la communication interpersonnelle de I'école de
Palo Alto sest faite connaitre par le biais de I'ouvrage de Watzlawick, Beavin et Jackson, Une
logique de la communication®®, dont |es cing axiomes sont les suivants:

On ne peut pas ne pas communiquer: en situation de co-présence, activement ou
passivement, parole ou silence, tout a valeur de message.

Toute communication présente deux aspects: le contenu et la relation, le second
englobant le premier. Lesrelations mal définies compromettent la communication.

La nature d'une relation dépend de la ponctuation des séquences de
communication entre les partenaires.

Nous utilisons deux modes de communication, correspondant a deux catégories de
signes: ledigital et I'analogique.

Tout échange communicatif est symétrique ou complémentair e, caractérisé par des
relations qui recherchent soit I'égalité (partenariat) soit la différence (relation d'autorité).

La communication est donc constituée d'un ensemble d'ééments gque I'on ne peut pas
dissocier, car tout avaleur de message: lamusique, les paroles et I'interprétation.

4.4.1. Besoin de cohérence

Soulignons pour conclure que la musique joue un réle indispensable dans I'évangélisation,
puisqu'elle est porteuse d'un message et qu'elle I'interprete méme. La cohérence est essentielle
dans larelation entre musique et texte, de méme que dans larelation d'un genre de musique avec le
contexte danslequel il est utilisé. Trois déments de réflexion nous paraissent indispensables
lorsqu'on envisage une évangélisation par la musique:

© On ne peut pas ne pas communiquer : dans I'évangélisation par la musique, tout a valeur
de message: la musique qui, en tant que genre artistique, a la capacité d'évoquer a safagon
I'esprit du temps; les paroles qui, par leur clarté, doivent permettre I'appropriation du message;
I'interprétation, dont seule la qualité se percoit al'écoute d'un CD ou d'une bande sonore, mais
dont la cohérence de I'attitude de I'interpréte sur scene et la teneur de son message sont capitaux.
Nous avons al'esprit I'exemple de deux contre-performances vécues lors de concerts chrétiens:
le premier concerne trois chanteuses de rap, peu vétues et faisant preuve d'une grande sensualité
sur scene, pronant cependant avec virulence la virginité jusqu'au mariage; le second atrait aun
chanteur dont le message central était axé sur I'humilité, mais qui, par son attitude devant le
public, n'en faisait guere preuve.

® Lacrédibilité et I'audibilité du message chrétien passent par |'"harmonie et la
cohérence entre le son, les paroles et I'exécution dans un contexte social précis. C'est en cela
gue lamusigue "chrétienne" (dans le sens que nous avons défini au cours de ce sous-chapitre)
aura un sens et évitera de se concentrer sur les effets. Si 1e but du message est effectivement de
faire de I'effet, plutét que de donner du sens, les changements escomptés risquent fort d'étre
artificiels, superficiels et de courte durée.

© L a musique est porteuse, interpréte et commentatrice des paroles: elle ne doit donc
pas étre en discordance avec elles. Loin d'étre un véhicule neutre et passif, la musique peut déja
étre en ele-méme la Bonne Nouvelle du message chrétien.

Z\WATZLAWICK, Paul, BEAVIN, Janet Helmick, JACKSON, Don D., Une logique de la communication, op.cit..
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4.5. L"I NTERNET

Deux développements techniques maeurs ont marqué l'informatique et les
télécommunications au cours des dernieres annees: I'essor de I'Internet et de la téléphonie mobile.
Actuellement, e portable a séduit un habitant sur cing en Europe occidentale et centrale, et jusqu'a
un sur deux dans le nord du vieux continent. Des taux de croissance élevés sont d'ailleurs encore
prévus chez nous. De la méme fagon, I'Internet a provogué une révolution sociale au cours des
quatre derniéres années. Récemment, un ménage sur dix et neuf entreprises sur dix y avaient acces
en Europe centrale. Aujourd'hui, la proportion a passé a un quart des meénages et ala quasi-totalité
des entreprises. On nous annonce des technologies nouvelles dans ce domaine, ains que des
vitesses de transmission phénomeénales qui vont, dans un proche avenir, nous faire oublier le
"world-wide-web" (www). De nombreuses personnes, des enfants aux ainés, profitent de ses
trois facultés essentielles: information, actualité, divertissement.

Pratiquement toutes les études confirment actuellement une croissance vertigineuse du
commerce électronique. Cet outil de communication n'a, évidemment, pas été néglige par le monde
chrétien: de nombreux mouvements d'évangélisation ont vu dans l'Internet la possibilité de
diffuser le message bibliqgue de maniere tres large. Mais du fait que I'Internet n'appartient a
personne, il n'existe pas encore de véritable autorité de contrle en la matiére. 1l est, par
conséquent, pratiquement impossible de censurer des messages tendancieux ou extrémistes.

Dans une interview menée par laRevue ACTE, Peter Feller, directeur des Editions scolaires
aZurich, affirmait ceci récemment:

"Le support Internet est fondamental ement neutre quant aux valeurs qu'il transmet. Il
offre des possibilités, maisil recéle aussi des dangers. Internet constitue un reflet de notre
monde. On ne trouve sur Internet que ce qui existe dans notre société. 1l nous faut

411 236

apprendre a l'école ou dans |le cadre familial comment en faire un usage sensé"=”.

Dans la suite de I'entretien, Peter Feller déclare que nous vivons dans une soci été submergée
d'informations. Selon une étude de la firme américaine Alexa, le web grossit tous les jours d'un
million et demi de pages! Cela ne facilite évidemment pas la recherche de données essentielles.
Pour Feller, il sagit de poser les bonnes questions pour trouver les bonnes réponses®’. Selon lui,
le saut de I'Internet ala Bible sefait par le biais d'une prise de conscience: celle que le Dieu de la
Bible est un Dieu qui aimerait communiquer et parler avec ses créatures de leur situation
personnelle, de leursinterrogations et de leurs angoisses.

4.5.1. Entre divertissement et manque de contrdle

Revenons, en conclusion, a certaines de ces affirmations:

O Le support Internet est fondamentalement neutre quant aux valeurs qu'il
transmet. En accord surtout avec Neirynck a propos des techniques, nous affirmons qu'un
médium n'est ni positif, ni négatif, ni neutre et qu'il entraine toujours des effets non voulus. Le
simple fait qu'on appelle I'exploration de I'lnternet "surfer” est significatif: "surfer" dansle sens
du sport aquatique, c'est littéralement rester ala surface d'un volume d'eau pour éviter d'étre
submergé. Ainsi, surfer sur I'Internet, c'est demeurer ala surface d'un volume d'informations
écrasant, sans pouvoir approfondir — tout smplement par mangue de temps pour tout

ZInterview parue dans la Revue ACTE (Association des Cadres Témoins de I'Evangile) N°3/1999, intitulée
"Computer Cr@sh", p.29.

Zbid., p.29s. Pour Feller, il faut développer une philosophie de I'information qui compléte les trois questions de
base classiques: "Qu'est-ce qui est vrai? Qu'est-ce qui est bon? Qu'est-ce qui est beau?' par une quatriéme: "Qu'est-ce
qui est important?'
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consulter! Vaila, a notre sens, |I'un des dangers de ce genre de médium: en rester a des
superficialités, auneillusion de communication, a des informations qui ne quittent pas le
virtuel, parce que déconnectées de leur source. Le divertissement supplante rapidement les deux
autres facultés de cet outil: I'information — elle submerge plutét qu'elle n'ingtruit; I'actualité —
elle est tellement vite dépassée par les événements qu'dle n'est méme plus actuelle!

® Poser les bonnes questions pour trouver les bonnes réponses. On a souvent
considéré la Bible— on le fait d'ailleurs encore couramment! — comme un livre de recettes ou
un mode d'emploi livrant des réponses toutes faites a toutes les questions qu'on se pose et
fournissant toutes les solutions aux problémes que I'on rencontre. Réduire le message biblique
acelale dépouille de ses nombreuses richesses liées notamment a sa capacité d'interroger,
d'interpeller et de remettre en question I'étre humain quant a son existence. Aussi, sil sagit de
trouver les bonnes questions pour trouver les bonnes réponses que I'Internet pourrait fournir,
nous sommes dans un mode de communication totalement différent de ceui selon lequel
fonctionne I'Evangile. Nous pouvons donc | égitimement nous demander si nous sommes aptes
atrouver par nous-mémes les bonnes questions et selon quels criteres les bonnes réponses sont
vraiment les bonnes. Barth se pose laméme question, lorsqu'il sinterroge ainsi:

"(...) peut-on étre sUr de son affaire quand on cherche dans I'homme pieux, dans le
croyant chrétien, la possibilité de connaitre la Parole de Dieu? (...) Nous ne pouvons ici
que poser des questions, mais nous devons les poser (...)*.

© Pas d'autorité de contrdle. En déclarant que I'Internet n'appartient a personne et que, de ce
fait, il n'existe pas de possibilité de contrdle sur I'information qui y est constamment insérée,
Peter Feller met le doigt sur une problématique capitale: celle de I'exercice d'une discipline.
Cette discipline existe en ce qui concerne le message biblique et sa mise en pratique: nous
I'appelons "discipline ecclésiastique”. C'est elle qui permet d'éviter d'absolutiser des pratiques
ou desrituels, ains que de sengager dans des voies extrémes. Le message de la Bible,
contrairement a ceux de I'Internet, possede un organe de contréle: I'Eglise. La ou cet organe
n'existe pas, c'est I'anarchie qui sinstalle. Et alors, il devient difficile de trouver du bon au sein
d'une abondance d'ordures. Quelqu'un affirmait que I'Internet était la plus grande poubelle de
laplanete! Qui oserait prétendre le contraire? Cela en dit long sur le message que ce médium
particulier constitue...

I1.5. RAPPORT M EDIUM-MESSAGE

Dans son ouvrage dédié au protestantisme américain du troiséme millénaire, Donald
Miller?®® décrit ce qu'il appelle une seconde réforme de la chrétienté qui, contrairement a la
Réforme du XV I° siecle, défie le médium par lequel |e message du christianisme est articul é plut6t
que le contenu du message. Cette nouvelle réformation est conduite par un groupe qu'il dénomme
"Eglises d'un paradigme nouveau" (new paradigm churches)®*°. Tout en reconnaissant que dans
ce nouveau mouvement, il y a des réminiscences de tentatives précédentes de restauration de
I'Eglise primitive, Miller résiste toutefois a la tentation de classer ces "Eglises d'un paradigme
nouveau" dans cette catégorie-1a, arguant que cette seconde réformation sinspire notamment de
themes thérapeutiques et individualistes provenant de mouvements contre-culturels contemporains.
Ces thémes sont repris par ces Eglises et adaptés a leurs propres besoins.

L'auteur constate que, tout en possédant des caractéristiques fondamentalistes (role
traditionnel de la femme, antipathie a I'égard de l'accent mis par la psychologie sur

#8BARTH, Karl, Dogmatique, La doctrine de la Parole de Dieu, vol.1, traduit par Fernand RYSER, Genéve: Editions
Labor et Fides, 1953, p.209.

ZMILLER, Donald, Reinventing American Protestantism: Chrigtianity in the New Millenium, Berkeley:
University of California Press, 1997.

29]| cite, entre autres, les exemples de Calvary Chapel, Vineyard Christian Fellowship et Hope Chapel.
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I'épanouissement personnel, inspiration directe de la Bible), ces Eglises se distinguent toutefois de
groupes de ce genre par une absence de précision doctrinale. Ainsi, contrairement aux
fondamentalistes traditionnels, elles ne cherchent pas a définir qui est sauvé et qui ne I'est pas sur
la base de convictions doctrinales. Si quelqu'un est présent et prend part au mouvement, il en fait
partie. Selon Miller, les Eglises d'un paradigme nouveau considerent |a Bible comme un véhicule
par lequel le Saint-Esprit parle, encourage et instruit. De ce fait, la Bible n'est pas un livre de
recettes ou de régles, mais un moyen de mettre les gens en mouvement.

L 'accent sur la mise en mouvement d'individus est un élément-clef dans |a pratique de ces
Eglises. Cela entraine une mise al'oeuvre impressionnante de laics dans la création de nouvealix
programmes pour les Eglises, et cela en dépit d'un certain autoritarisme des ministres. Ce qu'il est
intéressant de constater, c'est la maniére de mettre tous ces laics en mouvement: la méhode
principale est la louange qui représente une importante partie du culte. Les longs moments
d'adoration ont pour but de libérer les fideles d'une liturgie qui dicterait leurs actes ou interromprait
leur réflexion. Ils sont libres de se mouvoir selon I'inspiration musicale de I'instant.

Dans la seconde partie du culte, les pasteurs ne cherchent pas tant a offrir aleurs ouailles des
discours préparés avec professionnalisme que de les rendre participants a une conversation avec
Dieu sur fond de texte biblique. Le style de ces prédicateurs, ainsi que leur habillement et leur
intention ont pour but de promouvoir un contact personnel, direct, intime et immédiat avec le
Divin. Le culte se termine par une invitation adressée aux fidéles arecevoir le Christ par lapriére et
I'entretien qu'il est possible de solliciter, al'issue de la célébration, aupres de personnes désignées
acet effet.

Il est difficile de savoir si ces Eglises d'un paradigme nouveau sont réellement le ferment de
I'Eglise avenir. |l est également ardu de déterminer si celles-ci sont en fait une réelle nouveauté ou
s elles sont smplement une fagon récurrente de remédier a la sclérose de certaines formes
liturgiques qui empéche la mise en mouvement de paroissiens. Ce qui est pourtant clair, c'est que
ces Eglises ont bien assimilé les théses de McLuhan: le médium n'est pas |e véhicule passif d'un
message. En matiére de pratique et de louange chrétiennes, le médium peut étre lui-méme la bonne
nouvelle. Nous reviendrons ultérieurement a cette considération avec de plus amples détails.

|1.6. CONCLUSIONS

Notre parcours a travers I'histoire du christianisme et de ses incessantes tentatives de faire
passer son message dans e monde révele bon nombre de carences, de maladresses et d'erreurs.
Loin de vouloir jeter des pierres a nos prédécesseurs qui ont ainsi plutét fait obstacle ala réception
de la bonne nouvelle chrétienne, nous voulons néanmoins prendre conscience des travers du passé
pour essayer d'éviter de semblables écueils al'avenir. Pour cela, il est vital de souligner les points
suivants:

o Le respect et la liberté doivent trouver une place éminente dans toute activité
d'évangélisation. La ou ces déments font défaut, c'est que la crainte et I'impatience ont
remplacé la confiance et la patience. Cela dénote que |'cauvre entreprise est devenue trop
humaine, alors que cette ceuvre doit demeurer d'abord celle de Dieu.

o Points de repere et remises en question doivent aler de pair. Aux dangers de la
dissolution et de I'autosatisfaction, il est indispensable de répondre par une recherche de ce qui
fait I'identité chrétienne et par une auto-évaluation réguliére. Cela permet d'éviter le flou et les
extrémes, et de se concentrer sur I'essentiel delafoi.

o Une parole qui résonne et qui rejoint permet aux individus et aux groupes une
appropriation du message chrétien. L'histoire a trop souvent été parsemée de tentatives
d'endoctrinement et de paroles créant des démarcations entre humains. Le but de
I'évangélisation n'est-il pasainsi bafoué?
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o Versune désabsolutisation: que ce soit dans nos méthodes d'évangélisation ou dans nos
pratiques ecclésiales, nous avons la facheuse tendance a vouloir absolutiser nos fagons de faire,
comme si nous craignions de mal nousy prendre et de nous attirer le courroux divin. Notre
contexte socio-économique atellement évolué et I'Eglise a souvent tellement peu suivi les
changements. Souplesse et adaptation ne doivent pas absolument étre synonymes d'hérésie et
de compromis. Il sagit avant tout de réaliser que nous ne sommes pas les premiers a avoir cru
étrelesmellleurs...
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CHAPITRE ||
Une anthropologie de |'évangélisation

[11.1. IDENTITE ET CONVERSION

Il est facile de confondre "évangélisation” et "prosélytisme'. Zinzendorf définit le
prosélytisme de la fagon suivante: "Faire un prosélyte, c'est s'adresser a un homme pour qu'il
parle comme moi, entre dans une disposition d'esprit semblable ala mienne, dans I'espoir qu'il
deviendra bon un jour"#**,

Hoekendijk affirme que la maniére dont |es chrétiens envisagent I'évangélisation est souvent
dépourvue d'une prise en compte de I'ére humain en tant que tel. 1l précise que

"(...) faire adhérer a un groupe unique, uniforme, monochrome, est d'une importance si
décisive, si péremptoire, que nous ne nous laissons pas arréter par les questions agagantes
de la | égitimité de nos méthodes ou de |a pureté des motifs de conversion des prosélytes.
Nous considérons volontiers que la fin justifie tous nos moyens'**

En considérant les diverses méthodes pour évangéliser le monde, il nous parait vital de ne
pas omettre de réfléchir al'individu qui se trouve parfois réduit a un objet ou a une cible a
atteindre. Il nous a donc paru important d'étudier, a ce stade de notre étude, la question
anthropologique, c'est-a-dire I'hnomme dans ce qu'il est (identité) et dans ce qu'il peut devenir
(conversion), et cela dans le contexte ou il setrouve.

1.1. CULTURE CHRETIENNE ET CIVILISATION OCCIDENTALE

Dans ses recherches sur le lien entre I'identité de I'étre humain et la culture qui I'entoure,
I'anthropol ogue américaine Margaret Mead aurait constaté qu'aucun élément de civilisation n'est
héréditaire®*. Pour elle, "(...) c'est son instruction qui permet a tout individu de devenir un étre
humain complet (...). De ce fait, aucune civilisation n'offrirait d'aspect qui soit étranger al'idéal
chrétien de I'nomme dans la communauté et parmi ses semblables'®. Selon Mead,
I'anthropologie reconnait que le christianisme est une culture située au-dessus et au-dela des
cultures locales, ce qui fait qu'il peut étre étudié, tout comme le bouddhisme, l'islam et le
communisme, par des hommes d'origine culturelle différents™.

Il est cependant difficile de parler de "culture chrétienne”, car il y a souvent confusion entre
civilisation occidentale et culture chrétienne, ce qui a, d'ailleurs, causé d'innombrables dégéts la
ou, au nom de I'Evangile, on aimpose un christianisme purement occidental. Cela nous oblige a
aborder la question de I'identité dont I'ancrage est premierement humain, puis religieux, chrétien
et, enfin, protestant pour nous qui hous réclamons de cette confession.

#1Citation de S. NEIELSEN, Intoleranz und Toleranz bei Zinzendorf, Marburg, 0.J., pp.137ss par J.-C.
HOEKENDIJXK, "A propos du prosélytisme" in Vers une Eglise pour les autres, Documents de Département d'Etudes
sur I'Evangélisation, Conseil (Ecuménique des Eglises, Genéve: Labor et Fides, 1966, p.94.

2| dem.

3MEAD, Margaret, L'homme et la culture, Eglise et Société IV, citée par ROSSEL, op. cit., p.133.

241 dem.

*MEAD, op. cit., p.93.
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1.2. L'EXEMPLE DU GROUPE DES DOMBES

Le Groupe des Dombes est né en 1937 d'une rencontre de pasteurs bernois et de prétres
lyonnais. || compte quarante théol ogiens francophones, pasteurs et prétres, a parts égales (vingt
protestants — |uthériens et réformés — et vingt catholiques romains), ayant un intérét théologique
pour les questions cecumeéniques, une preoccupation ecclésiologique et une expérience pratique de
la recherche d'unité des Eglises confessionnelles. Le groupe se réunit une fois par année et est
ouvert ala participation de théologiens d'autres confessions chrétiennes. L'objectif principal de ces
rencontres est la relecture des phénomeénes de la division et I'expérimentation de voies nouvelles
Vers une unité ecclésiale.

Outre la quéte d'une unité fondée dans les confessions de foi (Symbole des Apbtres et Nicée-
Constantinople) antérieures aux divisions des X1° et XV1° siecles, le Groupe des Dombes s'est
atelé a la tache de réexaminer l'identité eccléside. Cela I'a amené a définir deux clés
dinterprétation dans sa démarche herméneutique: |'identité (sous ses différents aspects et
marquée, pour toutes les Eglises, par la division antagoniste et les carences qui en découlent) et la
conversion (comprise comme réexamen critique des prétentions séparatrices des Eglises
confessionnelles). La critique de I'histoire est donc, dans ce sens, primordiale pour amener a un
aveu des manquements respectifs des Eglises historiques, dans le but de provoquer la possibilité
d'un changement au bout duquel plus aucune Eglise confessionnelle ne sera ce qu'elle &ait

auparavant™°.

C'est cette double clé d'autocompréhension et dinterprétation qui nous a pousse a
entreprendre une étude anthropologique a partir de ces deux axes que sont l'identité et la
conversion, étant persuadé qu'un approfondissement de ces notions conduira a une réflexion
d'autant plus constructive en ce qui concerne les méthodes d'évangélisation et leur motivation.
Cela nous aménera tout naturellement a une réflexion sur la question du changement dans les
systémes de conviction.

|11.2. LA QUESTION DE L'IDENTITE

Sur le plan anthropol ogique, I'identité est une réalité vivante en ce qu'elle articule continuité
et changement. D'une part, notre identité se référe toujours a notre origine et renvoie a une histoire
qui nous précede. Cela signifie gue nous avons a vivre notre identité personnelle, tout en assumant
notre identité originelle avec toutes |es déterminations qui en sont partie intégrante. Par ailleurs,
cette continuité ne se fonde pas sur une entité a caractere statique: une identité originale se forge
progressivement au fil des expériences que nous vivons, entrainant une transformation de notre
identité originelle, tout en la respectant. Selon le Groupe des Dombes, "(...) I'équilibre de notre
identité dépend de la maniere dont nous réussissons a assumer dans une unité dynamique les

élémentsimposés et ceux qui dépendent de notre liberté"*"’.

Il va sans dire qu'il y a une certaine similitude entre I'identité individuelle et I'identité
collective ou sociale. Toutefois, ce qui distingue les deux, c'est une tension paradoxale entre le
désir d'unité et d'harmonie entre les membres d'un méme groupe, et le besoin de se singulariser et
de se démarquer d'autres groupes. Mais un groupe ou une communauté, pour étre en mesure de se
développer dans e contexte ou il se trouve, doit étre reconnu par les autres. La construction d'une
identité ne peut se passer d'une reconnaissance réciprogque qui en est I'un des ééments vitaux.

26Cf. le Document du GRoOUPE DESDOMBES, intitulé Pour la conversion des Eglises. |dentité et changement dans
la dynamique de communion, Paris: Centurion, 1991, pp.11-12 et N°210-211 notamment.
#Tpid., p.23
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2.1. L'IDENTITE. UNE QUETE HUMAINE

L'identité est une question universelle et individuelle, car chague étre humain se la pose. Par
ailleurs, I'identité est une rédité plurifactorielle d'autant plus actuelle que, dans notre société
helvétique de fin de XX® siecle, nous sommes, pour la premiére fois, confrontés directement a de
multiples représentants de cultures et de religions différentes.

Laquéte d'identité sinscrit dans un cheminement qui n'atteint jamais son terme, car elle est
toujours en construction. Elle est un processus ayant cours dans I'histoire de chague étre humain.
Une partie de ce que nous sommes et serons est déterminée a notre naissance: notre nationalité,
notre héritage génétique, notre langue, notre culture, notre nom. Une autre partie de notre identité
est en devenir et va se fagonner a partir de nos rapports a autrui et des choix qui en découlent:
profession, parti politique, Eglise, etc. Dans I'interaction avec |'entourage, I'individu revét des
réles atraverslesguelsil va chercher sonidentité.

L'identité étant toujours un processus ouvert, elle se construit de maniere non linéaire: par
des crises. Ce sont des moments de passage, dont |'adolescence est |'étape |a plus marquante®*®.
L'identité se constitue par le biais de I'interaction et de laréflexion.

Paul Ricoeur propose une herméneutique de I'identité en neuf étapes pour comprendre la
congtitution du soi®*°:

Etapes 1-4: le soi désigné passe au soi qui parle et qui agit.

Etapes 5-6: I'identité se forme a travers I'histoire de ces paroles et de ces actes (identité
narrative).

Etapes 7-9: le soi devient répondant; il assume ses actes et ses engagements (c'est la
responsabilisation).

Ricoeur distingue entre mémeté, ce qui reste dans la durée, et ipséité, le fait gu'on change
tout en restant le méme™°. Dans I'ipséité, on peut se sentir comme un autre; ¢’ est une altérité de
I'intérieur. Mais le soi répond aussi al'autre (notre coté extérieur). Si le soi est toujours répondant,
celavaut surtout dans le rapport al'altérité ultime (récits de vocation des prophetes): I'altérité va se
former par I'appel et c'est par laréponse que le soi va se constituer.

A lasuite de Kierkegaard, Bultmann®™® et Stucki®®®> montrent que les convictions et les
doctrines sont des offres d'identité qui permettent de formuler des points de vue face alavie. Elles
se traduisent dans |a maniére de vivre. La quéte d'identité culmine dans I'effort de se comprendre
soi-méme dans les roles et |es appartenances. En fait, la vérité personnelle est toujours subjective.
Dans larecherche d'une identité, il y atoujours I'édément du désespoir, car |'aboutissement de cette
identité nous échappe constamment. || sagit de I'expérience de I'aliénation suscitant une angoisse
salutaire qui démonte les fausses sécurités et qui permet I'ouverture.

28 Cf. ERIKSON, E. H., Adolescence et crise. La quéte de I'identité, Paris: Flammarion (“ Champs Flammarion”,
N°60), 1972.

#RICOEUR, Paul, Soi-méme comme un autre, Paris: Editions du Seuil, 1990, pp.27-30.

201 pid., pp.167ss.

ZIBULTMANN, Rudolf, "L'eschatologie de I'Evangile de Jean" in Foi e Compréhension, eschatologie et
démythologisation, traduit par André Malet, Paris: Editions du Seuil, 1969, pp.152-172.

#251yckl, PierreAndré, La vie spirituelle de I'individu et le langage doctrinal, Neuchétel: Editions de la
Baconniére, 1974, pp.165ss.
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2.2. L'IDENTITE. UNE QUETE RELIGIEUSE

Laquéte didentité religieuse fait partie de larecherche diidentité humaine: elle est, elle auss,
non linéaire et seffectue par crises. La religion peut étre considérée soit comme une instance
permettant d'ére relié a Dieu (du latin religare), soit comme une relecture du sacré (c'est-a-dire
I'instance derniére: Dieu) ou une attention particuliere accordée al'instance derniere (du latin
relegere)®™2. Lareligion, avec son rapport au sacré, propose en fait une identité nouvelle qui
répond ala quéte didentité.

Lacritique de lareligion reproche alareligion, a ce propos, de n'ére qu'une illusion,
projection ou compensation. De ce fait, elle ne serait qu'une aliénation de I'individu en éouffant sa
quéte d'identité humaine par un détournement de son regard vers un au-delaillusoire.

Pour pouvoir répondre a ces critiques, il faut d'abord étre crédible. Pour ne pas succomber
au danger des tactiques d'esquive, laréponse doit tenir compte de I'ambiguité de lareligion. En
effet, lareligion n'est pas tombée du ciel; ellea un ancrage anthropologique. De ce fait, dle
présente pratiquement un mélange de quéte d'identité et d'aliénation. Aussi, avec Gerd Theissen,
on peut dire que lareligion n'est pas seulement pathologique, mais également saine; elle n’est pas
seulement dépassée, mais également actuelle; pas seulement dérivée, mais également expérience
premiére; pas seulement aliénante, mais également libératrice. Au fond, puisgue la question de la
Vérité n'est pas décidable en soi, lareligion ne peut étre considérée que comme une offre d'identité
possible.

Notre contexte actuel connait un pluralisme religieux qui oblige I'individu & sinterroger sur
son identité a ce niveau. Etant directement confronté & ce phénomeéne récent, |'on peut rapidement
tomber dans I'un de deux extrémes: celui du repli sur soi qui aboutit a l'intégrisme ou celui de
I'ouverture syncrétiste qui conduit a une dissolution de I'identité (pour autant que cette identité ait
étéréelle). Si le rapprochement et le dialogue sont souhaitables, non seulement entre religions
différentes, mais auss entre confessions chrétiennes diverses, il ne sagit pas de niveler les
différences existantes, mais de rencontrer |'autre dans son atérité. Cela peut également sappliquer
aux contacts entre chrétiens engagés et distancés de tous genres.

Dans la perspective d'une évangélisation visant a toucher une population hétérogéne par une
offre d'identité, il est indispensable de mener une constante réflexion sur I'essence méme du
religieux. Aussi, nous nous proposons de garder a l'esprit les facteurs suivants qui sont
constitutifs de toute religion:

L'histoire: toute religion se situe dans I'histoire; de ce fait, Sengager dans lareligion, c'est
assumer une tradition.

Un systeme de signes: chaque religion a ses textes et sesrites qui ont pour but d'exprimer la
relation de I'hnomme avec I'l nstance derniére et/ou avec ses semblables.

Une expression: lareligion se traduit dans la pratique par un comportement, une attitude, un
mode de vie et dans I'oralité (discours, prédications, etc.).

Deux dimensions: une religion a généralement une dimension passive, celle de larévélation,
ains gu'une dimension active, celle de lavénération.

%3 Dans son ouvrage intitulé Le marketing et I' Eglise (Les Editions du Cerf, Paris, 1984, p. 47), Jean-Paul Flipo
traduit relegere par "rassembler”. Quant a Gerd THEISSEN, il définit lareligion de lafacon suivante: "Lesreligions
sont des systémes historiques de signes qui font prendre conscience a des groupes humains qu'en étant en communion
avec une réalité supréme, ils peuvent en retirer un bénéfice pour leur vie' (in Le défi homilétique, Genéve: Labor et
Fides, 1994, p.20).
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Un réseau de convictions:. lareligion se situe enfin dans un réseau de convictions de base qui
se traduisent différemment selon satradition propre et les cultures selon les theses suivantes:

1- These sotériologique
2- These théologique

3- Thése anthropologique
4- Thése épistémol ogique
5- Thése ontologique

6- These herméneutique
7- These ecclésiologique
8- These é&hique

9- Thése socio-politique

Laquéte didentité religieuse fait partie de la quéte d'identité humaine. L'identité religieuse ne
doit pas se refermer sur elle-méme.

2.3. | DENTITE CHRETIENNE

Quant al'identité chrétienne, elle n'apparait que comme une offre religieuse parmi d'autres,
contrairement aux propositions de Barth (pour qui le christianisme n’ est pas une religion) et de
Hegel et Troeltsch (qui prétendent a un christianisme comme religion absolue). Pourtant, la
religion chrétienne a sa spécificité qui, selon Bultmann et Ebeling, consiste dans I'offre d’'une
existence nouvelle dans e monde, c'est-a-dire une compréhension de soi spécifique.

Désles origines, il existe au sein du christianisme une diversité de théologies. Leur point
commun est la confession de Jésus-Christ. Jésus de Nazareth et sa prédication ont prété a de
nombreuses interprétations a travers les siecles. Mais fondamentalement, lafoi chrétienne s'est
constituée comme une offre d'identité dans le cadre de I'Antiquité tardive. Sa particularité a été sa
prétention universelle, ce qui laisse, en principe, une grande ouverture al'altérité par le respect et la
liberté accordés a autrui. Le systéme de convictions du christianisme dépend donc d'une
confession de foi en Jésus-Christ et les théses de base peuvent étre définies comme suit:

These sotériologique: Jésus-Christ vient rétablir larelation rompue entre Dieu et |'étre humain
par le péché.

Thése théologique: dans la Trinité, Dieu le Pére est celui en qui se trouve l'origine du Salut;
Dieu leFilsest celui qui communique le Salut; et Dieu I'Esprit est celui qui actualise et réalise
ce Salut.

These anthropologique: en devenant disciple de Jésus-Christ, I'étre humain Sapproprie
existentiellement ce qui compte, c'est-a-dire que par lajustification par la foi, il est placé
entiérement dans une relation positive avec Dieu.

These ontologique: le Salut sinscrit aussi dans la création.

These ecclésiologique: I'Eglise et le lieu de lacommunication et du partage de lafoi.
Thése herméneutique: I'accés alaBible est pluriel.

These éthique: I'amour du prochain est au coaur de la vie chrétienne et du message biblique.
These socio-politique: il y aune nette distinction entre Dieu et |le monde.

Theése épistémol ogique: une tension demeure entre lafoi et laraison.

Dans les diverses confessions chrétiennes, chacune de ces theses a un poids différent. C'est
laraison pour laquelleil est ardu de parvenir a une unité entre elles. D'ailleurs, I'unité de I'Eglise
primitive est un mythe. Desle départ, il y avait une diversité au sein du christianisme, diversité qui
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constitue aujourd'hui une interpellation al'égard de nos identités respectives. Ne serait-ce pas un
appauvrissement que de vouloir niveler les différences entre confessions chrétiennes?

A nouveau, il est important de souligner que I'identité chrétienne trouve son insertion dans
I'identité religieuse, de méme que dans l'identité générale humaine. Cela dit, quels sont les effets
de l'identité chrétienne?

2.4. ENRACINEMENT HISTORIQUE

Si Dieu fait irruption dans I'histoire, cela veut dire que notre histoire est importante. Notre
identité est historique. Le danger de la chrétienté tient dans la tentation de faire une grande Histoire
du salut dans laquelle I'individu risgue de se perdre. Un autre probleme est celui de lamédiation du
kérygme. Comment Dieu apparait-il dansI'histoire?

Par |'écriture qui devient proclamation? Mais comment?
Par la parole et |e sacrement?
Par I'Eglise? Mais comment peut-€elle étre ingtitution et événement alafois?

Comment I'identité chrétienne répond-elle aux trois risques face al'identité religieuse?

o A lamenace de dissolution face aladivinité, lafoi chrétienne répond par I'lncarnation, laou la
transcendance apparait dans I'immanence.

o Aurisque detotalisation deladivinité, elle répond par I'autonomie accordee par le Créateur ala
création.

a Au d;zng‘er de clivage entre le religieux et le profane, elle répond par le concept des deux
regnes™.

Puis, alalumiére de la quéte humaine, comment peut-on évaluer |'offre chrétienne?

o Par rapport au jeu des appartenances, elle ne se ferme pas, mais elle permet de prendre une
certaine distance.

Elle tient compte du processus psychique.

Elle est soucieuse de I'histoire; elle cherche donc a avoir un effet danslavie.

Quant ala question de |'altérité, elle demeure ambigué dans le sens qu'elle échappe a une
définition precise.

0D D

L'identité protestante se sait une parmi d'autres, mais, en méme temps, elle revendique la
véritable identité chrétienne. Pourtant, dés le départ de la Réforme, plusieurs formes de
protestantisme émergent. 1l faut dire que les théologiens, les cultures et les pays sont divers, méme
s laréférence de base est commune, a savoir la Bible contenant I'Evangile de lajustification par la
foi. Luttant sur deux fronts — contre I'Eglise romaine d'une part et contre la Réforme radicale des
anabaptistes d'autre part —, I'identité protestante va formuler ses croyances en termes dial ectiques
et accentuer laresponsabilité personnelle (sacerdoce universel); par ailleurs, elle reste ouverte aux
Crises.

2.5. CONCLUSIONS

Au terme de notre parcours sur la quéte d'identité, nous sommes en mesure de dégager les
points suivants:

%4Ce concept, qui distingue le Royaume du Christ et celui du monde, trouve ses racines dans le Nouveau Testament,
chez saint Augustin et dans la tradition médiévale. Luther, quant & lui, a élaboré une conception qui lui est propre.
Pour lui, la notion des deux regnes vise aussi la distinction entre deux fagons d'agir de Dieu qui ne sexcluent pas,
mais constituent une dualité complémentaire: le régne temporel comprenant la nature, la famille, les sciences, les
arts, et leregne spirituel qui sexerce par le sacerdoce universel, les ministéres et |es sacrements.
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O L'Eglise, en tant que corpus mixtum, garantit bien le jeu des appartenances sociales. N'étant
pas exempte de péché, elle ne peut pas qualifier le monde comme étant, seul, entierement impur.

@ Par rapport au développement psychique, le simul iustus ac peccator est a méme d'intégrer
constructivement les crises.

© L'identité protestante chrétienne postule un "devenir chrétien" comme intrigue de lavie.

O L'dtérité de Dieu demeure paradoxale: ladivinité est en méme temps tout autre et tout pareil.
Par ailleurs, il nous met toujours en discordance avec nous-mémes.

Dans laréflexion sur les méthodes d'évangélisation, il est important de tenir compte de ces
€léments pour éviter autant que possible une attitude de supériorité ou de triomphalisme, pour
mieux accepter et intégrer les crises dans |'approche d'autrui, et pour considérer davantage
I'évangélisation comme un processus séloignant de I'immédiateté et sinscrivant dans la durée.

111.3. LA QUESTION DE LA CONVERSION

3.1. MODELESD' INTERPRETATION

En 1669, Pierre Oudin exprimait bien le mobile religieux initiad de la mission dans un
ouvrage intitulé"Le zéle du salut des &mes", a savoir celui d'une soumission totale alavolonté
divine, allant jusqu'au martyre, afin de sauver des amesen éat de se perdre. Il sagissait, a
I'époque, de construire une société sur le modéle de la chrétienté et d'instaurer un royaume chrétien
au sens socia et politique du terme. Selon Jacques Gadille,

"(...) le modéle proposé par |la mission d'Ancien Régime est un modéle “défensif”, de
communauté chrétienne rurale vivant le plus possible en autarcie, fortement structurée
par des institutions ecclésiales et royales. Son corollaire est la méfiance de 'autre..."*,

A partir du X1X°® siecle, on parlera d" adaptation” et de respect des diversités ethniques dans
le cadre de méthodes d'évangélisation. Aux Etats-Unis, libéraux et fondamentalistes en arriverent a
un consensus sur la possibilité qu'a I'évangélisation d'apporter une assistance médicale, une
oeuvre scolaire et une formation ala liberté démocratique sur les champs missionnaires. C'est a
cette épogue que I'on se mit aredécouvrir lanotion du serf arbitre que Luther avait défendue trois
siécles auparavant. Laresponsabilité individuelle, génératrice de nouvelles relations sociales, fut
remise en valeur par les Eglises chrétiennes dans la premiere moitié du X X°® siecle.

Gadille affirme qu'a partir des années 80,

"(...) simpose dans toute etude de “conversion” |la prise en compte du complexe du
“genre de vie” qui intervient comme un frein efficace ou un agent, par certains de ses

1256

€léments, non moins efficace du changement” =",

Le terme d"inculturation” apparut au début des années 70 en provenance de la chrétienté
japonaise. Les théologiens, historiens et chercheurs divers du Tiers-monde se sont emparé de cette
notion comme d'un outil qui pourrait les aider a trouver un équilibre entre une personnalité
nationale, une nature culturelle et une Parole regue dans toute sa force originelle. De nombreux

Z5GADILLE, Jacques, "'Les modéles d'interprétation de I'accueil ou du refus du christianisme...”, in L'accueil et le
refus du christianisme, Historiographie de la Conversion, Actes du Colloque de Stuttgart, Septembre 1985, Centre
de Recherches et d'Echanges sur la Diffusion et I'Inculturation du Christianisme, Université Jean Moulin Lyon |11,
1986, p.4.

9 bid., p.7.
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témoignages émanant de cultures non européennes a cette époque viennent appuyer cette
affirmation®®’.

Gadille aboutit a cinqg modéles d'interprétation des méthodes d'évangélisation en vue de la
conversion des peuples au christianisme™®:

@ Le modéledelachrétienté rurale: il fut institué en vue de sauver et de défendre les ames
de"la perdition”.

® Le modeéle ancien rénove au X1X* siécle: il est apparu par I'ouverture a une société de
liberté et de progreés, ainsi que par un souci de réaliser |'unité humaine par I'extension des
Eglises.

© Le modele " ethnographique™ : I'observation systématique des coutumes locales définit peu
apeu une nouvelle stratégie de I'évangélisation.

O Le modele chrétien, au miroir des populations autochtones: ce modéle sinspire de
biographies des deux siecles derniers qui témoignent d'une implantation et d'une intégration
dans des cultures spécifiques.

O Le modéle synthétique: il est organisé autour du concept d'inculturation.

Bosch, pour sa part, évoque deux modeles importants de la théologie contextuelle: celui dela
libération et celui de I'inculturation®®. Pour lui, la critique de lareligion et de ses méthodes de
conversion par les Lumiéres a pour point de départ la sotériologie. L'Eglise, dans son ensemble, a
réagi de deux maniéres a cette critique: d'une part, en ignorant les défis lancés par les rationalistes
et en poursuivant satédche comme si rien ne sétait passé; et d'autre part, en prenant au sérieux les
interpellations du modernisme quant a la compréhension du salut et en remplacant la personne de
Jésus par sa cause, |'enseignant par son enseignement, le Roi par son royaume. Cette double
tendance s'est globalement traduite par une théologie fondamentaliste d'un cété et une théologie
libérale de I'autre.

Nous rejoignons pleinement Bosch lorsgu'il affirme que I'Occident a domestiqué I'Evangile
au sein de sa propre culture et arendu cet Evangile étranger a d'autres cultures”®. Mais en fait,
dans un certain sens, I'Evangile est étranger atoutes les cultures et seratoujours un signe de
contradiction. Lorsque le message de |'Evangile entre en conflit avec une culture particuliere, il est
important de déterminer si latension provient de I'Evangile lui-méme ou de ce que celui-ci a été
trop éroitement lié alaculture par laguelle le message missionnaire a été transmis.

L'inculturation n'est jamais une chose acquise une fois pour toutes. Elle demeure une
tentative constante et un processus continu. D'une part, parce que les cultures évoluent et, d'autre
part, parce que I'Eglise peut étre amenée a découvrir de nouveaux aspects de lafoi. Ains, la
relation entre le message chrétien et la culture doit étre d'une nature créative, dynamique et laissant
une place al'inattendu. Bosch parle d'interculturation, en invoquant I'importance d'un échange
de théologies: en effet, les diverses théologies ont besoin les unes des autres, car elles se défient,
sinfluencent, senrichissent et se stimulent mutuellement®*. Lathéologie "occidentale", avec ses
diverses facettes, sest longtemps crue lameilleure— ou laseule! — et a cherché principalement a

ZTGaglille cite notamment ala p.13 de son travail les ouvrages de Sanon, Tierce-Eglise, ma mére, ou la conversion
d'une communauté paienne au christianisme (1972) et de Sidibé, La rencontre de Jésus-Christ en milieu bambara.
¥ bid., pp.14s.

#°BoscH, David J., Transforming Mission, Paradigm Shifts in Theology of Mission, New Y ork: Orbis Books
[American Society of Missiology Series, N0.16], 1996, pp.432-457.

201 hid., p.455.

%l pid., cf. p.456s.
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donner et a se donner — pour ne pas dire se vendre —, alors qu'elle aaussi a apprendre a
recevoir. C'est en prenant conscience de cela que les méthodes d'évangélisation peuvent éviter de
devenir des instruments de contrainte et dimposition de doctrines en vue d'une conversion
véritablement chrétienne!

3.2. "DELA CONVERSION"

Le Centre d'Etudes des Religions du Livre arécemment fait paraitre un ouvrage intitulé De
la conversion?®?. Seize chercheurs et universitaires spécialisés dans divers domaines — histoire,
anthropologie, philosophie et philologie notamment — ont mis leurs connaissances et compétences
particuliéres au service d'un theme d'une actualité indiscutable: celui de la conversion. Les trois
grands monothéismes que sont le judaisme, le christianisme et I'islam ont été passés en revue et
explorés par les différents auteurs, afin de mettre sous la loupe les implications pratiques d'un
changement d'identité, car c'est bien de cela qu'il s'agit. Passer d'un groupe religieux a un autre
représente un défi aussi bien pour la communauté qui perd un membre que pour celle qui en
accueille un nouveau en son sein. En effet, d'une part, un groupe qui diminue est confronté a des
remises en question et au danger de repli sur soi, alors que, d'autre part, une collectivité qui voit
sesrangs grossir par |'arrivée de nouveaux membres est menacée de perdre son identité.

Jean-Christophe Attias nous rappelle ceci:

"On ne se convertit pas seul. La transformation intérieure de celui qui se convertit
impligue une altération profonde de ses rapports avec |'histoire et avec la mémoire d'une
ou plutét de deux collectivités: celle qu'il quitte et celle qu'il rejoint. (...). La dynamique
de conversion nait d'une constatation: «Je est un autre», et se nourrit d'une exigence:
«Deviens ce que tu es»"**,

La conversion religieuse comme passage d'une foi a une autre, ou d'une absence de foi a une
foi, peut revétir diverses formes: le repentir, I'effort constant d'un renouvellement, d'une
purification ou d'une ascension. Quant a la démarche de conversion en elleméme, dle peut
prendre lavaleur d'un modéle, puisgu'elle (...) oriente lavie de I'individu, fonde I'existence de la
communauté, annonce |'avenir des peuples, et noue avec I'histoire des liens indissolubles'?®*,
Chez les apol ogistes grecs, 1'on trouve une typologie de la conversion qui, d'aprés Pouderon, est
soutenue davantage par des élaborations littéraires a valeur apol ogétique que par le rapport fidéle
d'une expérience vécue™. Selon le méme auteur, laréalité de la mission chrétienne chez ces
apol ogistes comporte une coloration populaire et se fonde sur différents ééments tels les contacts
personnels, I'exemple vécu, le sacrifice des martyrs, une propagande a l'intention des milieux
intellectuel s sappuyant sur le témoignage des Ecritures.

L 'une des grandes questions posées dans cet ouvrage est celle des conversions forcées.
Peut-on faire le bien des non croyants, malgré eux? Nous avons déja, précédemment dans ce
travail, évoqué les nombreuses coercitions exercées par le christianisme atravers les siecles pour
obliger les incrédules a croire et a quel point cda a laissé des marques facheuses dans les
consciences. Jean-Luc Solére passe en revue la pensée de quatre hommes de foi qui se sont
opposés a une évangélisation de force pour souligner I'importance de la conscience™®: il s'agit de
Pierre Abélard, Thomas d'/Aquin, Bartolomeo de Las Casas et Pierre Bayle,

Z2ATTIAS, Jean-Christophe et alii, De la conversion, Centre d’ Etudes des Religions du Livre, Paris: Les Editions du
Cerf, 1998.

%3 bid., p.6.

*1bid., p.8.

%°pPoyDpERON, Bernard, "Laconversion chez les apologistes grecs' in ATTIAS, Jean-Christophe et alii, De la
conversion, Centre d’' Etudes des Religions du Livre, Paris: Les Editions du Cerf, 1998, pp.143-167.

%650 ERE, Jean-Luc, "Le droit al'erreur” in ATTIAS, Jean-Christophe et alii, De la conversion, Centre d’ Etudes des
Religions du Livre, Paris: Les Editions du Cerf, 1998, pp.295-314.
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O Pierre Abélard (1079-1142): pour lui, le péché commence seulement lorsgu'on consent aun
désir (vice) et que I'on se dispose intérieurement a |'accomplir. La réalisation, le contenu
objectif et le résultat de I'action ne peuvent étre qualifiés de bon ou de mauvais qu'en fonction
de I'objectif qui les ainspirés. Abélard distingue le domaine du théologico-moral et celui du
juridique, la sphére privée et la sphére publique. Par conséguent, ce qu'Abélard affirme
principalement, c'est qu'on ne peche que si I'on va contre ce qu'indique sa conscience. Ainsi,
seul I'assentiment détermine le caractére de péché: [aou il n'y a pas consentement au mal, que
ce soit par erreur ou par ignorance, il n'y a pas péché, méme si, au niveau desfaits, ladécision
et I'acte sont injustes. En conclusion, un chrétien ne devrait pas accuser d'incrédulité ou de
mauvaise foi un individu qui estime, en toute conscience, ne pas devoir adhérer a ses
convictions.

® Thomas d'Aquin (1226-1274): celui-ci vadansle méme sens qu'Abélard en affirmant qu'un
homme est coupable de ne pas suivre sa conscience méme quand celle-ci se trompe, car la
volonté ne peut que choisir entre les alternatives que laraison lui présente. Par exemple, il n'y a
aucun mérite afaire le bien, lorsqu'on croit faire le mal. "En d'autres termes", dit Solére, "il
faut distinguer entre erreur et faute. Lafaute se surgjoute al'erreur si le sujet ne saccorde pas
avec ses propres représentations'?®’. Pour d'Aquin, ce qui est fait sous pression et dans la
crainte reléve de l'involontaire. Cela signifie qu'une évangélisation de contrainte est un non-
sens: forcer quelqu'un & croire ne fera pas de lui un chrétien au sens premier du terme.
Soulignons tout de méme que d'Aquin fait une distinction entre paiens et apostats: ceux qui se
sont éloignés de I'Eglise, aprésy avoir appartenu, doivent étre contraints a accomplir leurs
voeux de baptéme. Cette incohérence dans le discours doit étre appréciée alalumiére dela
conception médiévale du voeu qui engageait une personne de maniére irréversible; I'on était
donc en droit de contraindre celui qui I'avait prononcé ale respecter.

© Bartolomeo de Las Casas (1474-1566): la théorie de Thomas d'Aquin a trouvé une
application historique a I'époque ou la conquéte du Nouveau Monde seffectuait dans la
violence. Les conquérants pensaient entreprendre une "guerre juste” contre l'idolétrie des
Indiens. Pour Las Casas, la conversion ne sobtient pas par laforce, mais par la persuasion
douce et délicate qui seule peut amener a une libre adhésion du coeur. Le bon exemple est pour
lui primordial dans |'évangélisation qui, par ailleurs, ne doit jamais recourir alaviolence, méme
en face delarésistance laplusvive.

O Pierre Bayle (1647-1706): c'est également dans une situation de persécution que Bayle aborde
la question de latolérance. En effet, peu apres larévocation de I'Edit de Nantes, en 1686, il
publia son Commentaire philosophique sur ces paroles de Jésus-Christ: "Contrains-les
d'entrer”. De méme que saint Augustin sappuyait sur cette parole du Christ (Luc 14,15-24)
pour répondre au schisme donatiste, on appliqua la méme exégése de ce texte lucanien al'égard
des huguenots rebelles. Bayle y oppose un commentaire philosophique pour réfuter la
compréhension littérde de cette exhortation. Pour lui, la conscience morde est le guide
infaillible de nos appréciations et est indissociable du Décalogue et de I'Evangile qui interdisent
gue |'on fasse violence a son prochain. Toute persécution est donc injuste. Bayle voit comme
fruit de lacontrainte la seule crainte du persécuteur et non un rapprochement de Dieu.

L 'étude de |a pensée de ces quatre hommes des siécles passés nous amene a la conclusion
gue la contrainte doit étre bannie des méthodes d'évangélisation. Les contraintes du passé se sont
le plus souvent traduites par des exactions et des chatiments physiques. 1| existe, toutefois, des
coercitions morales qui ne sont pas sans lien avec la manipulation.

27| bid., p.301.
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3.3. CONTRAINTE MORALE

"Voyage au centre de I'enfer": voilale titre d'un article paru en 1998 dans Le Nouvel
Observateur qui relate une méthode d'évangélisation peu commune®®. K eenan Roberts, pasteur
d'une Eglise évangélique dans le Colorado (Etats-Unis), a mis sur pied une sorte de nouveau
catéchisme fait de sang et de larmes, le Hell House Tour qui est une visite guidée de I'enfer. Le
Hell House Tour est en fait

"(...) une succession de tableaux vivants et édifiants, imaginés, créés et mis en scéne par le
pasteur Roberts. Les acteurs sont des paroissiens qui, a chagque représentation, endossent
tenues et maquillages exigés par le script. Les décors, costumes et accessoires sont d'un
professionnalisme consomme et traités avec un grand réalisme. «Vous savez, explique
Roberts, cette idée de mettre le péché en scene, d'en faire éprouver I'horreur, a toujours
existé. En 1970 déja, un type avait tenté quelque chose comme ¢a. Ca Sappelait
“ Scaremare’ , je crois. Mais il n'était pas allé aussi loin que moi.»"**.

Les tableaux de cette "Maison d'Enfer” ont pour but de faire pénétrer les visiteurs au coeur
de thématiques telles celles de I'avortement, de I'homosexualité, de la toxicomanie, etc. Le pasteur
justifie son choix de méthode en affirmant qu'il sagit d'

"(...) un mode de préche excitant, moderne, dynamique (...) une nouvelle facon de
communiquer le message de Dieu (...) pour des adolescents de 12 a 18 ans, pour les
remuer, les choquer, leur faire prendre conscience du péché et de I'horreur qu'il

1270

représente”“”.

Roberts a déposé le copyright du "Hell House" et exporte actudlement des kits de ce
spectacle atravers le monde.

A lalecture de cet article, I'on se rend bien compte gu'il y ala plus gu'un simple catéchisme
pour adolescents. 1l y aviolence faite ala conscience du spectateur. C'est une contrainte morale qui
apparait, dont le but est de jouer avec les émotions, afin de provoquer un comportement particulier.
On n'est pas tres éoigné des méthodes d'antan oul I'on jetait des chiens et des chats vivants dans le
feu pour donner aux spectateurs l'impression d'entendre les cris des damnés dans le feu de
I'enfer®. Le résultat rejoint ce que nous avons précédemment souligné, a savoir que le souci de
I'effet I'emporte sur celui du sengn. Dans e cas du pasteur Roberts, c'est bien de celaqu'il sagit:
provoquer de I'effet plutdt que d'amener a une réflexion sur chacune des problématiques soulevees
dans son spectacle. Cette fagon de catéchiser |es adolescents ne pourra que les amener a des prises
de position sans recul et sans possibilité d'en comprendre les facettes et éléments divers. Ce genre
d'exercice ne fera que rendre davantage inaccessible un message d'amour et de compassion a
I'égard d'un monde souffrant et en recherche que les chrétiens ne sauront pas rejoindre [aou il se
trouve.

3.4. L'EXPERIENCE

Si certains recourent ala peur et aux frissons pour conduire au "salut”, d'autres utilisent des
méthodes plus attrayantes, telles latechno, qui prénent le plaisir. Dans L'HEBDO du 7 aolt 1997
figurait un dossier intitulé "Qui résiste encore a la techno?" Dans celui-ci, photos a l'appui, I'on

%8Reportage de Jean-Paul Dubois dans Le Nouvel Observateur du 2-8 juillet 1998.
29Cf. article ci-dessus, p.42.

210 dem.

ZCE, p.44, note 135 du présent travail.

212Cf. p.59 de notre étude.
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tentait d'analyser et de définir ce phénomeéne qui a fété ses dix années d'existence’’. Ce dossier
était introduit dans le sommaire de larevue par I'énonceé suivant:

"Elle fait défiler des centaines de milliers de gens dans les rues de Berlin et de Zurich. Elle
emplit les rave parties de nuits blanches. Elle est partout, dans les supermarchés, dans les
pubs, alaradio. En dix ans, latechno a largement dépassé le statut d'une mode: genre
musical a part entiére, mouvement culturel aussi important que |'avait été le rock, elle
reflete I'état d'esprit d'une génération qui cherche simplement a se sentir bien. Plongée
dansladanse".

A laquestion: "Que revendigue latechno?’, le jeune fondateur de la Street Parade de Zurich,
Marek Krynski, répond sur un ton quelque peu agacé "Pourquoi chercher a tout prix une
philosophie, une démarche socioculturelle? Comme si on refusait d'éprouver smplement du plaisir
avec un courant dont |'ambition premiére est de proposer la meilleure musique de danse possible’
(p.6).

Puis, dans une table ronde rassemblant quatre DJ et danseurs de techno, ou I'on tente de
définir plus précisément le message et |es objectifs de latechno, I'un des protagonistes sexprime
fermement en disant:

"1l ne faut pas chercher des liens entre cette culture et d'autres mouvements, lesguels
entendaient expliquer, convaincre. S'il existe un message techno, il est tres simple: la vérité
se trouve en toi, dans ce que tu ressens. Elle n'est pas dans les artifices, les images ou les
icones que I'on te propose. Pas d'Elvis, pas de Marilyn dans la techno. Le plaisir implique
le mouvement, la danse, ma créativité propre. |l ne suffit plus d'écouter ou de contempler,
il s'agit également de participer. Celui qui ne danse pas latechno ne la vit pas, ne la
comprend pas" (p.8).

Moins de deux mois avant la parution de ce dossier sur latechno, L'HEBDO en avait ouvert
un autre’™, cette fois-la pour essayer de comprendre le phénomeéne de la vague évangélique en
Suisse Romande. Dans cet article, on se demandait notamment si, dans un avenir assez proche, les
protestants suisses ne seraient pas tous évangéliques. Nous aimerions simplement relever dans ce
dossier un élément qui se rapproche de ce qui a été mentionné précédemment par rapport a la
techno et qui rejoint la notion d'expérience. Au sein d'une description d'événements insolites ayant
lieu dans des milieux évangéliques, on trouve la réflexion suivante:

"A l'intellectualisme un peu austére de I'Eglise réformée, ils (les évangéliques) opposent
des cultes festifs, animés, pleins de musique. Car I'individu n'est pas pur esprit: par son
corps, il peut aussi ressentir Dieu, et exprimer sa foi. A |'approche tres cérébrale des
protestants, les évangéligues opposent la réalité sensorielle, de I'émotion, la valeur de

127!

|'expérience corporelle

Puis, |'article se poursuit en affirmant que les pasteurs évangéliques ne s'en tiennent pas
qu'ades prédications. "Ceux qu'on appelle charismatiques, ou pentecttistes, sont tres attachés aux
r,nanifestagg)ns extraordinaires de la puissance de Dieu, celles que chacun peut personnellement

eprouver

Deux articles différents, deux domaines a part, mais qui se recoupent au niveau de
I'expérience. C'est d'ailleurs un sujet alamode de nos jours. Ce qui fait dire aux deux auteurs du
dossier de L'HEBDO sur le mouvement évangélique que "(...) dans une société assoiffée

2¥Dossier préparé par Thierry SARTORETTI contenant les volets intitulés "Mais & quoi marche la techno?", "Roni
Sze, DJdetaille”, "Le message? C'est que la vérité se trouve en toi".

#"Dans L'HEBDO du 15 mai 1997. Dossier "Les nouveaux croisés protestants”, préparé par Philippe BARRAUD et
Sylvia FREDA.

2%1hid., p.6.

28| dem.
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d'émotions fortes et de certitudes tangibles, cette maniere purement physique (alusion a la
"Bénédiction de Toronto"?’”) de vivre sa foi fait mouche™’®. On parle, en effet, beaucoup
d'expériences; c'est I'ambiance générale de notre société en ce début de XXI° siécle. Notre époque
est imprégnée du theme de I'opinion. Ce que je pense est devenu normatif dans une socié&é
fragmentée et individualisée. Il suffit d'étre attentif aux nombreux interviews qu'on nous sert au

petit écran et ailleurs:. combien de fois n'entend-on pas les mots " Je crois", "Je pense”, etc. Le
regne de |'opinion devient le regne du primat de I'expérience. Il n'y a plus de vérité objective; nous
baignons dans un contexte de subjectivisme. Il savere donc primordial de penser laplace et la
|égitimité de I'expérience.

Dansle domainereligieux, I'opinion et I'expérience sont d'autant plus accentuées. dans
certains milieux religieux, le subjectivisme justifie tout et I'expérience devient lanorme. Déslors,
deux questions se posent:

Comment penser lanature et le réle de I'expérience?
Y at-il des expériences proprement religieuses?
3.4.1. Définition de |I'expérience
Selon lePetit Robert (1985)%”°, " expérience” est:

Lefait d'éprouver quelque chose, considéré comme un éargissement ou un enrichissement de
la connaissance, du savoir, des aptitudes.

La pratique que I'on a eue de quelque chose, considérée comme un enseignement.

L 'ensemble des acquisitions de I'esprit résultant de |'exercice de nos facultés (au contact de la
réalité, delavie).

Lefait de provoquer un phénomene dans l'intention de I'étudier (de le confirmer, de l'infirmer,
ou d'obtenir des connai ssances houvelles sy rapportant).

Selon Lalande (extraits du Vocabulaire technique et critique de la philosophie)?®,
O L'expérience en général est:

Lefait d'éprouver quelque chosg, (...) comme éargissant ou enrichissant la pensée.

L 'ensemble des modifications avantageuses qu'apporte |'exercice de nos facultés
(...) detous les progres mentaux résultant de lavie.

L'exercice des facultés intellectuelles, considéré comme fournissant al'esprit des connaissances
valables (Théorie de la connaissance).

0 Dans |'expérimentation:

21T A ppellation désignant un phénomeéne apparu au début des années 90 dans une Eglise évangélique de Toronto. Cette
"bénédiction" se traduisait notamment par des fou rires, des pleurs ou des cris d'animaux incontrélables chez de
nombreux fidéles lors de cultes ou d'autres rassemblements. |1 est aujourd'hui encore difficile de comprendre pourquoi
ces phénomenes, exportés ensuite en Europe et ailleurs, ont été affublés des qualificatifs "bénédiction” et "onction",
car ilsont été la source de nombreuses divisions communautaires, notamment dans le canton de Neuchétel!

#®Dossier deL'HEBDO du 15 mai 1997, p.6.

#ROBERT, Paul, Le Petit Robert 1, Dictionnaire alphabétique et anal ogique de la langue francaise, Paris: Ed. Le
Robert, 1985.

%0 ALANDE, André, Vocabulaire technique et critique de la philosophie [13° éd.], Paris: Presses universitaires de
France, 1980.
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Une expérience est le fait de provoquer, en partant de certaines conditions bien déterminées, une
observation telle que le résultat de cette observation, qui ne peut étre assigné d'avance, soit
propre afaire connaitre la nature ou laloi du phénomeéne étudié.

Pour résumer les choses plus simplement, disons que le mot "expérience" se réfere al'une
de deux choses: 1° A I'expérimentation: c'est le champ scientifique; 2° Au ressenti: c'est le
champ de |"indicible", d'une certaine "mystique”. En théologie pratique, il y a un troisieme champ
qui apparait et qui est d'un intérét certain: c'est celui de I'existentiel qui remet en jeu I'ensemble
de nos expériences et de |I'appréhension du monde. Pierre-Luigi Dubied le privilégie dans son

article"L'expérience en catéchese"?®',

3.4.2. L'expérience religieuse

Lanotion d'expérience religieuse constitue sans doute I'un des mots clés de toute I'analyse
du phénomeéne religieux. Toutefois, elle recéle une telle ambiguité qu'il est nécessaire de préciser
ce gue nous entendons lorsque nous I'employons. Michel Meslin, dans son ouvrage L'expérience
humaine du divin®®?, se demande méme si, en francais, I'expression "expérience religieuse" est
valide. Et il poursuit en démontrant I'importance de partir de |'enquéte éymologique.

3.4.2.1. Enquéte étymologique
Selon Medlin, cette enquéte

“(...) fait apparaitre combien le champ sémantique des mots se rattachant a la racine
verbale latine perior (inusité) se situe toujours entre deux péles: celui de |'épreuve faite ou
subie, et celui de la preuve a apporter. Si le verbe experior signifie éprouver et mettre a
I'épreuve, il désigne aussi, dans la procédure juridique romaine, I'action de faire la preuve
de son bon droit. Le peritus est I'hnomme qui S'y connait, qui ala maitrise d'une pratique, et
la peritia qu'il possede est une connaissance acquise par une pratique et par une
expérience. Aingi, I'nomme expérimenté est bien celui qui a fait les preuves de son
habileté: il est ex-peritus, expert. C'est donc le sujet qui est qualifié par les preuves qu'il
fournit sur lui-méme. Or, cette connaissance qu'il a acquise par |'expérience n'est
absolument pas de type spéculatif, intellectuelle."

Appliquant ainsi cette distinction au domaine religieux, faudrait-il aller jusqu'a distinguer
I'expert dont la connaissance serait fondée sur une "pratique” spirituelle ou rituelle, du théologien
qui n'en aurait gu'une connaissance intellectuelle et conceptuelle?

Il faut dire que dans le monde occidental, a partir surtout du XVII® siecle, le terme
d'expérience sest chargé d'un sens nouveau et assez différent. La notion d'expérience est peu a
peu devenue la référence la plus stricte et la plus indispensable a toute science naturelle et
technique. Elle apparait comme la condition nécessaire d'une connaissance réputée fiable parce
gu'elle fonctionne dans des conditions de répétition, en employant des objets d'analyse que le sujet
peut, a son gré, renouveler tout en reproduisant laméme "expérience”, tandis que lui-méme peut
étre remplacé par un autre sujet. De ce fait, au XIX® siécle, I'expérience est devenue
essentiellement une expérimentation.

3.4.2.2. Distinction " Erfahrung" /" Erlebnis"

Cependant, cette définition de I'expérience, basée sur I'observation répétée de faits réputés
exacts, semble bien exclure ce qui est éprouvé par I'individu dans son existence propre, aussi bien

%1pgru dans les Cahiers de I'lRP (Institut Romand de Pastorale), Cahier n°20 Novembre 1994 consacre trois articles
alathématique "Pédagogie et didactique du catéchisme”, suite au colloque du 25 mai 1994. Ont contribué a ce
cahier: Bernard Reymond, Pierre-Luigi Dubied, Maurice Baumann et Alain Wyler.

%2Pgris: Les Editions du Cerf, 1988, p.99.
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sur le plan physique que sur le plan affectif, intellectuel et spirituel. Lalangue frangaise laisse donc
subsister une ambiguité, alors que celle de Goethe souligne clairement la distinction par le couple
Erfahrung/Erlebnis . Le premier terme désigne une connaissance tirée d'une pratique, le second
tout événement ou fait vécu et éorouve par une personne.

L'importance de cette distinction est évidente, car le fait méme de vivre une expérience
conduit le sujet a sen approprier le contenu, parce que ce qu'il éprouve en le vivant devient en lui
expérientiel. D'ou cette valeur de réalite, d'authenticite, de vérité qu'elle revét désormaisa ses
yeux. Est-ce a dire que cette expérience-1a, subjective, est sans valeur, parce qu'elle ne présenterait
pas les mémes criteres d'objectivité qu'une expérience expérimentale? Non. Mais cela nous conduit
anous demander si I'expression "expérience religieuse” est valide.

Considérons a ce propos les points suivants:

@ Dans lamesure ou une expérience religieuse apparait comme étant individuelle, pas forcément
répétitive a volonté, et fortement subjective, on nierala vaidité de cette expression s 1'on
conserve au terme d"' expérience” son acception expérimentale.

Au début du X X® siécle eurent lieu de grands débats autour de I'oeuvre de William James?®?
pour qui |'expérience religieuse saisie dans la variété des individus devient la preuve méme de
I'existence de Dieu, la subjectivité étant la condition de la vérité. Ces grands déebats étaient dus,
selon Meslin, a"l'impérialisme de la méhode expé&imentale'?®. Car, dit-il, cette méthode
expé&imentale refusait de porter la moindre atention et le moindre intérét a I'expérience
religieuse qui, pour elle, ne pouvait pas avoir de valeur objective. Or, en trois quarts de siecle,
un renversement de perspective sest opéré: la modification du sens actuel d'expérience refléte
une profonde mutation culturelle et de psychologie collective. Car notre époque voit sétablir le
primat du vécu, au moment ou |es sciences de I'nomme montrent I'intrication profonde entre le
sujet et I'objet que constitue I'homme a lui-méme. Ainsi, dans une réaction a un positivisme
trop rationalisant, nous redécouvrons aujourd'hui, parfois de fagon exagérée, la valeur
d'Erlebnis dans tous les domaines, y compris le religieux.

@ Leretour al'expérience est I'un des traits caractéristiques des discours actuels qui touchent au
religieux, peut-étre a la suite de toute une insistance sur |'engagement personnel. On valorise
volontiers le primat de I'expérience personnelle comme mode d'acces a un certain type de
connaissance plus immédiate, plus directe, et que certains estiment plus valide et plus vraie
gu'une connaissance réflexive et conceptuelle.

"Aux certitudes lentes a acquérir et colteuses en efforts d'une longue recherche parmi
les idées et les textes', affirme Medlin, "on oppose volontiers cette connaissance
immédiate qu'offrirait |'expérience personnelle vécue (...)"*>.

Pour le domaine religieux, on retrouve des indices de cette tendance dans les mouvements
charismatiques, par exemple. L'affirmation du primat de I'expérience vécue hors des cadres
d'une recherche intellectuelle dispense de I'analyse et de la critique.

"Ce que |'on vit", poursuit Meslin, "est un donné que |'on regoit comme tel, et qui
dépasse tous |es mécanismes de réflexion intellectuelle, dés qu'il est acquis par le sujet, car il lui
parait ére une indiscutable vérité'?®°.

Z3IaAMES, William, The Varieties of Religious Experience, paru en 1902 et traduit en francais en 1906 sous le titre
L'Expérience religieuse, essai de psychologie descriptive, Paris. F. Alcan; Genéve: H. Kindig.

ZIMESLIN, op.cit., p.101.

%) dem.

28 hid., p.102.
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Meslin déclare qu'il ne faut pas s‘étonner de cette absence de sens critique, puisque le
primat du vécu a été largement dével oppé par certaines théories psychologiques qui ont expliqué
que ce qui est ressenti par le sujet et lafagcon dont il ressentait ce qu'il éprouvait représentent la
seule référence possible pour apprécier leréel (entre autres la psychologie de Rogers). Il y aurait
donc, dans ce cas, non seulement une identification de I'expérience ala perception sensible ou
affective, mais encore une confusion entre les deux. Le terme "expérience" ne désigne alors
pluslerésultat d'efforts intelectuels pour comprendre et assimiler quelque chose, mais la
premiére impression subie et acceptée hors de toute référence intellectuelle. Les sens
fourniraient ainsi les matériaux mémes d'une connaissance vraie, gue la raison pourrait ensuite
transformer ou adapter en un systéme ordonné. On peut comprendre dés lors comment ce retour
en force de I'expérience vécue se situe en réaction contre des systémes jugés trop rationalisants
ou abstraits.

En ce qui concerne I'expérience religieuse, la réaction est trés vive contre une approche
spéculative du divin et contre des définitions jugées trop dogmatiques.

© Question: qu'est-ce qui confére a une expérience vécue laqualité de "religieuse"?

Est-ce une référence explicite du sujet a un systéme de croyances, de pratiques cultuelles, de
conduites personnelles fondées sur une doctrine et sur une éthique particuliéres? Mais aors, ne
faudrait-il pas, dans ce cas, plutét parler d'une religion expérimentée par le sujet, selon un type
particulier de connaissance vécue? Car c'est |'expérience que I'on en fait qui médiatise la
connaissance que |'on finit par avoir d'une religion.

Puis, guest-ce que l'on exp&imente dans I'expérience religieuse? N'est-elle pas
simplement un état subjectif? Descartes afait remarquer que "(...) I'action de la pensée par
laquelle on croit une chose étant différente de celle par laquelle on connait qu'on la croit, elles
sont souvent |'une sans I'autre"’.

L'expérience religieuse posséde-t-elle donc une valeur objective? Dans son ouvrage
Science et religion dans la philosophie contemporaine, Emile Boutroux précise que "(...)
pour gqu'une expérience, méme subjective, puisse étre dite expérience (...), il faut qu'on y
puisse distinguer le sujet donné qui éprouve certaines émotions et un sujet connaissant qui
constate impersonnellement I'existence de ces émotions™®. En fait, le probléme est de savoir
Sil peut exister une autre expérience que celle qui suppose ladualité d'un sujet et d'un objet. I
sagit donc de distinguer avec soin entre le sujet qui éprouve, le sujet en tant qu'il est sujet de
connaissance, et le sujet qui relate son expérience, pour comprendre combien est variable la
perception de cette dualité sujet/objet dans toute expérience vécue. Rudolf Otto affirmaen 1917,
dans Das Heilige (Le sacré)®, que dans une telle perspective existentielle, on peut penser
gu'un homme religieux, qui affirme sarelation aun étre plus grand que lui, et d'ou lui viennent,
croit-il, le salut et lajoie, la paix, e bonheur, énonce un fait évident a ses yeux et qu'ainsi la
réalité de I'objet de I'expérience religieuse qu'il vit lui est donnée dans cette expérience méme.
Selon Otto, le sacré ne peut étre connu, saisi, expérimenté qu'au niveau méme de I'existence de
I'nomme. Pour Meslin?®, dans un autre ouvrage, intitulé Pour une science des religions, cette
expérience est Erlebnis, dans la mesure ou le sacré se présente toujours a nous comme un
sacré-vécu, inséré dans une existence individuelle, intériorisé et appréhendé par la conscience
individuelle. L'expérience religieuse devient ainsi la réponse de I'homme a cette puissance

mystérieuse, a ce divin qui se dévoile. Elle est, selon Meslin®?, "larencontre avec “I'altérité

%Djscours de la méthode, 111, 2.
#8BoyTROUX , Emile, Science et religion dans la philosophie contemporaine, Paris: Flammarion, 1908, p.332.

#0170, Rudolf, Das Heilige, tiber das Irrationalein der 1dee des Gottlichen und sein Verhéltnis zum Rationalen,

Bredlau, 1917, traduction frangaise, Le Sacré, Paris: Payot, sans date, coll. "Petite bibliothéque Payot", p.128.
ZOMESLIN, Michel, Pour une science desreligions, Paris: Le Seuil, 1973, pp.68-76.
PIMESLIN, Michel, L'expérience humaine du divin, Paris: Les Editions du Cerf, 1988, p.105.
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surprenante”’?%?, |e face-a-face avec cet “autre qui étonne”". Pour cet auteur, Dieu se trouve au
coeur de toute expérience d'une religion dont I'objectif est de mettre I'ére humain en rapport
avec Lui. Or, dit-il,

"(...) I'existence de tels rapports suppose et exige une foi. Car qu'est-ce qui permet a
I'homme de dire que ce qu'il expérimente, cet objet, ce sacré, est Dieu? Comment
peut-il dire que ce qu'il connait par sa propre expérience est réel et vient de Dieu?
Seule lafoi autorise une telle assurance.(...). Ainsi lafoi serait au coeur méme de la
connaissance issue de |'expérience religieuse. Or nous savons que_toute foi traduit, en
les incorporant a elle-méme, des idées, des sentiments, des pratiques qui, avec elle,
structurent |'expérience religieuse du sujet en une totalité complexe, ou des éléments
subjectifs, psychiques, valitifs et intellectuels se combinent & des impératifs éthiques et
sociaux. Cet ensemble vivant est inséparable de |'existence de I'homme croyant et de
saculture.(...). Ce double aspect d'existence et de connaissance doit étre présent dans

toute analyse de |'expérience religieuse"*”.

3.4.3. Conclusion: theses

Récapitulons a présent. Au fond, quel est le role de I'expérience dans I'existence humaine?
En reprenant les définitions du Petit Robert et deLalande, résumonscerdleansi:

C'est fournir al'homme, a partir de son vécu immédiat et de son contact avec laréalité, la
possibilité d'une modification avantageuse, d'un éargissement, d'un enrichissement, d'un
progres en quelque matiere.

C'est donner a I'hnomme I'occasion d'étudier un phénomene existentiedl pour le confirmer,
I'infirmer ou en obtenir des connaissances nouvelles et, par |a méme, pour acquérir des outils
intellectuels d'analyse et de critique.

Quant au statut de I'expérience, peut-on véritablement parler d™ expériences religieuses” qui
seraient autres que des expériences strictement humaines? |1 est intéressant de constater que chez
William James, le caractére extraordinaire des expériences religieuses leur fait retrouver une
dimension humaine lorsgu'il affirme:

"La mélancolie religieuse, quelles que soient ses particularités, est en tout cas de la
mélancolie. Le bonheur religieux est du bonheur. L'extase religieuse est de I'extase"**.

Celal'amene a donner sa définition: "Désignons par ce terme de sentiment religieux tout ce
gue nous éprouvons au contact des réalités religieuses; cela nimplique point I'existence d'un
éément psychologique bien caractérisé'**>.

Aing, ce qui qualifielerdligieux, dit Dubied,

"(...) c'est le rapport au divin, celui-ci représentant ce qui est premier dans I'ordre de |'étre,
les actes et les sentiments inspirés par la vérité premiére ou par I'ultime, par la conscience
de latotalité"*®.

Y a-t-il donc une expérience spécifiquement religieuse? 1l est difficile de répondre a cette
guestion, car il existe des expériences paralleles profanes trés proches. Toutefois, ce qu'il faut
mentionner atout prix, ace stade, c'est I'importance capitale de trois é éments:

#2\/AN DER LEEUW, G, La Religion dans son essence et ses manifestations, traduction frangaise, Paris: Payot, 2°
éd. 1970, p.9.

ZIMESLIN, L' expérience humaine du divin, op.cit., p.105.

24JAMES, op.cit., pp.22s.

25 hid, p.25

#®DyBIED, Op.Cit., p.5.
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o Lesréférences extérieures des expériences: il faut pouvoir délimiter I'expérience dans
le temps et I'espace, car tout €lément vécu saccroche a un cadre minimal de référence. Cela
rejoint I'idée de Meslin qui voit I'expérience religieuse comme une "totalité complexe" faite
d'une combinaison d'éléments subjectifs, psychiques, volitifs, intellectuels et des impératifs
éthigues et sociaux.

o L'interprétation de |'expérience: c'est I'importance de chercher a comprendre. Ici a
nouveau, Dubied et Meslin sont d'accord en parlant de la nécessité d'une interprétation ou
d'une traduction de I'expérience. Le premier considére l'interprétation comme désignant le
travail par lequel le sujet traite I'expérience de sorte a pouvoir I'intégrer de maniére cohérente a
son parcours personnel et a son identité. Quant au second, comme nous |’avons déja
mentionné auparavant, il seréfére alafoi comme traductrice, en lesincorporant a elle-méme,
des idées, des sentiments et des pratiques qui, avec elle, structurent I'expérience religieuse.

o Lapart dureligieux dansI'interprétation: pour Dubied, cette troisieme démarche est
nécessaire, afin d'éviter autant que possible une pure projection du désir de I'homme de
rencontrer le divin. 1l souligne en outre qu'il y a expérience spirituelle en tant que I'hnomme est
en rapport avec lui-méme (idée d'engagement total).

Terminons sur une note de théologie pratique. L'expérience avite fait de devenir quelque
chose de normatif. Pour en limiter les risques, on ne peut faire I'économie de I'éaboration
personnelle des expériences communes en définissant et en délimitant les cadres de celles-ci et en
favorisant un effort d'interprétation commune et personnelle. L'expérience implique une saisie du
vécu (ou de I'éprouvé), donc un minimum d'élaboration intellectuelle, dans e domaine religieux
aussi (cf. Paul al'égard de I'enthousiasme corinthien: pour lui, il faut rendre compte de fagon
intelligible — nécessité d'un herméneute dans le cas de glossolalie). Le travail pastoral ne pourra
gu'en bénéficier.

I11.4. LECHANGEMENT DANSLESSYSTEMESDE CONVICTION

4.1. UN PROCESSUS CONSTANT D' ADAPTATION

"On admet (...) que les problémes puissent se reproduire et que I'existence constitue un
processus constant d'adaptation, celle-ci pouvant étre optimale, mais certainement jamais
parfaite, ne serait-ce que parce que le scénario de la vie change constamment”.

Ces paroles de Paul Watzlawick, déacitées alap. 22 de ce travail, nous rappellent que le
changement fait partie de I'existence humaine et que les problemes sont des é éments condui sant
I'nomme & se repositionner, a considérer la vie sous d'autres angles.

Le changement que la proclamation chrétienne vise concerne le systeme des croyances,
I'image du monde et la compréhension de soi. Jadis, dans un contexte de chrétienté, ce
changement était cense étre répété dans lavie liturgique communautaire et familiae. Il y adonc eu
une insistance importante sur |'explicitation des conséguences du changement pour la pensée et le
comportement. Les catéchismes de la Réforme sont un exemple d'enseignements doctrinaux
cherchant arendre compte de lafoi et de ses conséquences.

A présent, on ne peut plus parler de chrétienté. D'une part, parce que la sécularisation afait
son oeuvre: I'Eglise est séparée de I'Etat; la pression qu'elle exercait dans le passé adisparu; de ce
fait, beaucoup de nos contemporains sont en marge de I'Eglise et de son enseignement et ignorent,
par conséguent, de quoi il retourne dans le christianisme. D'autre part, parce que nous vivons dans
un monde de plus en plus pluraliste ou de nombreuses religions, idéologies, cultures et mentalités
se cOtoient: le message chrétien n'a donc plus le monopole, il est face a une forte concurrence; par
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ailleurs, les points de repéres placés dans notre société par |e judéo-christianisme se perdent de
vue.

Le monde a changé et I'Eglise a d0 évoluer dans sa fagon de penser, ainsi que dans sa
maniére de communiquer le message de I'Evangile.

4.2. L'IMPORTANCE DESCONVICTIONS

L'ére humain ne peut pas vivre sans convictions. Nietzsche ne déclarait-il pas: "Quand on
possede le “ pourquoi?’ de savie, on saccommode a peu prés de tous ses “ comment? ” 2’2 Par
ailleurs, on nevit pastres al'aise, lorsqu'on a des convictions mal fondées et peu cohérentes; c'est
ainsi gu'on sexpose a deux extrémes malsains au contact de convictions autres que les siennes:
celui, d'une part, de se replier sur soi par peur de ce qui est différent, par crainte de ne pas pouvoir
répondre aux arguments adverses, et celui, dautre part, de souvrir tous azimuts a d'autres
systemes de convictions et de Sy perdre par manque de points de référence.

Laconfusion entre "convictions" et "fanatisme" est souvent faite, alors que les deux termes
recouvrent des réalités bien différentes. Les convictions permettent le maintien en vie de I'étre
humair?®® par |a capacité qu'elles ont d'éclairer son expérience et en lui donnant la possibilité de
comprendre ou de dépasser |e non-sens de I'expérience immédiate. Le fanatisme, quant a lui,
risque souvent de conduire I'individu, ou lacommunauté alaquelle il appartient, alamort®®. La
différence fondamental e entre ces deux notions est celle entre I'ouverture et lafermeture. En effet,
une conviction repose sur une image du monde et de nous-mémes. dle est, par consequent,
ouverte al'évolution de ces deux réalités. Le fanatisme, quant alui, fige une idée ou un idéal et se
replie sur ceux-ci: on seferme aing atoute autre réalité.

L es convictions qui nous habitent ont un lien avec tous les domaines de notre existence et
sont donc interdépendantes. Cela signifie que lorsqu'un de ces domaines est affecté, il en résulte
des répercussions sur tous les autres. L e systeme de convictions d'un individu — que Dubied
désigne par |'expression "vie spirituelle"**°— cherche constamment un équilibre dans sa rencontre
avec leréel atravers |'expérience. Cependant, I'expérience peut entrainer des perturbations sur
I'état du systéme, remettant ainsi en cause |'une ou l'autre convictions, et obligeant le systeme a se
réequilibrer. Lorsgu'une ou plusieurs expériences viennent mettre I'ensemble du systéme en crise,

une révision totale peut étre envisageée.

Dans e cas du fanatisme, la personne cherche aimmuniser et a enfermer ce qu'elle croit face
aux aléas de I'expérience. Cela ne se voit pas uniquement dans le domaine religieux, mais
sobserve également dans certains types de convictions politiques.

4.3. L A QUESTION DU CHANGEMENT

Un systéme de convictions précede et suit I'expérience. Il se congtitue tout au long de
I'histoire personnelle, par le biais de rencontres avec autrui, de I'éducation regue dans le contexte
familial et de I'attention portée sur le monde environnant. Ces ééments déterminent la maniére dont

PTNIETZSCHE, Friedrich, Crépuscule des idoles, 1/12, in Oeuvres philosophiques complétes VII, textes et
variantes établis par G. CoLLI et M. MONTINARI, Paris, 1975, p.62.

28|_es témoignages de Bruno BETTELHEIM (Le coeur conscient, Paris: Laffont, 1972) et de Viktor FRANKL (Un
psychiatre déporté témoigne, Lyon: Editions du Chalet, 1973), tous deux rescapés de camps de concentration,
appuient, au besoin, cette affirmation.

29| suffit de rappeler les suicides collectifs de certains groupes sectaires ou intégristes ces derniéres années, dont
celui del'Ordre du Temple Solaire (OTS) qui nous est plus proche.

0pyBIED, art.cit., pp.19ss. Cf. aussi un article de Dubied, traduction en russe, sur le changement dans les
systémes de convictions: "lzmenenie sistemi oubejdenii” in Religiia, tchelaviek, obchtchtsvo, tchast 1, Kurgan,
septembre 1998, Actes du Congres des 22-24.9.98, pp.11-24.
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larencontre avec le réel se déroulera. Ce premier contact révele assez rapidement si le systéme de
convictions en place permet al'individu de souvrir al'expérience ou, au contraire, sil I'amene a
nier le réel ou a éviter I'expérience qui remet en question. L'expérience devient une mise a
I'épreuve du systeme, alaquelle I'individu peut répondre par un ajustement de ses convictions ou
de son attitude, ce qui ne transforme pas latotalité du systéme®*. C'est ce qui nous arrive atous le
plus couramment. Ces changementsla sopérent dans la continuité et dans une certaine
permanence qui rassurent. Souplesse et fermeté sont deux ééments complémentaires qui
permettent d'évoluer sans tomber dans un chaos intérieur, mais, en méme temps, ils constituent
une menace pour une vie spirituelle paisible. En effet, une souplesse trop complaisante peut
susciter une angoisse qui conduit a une fermeté devenant fermeture. Les gustements se
transforment alors en autovalidations®®?, c'est-a-dire des maniéres de retourner des enseignements
contrariants en preuves de ses propres convictions. Exemple: Dans certaines communautés
chrétiennes charismatiques, la guérison physique doit accompagner le message salvateur de
I'Evangile. Lorsgu'une personne n'est pas guérie, apres avoir entendu ce message, ou ala suite de
prieres en sa faveur — ce qui correspond a un enseignement contrariant —, on (le ou les
responsabl es de la communauté) déclare que la personne n'a pas eu assez de foi pour étre mise au
bénéfice de la guérison. On en arrive méme ala soupconner de péchés graves inavoues et, dans
certains cas, al'exclure de lacommunauté.

Il'y ades situations ou latotalité du systéme de convictions est remise en question. Celui-ci
se durcit, se fige et se ferme a l'expérience. L'une de deux choses se passe alors: soit |'individu
soppose farouchement au changement et la résistance qu'il lui oppose finit parfois par le vaincre
non sans y laisser des séquelles psychiques ou physiques, soit il accepte la transformation
impliquant une restructuration du systéme lui-méme dans son ensemble. Watzlawick parle alors de
changement 2. Ce changement fondamental nécessite de I'intelligence pour regarder le probléme
en face et pour envisager un recadrage, ains que du courage pour I'application pratique du
nouveau systéme dans son existence quotidienne.

L 'épreuve est souvent un facteur décisif dans le changement d'un systéme de convictions:
c'est un moment, dans la vie de I'individu, qui permet des remises en question importantes et,
surtout, un déplacement du point de vue et de la perspective. Des retournements radicaux suite a
une expérience émotionnelle tres forte sont courants, maisils demeurent éphémeéres si un travail de
restructuration n'intervient pas. Un solide recadrage du systéme des convictions est a ce prix-la.

Ce sont les expériences — les épreuves, mais aussi ce que I'on vit agréablement (I'accuelil, le
respect, I'écoute, la compréhension) — qui suscitent un déplacement central et décisif propice aun
changement de systéme des convictions. Ces expériences peuvent étre vécues sur I'un de trois
plans, ou dans un mixte des trois: émotionnel, cognitif et existentiel. Toutefois, le champ le plus
favorable alaremise en question des convictions est sans doute existentiel. L'expérience religieuse
est plutét de cet ordre-13, se distinguant notamment par un lien avec latranscendance.

La nouveauté qu'introduit |'expérience chrétienne se trouve dans ce qui suit: I'étre humain a
tendance a chercher une résonance de lui-méme dans |'au-dela et a sélever vers |'absolu; les
religions — et bon nombre de confessions chrétiennes — invitent a participer a ce mouvement qui
parait assez naturel. Et pourtant, la critique de cette maniéere de faire apparait clairement dansle
Nouveau Testament, chez |'apbtre Paul, pour qui I'écho que renvoie le christianisme a la quéte de
I'Absolu se résume en ces paroles: "Je n'al pas estimé devoir vous apporter autre chose que Jésus-
Christ, et Jésus-Christ crucifié'**®. L'écho immédiat est celui de I'échec, d'une totale absurdité.

0ICf. WATZLAWICK, Paul, WEAKLAND, John, FiscH, Richard, Changements. Paradoxes et psychothérapie,
traduit de I'anglais par Pierre FURLAN, Paris: Seuil, 1975. Watzlawick reléve qu'un tel changement n'affecte que
|'organisation interne du méme systéme et ne transforme pas le systéme lui-méme; il parleici de changement 1.
%2Cf. a ce propos L oNDON, Artur, L'aveu. Dans |'engrenage du Procés de Prague, version frangaise d'/Artur et Lise
LONDON, Paris: Gallimard, 1968. Dans cet ouvrage, |'auteur affirme avoir eu la conviction que "le parti ne peut
jamais avoir tort" (pp.177s, 318, 321).

331 Corinthiens 2,2.
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Ainsi, au lieu de venir d'en haut, la réponse que nous cherchons vient d'en bas, de la d'ou nous
voudrions nous échapper en nous élevant. Il y adonc bel et bien un déplacement qui permet un
changement du systéme des convictions. Mais I'Evangile nous apprend que c'est la Transcendance
qui prend l'initiative de se déplacer vers nous, ce qui entraine un recadrage total par rapport aux
convictions de tous ordres. C'est pour cette raison que lafoi n'est jamais acquise une fois pour
toutes et qu'elle nécessite méme une révision réguliere de son systéme de convictions.

4.4, L'EXEMPLE D' AUGUSTIN

Laconversion d'Augustin, au I V¢ siecle de notre ere, alargement marqué les mentalités a
traversles siecles et demeure I'édément le El us étudié de son oeuvre®™. Sa conversion constituerait
méme un paradigme, selon Vannier’®™, car tous les aspects s'y référant, définis par
I'Encyclopedia Universalis, y sont présents®®. Ce tournant décisif dans son existence est
toutefois constitué de diverses étapes qui ont margué I'ensemble de son oeuvre. Cette derniere,
loin d'étre statique, sapprofondit au fil des années et manifeste le dynamisme de sa pensée.

Mais si I'on a étudié sa conversion principalement a partir de ses Confessions, on oublie
souvent |'empreinte qu'elle a laissée sur son oeuvre. Vannier affirme qu™(...) il semble méme
qu'on puisse établir un paralléle entre les étapes de sa conversion et ses différents ouvrages'®””.
Elle évoque notamment un cheminement allant de la déception, suite a une premiére lecture de la
Bible (De doctrina christiana), a une grande synthése de lafoi (Cité de Dieu), en passant par
une thématisation des rapports entre lafoi et laraison (De vera religione), une recherche de la
vérité et du bonheur (Contra Academicos et De beata vita), une découverte du sens spirituel de
I'Ecriture (De Genesi contra manichaeos), une réflexion sur le réle du Christ (De Trinitate) et
une orientation de vie communautaire autour du double commandement d'amour de Dieu et du
prochain (Servi Dei et Régle)®®.

Vannier, dans son chapitre consacré ala conversion d'Augustin, releve quelques moments
significatifs ou cette conversion aréellement été un principe herméneutique pour son oeuvre. Nous

les résumons succinctement ici®®:

o La conversion comme méthode de pensée (De Magistro et De Trinitate): la
conversion joue un réle central, puisqu'elle concerne principalement la pensée qui se détourne
du sensible pour sorienter vers la dialectique. Pour ce Pere de I'Eglise, la science ne peut étre
séparée de la sagesse: lelien qui lesunit est lafoi ou I'amour. Il réinterprete la double théorie
platonicienne de la réminiscence et de la participation al'Un, en ce que la conversion permet a
I'image de rejoindre son modél e et de participer ala Transcendance.

o Laconversion, constitutive du sujet (Soliloques, Confessions, De Genesi ad
litteram): par laconversion, I'ére humain acquiert son identité véritable. Contrairement aux
manichéens, Augustin ne livre pas I'hnomme a un destin, mais met en évidence sa capacité de
choisir, ce qui fait de lui une personne. Il y ainsistance d'Augustin sur le réle fondamental que
joue l'amour dans la congtitution de l'individu et de la communauté. La dimension
herméneutique apparait clairement dans la conversion, parce que non seulement elle conduit &

34Cf. MADEC, G., "Conversion" in Augustinus Lexikon, tome I, col. 1282-1294.

3B\/ANNIER, Marie-Anne, "La conversion d'Augustin, Principe herméneutique de son cauvre’ in ATTIAS, Jean-
Christophe et alii, De la conversion, Centre d’ Etudes des Religions du Livre, Paris: Les Editions du Cerf, 1998,
p.281.

%®HADOT, P., "Conversion", in Encyclopedia Universalis, col. 979-981, repris dans: Exercices spirituels et
philosophie antique, Paris: Etudes augustiniennes, 1981, pp.175-182.

7/ ANNIER, Op.Cit., p.283.

% hid., pp.284s.

9 hid., pp.286ss.
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la constitution de I'étre, mais elle fonctionne aussi comme principe d'interprétation pour son
oeuvre. Lerdle de laconversion, al'intérieur du temps, assume lafonction de "néguentropie”,
asavoir celle d'aler al'encontre de I'éparpillement du temps qui échappe inexorablement &
I'hnomme en le récapitulant dans une sorte d'éternel présent. Par la conversion, I'humain peut
faire du temps, non un facteur de dégradation, mais d'approfondissement et de
renouvellement.

o La conversion, comme ouverture de I'histoire (De catechizandis rudibus,
Confessions, Cité de Dieu): laconversion permet al'‘homme de sinscrire dans une
histoire, celle de I'humanité, et d'entrer dans |I'Alliance avec Dieu. La conséguence principale
de la conversion est |'ouverture de I'histoire, e chemin proposé a tout individu en vue de son
accomplissement par I'offre de vivre la dynamique de sa conversion.

Augustin adonc attribué un réle fondamental ala conversion en nous laissant découvrir, au
fil de ses oeuvres, I'ouverture et I'évolution qu'elle permet chez I'ére humain, ce qui se rapproche
nettement de la notion de "déplacement” dont nous avons parlé précédemment. Son anthropologie
et son ontologie sont tres actuelles; la conversion y joue un réle décisif, atel point qu'elle devient
le principe herméneutique de son oeuvre.

I11.5. CONCLUSION

Dans ce chapitre, nous avons parcouru trois notions essentielles dans le domaine de
I'évangélisation: celles d'identité, de conversion et de conviction. Il nous parait capital d'en garder
les éléments consgtitutifs en mémoire au moment de |'éaboration de techniques de communication
de'Evangile.

o Laquestion de I'identité: nous avons vu que I'identité est une quéte se situant au niveau
humain, religieux et chrétien et que cette quéte se poursuit tout au long de I'existence humaine.
De cefait, tout en gardant une part de notre identité dans notre cheminement personnel, il y en a
une autre qui évolue constamment. Cela indique clairement que I'identité chrétienne n'est pas un
état statique et que, par consequent, I'adhésion alafoi chrétienne (suite a une évangélisation)
n'est pas une fin en soi, mais bien plutdt une étape. Rappelons aussi |es points suivants: 1) A la
menace de dissolution de I'ére humain face a Dieu, lafoi chrétienne répond par I'lncarnation de
Jésus-Chrigt, faisant ainsi le pont entre Dieu et les hommes; cela doit inspirer notre incarnation
du message biblique. 2) Au risgue de totalisation de ladivinité, c'est-a-dire de mélange de divin
et d'humain (panthéisme), lafoi chrétienne répond par 'autonomie que le Créateur accorde a sa
création; il y ala une attitude de responsabilisation et de confiance qui fait souvent défaut dans
larelation de I'évangéliste et du destinataire de la communication chrétienne. 3) Les crises font
partie du développement psychique et, donc, aussi de |'identité chrétienne en devenir; alors que
I'on préfére souvent une évangélisation qui se passe "comme sur des roulettes’, les moments
difficiles d'un accompagnement sont parfois nécessaires pour une appropriation profonde du

message.

o Laquestion de la conversion: ce passage d'une foi a une autre, ou d'une absence de
croyance a une croyance, peut étre induit par une contrainte physique ou morale — I'histoire du
christianisme nous |'a démontré a plus d'une reprise — et par le biais de laterreur ou de la
séduction. Comme nous |'avons vu dans ce paragraphe, les coercitions en vue d'obtenir une
conversion, de quelque nature qu'elles soient, sont a proscrire, puisgu'elles font obstacle a une
libre adhésion du caoeur et qu'elles produisent un comportement basé sur la crainte, ce qui est
bien loin d'une attitude de confiance, élément central et fondamental de lafoi chrétienne. Par
ailleurs, qui dit conversion dit expérience spirituelle. Chercher ainterpréter une telle expérience
ne signifie pas faire preuve d'un manque de foi, car la conversion, dans le sens biblique, reléve
d'un engagement total, non seulement de I'hnomme par rapport a Dieu, mais aussi de I'homme
avec lui-méme. Pour ce dernier, I'engagement total implique des choix et des décisions en
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accord avec sa conscience. L'expérience religieuse peut ainsi bénéficier d'une structure et éviter
d'étre la proie de toutes les idéologies et philosophies ala mode.

o Laquestion des convictions: avoir des convictions spirituelles est une chose indispensable
dans I'existence humaine qui ne doit pas étre confondue avec fanatisme ou sectarisme.
Quelgu'un adéclaré un jour que les sectes étaient les factures non payées de I'Eglise. En fait,
les sectes ne sont-elles pas les révélatrices d'une société "(...) victime du froid rationalisme
quelle a séorété*? Il semble bien que les sociétés industrialisées, par leurs structures
dépersonnalisantes, soient elles-mémes la cause de situations de crise sur les plans personnel et
collectif qui font apparaitre des aspirations et des besoins divers pouvant étre comblés par les
sectes. Parmi |es besoins, nommons |es suivants. recherche d'appartenance, pour parer a une
société dure, individudiste et dépersonnalisante; recherche de réponses précises, pour se
securiser dans un monde en rapide évolution dans lequel les vérités traditionnelles sont
fondamentalement remises en question; recherche d'une reconnaissance sociale et d'un
engagement actif, pour faire face et surmonter une situation socialement défavorisée. A ces
besoins et a ces aspirations, "(...) les sectes semblent alors donner satisfaction au plan affectif
et intellectuel, mais en répondant souvent aux besoins affectifs d'une maniere telle qu'elle
obnubile les facultés intellectuelles''!. Les Eglises ne peuvent qu'étre interpellées par ces
aspirations apparaissant comme les fruits d'une incapacité pour notre sociéé d'offrir des
possibilités de sens convaincantes a l'existence humaine. Les différentes facettes de larecherche
spirituelle ne se résument-elles pas, finadement, dans une quéte de relation — a soi-méme, aux
autres, a Dieu? Ces "factures non payées de I'Eglise”" ne sont-elles, en fin de compte, pas les
ndtres? N'avons-nous pas souvent, dans nos milieux traditionnels, négligé I'aspect relationnel
avec notre prochain au profit d'une sain(t)e doctrine a laquelle nous voulions voir tant de
personnes adhérer? L e réflexe protectionniste et autodéfensif que nous avons réguliérement met
cette réalité bien en relief, spécialement lorsque nous sommes face a des critiques al'encontre
del'Eglise, notr e Eglise. Ecouter ce que nos contemporains pensent de I'Eglise, en cherchant &
comprendre le pourquoi des griefs et des incompréhensions, c'est commencer arelever un défi
salutaire. C'est sans doute aussi |e premier acompte a verser en vue du paiement d'une facture
restée en suspens... Lafoi chrétienne n'est jamais acquise une fois pour toutes; elle nécessite
une révision réguliére de son systéme de convictions.

310V/ERNETTE, Jean, Sectes: Que dire? Que faire?, Mulhouse: Editions Salvator, 1994, p.8.
pid., p.9.
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CHAPITRE IV
Une théologie de |I'évangélisation

|V.1. THEOLOGIE DE LA GLOIRE OU DE LA CROIX: ENJEUX

"Les choses inférieures et visibles de Dieu sont les opposées des invisibles; ce sont
['humanité, lafaiblesse, lafolie, comme | Corinthiens 1 appelle la faiblesse et lafolie de
Dieu. En effet, parce que les hommes ont abusé de la connaissance de Dieu tirée de ses
oeuvres, Dieu a voulu au contraire étre connu par ses souffrances; il a réprouvé cette
science des choses invisibles par la connaissance des visibles, (...). Donc, c'est en Christ
crucifié qu'est lavraie théologie et la connaissance de Dieu.(...).

Le théologien de la gloire dit que le mal est bien et e bien mal. Le théologien de la croix
dit les choses telles qu'elles sont véritablement.(...)"*".

Cette citation du peéere de la Ré&forme du XVI°® siécle, Martin Luther, est tout a fait
significative.

o Premierement, parce qu'dle souligne la présence de deux types de théologies différentes, voire
concurrentes, au sein de la chrétienté.

o Deuxiemement, parce que ces deux types de théologies ont des répercussions profondes sur la
facon de concevoir |'évangélisation.

o Troisiemement, parce que ces deux types déterminent leurs propres méthodes employées dans
cette activité consistant atransmettre I'Evangile.

Actuellement, lathéologie de lagloire ale vent en poupe: elle est trés présente et trés active
sur tous les continents, pronée plus particulierement par des communautés et oeuvres
missionnaires "évangéliques’, voire fondamentalistes. Ce qui fait la popularité de cette théologie,
c'est son c6té militant et triomphant, recherchant le succes et sappuyant régulierement sur des
statistiques pour évaluer ses progres. En témoignent deux extraits d'études bibliques tirées de la
revue Action®:

© Extrait du témoignage®™* d'un jeune missionnaire évangéliste a la recherche des signes et des
miracles qui accompagnent |'évangélisation:

"Nous n'etions pas préts pour les defaites en ce temps-la et nous ne le sommes pas
aujourd'hui non plus. Nous croyons au succes. Christ n'échoue jamais. Sa Parole ne
manque jamais. L'Evangile ne manque jamais’.

@ Extrait d'une éude™ sur le théme: "Le ministére pour le monde: L e témoignage':

2 yTHER, Martin, Oeuvres, tome |; Genéve: Labor et Fides. La citation est tirée des Propositions 20 et 21
rédigées dans e cadre de la Controverse de Heidelberg en 1518.

131 '&dition originale, sous le titre WORLD MAP, rédigée aux U.S.A., fait figurer dans le sommaire de ses numéros
en langue francaise la "Déclaration d'intention” suivante: " Se voulant au service du Corps de Christ, WORLD MAP
existe pour: 1. Fournir aux pasteurs nationaux des pays d'Afrique, dAsie et dAmérique Latine laformation qui fera
d'eux des messagers efficaces de I'Evangile. 2. Informer de leurs triomphes et de leurs tragédies les croyants des
nations occidentales, de sorte que I'Eglise prie avec plus de ferveur et donne avec plus de sacrifice pour aider et
encourager ceux qui sont en premiere ligne du front de I'évangélisation”.

S4MAHONEY, Ralph et OsBORN, T.L., Apprendre a gagner des ames, dans larevue ACTION, Burbank, CA,
Edition francai se novembre/décembre 1996, vol.7/N°6, p.6.

¥5FRosT, Robert et MAHONEY, Ralph, Les Trois Parties de I'Eglise., dans larevue ACTION, Burbank, CA,
Edition frangaise avril/mai/juin 1997, vol.8/N°2, p.37.
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"(...) En 1983, il y avait environ 1.4 milliards de chrétiens a travers |e monde entier.
C'est-a-dire, une personne sur trois disait qu'il était chrétien. De plus, la population
chrétienne augmente maintenant au rythme de plus de vingt-huit millions de personnes
par an. Chaque année, plus de cinquante mille nouvelles églises sont établies en Asie et
en Afrique seulement. Il y a cent ans, il n'y avait aucune église en Corée. En 1970,
seulement dix pour cent de la population coréenne était chrétienne. En 1980, ce chiffre
avait augmenté a vingt-neuf pour cent. En 1984, |e total était presque de trente pour
cent. (...). L'Eglise grandit rapidement dans plusieurs endroits. Ailleurs, cependant,
I'oeuvre de |'évangélisation est plus difficile et méme presque impossible.(...)".

Dans notre monde occidental baignant dans les statistiques et les chiffres de I'audimat, et
friand de succes, cette fagon de promouvoir I'évangélisation parait tres attrayante et motivante. On
cherche constamment a quantifier les fruits et les progrés du travail d'évangélisation; le besoin de
repéres humains s'y manifeste nettement. Les perspectives d'avenir sont fondamentalement
optimistes, méme s les obstacles sy dressant sont reconnus, car Dieu est le Dieu de I'impossible.

Luther, dans la suite de sa vingt-et-uniéme Proposition®*®, dénonce les faiblesses de cette
théologie-la en cestermes: "Le théologien delagloire (...) préfére les oeuvres aux souffrances, et
lagloire alacroix, lasagesse alafolie, et, d'une fagon générale, le bien au mal". Lafragilité de
cette optique ne réside-t-elle pas dans un acharnement purement humain, une trop grande confiance
en soi et un besoin de se donner bonne conscience face a une oeuvre qui nous dépasse et dont la
responsabilité parait écrasante? Ne se trouve-t-elle pas aussi dans la recherche du "succes' plutét
gue de I efficacite”, de la sagesse humaine plutét que de celle de Dieu? Et, enfin, lorsque L uther
déclare que le théologien de lagloire dit "que le mal est bien et le bien mal”, n'est-ce pas la
dénonciation d'une évangélisation prétentieuse et triomphaliste désireuse d'apporter des réponses
toutes faites & toutes les questions que les humains se posent?*’ Le chrétien se croit parfois obligé
d'avoir — ou de se fabriquer — des réponses aux grandes interrogations de I'existence ou des
solutions a tous | es problemes que rencontrent les étres humains ici-bas, dans le but de témoigner
gu'en Christ, ou dans la Bible, se trouve tout ce dont on a besoin. C'est alors que les chrétiens
deviennent inaccessibles au reste du monde, enfermés comme ils le sont dans leurs schémas et
dans leur univers "surhumain” fait de superficiaité et d'artifices.

"Lethéologien de lacroix dit les choses telles qu'elles sont véritablement”, poursuit Luther.
Allusion sans doute au scandale et au paradoxe du sacrifice du Fils de Dieu que lathéologie de la
Croix veut reconnaitre en toute honnéteté et transmettre avec humilité. Toutefois, relevons les
risques de cette position: découragement, passivité et résignation. Vouloir annoncer une bonne
nouvelle qui est paradoxale et qui heurte I'entendement humain, n'est-ce pas sexposer a
I'impopularité et ala moquerie? Compter uniquement sur la gréce divine, n'est-ce pas un bon
prétexte pour sendormir sur ses lauriers et faire de la grace un oreller de paresse? Le
multitudinisme est souvent taxé d'inertie, dimmobilisme et de passivité dans le domaine de
I'évangélisation par les milieux de professants qui se veulent plus zélés et militants et qui se
donnent des objectifs concrets.

"L'Eglise doit sortir de sa stagnation. || nous faut respirer au grand air dans la confrontation
spirituelle avec le monde. Il nous faut méme risquer de dire des choses contestables, pourvu que
des questions vitales soient soulevées', a écrit Dietrich Bonhoeffer®'®. Peut-étre ces paroles nous
permettent-elles d'interpeller |es théol ogiens des deux tendances:

%18_UTHER, Martin, op.cit., Propositions 20 et 21.

7Dy style: "Dieu a permis le mal pour que du bien en sorte". Au sein de notre ministére pastoral, nous avons
rencontré maintes fois des distancés de I'Eglise (de professants) frustrés que des pasteurs leur aient servi ce genre de
réponse simpliste qui ne touchait en fait pas le fond de leur probléme. Ou alors, dans d'autres cas, on leur avait
interdit de se poser des questions trop difficiles en les invitant a croire tout simplement, ce qui a eu comme
conséquence de bloquer, refroidir et d'éloigner ces gens de lacommunauté. Une simple mais honnéte prise au sérieux
de leurs questions nous a toujours permis de voir une ouverture réjouissante dans le dial ogue avec ces personnes-la.
$8BONHOEFFER, Dietrich, Résistance et soumission, Lettres et notes de captivité, trad. L. JEANNERET, Genéve:
Labor et Fides, 1973, p. 385.
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o D'abord, lesthéologiens de la croix qui sont guettés par la stagnation. L e paradoxe du message
évangélique doit étre un stimulant personnel, gardant le chrétien éveillé par ses constants heurts
alaraison et ses questionnements qui ouvrent le chemin vers les autres et vers Dieu. Sortir de
ses murs ecclésiaux pour se confronter au monde est source de motivation, de défi et de
dynamique. Et risquer de dire des choses contestables est en soi vital, alors que le danger
actuel est de saccommoder au monde de plus en plus, afin de tenter de le rejoindre sans le
bousculer. |l sera nécessaire, plus loin, d'approfondir la pensée de Bonhoeffer et de définir
cette confrontation plus précisément quant a sa nature et ses exigences.

o Ensuite, lesthéologiens de la gloire qui, eux, sont exposés a l'activisme, a un esprit de
triomphalisme, aun repli sur soi et a un décalage par rapport alaréalité humaine. Sortir de sa
stagnation ne signifie pas tomber dans |'agitation et lafébrilité; se confronter au monde ne
signifie pas, premiérement, distribuer des tracts chrétiens dans les rues; risquer de dire des
choses contestables ne signifie pas lancer des vérités bibliques alatéte des gens pour lesfaire
réagir. Permettre que des questions vitales, tout humaines, soient soulevées, recues, comprises
et partagées: voilaun défi qu'il vaudrala peine de développer ultérieurement.

La question de la position théologique dans le domaine de I'évangélisation est d'une
importance capitale et les enjeux n'en sont pas négligeables, puisque |'approche de base en sera
déterminée. Ce qu'il faudra étudier par la suite, c'est |la possibilité ou non de conjoindre ces deux
théologies.

Pour conclure cette partie introductive, nous aimerions citer Félix Moser — que nous
rejoignons pleinement —, lorsqu'il affirme:

"L'Eglise ne doit pas perdre de vue sa raison d'étre. Nous sommes convaincu que le
décentrement que nous demandons aux non-chrétiens doit d'abord devenir le nétre. La
tentation est grande de se replier, d'avoir un message a usage interne, qui ne s'adresse
gu'aux convaincus. Le salut ne réside pas dans la fuite, mais au contraire dans la
confrontation avec ces croyants non-pratiquants qui dérangent, parce qu'ils renvoient
une image du christianisme qui n'est pas celle des habitués des activités paroissiales. Or
les distancés ne demandent rien d'autre que ceci: que les chrétiens engagés vivent en fin
de compte de I'Evangile qu'ils proclament™*™.

L e parcours de quel ques passages néo-testamentaires nous permettra a présent de mettre en
évidence des négligences de bien des prétentions contemporaines a |'évangélisation.

| V.2. THEOL OGIE D'UNE CONFIANCE RADICALE

Le texte de Marc 6, décrivant la mission des disciples de Jésus, est |'un des passages du
Nouveau Testament qui fonde la pensée d'une évangélisation systématique et radicale. De nos
jours, ce sont tout particuliérement les Témoins de Jéhovah®*° qui sont connus pour aller, deux
par deux, dans les villes et les villages pour répandre la bonne parole. Ils n'ont, certes, pas le
mandat de se faireinviter a rester chez ceux aupres de qui ils se rendent, quoique sils ont
I'occasion d'initier des études bibliques dans tel ou tel foyer, on n'est pastrésloin de laréalité
exprimée chez Marc. D'autres mouvements chrétiens, tels I'Eglise de Christ®**, procédent de la
méme fagon et secouent assez systématiquement la poussiére de leurs pieds en cas de refus du
message de |I'Evangile.

9\ osER, Félix, op. cit., p.264.

320M ouvement issu de I'Adventisme au XIX® siécle et dont le nom officiel est Société Tour de Garde.

1Eglise fondée aux Etats-Unis au X1X© siécle, au sein de la mouvance baptiste, qui préne une restauration de
I'Eglise primitive.
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Qu'est-ce que le radicalisme chrétien, au fond? Sagit-il pour les croyants engagés et
"convertis' de quitter leur profession et leur famille, afin de partir deux par deux évangéliser le
monde, en prenant avec eux le minimum de choses et en jetant systématiquement des anathémes
aux incrédules obstinés? En somme, faut-il prendre ce passage biblique alalettre, afin d'étre en
mesure d'échafauder une méthode d'évangélisation hors pair? Il nous faut approfondir la péricope
de Marc 6 pour y voir plus clair.

2.1. LAMISSION DES DouzE (MARC 6,6B-13)%

611 parcourait les bourgs environnants en enseignant. ‘Il appela les Douze et se mit &
les envoyer deux par deux et leur donna le pouvoir sur les espritsimpurs. 81l leur recommanda
de ne rien emporter [avec eux] pour le chemin, si ce n'est un baton seulement: ni pain, ni
besace, ni ceinture a monnaie, °mais d'étre munis de sandales et " ne soyez pas vétus de deux
tuniques". Il leur disait: "La ol vous entreriez dans une maison, demeurez-y jusqu'a ce que
vous en repartiez. "'Et si quelque lieu que ce soit ne vous accueille pas et ne vous écoute pas,
secouez la poussiére de vos pieds en partant de |3, en guise de témoignage contre eux". “Et,
s'en étant allés, ils préchaient, afin qu'ils se repentent, **chassaient beaucoup de démons,

oignaient d'huile beaucoup de malades et [les] guérissaient.
2.1.1. Proclamation ou enseignement?

L'importance de la mission, dans ce texte, ne fait aucun doute, d'autant plus que des
paralléles existent chez Matthieu (10,1.5-14) et Luc (9,1-6). La compression importante de |'aspect
narratif saccorde avec l'intention de I'évangéliste de limiter le plus possible |'enseignement dans
ce ministére. Aucun contexte précis n'est fourni et les mentions d'exorcismes et de proclamation
sont sans détails.

L'Evangile de Marc est considéré par |'écrasante majorité des commentateurs comme étant le
premier écrit relatant les paroles et les actes de Jésus. |l sagirait donc d'un "document témoin"
ayant trouvé son impulsion créative dans la prédication apostolique primitive concernant le salut en
Jésus-Christ. Cet écrit n'aurait pas, toujours selon ces commentateurs, la prétention d'étre un traité
d'histoire formelle ni une biographie de Jésus, mais une proclamation. L'intention de I'évangéliste
se percevrait atravers la premiére phrase de I'Evangile (paraphrasée): "Commencement de la
prédication de la bonne nouvelle".

Pourtant, dans |I'ensemble de I'Evangile de Marc, une abondance de termes font allusion au
ministére d" enseignement” de Jésus*®, ce qui fait dire a Légasse que "(...) sans diminer la
fonction kérygmatique de Jésus, [il] I'absorbe pour une bonne part"***. Pour ce commentateur,
dans cet Evangile, les verbes "enseigner" (didaskein) et "proclamer™ (keryssein) sont
interchangeables, lorsqu'ils se rapportent au ministére oral de Jésus. "Mais", affirme-t-il, "le fait
que le premier I'emporte largement sur le second incite a penser que, pour Marc, toute
“ ﬁrédi cat; 2cg)n" est “enseignement” et non simple “proclamation”, en bref, de I'essentiel du message
chrétien==.

Celanous amene a envisager le contexte historique et I'arriére-plan de la communauté du sein
de laguelle provient notre Evangile. Légasse y voit une communauté ayant vécu |'épreuve et les

32T outes | es péricopes abordées dans ce chapitre sont proposées dans des traductions personnelles.

323_e verbe didaskein se lit 17 fois, dont 16 avec Jésus comme sujet; le substantif didaché, se rapportant a
I'enseignement de Jésus, apparait 5 fois; le terme didaskalos y désigne Jésus a 12 reprises.

¥4 ecasse, Simon, L'Evangile de Marc, tome 1 [Lectio Divina, Commentaires 5], Paris: Les Editions du Cerf,
1997, p.123.

325 dem.
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persécutions, donc peu encline a pratiquer une “proclamation” directe et publique®.

L'évangélisation est ainsi vécue premiérement au sein de la communauté, puis, al'extérieur, au
contact des membres de la communauté chrétienne. Cela saccorde parfaitement avec I'envoi des
Douze qui sont appelés, non pas a proclamer la Bonne Nouvelle aux foules en public, mais a
dispenser un enseignement dans les maisons. Marc ne nous dévoile pas le contenu de cette
doctrine, méme s'il signale qu'elle est prodiguée avec générosité (polla: 4,2; 6,34). Seule la
méthode est mentionnée, ce qui pourrait suggérer que |'enseignement en lui-méme n'est pas une
recette simpliste et toute faite qu'il sagirait de "balancer” aux multitudes, mais un partage plus
personnalisé ayant lieu au contact d'individus dans des cercles restreints.

2.1.2. Témoignage

A traverstout son Evangile, Marc témoigne de la parole de révélation que Jésus est le
Messie, le Filsde Dieu (1,1). Le premier verset de ce document dicte la structure du récit qui suit.
Le témoignage de Marc, dans la premiére partie de I'Evangile, atteint son apogée avec la
confession de Pierre a Césarée de Philippes, a savoir que Jésus est le Messie (8,29). Tout ce qui a
précédé n'afait que préparer cet instant de reconnaissance et prépare celui du centurion au pied de
lacroix. Tout ce qui suit, alors que Jésus poursuit son chemin vers Jérusalem et sa Passion, a pour
but de clarifier ce qu'implique lamessianité. Le point culminant de la seconde moitié de I'Evangile
se situe ala confession du centurion qui reconnait, lors de la crucifixion, que Jésus est le Fils de
Dieu (15,39). Par le biais de ces deux confessions, |'une prononcée par un Israélite et |'autre par
un représentant du monde paien, Marc rend témoignage a la foi sous-jacente de son écrit. La
confession de Pierre est corrigée par Jésus juste apres (8,31-33): le Messie serale crucifié, ce qui
est confirmé par le centurion.

2.1.3. Evangélisation radicale

Il n'est pas évident de savoir si Marc avait eu l'intention d'associer le ministere itinérant de
Jésus a son rejet a Nazareth ou & son envoi des Douze. Un lien avec 6,1-6a suggérerait qu'ala
suite de son rejet a Nazareth, Jésus a entamé une tournée plus conséquente des villages de Galilée.
Par contre, si le v.6b se rattache plutdt 46,7-13, celaindiquerait que le résultat de satournée serait
I'extension de son ministére par I'envoi direct des Douze. Selon Lane, les deux compréhensions se
vaent®*’. Mann, que nous suivons, préfére la seconde option®?®, arguant que ce verset offre une
introduction plus pertinente alamission.

L'envoi des Douze est la suite logique d'une préparation préalable minutieuse. L'appel a
devenir des pécheurs d'hommes (1,16-20) conduit al'élection de Lévi (2,14) et au choix des
Douze qui sont mis au bénéfice d'une promesse specifique (3,13-19): ils sont envoyés pour
précher, étant investis de I'autorité de leur Maitre. Un enseignement en privé (4,11.34) et lamise
en contact des disciples avec la puissance de Jésus sur la possession démoniaque, lamaladie et 1a
mort (ch.5) les avaient préparés a un engagement plus direct au sein de son ministere.

Dans la situation de notre péricope, les Douze sont les représentants désignés de Jésus, dans
le sens d'une pratique Iégale®”. La division des Douze en groupes de deux rend leur mission
conforme alaloi mosaique affirmant sgue lavéracité d'un témoignage doit étre établie sur la base de
la déposition de deux ou troistémoins®®. 1l n'y a pas, dans ce contexte, I'idée de la création d'un

9 bid., pp.123s.
2 hid., p.206.
MANN, C.S., Mark, in The Anchor Bible, Vol.27, New Y ork, London, Toronto, Sydney, Auckland: Doubleday,

1986, p.292.

39| 'envoi des Douze sinscrit dans un arriére-plan de pratique juridique dans le Judaisme qui reconnaissait le caractére
officiel d'actions menées par des personnes aqui I'on avait conféré |'autorité: I'envoyé était considéré comme celui qui
I'avait envoyé.

0D eutéronome 17,6 et Nombres 35,30. Cf. ace sujet Rudolf PEscH, Das Markus Evangelium, |. Teil in Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, Freiburg-Basel-Wien: Herder, 1976, p.327.
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ministere permanent d'évangdlisation, mais simplement |'accomplissement d'une mission
particuliére. Celasignifie que lesinstructions données aux disciples par Jésus n‘ont pas une portée
générale et permanente. Ainsi, |'insistance gue les disciples ne prennent avec eux ni nourriture ni
argent et qu'ils dépendent entierement de I'hospitalité de I'habitant, est une question d'autorisation
spéciale dans des limites purement locales et temporaires.

Au sein de cette mission, |'accent porte sur I'engagement sérieux des disciples, ainsi que sur
une dépendance totale a I'égard de Dieu en vue de leur subsistance. Ils devaient accepter
I'nospitalité qui leur était offerte. La ol une maison ouvrait ses portes pour les accuelllir, ils avaient
pour consigne d'y demeurer jusgqu'a leur départ. Lergjet faisait partie des perspectives a envisager.
IIs allaient rencontrer des villages qui n'accepteraient pas leur présence et 13, leur témoignage alait
consister a secouer la poussiere de leurs pieds. Cette pratique sexpligue alalumiére du Judaisme:
il était de coutume, pour un Juif pieux ayant voyagé en dehors du territoire d'lsraél, d'éter
soigneusement de ses pieds toute poussiere provenant de son périple a I'étranger. Cet acte
représentait une dissociation d'avec la souillure de ces pays et du jugement qui les touchait®**. Un
tel témoignage de la part des disciples de Jésus désignait e caractére paien de tel village. L'action
d'enlever la poussiére des pieds était un acte prophétique destiné afaire réfléchir les villageois
récalcitrants. La mission des Douze était de nature sélective: leur présence dans une ville ou un
village déterminait qui était ouvert ala parole du Royaume. Ainsi, la venue des disciples, de méme
gue celle de Jésus lui-méme, avait un caractere de tri et de rassemblement du véritable peuple de
Dieu.

2.1.4. Intrusion du Royaume

Par I'obéissance a leur envoi, les disciples proclament I'Evangile par des actes et des paroles.
Et, ainsi que Schweizer le précise, ils ont une tache, mais pas de but®*?. 11s préchent le message de
repentance que Jésus avait préché; ils chassent des démons et guérissent des mal ades, parce que
ces activités avaient caractérisé son ministére. Leur arrivée dans un village était accompagnée de
guérison et de salut, parce qu'ils étaient ses représentants.

L'édément-clef dans la mission est l'intruson du Royaume de Dieu avec puissance.
L'expulsion de démons est clairement distinguée de I'onction d'huile pratiquée sur les malades.
Cette double action représente |a fonction visible du Royaume, celle de révéler I'intention premiére
de Dieu, a savoir appliquer le salut al'homme dans satotalité. L'accent mis sur les paroles et les
actes de Jésus est I'anticipation du caractere d'une mission a plus long terme que les disciples se
verront confier par le Christ ressuscité.

2.1.5. Intérét de ce texte

Comme nous l'avons déja affirmé précédemment, I'Evangile de Marc n'est ni un traité
d'histoire soucieux de reconstituer dans les détails et objectivement des faits précis, ni une
biographie exacte de Jésus. 1l devait avant tout servir I'enseignement de I'Eglise®*. Le langage de
Marc, avec ses particularités®*, présente un style populaire, propice a étre largement répandu. Le
but de cet écrit était de diffuser aupres des masses les traditions concernant Jésus. C'était un
témoignage écrit de I'enseignement apostolique. Il est donc d'un intérét certain pour notre travail en
ce qu'il nous présente le "corps' du message chrétien, I'essentiel, au fond, du contenu de
I'évangélisation: c'est-a-dire une projection de lafoi chrétienne dans une situation de souffrance et
de martyre. En effet, pour que les chrétiens puissent étre fortifiés et que I'Evangile puisse étre

3L/ 0ir SCHWEIZER, Eduard, Das Evangelium nach Markus, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1975, p.69.
*21bid., p.68.

33\ oir GNILKA, Joachim, Das Evangelium nach Markus, I1/1, Neukirchen: Bensiger/Neukirchener, 1978, pp.235-
242,

34_'Evangile de Marc contient de nombreux particularismes: des asyndetons (construction de phrases sans liaisons),
des anacol uthes (changement brusque de construction) et des pléonasmes (redondance de termes). Voir notamment a
cesujet M.-J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Marc, Paris: J. Gabalda & Cie 1911, pp.LXVIIss.
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proclamé, il fallait que soit démontrée une similitude entre la situation de Jésus et cele des
chrétiens de Rome. L'Evangile de Marc est, selon Lane**, une réponse pastorale a cette urgente
demande.

Puis, notre péricope, tout en évoquant avec force une évangélisation par un discipulat
(Nachfolge) personnel, laisse apparditre un ancrage sédentaire de la communauté chrétienne,
puisque les charismatiques itinérants sarrétent dans des maisons. Theissen mentionne, dans son
ouvrage™®, ce phénomeéne que Gnilka ne manque pas d'évoquer, quant a lui, dans son
commentaire. Loin d'inciter tout chrétien adevenir un charismatique itinérant préchant et guérissant
de maniere systématique, ce texte de Marc nous livre premierement |'envoi de disciples par Jésus
en personne, dans un but et dans un contexte précis. Deuxiémement, il nous permet de découvrir
une évangélisation sintégrant dans des communautés (les maisons d'accueil). Par ailleurs, un
autre aspect de latache d'évangéliser, qui se trouve fortement souligné, est celui d'une totae
dépendance al'égard d'un Dieu initiateur de tout envoi.

L'évangéliste voit donc sassembler autour du Ressuscité divers groupes dont la téche est de
collaborer avec le Seigneur al'oeuvre de répandre la Bonne Nouvelle en tous lieux. Selon Trocme,

"(...) ce sont des “équipes missionnaires’ qu'il [lI'évangéliste] met en scéne presque
partout dans son oeuvre, et non un groupe de gardiens de la tradition ou une hiéerarchie
naissante, comme les autres évangiles canoniques. |l veut s'opposer ainsi au sectarisme et
au repliement sur soi qu'il croit constater chez certains chrétiens.

Toujours selon Trocme, lafoule, ferment de la communauté des croyants, reste présente,
voire encombrante, autour du Maitre dans les chapitres qui précédent notre texte. C'est aux masses
gue la proclamation de Jésus s'adresse (Marc 4,1-34), mais c'est dans des groupements plus
restreints que son enseignement est dispenseé (6,10). Méme sil ne sefait pas d'illusions quant aux
fruits produits par la premiére démarche, il sefforce de se mettre au niveau de ses auditeurs pour
leur annoncer la Parole (4,33). Latache des semeurs parait fort ingrate, mais Jésus leur promet
que, malgré les déceptions et |es échecs apparents, le grain finira par germer et grandir d'une
maniere extraordinaire. C'est dans cette perspective que I'évangéliste livre trois paraboles de la
germination (4,3-9.26-29.30-32), lui permettant ainsi, comme I'affirme Trocmé, de

"(...) souligner avec force le contraste existant entre la petitesse des commencements —
ou méme |'échec apparent qui succede aux semailles — et le triomphe assuré qui suivrait.
L'explication qu'il donne de la parabole du Semeur va dans e méme sens"**.

2.1.6. Conclusion

L'éclairage qu'apportaient ces paraboles a pu constituer une confiance de base pour I'envoi
des Douze. Trocmé voit ensuite chez Marc une prédication en deux temps®®: d'abord un coup de
clairon (le "kerussein') ayant pour but de bouleverser l'ordre établi, et, ensuite, un
enseignement®*® adressé ala foule mise en mouvement, puis commenté pour les disciples. Selon
le méme auteur, la méthode missionnaire préconisée par I'évangéliste est plus radicale que celle de
Paul et semble avoir pour but de rassembler rapidement des foules. Dans le méme chapitre 6
(versets 33 a44), I'on découvre, par ailleurs, que si un bref enseignement reste nécessaire (v.34),

35_ANE, op.cit., p.15.

¥THEISSEN, Gerd, The Gospels in Context: Social and Political History in the Synoptic Tradition, traduction par
Linda Maloney, Edinburgh: Ed. T. & T. Clark, 1992, 320 pages.

¥'TROCME, Etienne, "Laformation de I'Evangile selon Marc" in Etudes d'histoire et de philosophie religieuses,
Paris: Presses Universitaires de France, 1963, p.144.

8 hid., p.149.

¥ pid., p.151.

¥0_e"didaskein" ou "didach".
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il est également indispensable que les disciples nourrissent ce troupeau sans berger, malgré la
précarité de leurs réserves (v.37).

En conclusion, il nous suffit de rappeler laradicalité dont le récit marcien était empreint et qui
était sans doute destiné a montrer aquel point le message de Jésus de Nazareth était révol utionnaire
par sa houveauté. Mais, en méme temps, déja au vu de notre passage, ce message bouleversant
sinscrit dans la communauté des croyants et est fondé sur une promesse conduisant a une
confiance radicale.

|V.3. THEOLOGIE DE LA RENCONTRE RECHERCHEE

Dans notre société, I'Eglise a perdu son intérét et sa pertinence auprés de la population. On
ne sait plus trop a quoi elle sert, méme si un sondage récent dans la presse romande affirmait
gu'une majorité de Suisses ne seraient pas d'accord de la supprimer. Pendant des siecles, on a
pratiqué une évangélisation par la peur et la pression; on afait de la Bible un instrument de terreur.
"Un théoricien de cette sainte terreur n'expliquait-il pas qu'il était évidemment plus grave d'altérer
lafoi (qui renvoie a Dieu) que lamonnaie qui ne renvoie qu'a la marchandise. Or les faux-
monnayeurs étaient passibles de la peine capitale!", déclare Kahn®*'.

La plupart des ministres actuels sont d'accord sur le fait qu'il sagit de donner a nos
contemporains une autre image de I'Eglise, celle notamment d'une Eglise proche des gens. Peut-
étrey a-t-il lieu aussi d'incarner davantage le message et de le rendre plus accessible, donc plus
humain. Le réle de I'Eglise consiste a rejoindre les humains dans leur humanité présente et non a
se contenter de précher — ou de spéculer sur! — des réalités abstraites pour un avenir lointain.
Les Actes des Apbétres, loin d'étre un livre de recettes bien ficel ées, nous offre des pistes de
réflexion intéressantes sur les méthodes d'évangélisation pratiquées par I'Eglise primitive.

3.1. L'ART DE REJOINDRE SESSEMBLABLES(ACTES13 & 14)

13'1l y avait dans I'Eglise existante a Antioche des propheétes et des enseignants (...).
“Alors qu'ils célébraient le culte du Seigneur et jelinaient, I'Esprit Saint dit: "Mettez-moi a
part Barnabas et Saul en vue de I'oeuvre a laquelle je les ai appelés'. *Aussitot, aprés avoir
jené et prié, et leur ayant imposé les mains, ils [les] laissérent aller.(...). *Arrivés a
Salamine, ils annoncérent la parole de Dieu dans les synagogues des Juifs.(...). °Ayant
traversé toute |'fle jusqu'a Paphos, ils [y] trouverent un certain homme, magicien, un faux
prophéte juif du nom de Bar-Jésus ‘qui était avec le proconsul Sergius Paulus, homme
perspicace. Celui-ci ayant convoqué Barnabas et Saul, cherchait ardemment a entendre la
parolede Dieu. *(..) ayant traversé Perge, ils arriverent a Antioche de Pisidie, et ils
entrérent dans la synagogue le jour du sabbat et Sassirent. *Apreés la lecture de la Loi et des
Propheétes, les chefs de la synagogue leur envoyerent dire: "Hommes fréres, s'il y a parmi
vous quelque parole d'encouragement pour le peuple, parlez'.(...). “A leur sortie, on les invita
aleur parler de ces mémes choses |e sabbat suivant. “Lorsque |'assemblée fut dispersée,
beaucoup de Juifs et de prosélytes juifs suivirent Paul et Barnabas, lesquels, s'entretenant
avec eux, les persuadérent de rester fideles a la grace de Dieu.(...).

14'A Iconium, ils entrérent de méme dans la synagogue des Juifs et parlérent de telle
facon que beaucoup de Juifs et de Grecs crurent.(...). “La population de la ville fut divisée
(...). A Lystre, un certain homme paralysé des pieds était couché (...). °ll écoutait Paul
discourant. Paul le fixa du regard, et voyant qu'il avait la foi pour étre sauvé, *lui dit d'une
voix forte: "Leve-toi et tiens-toi sur tes pieds". |l sauta [sur ses pieds] et marcha. (...).
! Ayant évangélisé cette ville [Derbe], et y ayant fait de nombreux disciples, ils retournérent

K AHN, Jean-Francois, "L'Inquisition d'hier et d'aujourd'hui: Quand la Bible était un instrument de terreur”, article
dans|'hebdomadaire MARIANNE, 9 au 15 novembre 1998, p.12.
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a Lystre, Iconium et Antioche, #fortifiant le coeur des disciples et les encourageant a
demeurer dans la foi, car [disaient-ils] c'est par beaucoup de tribulations qu'il nous faut
entrer dans le Royaume de Dieu.

3.1.1. Lesorigines de la mission dans |'Eglise

Danslerécit que Luc nous livre au début du chapitre 13 du livre des Actes, il met I'accent sur
I'Eglise qui envoie en mission ceux qu'elle achoisis. Schille mentionne I'importance de cet aspect
de I'oeuvre missionnaire**?. Au début du livre des Actes, I'Eglise est décrite comme un lieu ol les
chrétiens partagent I'enseignement des apbtres, les biens matériels, laCéne et lapriere. Méme si ce
portrait est idéalise, il indique que la mission a sa source dans la communauté ecclésiale au sein de
laquelle est vécu un partage approfondi de lafoi et de I'amour entre chrétiens. Dans cet espace de
vie, riches et pauvres ont leur place et leur statut social se trouve relativisé. De ce fait, par savie,
son enseignement et son accueil, I'Eglise permet a l'Evangile de se répandre et de rencontrer tous
les hommes, Juifs ou Grecs.

3.1.2. Un discours adapté au public

Nos deux chapitres nous livrent un bel exemple de la fagon dont |e message chrétien est
introduit, selon quel public est visé: larécapitulation de I'histoire d'lsraél (13,17-22; on retrouve la
méme fagon de faire dans 7,2-50) et la prédication du Dieu créateur (14,15-17, auss présente dans
17,24-29). La premiére sert aintroduire un discours destiné a un auditoire israglite et la seconde
vise a attirer |'attention d'un public paien. A Antioche de Pisidie, les missionnaires saffirment
comme bons I sraélites en adoptant e style de la prédication synagogale courante. Par contre, a
Lystre, la prédication du Dieu créateur adressee aux paiens marque un effort comparable
d'adaptation a|'auditoire®.

Trocme fait observer que, dans les deux cas, la réaction des auditeurs est peu favorable a
cause de I'incompatibilité profonde entre |e message et les conceptions de ses destinataires. Selon
lui, I'apbtre "(...) n'a attiré I'attention des paiens que pour mieux denoncer l'erreur. Les
conversions qu'il obtient parmi eux sont évidemment dues, dans I'esprit de Luc, ala prédication
“kérygmatique’ habituelle'3**,

3.1.3. L'accompagnement de signes

Dans les deux chapitres étudiés, on retrouve la mention de signes accompagnant le message
d'évangélisation: d'abord a Paphos (13,6-12) ou Elymas le magicien, voulant Sopposer al'oeuvre
de Paul, perd lavue; puisalconium (14,1-3) ou le Seigneur "confirmait la vérité du message de
sa grace, en leur donnant d'accomplir des signes miraculeux et des prodiges'. Enfin, aLystre
(14,8-10), ou un infirme recouvre I'usage de ses pieds. Pour Matthey, ce genre d'événement
constitue une caractéristique d'un certain genre littéraire ou genre oratoire du discours de premiere
évangélisation servant a susciter I'intérét du public pour celui qui parle et pour le contenu de son
message; il dit par ailleurs, que "(...) I'acte significatif est en lui-méme un message de Dieu et sur
Dieu, maisil recoit son sens réel et compréhensible que par la parole qui I'accompagne — et
réciproquement”**°, Matthey accentue clairement le fait que cette caractéristique du discours se

#25cHILLE, Gottfried, Die Apostel geschichte des Lukas in Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament,
Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1983, p.315.
33TROCME, Etienne, "Le “Livre des Actes’ et I'histoire” in Etudes d'histoire et de philosophie religieuses, Paris:
Presses Universitaires de France, 1957, p.213.
¥4 dem.
¥MATTHEY, op. cit., p.53. Selon I'auteur, les autres caractéristiques du discours d'évangélisation relatés dans la
Bible sont (cf. pp.53-55):

Leslieux de I'annonce du Royaume de Dieu aux non-chrétiens sont les endroits ou ceux-ci vivent.
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rapporte & une premiére évangélisation ou la grace divine fait irruption. Elle se manifeste auprés
d'un proconsul paien en recherche spirituelle par un contraste: l'intelligence de ce dernier est
éclairée, alors que celle du sorcier voulant faire obstacle est plongée dans I'obscurité. Puis, lagrace
de Dieu atteint un infirme a Lystre, alors que celui-ci, al'écoute, n'avait pas encore formulé de
demande.

Une question capitale se pose maintenant: faut-il considérer ces événements comme devant se
reproduire aujourd'hui, systématiqguement, dans une évangélisation auprés de ceux qui ne
connaissent pas |I'Evangile? Certains le pensent et |e proclament haut et fort. D'autres disent "Non"
catégoriguement. Ce gqu'il est urgent de dire, c'est que |I'on ne peut en tous les cas pas systématiser
la manifestation de la grace de Dieu, sinon I'on perd I'effet de surprise de celle-ci. En effet, par
définition, la gréce ne peut pas étre prévue, manipulée ni calculée, puisqu'elle est un don gratuit,
distribuée par Dieu lui-mémelaou I'on sy attend le moins.

3.1.4. Conclusion

"L'essentiel est dans ce que Dieu me dit au travers de la personne que je rencontre, et non
pas dans ce que je peux lui dire de Dieu", écrit Burnier®*®, Ce professeur de théologie du X X*®
siécle résume sans doute beaucoup de ce que nos deux chapitres du livre des Actes nous dévoilent
des méthodes d'évangélisation chez Paul et Barnabas. Ces deux missionnaires n‘avaient pas prévu
un stratagéme particulier, lorsgu'ils partent pour évangéliser des contrées lointaines, si ce n'est de
partager leur bonne nouvelle avec leurs coreligionnaires dans leur lieu de rencontre habituelle: la
synagogue (a Salamine, a Antioche de Pisidie, alconium). IIs ont un message a transmettre,
certes, mais lafagon de le faire se concrétise au fil des rencontres. Le contact avec Elymas le
magicien débouche sur la mise en lumiere de la fourberie de celui-ci, ce qui congtitue une
interpellation du proconsul Sergius Paulus. A Antioche de Pisidie, on leur donne la parole et ils
saisissent |'occasion pour la prendre. Ensuite, ils rencontrent de I'opposition et de la division.
Puis, c'est la guérison de l'infirme a Lystre, suivi d'un quiproquo embarrassant et d'une
lapidation!

A la lecture de ces deux chapitres, nous sommes décidément bien loin d'une stratégie
d'évangélisation calculée et planifiée minutieusement. Paul et Barnabas sont I'illustration d'étres
humains que Dieu utilise pour regoindre d'autres étres humains, en restant eux-mémes
profondément humains — aors qu'on voulait en faire des dieux (14,11)! — et en rencontrant leurs
semblables|aou ils étaient — ou en fuyant loin d'eux, dans certains cas (13,51 et 14,6)! Leurs
discours, basés tant6t sur la promesse de Dieu (13,32), tantét sur le jugement (13,46), sont
accompagnés d'entretiens visant I'encouragement et I'exhortation (13,43 et 14,22).

Un principe théologique important semble se dégager de ce passage: celui de la gréce offerte
lors de larencontre recherchée de |'autre.

|V.4. THEOLOGIE DE L'ECHEC TOTAL

Comme nous |'évoquions précédemment, bon nombre de mouvements et d'oeuvres
d'évangélisation fondent et appuient leur tache sur des statistiques et la comptabilisation de

Le message est donné dans le langage et lesimages du public, et a partir de |'expérience des personnes auxquelles
on sadresse.
Le dialogue est critique: le témoin du Christ n'hésite pas a contester ou a dénoncer des croyances ou des pratiques
erronées.
Une parole d'évangélisation n'est pas une parole dogmatique, mais représente I'offre de I'irruption de Dieu dans
son existence, une invitation a ouvrir savie a Jésus-Christ.
Il n'y a pas d'évangélisation sans invitation — implicite ou explicite — a un changement radical de ses relations
avec Dieu et avec ses semblables.
¥®BURNIER, Edouard, Révélation chrétienne et jugement de valeur religieux: essai critique d'épistémologie
théologique, Lausanne: F. Roth, 1942,
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conversions. L'on fait état des succes rencontrés, dans le but de poursuivre le travail avec d'autant
plus d'enthousiasme et de courage, et I'on déniche des orateurs au discours attrayants, décrivant
desréveils et des conversions en masse, afin de sensibiliser des auditoires ala puissance divine. Et
méme dans |es cas ou I'on évoque I'échec apparent d'une entreprise, c'est pour mieux aboutir aun
"Happy End", c'est-a-dire a un succes final.

Nous n‘avons jamais entendu, lors de rassemblements de masses, I'évocation d'entreprises
d'évangélisation n'ayant porté aucun fruit et qui avaient été des échecs complets. C'est que la
théologie de la gloire ne peut guére considérer I'échec comme faisant partie intégrante de
I'évangélisation. L'apdtre Paul I'a pourtant vécu de fagon cuisante a Athenes.

4.1. L EDISCOURSINFRUCTUEUX (ACTES17, 16-34)

17**Pendant qu'il attendait ses compagnons a Athénes, Paul bouillait d'indignation en
voyant combien cette ville était remplie d'idoles. *’1I discutait donc, a la synagogue, avec les
Juifs et les paiens convertis au judaisme et, chaque jour, sur la place publique, avec tous ceux
qu'il rencontrait. **Quelques philosophes, des épicuriens et des stoiciens, engageaient aussi
des débats avec lui. (...). En effet, Paul annoncait la Bonne Nouvelle de "Jésus" et de la
"résurrection”. Pour finir, ils I'emmenérent et le conduisirent devant |'Aréopage.(...).
%L orsqu'ils entendirent parler de résurrection des morts, les uns se moquérent de Paul, et les
autres lui dirent: "Nous t'écouterons |a-dessus une autre fois". *C'est ainsi que Paul se
retira de leur assemblée. *Cependant, quelques auditeurs se joignirent a lui et devinrent
croyants(...).

4.1.1. Contexte du discours

A I'épogue ou L uc situe le séjour de Paul, la ville d'Athenes, tout en ayant perdu son
éminence politique d'autrefois, continuait cependant de représenter e niveau de culture le plus
élevé de I'Antiquité classique. Son prestige dans le domaine de la philosophie n'était pas terni:
Socrate et Platon n‘avaient-ils pas éte natifs de ce lieu? Aristote, Epicure et Xénon n'en avaient-ils
pasfait leur ville d'adoption?

Dans cette ville d'environ 5000 habitants**’, F.F. Bruce fait remarquer a quel point Luc
décrit avec force détails son ambiance et ses " couleurs' locales, de méme que le contexte de chaque
localité visitée par Paul au cours de ses voyages missionnaires. par exemple, a Ephese, il
enseignait dans'école de Tyrannus (Actes 19,9), alors qu'a Athenes, ville de Socrate, il discutait
des questions morales sur la place publique (Actes 17,17)%**. Combien cela aurait-il éé incongru
de transposer les méthodes d'évangélisation d'un lieu & un autre, souligne Bruce dans la méme
foulée.

Parmi ceux que Paul rencontra & Athénes, se trouvaient des philosophes stoiciens®® et
épicuriens™ issus d'écoles de pensée rivales. Ces deux écoles de pensée représentaient des

KEIL, B., Beitrage zur Geschichte des Areopag, Leipzig, 1920, p.88 cité par Gottfried ScHILLE, Die
Apostelgeschichte des Lukas, in Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, Berlin: Evangelische
Verlagsanstalt, 1983, p.354.

¥8BRUCE, op. Cit., p.238.

39_e Stoicisme avait pour fondateur le chypriote Xénon (340-265 av. J.-C.). L'idéal de ce mouvement visait une vie
proche de la nature, un accent trés fort sur la primauté de la faculté de raisonnement chez I'nomme et une
autosuffisance individuelle. Sathéologie était de type panthéiste, Dieu étant considéré comme une "ame universelle".
Les stoiciens croyaient en un état mondial (cosmopolis) dans lequel tous les citoyens libres avaient des droits égaux.
Tout en étant marqué par un sens moral profond, le Stoicisme était également empreint d'un orgueil étranger a
I'esprit du christianisme.

¥0_'Epicurisme avait été fondé par Epicure (341-270 av. J.-C.). Sathéorie éthique se fondait sur la physique
atomique de Démocrite qui présentait le but de I'existence comme plaisir. Celui-ci était synonyme d'une vie
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tentatives de donner un sens ala vie au sein d'un paganisme pré-chrétien, particulierement dans
des temps d'incertitude et d'épreuve. |l est intéressant de constater que ces deux "offres’ ont
perduré jusqu'a nos jours sous des formes diverses et gu'elles se reflétent encore aujourd’hui dans
les grands courants de pensée qui rivalisent avec le christianisme.

Mais tout en éant divergentes a maints égards, ces deux philosophies semblaient étre
d'accord, dans notre texte, pour mépriser |le message de Paul et pour le considérer comme ne
Sadressant pas a des gens raisonnables™!. Il n'était pour eux qu'un "bavard'®? (v.18), un
colporteur de religion et un revendeur de philosophie de seconde main. D'autres, par contre,
semblent avoir préféré voir en lui un proclamateur de divinités étranges ayant le pouvoir de
guérison ou de restauration®?,

Celadit, il existait a Athenes une vénérable institution, la Cour de I'Aréopage, qui exercait
une forme dejuridiction al'égard de visiteurs comme Paul®>*. Son pouvoir traditionnel aurait été
atténué par la montée de la démocratie athénienne au V° siécle av. J.-C., mais son autorité en
matiere de religion et de moralité fut maintenue et respectée al'époque romaine. Paul y fut donc
amené, non pour y étre jugé, mais pour qu'il ait I'occasion d'y exposer sa "philosophie”. L'intérét
des Athéniens pour le discours de Paul résidait, selon lev.21, dans le fait qu'il sagissait de
guel que chose de nouveau.

4.1.2. Analyse du discours

Si la prédication de Paul a Antioche de Pisidie (Actes 13,16ss) peut étre considérée comme
un exemple de proclamation de I'Evangile a un auditoire composé de juifs et de craignant-Dieu,
son discours a partir du v.22b de notre passage constitue un bel exemple de la fagon dont I'ap6tre
Paul avoulu, selon Luc, communiquer la Bonne Nouvelle au monde paien. Mais une guestion se
pose héanmoins: ce discours a-t-il vraiment été prononcé par Paul lui-méme? En effet, comme le
souligne Matthey*>°, nous ne disposons d'aucun spécimen précis de sa prédication missionnaire.
L es textes strictement pauliniens sont des documents sadressant & des communautés chrétiennes,
ce qui ne nous fournit aucune donnée sur sa maniére d'évangéliser. En revanche, il semble assez
clair que c'est Luc qui adonné laforme actuelle de ce discours en Sinspirant, selon Matthey, dela
pratique des communautés liées al'école missionnaire d'Antioche®®.

De prime abord, le récit lucanien nous livre une interprétation théologique de lareligion des
Athéniens. une adoration d'idoles (v.16: "Tandis que Paul les attendait a Athénes, il avait
I'&me bouleversée de voir cette ville pleine d'idoles").

tranquille et dépourvue de souffrance, de passions troublantes et de craintes superstitieuses telles la peur de la mort.
Cette philosophie ne reniait pas I'existence de dieux, mais prétendait qu'ils ne se souciaient pas des humains.

*bid, p.351.

%2\ ersion de la Bible en francais courant; d'autres traductions parlent de "discoureur” ou de "perroquet" (Bible de
Jérusalem). Leterme grec "spermologo’" signifie littéralement "ramasseur de graines" et se rapportait a celui qui
ramassait |es déchets ou les restes sur la place du marché. Dans notre verset, ce mot désigne quelqu'un qui récoltait
desrestes d'enseignement ici et |a et cherchait ales transmettre [a ol il le pouvait. Cf. BRUCE, F. F., p.351, note
20.

*3BRruUCE , dans la note 21 alap.351, cite F.H. CHASE, The Credibility of Acts, Londres, 1902, pp.205s, qui
suggére que ceux-ci aient pu associer "jhsou” et "igsi™ ("guérison”) et faire le rapprochement avec "lhswy, la forme
ionique du nom de la déesse de la santé.

®RAMSAY, op. cit., p.247.

¥MATTHEY, op. cit., p.32.

¥6Cf. MATTHEY, p.8s. Selon I'auteur, Antioche est la ville ou se développa I'une des trois écoles missionnaires,
avec celle de Jérusalem (composée de chrétiens juifs vivant le partage total, mais pour qui il n'était pas question de
mission pour les nations non juives) et celle de Palestine (constituée de chrétiens juifs itinérants, moins dogmatiques
vis-a-vis des non-Juifs, qui mettaient |'accent sur I'annonce de la Bonne Nouvelle de lalibération finale des plus
pauvres). L'école d'Antioche atout de suite manifesté une ouverture au monde non-juif.
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Ce qui nous frappe ensuite dans son approche des Athéniens, c'est lamaniére qu'il ade citer
des poétes grecs®’, alors qu'au chapitre 13, il parséme son allocution de prophéties hébraiques™®.
L e contexte dans lequel Paul sexprime n'est pas le méme qu'a Antioche de Pisidie et il en tient
visiblement compte en cherchant a rejoindre ses auditeurs sur leur terrain, [a ou ils se trouvent,
sans pour autant confondre ses convictions avec les leurs. Car ses arguments resteront solidement
fondés sur la Révélation biblique de Dieu, y faisant écho atravers toute sa pensée dans un langage
souvent trés proche de celui des écrits vétéro-testamentaires™°. Semblablement ala Révélation des
Ecritures, il entame son argumentation avec Dieu en tant que Créateur de toutes choses et il la
termine avec Dieu en tant que Juge de tout.

Les différentspoints du discours:

1- Paul commence son discours en disant aux Athéniens qu'il lestrouve tres "religieux” (v.22). Le
terme grec employéici*®° peut également signifier "plut6t superstitieux" et n'était pas forcément
une fagon de complimenter |'auditoire de I'Aréopage. Le fait qu'il ait été interdit de recourir aux
flatteries, lorsque I'on sexprimait dans I'Aréopage, dans le but de s'attirer la bienveillance du
peupl€®*, nous fait pencher en faveur d'une constatation d'une situation de la part de I'orateur,

et non d'un compliment qu'il adresse au public.

2- Ensuite, il fait intervenir un éément concret dans son message: un autd sur lequel figure
I'inscription A UN DIEU INCONNU (v.23). Celaa constitué son point d'accrochage avec ses
auditeurs. Il fait allusion a quelque chose que les Athéniens connaissent et il lesinterpelle ace sujet
en mettant en paralléle leur adoration de ce dieu et leur ignorance a son égard. C'est |'ignorance
qui ezlt soulignée dans cette partie introductive dans laquelle Paul se propose de leur faire connaitre
cette divinite.

3- Il semet alorsafaire un exposeé sur le vrai Dieu (v.24). Une description de celui-ci sensuit: il
est le Créateur de I'univers et de tout ce qui Sy trouve; il est le Seigneur du ciel et de laterre; il est
le Dieu de larévélation biblique; il n'habite pas dans des temples faits par les hommes®?; il n'a
besoin de rien de la part de ses créatures (v.25)%%; il est le Créateur de toutes choses d'une fagon
générale, mais auss de I'numanité en particulier (v.26) issue d'un ancétre commun®®*; c'est lui qui
adonné aux hommes laterre pour y habiter et des saisons leur permettant de se nourrir®®®. Selon
Paul, le but poursuivi par Dieu en fournissant al'homme un lieu et des moments de bien-étre est
qu'il (I'nomme) se mette ale (Dieu) chercher "en tatonnant'3°°.

%™ Nous sommes aussi de sa race...": citation au v.28 du poéte Aratus qui a vécu trois siécles avant Jésus-Christ.
%813,22: 1 Samuel 13,14 et Psaume 89,21; 13,33: Psaume 2,7; 13,34: Esdie 55,3; 13,35: Psaume 16,10; 13,41:
Habaguq 1,5; 13,47: Esdie 49,6.

*par exemple: le v.24 rappelle e Psaume 24,1-2; le v.25 évoque Genése 2,7 et Job 12,10; le v.26 fait écho de
Jérémie 27,5 et Malachie 2,10; etc.

%0| s'agit de deisidaimonestevou' dont le substantif correspondant se trouve dans Actes 25,19.

%ICf. LUCIEN, Anacharsis 19.

%2Cf. EURIPIDE, Fragment 968: " Quelle maison édifiée par des artisans pourrait enfermer la forme divine en des
murs enveloppants?”. Cet extrait — traduit librement de I'anglais — nous montre que méme un paganisme évolué
avait conscience de cette réalité dont Paul parle.

%3Cf. EURIPIDE, Heracles 1345s: "Dieu, S'il est véritablement Dieu, n'a besoin de rien." (traduction libre a partir
del'anglais). Ce paralléle al'argumentation de Paul, tiré de la littérature grecque, est un appui pour démolir toute idée
que Dieu serait dépendant de ses créatures par leur adoration et leur service.

%4Cela enlevait aux Grecs toute idée de supériorité raciale par rapport aux barbares.

¥5Nous trouvons une analogie a cela dans le discours de Paul aLystre (Actes 14,17).

%6_e verbe grec "yhlafaw" suggére larecherche de Dieu par I'nomme se faisant a tatons dans I'obscurité totale ou
partielle, lorsque lalumiére de la révélation compléte n'est pas a disposition. |l pourrait sembler, de prime abord, que
Paul se contredise par rapport a ce qu'il dit aux Romains (1,20s): "(...) les perfections invisibles de Dieu, sa
puissance éternelle et sa divinité, se voient fort bien depuis la création du monde, quand on les considére dans ses
ouvrages. |Is sont donc inexcusables, puisque, ayant connu Dieu, ils ne l'ont pas glorifié comme Dieu...".
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4- A ce stade, Paul illustr e son argumentation al'aide de deux citations de poétes grecs dans
lesquelles |a relation des hommes a I'Etre Supréme est mentionnée (v.28)%’. La divinité en
guestion est Zeus, non pas en tant que membre du panthéon de la mythologie grecque, mais
comme |'Etre par excellence de la philosophie grecque. L’ intention, ici, n’ était certainement pas
d'identifier Zeus avec le Dieu de Jésus-Christ, mais de cerner chez ces auteurs des éléments ai dant
amieux comprendre la notion de vérité révélée. Selon lalogique de notre discours, nous sommes
donc, étres humains, des rejetons de Dieu, non pas dans le sens panthéiste des poétes stoiciens,
mais dans celui de I'enseignement biblique affirmant que I'hnomme a été créé al'image de Dieu. |1
est question ici de la responsabilité de tous les hommes, en tant que créatures de Dieu, de rendre a
Dieu I'honneur qui lui est d0. Cela devient une impossibilité l1a ou les humains enferment la
Divinité dans des images de leur fabrication. C'est ici qu'intervient larévélation de Dieu par Jésus-
Christ (v.30) qui permet un nouveau départ. L'ignorance des temps passés peut étre reconnue: le
moment est venu de s'en repentir. Car le Dieu Créateur de tous est aussi le Dieu Juge de tous

(v.31) et il adéaprévu unjour ot "(...) il jugerale monde entier en toute justice"**®.

5- Lediscours se termine sur cette affirmation qui avait de quoi faire réagir un auditoire grec
pour qui |'idée d'un jugement eschatol ogique était inconnue. Les auditeurs avaient sans doute bien
suivi jusque-lale déroulement d'une argumentation qui leur était proche. |l y atout a coup rupture
dans le message, nous rappelant quelgue chose de la pratique de Jésus lorsgu'il racontait ses
paraboles, ou de la pensée paulinienne®®. Autant Paul sétait rapproché des idées et des
conceptions de son auditoire, autant maintenant il sen distancie. Selon Matthey®*”°, pour Luc, le
passage de |'ignorance a la connaissance de Dieu constitue toujours une "crise", du simple fait
qu'on ne peut faire "I'économie de la conversion a Dieu face au message de I’ Evangile”, lorsqu'on
veut connaitre réellement ce dieu inconnu. Dans ses deux ouvrages, Luc insiste régulierement sur
I'invitation faite a tout homme de changer de comportement pour revenir a son Créateur. Aussi,
souligne Matthey®™?,

"(...) on ne peut connaitre Dieu hors de ce qu'il adit et fait par I'hnomme Jésus. Car c'est
en lui que saccomplit toute I'histoire des relations entre Dieu et le peuple d'lsraél, lui qui
est au centre du Message proclamé au monde par les premiers témoins, selon les
promesses".

4.1.3. Témoignage

Les témoins dont parlent les Actes (1,22; 3,15; 4,33; 10,41; 17,18; etc.) le sont,
premiérement, de la résurrection de Jésus. Or, c'est justement cela qui, selon Luc, doit bousculer
le monde intellectuel grec, dont la croyance est celle de I'immortaité de I'ame. Celle-ci,
emprisonnée dans un corps mortel, est assurée de retrouver son origine divine apres la disparition
du corps, a condition que I'étre humain observe quelques regles religieuses durant sa vie terrestre.
Ainsi, le message de résurrection et de jugement remet-il en cause tout automatisme de survie et
d'union avec le divin. Cela dit, le témoignage chrétien a pour téache d'indiquer que lavie éernelle

Toutefois, n'oublions pas que I'Epitre aux Romains était adressée a des chrétiens fondés dans la foi, alors qu'a
Athénes, |'apbtre cherche a atteindre une popul ation paienne.

%7_a premiére citation proviendrait d'Epiménide le Crétois, tirée d'un quatrain dont les paroles seraient celles du
crétois Minos sadressant a son pere, Zeus. || sagirait d'une protestation al'encontre de crétois prétendant savoir ou
se trouvait le tombeau de Zeus. La seconde ligne de ce quatrain est citée dans Tite 1, 12. La seconde citation est
d'Aratus (voir note 10).

%8Cf. références pauliniennes au Jour du jugement: Romains 2,5.16; 1 Corinthiens 1,8; Philippiens 1,6.10; 1
Thessaloniciens 5,2.4; 2 Thessaloniciens 1,10; 2,2.

%9Cf. 1 Corinthiens 1,21: "En effet, 1a ou |a sagesse divine s est manifestée, le monde i’ a pas reconnu Dieu par le
moyen de la sagesse. C’ est pourquoi Dieu a jugé bon de sauver ceux qui croient, par un message qui parait
annoncer une folie".

SOMATTHEY, op. cit., p.50.

371 dem.
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est un don de Dieu passant par |'acceptation de notre condition d'homme séparé de Dieu et aqui le
retour au Pere est offert en Jésus-Christ. La vie découle donc d'un choix: ele n'est pas
automatiquement au bout du chemin; les choses ne sarrangeront pas comme par enchantement
plus tard, apres la mort, comme beaucoup encore aujourd'hui le croient. Ici, comme dans les
autres récits de discours d'évangélisation, I'ensemble du message n'est pas proclamé: il n'est pas
guestion de péché, ni de mort expiatoire de Jésus, ni du baptéme, ni de I'Eglise. L'orateur fait un
choix des points qu'il veut aborder, et cela en fonction de son public. Par ailleurs, il n'y a pas de
signes accompagnateurs dans ce cas et la"campagne" d'évangélisation parait se terminer par un
échec cuisant.

4.1.4. Conclusion
En conclusion, soulignons les deux ééments suivants:

o L'adaptation del'orateur au public visé: le message est donné dans un lieu connu des
auditeurs, 1a ou ils se sentent a l'aise; il est donné dans un langage non dogmatique et
accessible, sans étre accommodant, puisqu'il inclut une offre d'irruption de Dieu danslavie
personnelle, ainsi qu'une invitation a changer de fagon de penser, afin de connaitre ce dieu
inconnu.

o L'échec quel'apbtre connait lors de cette campagne offre un singulier contraste avec le succes
de certains évangélistes contemporains qui obtiennent des centaines de "décisions' pour Christ
(signalées en public notamment par des levées de mains ou un déplacement vers le podium ou
setrouve l'orateur), suite a leur message. C'est que |'auteur des Actes a peut-étre voulu éviter
de livrer a ses lecteurs une recette miracle ou un mode d'emploi infaillible pour pratiquer une
évangélisation systématiquement couronnée de succes. L 'échec de Paul, ici, ne ressembl e-t-il
pas étrangement a celui de Jésus quel ques années auparavant? Les quelques maigres fruits a
I'Aréopage (v.34) pourraient correspondre ala poignée de disciples dépités au pied de la croix
du Nazaréen. Mais n'est-ce pas par e biais de cette minorité que le message a poursuivi son
chemin de par le monde?

L'échec n'est pas en soi un but a poursuivre, maisil fait partie de I'existence humaine et des
entreprises des hommes. Notre péricope nous montre clairement que, malgré une facon de faire
impeccable (pédagogie et discours maitrisés), il arrive un point de rupture chez I'humain, lorsqu'il
sagit de recadrer son systéme de convictions. Le déplacement dont nous parlions (p.92) ne peut se
faire d'un seul coup. Les retournements radicaux existent, certes, maisils ne sont pas durables
sans un travail de restructuration. Cet épisode de I'oeuvre missionnaire de Paul nous rappelle,
entre autres, que |'écho immédiat du message chrétien est celui de I'échec et d'une total e absurdité.
Maislafoi chrétienne, qui est une affaire de confiance de base, peut étre mise en route grace aune
rupture de lI'immédiateté.

|V.5. THEOLOGIE DE LA COHERENCE PARADOXALE

Le reproche souvent adressé aux chrétiens, dans leurs tentatives de convertir les non
pratiquants, est que les croyants pratiquants — c'est-a-dire ceux qui se rendent encore al'églisele
dimanche — manquent de cohérence, dans leur foi, entre la théorie et la pratique. Autrement
formulé: il y a beaucoup d'’hypocrisie au sein de la chrétienté! En effet, I'on percoit le chrétien
engagé comme celui qui se montre trés honnéte et charitable le dimanche matin, mais qui, le reste
de la semaine, ne se distingue guére des mécréants. Méme si ce genre de stéréotype ne correspond
pas totalement alaréalité, il refléte cependant une part du message que véhicule I'Eglise (C'est-a
dire I'ensemble des chrétiens).

Pour I'ap6tre Paul, le message est intimement |ié au messager. Son existence est en elle-
méme une prédication. Cela parait tout afait paradoxal, puisque Dieu confie I'annonce glorieuse de
son Evangile a des étres humains si fragiles. Cela dit, comment peut-on articuler cohérence et
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paradoxe dans le domaine de I'évangélisation? Paul nous fournit quel ques éléments-clefs pour le
tenter.

5.1. LA FRAGILITE APOSTOLIQUE (2 CORINTHIENS4,1-15)

4'Voila pourquoi, ayant ce ministére dans la mesure ol il nous a été fait miséricorde,
nous ne nous décourageons pas, “mais nous avons refusé les secrets de la honte, ne marchant
pas dans la fourberie ni ne fraudant la parole de Dieu, mais par |la manifestation de la vérité,
nous nous recommandons & toute conscience des hommes aupreés de Dieu.(...). ‘Nous avons ce
trésor dans des vases d'argile, afin que la prééminence de puissance soit de Dieu et hon de
nous.(...) *°portant toujours dans notre corps la mort de Jésus, afin que la vie de Jésus soit
aussi manifestée dans notre corps. *Car toujours a nouveau vivants, nous sommes livrés a la
mort a cause de Jésus, afin que la vie de Jésus soit aussi manifestée dans notre chair
mortelle.(...).

5.1.1. Uneville et une Eglise cosmopolites

Lapremiére ville de Corinthe fut rasée en 146 av. J.C. par le consul romain Mummius. Un
peu plus d'un siécle plus tard, en 44 av. J.C., César la rebétit, ayant discerné |'importance
stratégique de cette cité au point de vue commercia entreI'Occident et I'Orient. Il en fit une colonie
romaine. Corinthe attira rapidement toutes sortes de gens venus des quatre coins du bassin
méditerranéen; dle devint une ville en pleine expansion avec une population fortement
cosmopolite. Tous les métiersy furent exerceés, toutes les religions pratiquées. Les deux ports, le
L échaion et Cenchrées, étaient trés animés: le premier accueillait des navires venant d'Espagne, de
Sicile, d'Afrigue du Nord et d'ltalie, alors que le second, a I'Est de Corinthe, permettait des
liaisons avec I'Asie Mineure, la Syrie ou I'Egypte.

L'hétérogénéité de la population de la ville de Corinthe explique en grande partie les
difficultés de la communauté chrétienne locale aréaliser une vraie communion. Les tensions entre
différents groupes étaient inévitables’’: entre Juifs et Grecs (1 Corinthiens 12,13), entre ceux qui
réclamaient des miracles et ceux qui aspiraient ala sagesse (1 Corinthiens 1,18-31), entre esclaves
et hommes libres (1 Corinthiens 7,21-23; 12,13), entre hommes et femmes (1 Corinthiens 7; 11,3-
15; 14,34-35); entre riches et pauvres (1 Corinthiens 11,22), entre partisans de Paul, de Céphas ou
d'Apollos (1 Corinthiens 1-4), entre ceux qui faisaient des charismes leur propriété personnelle et
ceux qui recherchaient I'édification communautaire (1 Corinthiens 12-14), entre ceux qui vivaient
la liberté en Christ de fagon permissive et ceux qui avaient besoin de se sécuriser par des
comportements stricts (1 Corinthiens 8 et 10). L'esprit de tolérance que rendait nécessaire cette
diversité humaine a Corinthe se transforma, au sein de la communauté des croyants, en
indifférence et en crainte: on laissait chacun libre de faire comme bon lui semblait, jusqu'au point
de ne pas réagir face aun cas d'inceste (1 Corinthiens 5) et a des situations de disputes aboutissant
ades tribunaux profanes (1 Corinthiens 6). L'individualisme ambiant se répercuta a tous les
niveaux de lavie communautaire, se traduisant notamment par des divisions et la présence de clans
(1 Corinthiens 11,18ss) d'autant mieux visibles al'occasion de la Céne.

5.1.2. Le ministére manifeste la vérité

La deuxiéme Epitre aux Corinthiens a pour principal but de contrer les adversaires de Paul
dans cette communauté, a savoir des judaisants influencés par la gnose et friands d'expériences
spirituelles hors du commun. Notre passage (4,1-15) se situe au milieu de la défense du ministere
de I'apdtre centré sur le Christ (2,17-6,10)°". Paul ne se laisse pas ébranler par les attaques dont il

$2Cf. CARREZ, Maurice, "La deuxiéme épitre de saint Paul aux Corinthiens' in Commentaire du Nouveau
Testament (vol. VIII), Genéve: Labor et Fides, 1986, p.26.

$13Cf. BULTMANN, Rudolf, "Der zweite Brief an die Korinther" in Kritisch-exegetischer Kommentar (iber das Neue
Testament, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1976, pp.21-23.
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est l'objet: calomnies, critiques, événements graves (1,9). Ulté&ieurement (en 4,8-11), il
développerales motifs de cette certitude au moyen d'antitheses exprimant les épreuves qu'il a
vécues au cours de son ministere, dont Dieu I'adélivré. Danslev.9, il semblefairealusion alafin
du combat — "Terrassés®™, mais non achevés' — duquel le gladiateur sort perdant, sattendant
d'un moment al'autre & étre achevél C'est donc dans un état de totale dépendance al'égard de Dieu
et de sa gréce que Paul se trouve: on est bien loin d'un témoignage ou d'une évangdisation
triomphalistes...

A travers ses paroles empreintes d'une volonté d'ére tel qu'il est devant Dieu, loin de toute
fourberie’™ (v.2) et de falsification de la Parole de Dieu, nous découvrons en I'apotre Paul un vif
désir de manifester la vérité par le biais de son ministére, de larendre évidente pour tous®”®. La
citation de Genese 1,3 ou Esaie 9,1 au v.6%"" vient appuyer et souligner le but du ministére de
Paul, a savoir illuminer la connaissance®”®. Associée a son ministére vécu se trouve au v.5 une
confession de foi succincte, mais qui exprime laréalité active de Dieu dans I'histoire. Jésus-Christ
Seigneur est sans doute I'une des plus anciennes confessions de foi. De toute évidence, pour Paul,
la proclamation apostolique sexerce par sa parole et par sa personne.

Une belle image apparait au v.7: celle du vase d'argile. Dans toutes les cultures antiques,
I'argile exprimait lafragilité. C'est le paradoxe divin qui émerge clairement ici, celui d'un Dieu qui
confie I'annonce glorieuse de son Evangile a des hommes fragiles, sans défense et sans apparence.

A ce propos, dans son commentaire sur 2 Corinthiens 4,7, Calvin dit ceci®’®:

"D'avantage, ils ne considérent pas que c'est une chose qui se conduit ainsi par une
singuliéere providence de Dieu, qu'il n'y ait aucune apparence d'excellence s ministres,
afin que la puissance de Dieu ne soit point obscurcie par quelque grandeur™.

5.1.3. Le médium, c'est e message

Lorsque Paul parle du "corps' a deux reprises danslev.10, il ne sagit pasici del'ensemble
des parties organiques qui constituent I'nomme — bien qu'il lui arrive d'utiliser ce terme®° dans
ce sens—, mais de la personne dans sa totalité. La personne de Paul est en soi une prédication, de

méme que la communauté de Corinthe est une lettre-message (3,2s). Carrez |'exprime ainsi®*:

"Paul fait du corps une des expressions pratiques du ministére apostolique et insiste sur
|'aspect représentatif de sa personne. |l y a sans nul doute des raisons polémiques: les
Corinthiens le trouvent sans allure; les tendances gnostiques méprisent le corps. Par
réaction, Paul va précisément sen servir pour dire qu'il est une vivante prédication en acte
porteuse d'un double message: la mort puis lavie. L'insistance sur le mot corps (56 fois
en 1 et 2 Co) a sans doute une origine polémique. Mais en 2 Co le corps devient le lieu
de I'actualisation de la présence du Christ dans le ministére apostolique (4,10; 5,6.8.9;
10,10; 12,2.3)".

SKataballomenoV signifie "étre jeté aterre”, "se trouver au tapis'.

$®pPanourgig désigne une attitude qui corrompt, qui est capable de tout.

3%_es dix emplois de " manifestation” (rendre évidente) et les huit de vérité dans 2 Corinthiens montrent qu'il s'agit
lade l'un des enjeux de la polémique.

3™ Que la lumiére brille du sein des ténébres": Paul ne cite pas le texte avec exactitude, car le but et I'expression de
sa démonstration lui tiennent plus a coeur que la précision textuelle.

38Selon Carrez (p.110), briller dans e coeur (expression sous forme sémitique) est synonyme de I'illumination de
la connaissance (sous une forme grecque): il sagit d'un procédé de I'nerméneutique paulinienne que de présenter son
message par deux expressions proches I'une de I'autre, afin d'atteindre un auditoire constitué d'une partie d'origine
juive et d'une partie d'origine grecque.

$CALVIN, Jean, Commentaires sur le Nouveau Testament, Paris: Librairie de Ch. Meyrueis et Compagnie, 1855,
p.561.

%0En grec swha.

®ICARREZ, Op.cit., p.115.
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5.1.4. Conclusion
Cela nous améne aux conclusions suivantes;

o Le message chrétien est intimement lié a la personne du chrétien: Paul en est un
exemple parlant! Lavie devient la premiéere prédication: celle de I'individu, puis celle de la
communauté tout entiere dans laguelle I'individu sinsere. Et cette prédication, qui est le pur
fruit de la gréce divine, est d'une nature authentique et franche, comme le laisse entendre le
v.2: "Nous rejetons lesintrigues...". Le terme traduit par "intrigues'®®? signifie "honte" et se
trouve al'opposé de la franchise totale alaquelle Paul fait allusion en 3,12°%. Au fond, dans
les méthodes d'évangélisation, la franchise et I'honnéteté jouent un role trés important la
surtout ou la menace de la spéculation et de lamanipulation est réelle.

o Dans bien des milieux chrétiens contemporains, le souci d'évangéliser se transforme
couramment en crainte de mal s'y prendre. L'on a souvent peur de ne pas apporter un
message sans faille et qui ne soit pas apte a répondre a toutes les questions existentielles. Le
chrétien lui-méme cherche a"briller" aux yeux des hommes, en oubliant que c'est Dieu qui
brille dans les coeurs (v.6) et non les hommes qui brillent pour faire du tape-a-1'oeil aupres de
leurs semblables. Cette recherche d'une maniére quasi-parfaite de faire passer le message recele
le plus grand piége: celui de chercher avéhiculer une doctrine parfaitement ficel ée par des étres
imparfaits. Une attitude triomphaliste est bien souvent le fruit malheureux de cette facon de
faire. Et c'est |a que le message a le moins de chances d'étre approprié par les destinataires:
I'évangéliste devient inaccessible, de méme que I'Evangile qu'il veut communiquer. Lavieet le
ministere de I'ap6tre Paul constituent la premiére de ses prédications. sa lutte constante pour
garder I'espoir et lafoi (vv.8-10) dévoile une profonde humanité a laquelle les humains, quels
qu'ils soient, peuvent sidentifier. Il y a cohérence, dans savie, entre laréalité humaine et la
réalité spirituelle, ainsi qu'une honnéteté vis-a-vis des difficultés auxquelles il est confronté.
On est bien loin d'une annonce de I'Evangile "al'eau de rose"!

o Enfin, le paradoxe d'une vie qui surgit de lamort (vv.10-12) vient mettre en relief le
message de Paul. C'est ce paradoxe qui sert a manifester la veérité qui lui tient a coeur, une
vérité qui ne simpose pas ala connaissance mais qui offre la possibilité d'un recadrage du
systéme des convictions. Epictete (I.xxiv.1) affirmait que ce sont les difficultés qui démontrent
ce que sont les hommes, parce que celles-ci doivent étre surmontées par le pouvoir discipliné
de laraison et par le courage. Paul, quant alui, va dans le sens d'apprendre a gérer les
difficultés par lafoi; de cefait, les difficultés ne démontrent pas ce que sont les hommes, mais
met en évidence que la capacité de les surmonter vient de Dieu et non de nous.

| VV.6. THEOLOGIE DE L'ACCOMPAGNEMENT GRATUIT

L es actes sont souvent plus parlants que les paroles. D'une fagcon générale, les gens en ont
assez des discours en tous genres, quiils soient politiques ou religieux. Au niveau de
I'évangélisation, on entend régulierement dire que les chrétiens parlent beaucoup, mais n'agissent
concrétement que trés peu. Méme les chrétiens entre eux constatent ce méme phénomene, al'image
de cette mere de famille, chrétienne engagée, qui cherchait des personnes bénévoles pour
I'accompagner dans un programme de stimulation pour son enfant handicapé. Elle avait besoin
d'un groupe important de personnes pouvant assurer un tournus tout au long de la semaine. Elle
Sétait d'abord approchée de chrétiens, engagés comme elle dans la communauté des croyants,
pour leur soumettre sa demande. Quelle n'a pas été sa déception en entendant ces derniers |ui
répliquer systématiquement qu'il fallait d'abord qu'ils prient pour savoir si c'était la volonté de
Dieu qu'ils sinvestissent de cette maniere ou non. En fin de compte, I'équipe qu'elle aréussi a

¥ Aipcumh.
®Parrhsia.
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constituer était principalement composée de croyants non pratiquants ou de non croyants n‘ayant
pas hésité arépondre favorablement a cette requéte! Leur engagement sest concrétisé sur une
période de plusieurs années.

Par ailleurs, se pose actuellement, de fagon brilante, la question d'une diaconie de proximité
dont le besoin se fait de plus en plus ressentir, spécialement dans les contextes urbains ou la
marginalisation d'individus est accentuée. Il ne suffit pas de proclamer haut et fort, et de loin, la
Bonne Nouvelle a des personnes en panne didentité, d'affection ou d'objectifs existentiels.
L'incarnation du message au contact des humains devient une priorité essentielle. Le texte dActes
6 a-t-il quelgue chose a nous apprendre dans |le domaine de la diaconie que |'on est en train de
redécouvrir dans notre société occidentale?

6.1. L'AUMONERIE (ACTES6,1-7)

6'A cette époque-la, comme le nombre de disciples ne cessait d'augmenter, des
tensions surgirent entre les disciples juifs de culture grecque et ceux qui étaient nés en
Palestine: les premiers se plaignaient de ce que leurs veuves étaient défavorisées lors des
distributions quotidiennes de nourriture. “Alors les douze ap6tres réunirent I'ensemble des
disciples et leur dirent: "Il ne serait pas |égitime que nous arrétions de proclamer la parole de
Dieu pour nous occuper de la distribution des repas. 3C'est pourquoi, fréres, choisissez parmi
vous sept hommes réputés dignes de confiance, remplis du Saint-Esprit et de sagesse. Nous
les chargerons de ce travail. “Cela nous permettra de nous consacrer a la priére et au service
de I'enseignement. °Cette proposition convint a tous les disciples; ils élurent Etienne, (...),
ainsi que Philippe, Prochor, Nicanor, Timon, Parménas et Nicolas (...). °lls les présentérent
aux apotres qui priérent pour eux et leur imposerent les mains. ‘La parole de Dieu se
répandait toujours plus et le nombre de disciples s'accroissait beaucoup a Jérusalem.(...).

6.1.1. Définition du ministere de diacre

Selon les textes néo-testamentaires et |e témoignage des Peres apostoliques, c'est verslafin
du I*" siecle ou au tout début du 11° que le ministere diaconal apparait dans I'Eglise, a coté de celui
"de la Parole"***, Comme nous I'avons déja mentionné, I'évangéliste L uc nous présente, dans son
écrit Luc-Actes’™, savision universaliste de I'Eglise en expansion dans lagquelle I'Eglise primitive
est idéalisée. Nous ne savons pas s Luc connaissait dgja, a I'époque, la structure duele du
ministere (épiscopes et diacres) ou non. En tous les cas, il fait ressortir, dans le texte qui nous
concerne, l'incapacité des apbtres de subvenir matériellement aux besoins grandissants de ce
service caritatif au sein de I'Eglise, alors que ceux-ci doivent rester disponibles pour le service
missionnaire (ladiaconie de la Parole). Ainsi que Hammann le souligne,

"(...) cette évolution vers des ministeres particuliers, dont celui de diacre, reléve non pas
de la nécessité théologique, mais de I'organisation institutionnelle des Eglises
naissantes'*.

Dans la péricope d'Actes 6,1-7, Luc n'attribue pas a ses collaborateurs le titre de diacres
(diakonor) — le substantif n'apparait pas du tout dans le livre —, maisil définit leur fonction au
moyen du mot "diakonia" et du verbe "diakonein”. Selon Hammann, si I'évangéliste ne peut faire
figurer dans son récit le terme de "diacre" dans le sens du ministére qui surgira plustard, c'est que
celui-ci serait anachronique pour décrire ces communautés primitives. La diaconie, avant d'étre liée
aun ministére particulier, désignait le ministéere de I'ensemble de I'Eglise. C'est avec le temps, au

%4Cf. Gottfried HAMMANN, L'amour retrouvé, Paris: Les Editions du Cerf, 1994, pp.24s.

%A I'origine, I'Evangile et les Actes des Apotres formaient un seul volume. C'est vers lafin du I* siécle ou au
début du I1° que les quatre Evangiles furent regroupés. Le livre des Actes joua ensuite le rdle de lien entre les deux
groupes d'écrits que furent les Evangiles (4) et "L'Apbtre" (7 épitres de Paul).

¥HAMMANN, 0p. Cit., p.23.
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fur et a mesure que les communautés sorganisent, que les ministeres specifiques se structurent.
Ainsi, le diaconat, en tant que ministere ecclésial spécialise, n'a pas éte indispensable a I'Eglise
dans ses débuts, méme sil sest avéré nécessaire a sa continuité au sein du monde hellénistique et
romain.

6.1.2. Au service de |I'évangélisation

Le partage et |'entraide matériels sont liés au ministére diaconal déesles origines, puisgque le
service "destables" est rapidement lié aux agapes et al'eucharistie dans I'Eglise. Hammann y voit
la source de I'insertion du diacre dans | e culte chrétien. Ce "service des tables" se concrétisera
ultérieurement par un ministére attaché aux domaines caritatif et liturgique, et sera associé aux
taches missionnaires de propagation de I'Evangile. Dans ce sens, et en prévision de I'évolution
ultérieure de ce ministere, Hammann cite judicieusement les paroles de Claude Bride!:

"L'un des centres d'intérét du diaconat des origines réside dans la symbiose qu'il tente
d'exprimer, sur la base de la notion de service, entre la fonction liturgique et I'action
concrete. Entrainer le peuple de Dieu dans son eucharistie et veiller a l'entraide
fraternelle dans ses rangs, servir ceux qui célébrent et servir ceux qui combattent dans la
cité des hommes, c'est tout un pour le diacre..."*".

L'Eglise de Jérusalem était constituée d'Hébreux (des Juifs parlant araméen dont la plupart
étaient originaires de Palestine) et d'Hellénistes (des Juifs dont la langue habituelle était le grec;
beaucoup d'entre eux venaient de pays gréco-romains de la diaspora). Dans le monde judaique, il
existait des tensions entre ces deux groupes, tensions qui resurgirent entre membres de ces
groupes qui avaient reconnu Jésus comme le Messie. Cette situation connut une aggravation dans
ce qui pourrait parditre étre une banalité. En effet, alors qu'une attention particuliére était portée aux
membres les plus dépourvus de la communauté par des dons caritatifs provenant notamment des
biens mis a disposition par les plus aisés du groupe, I'on se mit a se plaindre du fait que I'on
favorisait un groupe au détriment de |'autre.

Aussi les apbtres réagirent avec sagesse face a cette situation de conflit en convoquant la
communauté dans son ensemble, afin qu'elle choisisse sept hommes a qui I'on confierait la
responsabilité de gérer ces dons caritatifs. Ainsi, ils pouvaient poursuivre leur ministére "de la
Parole", sans devoir encore soccuper d'affaires financieres ou administratives. Bruce suggere
d'attribuer aux sept diacres nouvellement élus le nom d"aumadniers'**, Pour lui, si les Sept sont
décrits comme des aumoniers, leur activité n'était pas pour autant restreinte a ce genre de service.
Pour preuve, Etienne et Philippe dont I'activité déborde le cadre stricte de I'aumonerie: Etienne a
été apologéte delafoi chrétienne (Actes 7) et Philippe sest investi dans un travail d'évangélisation
aupres des Samaritains (Actes 8).

6.1.3. L'auménerie comme méthode d'évangélisation

De plus en plus, les ministéres spécialisés que constituent les aumdneries de tous genres
paraissent étre voués a un avenir heureux. En effet, en plus des champs d'action classiques —
hdpitaux, homes, prisons, universités —, la diaconie, consistant en visites, accompagnement et
pourvoiement aux besoins matériels, psychiques et spirituels, trouve des nouveaux lieux
dactivités. Certains aéroports (Genéve-Cointrin et Zurich-Kloten) et certaines gares (celle de
Lausanne, entre autres) se voient dotés d'une certaine forme d'auménerie. C'est peut-étre le signe
d'un besoin d'une diaconie de proximité, sur le terrain, qui cherche arejoindrelesgenslaouilsse
trouvent.

®BRrIDEL, Claude, Aux seuilsde I'espérance, Neuchétel-Paris; Delachaux & Niestlé, 1971, p.33. Cité dans
HAMMANN, op. cit., p.26.
¥8BRUCE, op. cit., p.130: "amoners' en anglais.
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Les pasteurs, dont le travail se concentre dans I'Eglise, n'arrivent plus a assurer un
accompagnement ou un suivi aupres des distancés de la communauté chrétienne, et encore moins
aupres de ceux et celles qui n'ont jamais eu de contact avec le monde ecclésial. Les actes
ecclésiastiques sont, certes, des moments privilégiés durant lesgquels e ministre peut sapprocher
d'autrui, faire route avec lui et permettre de clarifier des situations et des convictions. Toutefois, le
nombre des autres taches ministérielles— en particulier tout ce qui concerne I'enseignement et la
formation, ce a quoi le pasteur est formé en premier lieu — I'empéche souvent d'accomplir une
oeuvre plus approfondie. Luc, dans ce texte d'Actes 6, nous livre sans doute une piste de réflexion
non négligeable: celle du développement d'une diaconie de proximité congtituant une méthode
d'évangélisation ayant un avenir. Le méme évangéliste Luc n'avait-il pas déa proposé, dans son
Evangile (au ch.24), un modéele de ce type de diaconie, lorsgu'il mit en scéene le Christ ressuscité
rejoignant deux disciples désillusionnés rentrant tristement chez eux a Emmails, les accompagnant
jusgue chez eux, lesinterpellant et les écoutant déverser leur coeur?

6.1.4. Conclusion

A une épogque et dans un contexte social ou I'on observe une suraccentuation de
I'accompagnement de l'individu (assistance sociale, psychothérapie), quel peut bien étre la
spécificité de I'aumobnerie? Quel réle joue I'aumbnier par rapport a celui d'un assistant social ou
d'un psychothérapeute? L'Eglise Evangélique Réformée du Canton de Vaud, par deux de ses
ministres’®, a créé une Pastorale de |a Rue dans |a région lausannoise dont |es objectifs principaux
sont une présence dans larue, une rencontre et un accueil des marginaux et un accompagnement de
ceux-ci. Leur stratégie est double et serésume ainsi:

- Proximité: se donner tous les moyens pour éablir une relation, puis tout faire pour maintenir ce
lien.

- Opportunité: saisir toutes les occasions qui se présentent pour permettre a une personne de faire
un pas — méme tout petit — vers une réhabilitation.

Pour clore, nous suggérons quelques éléments de conclusion:

o L'accompagnement spirituel implique de tenir compte de la vie spirituelle de
I'individu, c'est-a-dire les relations que ce dernier entretient, en tant que totalité, avec lui-
méme, avec le monde &, e cas échéant, avec Dieu. |l y ala une dimension de compréhension
de soi qu'il est capital de ne pas négliger. L'écoute tient évidemment une place importante dans
ce genre de ministére. Son but est de permettre lalibération de 'autre. L'essentiel n'est pasle
contenu de latransmission, mais lajuste relation de I'homme avec lui-méme, le monde et Dieu.
Aider I'autre aredevenir humain: voila une priorité indispensable.

o Lepremier résultat d'un tel accompagnement n'est pas forcément |'apaisement
immédiat des troubles, mais peut étre une crise ou un inconfort plus grand par rapport a
I'immédiateté de nos réves. Kierkegaard affirmait que le désespoir est de ne pas arriver a
saccepter soi-mémetel qu'on est et que, devant Dieu, le désespoir est |e péché.

o Laspécificité delatache d'aumoénier réside dans la gratuité qui lacaractérise, ainsi
gue dans le fait gu'elle sexerce dans le rapport al'Ultime. Mais peut-étre a-t-elle également la
particularité suivante: I'auménier devient I"'exemple" de celui qui veut, envers et contre tout,
croire en un possible, peut-étre contre toute espérance.

¥9|_e pasteur Jan de Haas et la diacre Viviane Maeder.
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| V.7. CONCLUSION

Notre survol du Nouveau Testament a fait apparaitre, d'une part, des recoupements et,
d'autre part, un certain nombre de problémes anciens et actuels liés al'évangélisation. Nous les
reprenons, en les résumant, dans cette partie conclusive de ce chapitre.

o Versdesrecoupements:

Confianceradicale
Rencontre recherchée
Echec total
Cohérence paradoxale
Accompagnement gratuit

Ces divers é éments cernés a travers notre éude de textes néo-testamentaires ont, en tous les
cas, une chose en commun: lafoi, ou la confiance®®. A la base, |e message biblique est un
message voulant inspirer la confiance. Non pas une confiance toute faite — elle n'existe pas!
— qui serait al'abri du doute et de I'angoisse. Mais une confiance qui se nourrit au fil des
expériences de lavie et qui grandit au contact des autres et de I'Autre. En effet, il faut une
bonne dose de confiance, une confiance radicale, pour pouvoir sélancer sur les chemins de
I'existence avec le désir de partager |a Bonne Nouvelle dans la communauté des humains. 1l en
faut également dans notre recherche de rencontres avec nos semblables qui ne nous sont pas
toujours si semblables que cela et dont les différences (de race, de conviction, de langue, de
statut social, de mentalité) suscitent bien souvent la crainte et I'insécurité. Puis, demeurer
confiants, lorsque nous subissons des échecs cuisants, c'est un combat que seul Dieu peut
permettre de remporter. Et que dire d'une cohérence entre un trésor divin et les vases d'argile
gue nous sommes et a qui a été confié ce trésor? |l en faut de la confiance pour croire qu'un
message glorieux puisse étre transmis par des messagers aussi fragilesl De méme que
|'accompagnement peut savérer étre une entreprise périlleuse, surtout si cet accompagnement
doit éviter d'étre par trop directif.

"Lethéologien delagloire (...) préfére les oeuvres aux souffrances, et lagloire alacroix, la
sagesse alafolie, et, d'une facon générale, le bien au mal", nous rappelle Luther. Et par 13, il
souligne aquel point la confiance se cultive plus profitablement sur un terrain de difficultés
offrant des défis a relever. Le messager de I'Evangile est appelé a accompagner son
message... en chair et en os et sur le terrain des humains.

Pratiquement, "ACCOMPAGNER, C'EST

- Risquer le rgjet, laisser al'autre la possibilité de dire non, accepter I'imprévu.

- Ecouter et laisser I'espace al'autre pour choisir ce gu'il veut dire avec ses mots et taire avec
son silence.

- Respecter |'autre, se respecter soi-méme, étre au clair quant a sa propre implication dans la
relation.

- Etre & coté de quelqu'un qui souffre de douleur (on peut agir sur la douleur) ou de désespoir
(souffrance brute).

- Chercher et donner sens et place a l'espoir; chaque personne se crée un espoir qui a sens

pour elle"%t,

%0En grec, le mot pisti" est riche en significations: on peut notamment le traduire en frangais par "foi" et
"confiance".

¥1Texte cité d'un exposé donné par Jan de Haas et Viviane Maeder le 21 octobre 1998 a la Faculté de théologie de
Neuchétel sur le theme"A larencontre des personnes dans larue: les enjeux d'une pratique de proximité".
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o Problemes de I'évangelisation actuelle: un certain nombre de remarques, alalumiére
des passages etudies, peuvent nous étre précieuses et utiles dans notre reflexion sur les
méthodes d'évangélisation contemporaines.

O Lathéologie de la croix n'est pas équivalente a celle de la gloire: on ne peut
jamais prétendre étre installé dans la théologie de la croix, parce qu'elle nous place
constamment devant laréalité de la croix, c'est-a-dire celle de lafaiblesse, de la souffrance,
delafolie et de I'échec. De ce fait, elleimplique la catégorie du devenir. L'humain est sans
cesse tenté d'adopter une théologie de lagloire qui satisfait son aspiration naturelle de
sélever et de sinstaller dans une situation spirituelle confortable. 1l faut donc comprendre
lathéologie de la croix comme une invitation permanente ala critique de lathéologie de la
gloire dans laguelle nous sommes tous tentés de nous installer. Au danger de la stagnation,
la théologie de la croix répond par une confiance qu'il est continuellement nécessaire
d'alimenter au contact des paradoxes bibliques d'une part, et des défis surgissant dans le
concret quotidien de I'envoyé en mission d'autre part. Le texte de Marc 6, avec son ton de
radicalite, vient le souligner. Il n'y a pas d'évangélisation véritable sans cette confiance de
base en un Dieu dont I'amour précéde toute décision humaine et se fonde, non pas sur des
certitudes toutes faites, mais sur des promesses. Cela nous améne tout naturellement a
prendre conscience que, dans la rencontre recherchée de notre prochain, la gréce divine
nous est offerte. Le voyage missionnaire décrit dans Actes 13 et 14 illustre de fagon géniale
cette gréce qui intervient la ou ne I'attendait pas, en dehors de tout cacul et de toute
planification, et sinscrivant dans la nature profondément humaine des évangélistes.
L'opposition, lalutte, la division — ponctuées de quel ques conversions et d'une guérison
imprévues dans ces deux chapitres — sont caractéristiques d'une théologie de la croix qui
contribue au devenir des évangélistes en les affermissant dans leur foi.

® L'efficacité doit primer sur le succes: le Paul lucanien, dans Actes 17, exerce
d'abord I'efficacité par une rupture bien placée dans son discours al'Aréopage. Pour lui, ce
n'est pas le succeés qui compte, a savoir faire des dizaines ou des centaines d'adeptes d'une
idéologie particuliere. L'essentiel est de ne pas céder a une immédiateté tres tentante, mais
de permettre a ses auditeurs d'entreprendre un travail de restructuration qui passe
nécessairement par |I'échec des tentatives humaines. Dans cette péricope, hous découvrons
le souci d'une adaptation du message au public visé, avec des points d'accrochage
judicieux et un ancrage contextuel. Maisil y aun moment ou la rupture est inévitable et ou
I'échec des efforts purement humains doit étre reconnue et confessée.

© La question de la cohérence paradoxale est vitale: anthropologiquement parlant,
I'étre humain peut étre congu sous I'angle de ses contradictions ou des contrariétés qui le
constituent. Kierkegaard affirme que le christianisme "(...) exprime une contradiction
propre al'existence et il est une communication existentiélle. (...) c'est justement parce que
le christianisme n'est pas une doctrine qu'il y a en ce qui le concerne une énorme différence
entre savoir en quoi il consiste et étre chrétien"**?. Pascal, de son coté, prétend que"(...) la
premiére chose que Dieu inspire a I'dme qu'il daigne toucher véritablement est une
connaissance et une vue tout extraordinaire par laquelle I'dme considére les choses et elle-
méme d'une fagon toute nouvelle. Cette nouvelle lumiéere lui donne de la crainte, et lui
apporte un trouble qui traverse le repos qu'elle trouvait dans les choses qui faisaient ses
délices'?, Le passage de 2 Corinthiens 4 vient donner une cohérence a ces paradoxes en
démontrant que le message chrétien, d'inspiration divine, passe par des hommes appelés a
proclamer une parole venant de Dieu, tout en reconnaissant leurs propres limites et
demeurant honnétes. Le vase d'argile, que I'ap0tre Paul reconnait étre, est I'image de la
fragilité humaine par laquelle Dieu communique. Une évangélisation a plus de chances

¥2K IERKEGAARD, (Euvres complétes, op.cit., tome X1, pp.76s.
¥3pascAL, Blaise, "Sur la conversion du pécheur”, in (Euvres complétes 1V, Texte établi, présenté et annoté par
Jean MESNARD, Paris: Desclée de Brouwer, 1992, p.40.
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d'étre efficace si elle s'opére par |e biais d'éres humains qui se reconnaissent faibles et
dépourvus de réponses toutes faites. L'un des plus grands obstacles a I'ouverture des
hommes al'Evangile est moins le manque de perfection qu'un mangue de cohérence. Etre
chrétien, c'est assumer ce que I'on est et croire que, par la gréce, I'on deviendra ce que
Dieu veut que |'on soit.

® Rapport entre diaconie, auménerie et évangélisation: aujourd'hui, plus que
jamais, I'évangélisation ne peut étre pratiquée sans la diaconie et I'aumbnerie. Tout
particulierement dans notre société aux structures socio-economiques qui ne laissent plus
guére de place a la gratuité, I'évangélisation se doit d'ére envisagée sur le plan du
désintérét (et non du désintéressement!). En effet, il est souvent difficile pour les Eglises de
ne pasy voir un bénéfice, du type augmentation du nombre de membres ou de paroissiens
(ce qui, par ailleurs, arrange les finances de la communauté...). Notre texte d'Actes 6 met
en lumiére I'aspect pratique de |'évangélisation, en soulignant la nécessité du partage et de
I'entraide devenus d'autant plus importants de nos jours ou il y a de plus en plus
d'individus isolés et marginalisés et ou un fossé de plus en plus large se creuse entre gens
aisés et personnes démunies. Le fait que la diaconie ait été exercée premiérement a
I'intérieur de la communauté des croyants est significatif: la premiére évangélisation n'est-
elle pas celle aupres de sa propre famille? Si cette forme d'évangélisation ne se vit pas d§ja
entre croyants, comment |e pourra-t-elle auprées des distancés de I'Eglise? Dans un monde
ou les relations humaines seffritent, évangéliser son prochain uniquement dans e but de
mettre I'numain en rapport avec la Divinité n'a pas de sens. Quelqu'un nous confiait
récemment que Dieu I'aimait atravers |'amour des hommes. Voila une affirmation propre a
vivre une évangélisation qui ne peut se passer de ladiaconie et de I'auménerie.

© Définition réitérée de I'évangélisation: les considérations qui ont surgi de notre
parcours néo-testamentaire nous conduisent a revenir a certains déments de définition
présentés dans le premier chapitre de notre travail, et notamment aux paroles de Zorn
(p.23): "(...) la mission exprime plutdt le mouvement de Dieu et de ses envoyés dans le
monde, alors que I'évangélisation traduit le contenu qui est véhiculé par ce mouvement, la
bonne nouvelle de I'Evangile". A présent, nous comprenons le "contenu" de la bonne
nouvelle d'autant plus comme englobant message et messager. Puis, en conclusion de ce
chapitre, il nous parait approprié de rappeler la parole de Bosch (p.16) précisant que "(...)
lamission de I'Eglise demeure un acte de foi sans garanties terrestres'. La confiance , dont
nous avons abondamment parlé dans cette partie de notre étude, Sy profile trés nettement.
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CHAPITREV
Evangélisation et herméneutique

"Ce sont les paroles sur Dieu qui font que Dieu devient Dieu-pour-I'homme. Elles Le
manifestent et Le font advenir comme “salut” pour I'homme. Le langage chrétien, par
sa singularité méme, ne subsiste pas en lui-méme. || reproduit en écho les paroles et les
gestes d'un homme qui fut le Verbe divin méme. Et lathéologie intervient ici avec toutes
ses ressources historiques et herméneutiques pour étudier les caractéres objectifs de
I'oeuvre manifestatrice premiére, qui a sa consistance indépendante et dont le discours

chrétien garde la mémoire"*.

L'intention de Vergote est de chercher a comprendre ce qui rend I'écoute de I'hnomme apte a
sapproprier la Révéation chrétienne qui a besoin de la conscience humaine pour se réaliser. Pour
lui, ce qui permet al’homme d'entrer en résonance avec le Dieu qui fait signe, c'est laredécouverte
du pouvoir de la parole et la dialectique de son désir. Le travail de Vergote vise a analyser les
signifiants appartenant alathéologie et ala psychanalyse et atenter de découvrir les articul ations
internes que la psychanalyse y fait apparaitre. Nous n'entrons pas dans cette étude-1a, mais nous
retiendrons quel ques éléments de son chapitre consacré au réle du témoin qui nous paraissent
pertinents. En effet, dans I'esprit des chrétiens engagés, désireux de partager |'Evangile autour
d'eux, les termes "évangélisation” et "témoignage” sont pratiquement synonymes, méme s le
second n'est qu'un aspect du premier.

Nous consacrons ce chapitre a la question de I'hnerméneutique, en lien avec |'évangélisation,
parce que c'est cet outil qui nous aidera a mieux comprendre ce que les textes bibliques nous
apportent dans ce domaine et atraduire, aujourd'hui, les pratiques d'autrefois, afin d'envisager des
meéthodes d'évangélisation contemporaines qui soient pertinentes.

Commencons par définir ce que I'on entend par le mot "herméneutique” et par considérer la
facon dont cette science sest développeée.

V.1. L'"HERNENEUTIQUE: UN CONCEPT MODERNE?

L e terme technique "herméneutique” est d'origine assez récente, mais le concept en lui-méme
ne date pas d'hier. Dés les origines du christianisme, des penseurs chréiens ont mené une
réflexion de type hermeéneutique. Aujourd'hui, la théol ogie a recours a I'herméneutique comme
outil lui permettant de mieux comprendre les documents fondateurs de la tradition religieuse. Bon
nombre de théol ogiens reconnaissent une dimension herméneutique a leur réflexion théol ogique,
mais laplace et le rdle de I'nerméneutique au sein de la théologie peuvent considérablement varier
del'un al'autre.

1.1. DEFINITION DE L' HERMENEUTIQUE
Pour Stucki,

"(...) le concept d'herméneutique détermine la solidarité de la philosophie de I'existence
avec lathéologie qui arenoncé au concept prékantien de la connaissance. Si maintenant
on considére que le concept d'herméneutique peut étre développé en une théorie, on
pourra dire que cette théorie a pour objet, d'une part les rapports de la philosophie et de
lathéologie, d'autre part la structure interne de la théologie qui se congoit comme

interprétation des textes bibliques, plutot que comme connaissance de la Révélation"*.

¥%VERGOTE, Antoine, Interprétation du langage religieux, Paris: Editions du Seuil, 1974, p.8.
¥5ST1UCKI, Pierre-André. Herméneutique et dialectique, Genéve: Labor et Fides, 1970, p.23.
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L'herméneutique théologique est donc la théorie de l'interprétation des textes bibliques.
Ainsi, comme théorie, elle est adistinguer de ce dont elle est lathéorie et ne doit, de ce fait, pas
étre confondue avec I'interprétation elle-méme. L'herméneutique stipule qu'il existe différentes
facons — ou modalités — autorisées pour interpréter les textes bibliques et les différents moments
de l'interprétation au sein de chacune de ces modalités.

D'une maniére arbitraire, Stucki distingue quatre modalités de I'interprétation®®:

o L'interprétation exégétique: elle cherche adéterminer ce que les textes signifient.
o L'interprétation dogmatique: elle cherche adéterminer ce que I'on pense dans une communauté
confessionnelle donnée.
o Laprédication: lamaniére dinterpréter du prédicateur.
o Lalecture personnelle: la maniére dinterpréter du croyant dans sa propre existence.
Toujours selon Stucki*®’
suivants:

, les "moments’ qui composent ces quatre modalités sont les

o Lesujet del'interprétation.

o L'auditoire auquel il sSadresse.

o Lebut quele sujet vise par rapport al'auditoire.
o Lesméthodes auxquelles on arecours.

La tache de I'hnerméneutique est de distinguer et d'analyser les diverses modalités de
I'interprétation et leurs moments. Pour ce faire, €lle doit chercher a expliciter les présupposés des
différentes modalités de I'interprétation — d'ordre philosophique pour la plupart — et fournir une
description des relations qui existent ou doivent sinstaurer entre les différents moments et les
différentes modalités de l'interprétation. En résumé, son travail est de nature synthétique ou
dialectique.

Lathéologie, quant a elle, est une interprétation des textes bibliques. De ce fait, Stucki
souligne que

"(...) toute théol ogie présuppose au moins une conception de ce qu'est un texte, une
conception de ce gu'est une interprétation et une conception de ce que sont les rapports
de l'interpréte avec une grandeur historique, la Bible dans le cas particulier. Nous
admettons que ces conceptions sont explicitées respectivement par une théorie du
langage, par une théorie de la connaissance et par une théorie de I'histoire. En posant
gue toute philosophie est une classe d'éléments, et que ces trois théories sont des éléments
de philosophie, nous nous donnons |la thése selon laguelle toute théologie présuppose
des éléments de philosophie"*®,

1.2. METHODESHERMENEUTIQUESCHEZ BARTH ET BULTMANN

Dans les années qui suivirent la premiére guerre mondiale, deux théologiens de proue
apparurent, apportant une reléve a une théologie libérale en perte de vitesse: Karl Barth et Rudol f
Bultmann.

1.2.1. Karl Barth: restaurer la dignité de la Parole de Dieu
Au niveau de laréflexion théologique, Barth craignait qu'un contact trop étroit entre la

pensée théol ogique et |a pensée philosophique n'ait une influence néfaste sur larévélation de Dieu.
Pour lui, lathéologie doit demeurer autonome par la défense du statut de I'Ecriture comme Parole

3| hid., p.24.
7) dem.
3| hid., p.25.
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de Dieu. Selon ce théologien bélois, toute considération herméneutique en théologie doit étre
menée selon ce fondement théologique indépassable. "Vouloir juxtaposer”, affirme-t-il, "et
maintenir sur un pied d'égalité le témoignage de laBible (...) et I'autonomie de notre propre vie

spirituelle— c'est la une entreprise qui ne tient pas du point de vue herméneutique™®.

Ainsi, ladémarche herméneutique envisagée par Barth repose sur trois regles pragmatiques
dinterprétation de la Bible'®:

1) L'examen de la structure particuliére du texte.
2) Laréflexion sur les modes de pensée de I'Ecriture.
3) L'appropriation du témoignage biblique dans lavie du lecteur.

Pour lui, une interprétation critique de la Bible seffectue par une prise en charge des
questions des textes par le lecteur, en qui le texte biblique sinterpréte [ui-méme.

1.2.2. Rudolf Bultmann: La compréhension de soi

Bultmann, quant alui, vit I'importance de I'implication du lecteur dans le texte biblique et
souligna lafagon subjective dont |e lecteur entre en contact avec le texte et le fait parler. |1 rétablit
ainsi le rapport entre I'interprétation théol ogique du texte et la compréhension de soi de I'hnomme
et, par la méme occasion, le rapport entre théologie et philosophie. "1l n'y a pas d'exégése sans
présupposition”, déclare-t-il, "I'exégéete n'étant pas une table rase mais abordant au contraire le
texte avec ses questions propres (...)" *°*.

Aujourdhui, I'on constate les bienfaits issus de la part prise par lathéologie alarecherche
philosophique sur les conditions de la communication humaine. Contrairement a Barth, qui voyait
la communication divine sur un mode a sens unique — du texte au lecteur —, Bultmann
considérait que Dieu communique totalement par le va-et-vient de la communication humaine.

L es deux théologiens se rejoignent toutefois dans leur certitude que les textes bibliques
adressent al'homme moderne un message important. Selon Jeanrond*®?,

"(...) I'un et I'autre rejetaient tout réductionnisme historiciste, et renouvelaient ainsi le
débat sur la maniére la plus adéquate de s'approprier |le message scripturaire dans les
circonstances mouvantes de ce siecle tourmenté. De plus, le débat entre Barth et
Bultmann focalisait la réflexion sur I'interdisciplinarité en théologie".

1.3. LA "NOUVELLE HERMENEUTIQUE"

On a appelé "nouvelle herméneutique”’ la seconde vague dintérét théologique pour les
questions herméneutiques apparue alafin des années 60 et au début des années 70 du X X°® siecle.
Ricoeur, Ebeling et Fuchs en sont les figures de proue. Tous trois se sont intéressés ala question
du langage, mais Ricoeur se distingue des deux autres théologiens en ce qu'il sest penché plus
profondément sur |es finesses de la communication linguistique et de la genése du sens®. Ebeling

$9BARTH, Karl, Dogmatique 1/2, vol .3, Genéve: Labor et Fides, 1955, p.44.

“Opid., pp.269-285.

“IBULTMANN, Rudolf, "Une exégése sans présupposition est-elle possible?", in Foi et Compréhension 11, Paris:
Seuil, 1969, p.167.

“2JEANROND, Werner G., "Les déplacements de I'herméneutique au XX° siécle”’, in Quand interpréter c'est
changer, Pragmatique et lectures de la Parole, Actes du Congrés international d'herméneutique (Neuchétel, 12-14
septembre 1994), Genéve: Labor et Fides, 1995, p.17.

“BCf. RICOEUR, Paul, Le conflit des interprétations. Essais d'herméneutique, Paris: Seuil, 1969, pp.373-392.
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et Fuchs'®, quant a eux, ont choisi I'option de I'approche ontol ogique du langage, dans le sillage
de Bultmann.

Barth et Fuchs ont un méme objectif fondamental: celui de préserver ladivinité de Dieu'®.
Ce qui les distingue, par contre, dans leur herméneutique, c'est le fait que Barth rgette toute
interdisciplinarité entre théologie et philosophie, alors que Fuchs voit dans le langage et les
perspectives philosophiques la possibilité de renforcer sa démarche théologique. Quant a Ebeling,
I'accent tombe sur le souci herméneutique de rendre possible I'événement de parole fondamental
— enl'occurence "Dieu" — par un travail consistant a évacuer tout ce qui peut empécher la parole
de susciter par ele-méme la compréhension*®. Pour ce dernier, la seule correspondance
herméneutique est celle qu'il y aentre parole et foi, alors que pour Bultmann, ce qui prime est le
rapport entre texte et interprétation.

L 'herméneutique d'Ebeling et de Barth restent des herméneutiques de la révéation: elles
demeurent dans la lignée de cdle des Réformateurs, sans toutefois mettre en valeur
I'herméneutique du sens qui permettait a ces derniers de développer leur propre compréhension de
larévélation de laparole. Lestravaux de Gadamer*® et de Ricoeur, dans les années qui suivirent,
permirent de prendre en compte plus sérieusement |a nécessité d'une herméneutique critique en
théologie.

1.4. | MPORTANCE D' UNE HERMENEUTIQUE CRITIQUE

Gadamer, dont I'hermeéneutique a été taxée d'anti-méthodol ogique, ale mérite d'avoir misen
lumiere le fait que personne ne peut échapper au contexte de ses propres traditions de lecture ou
d'écriture. D'ou la nécessité de sinterroger sur les préjugées eux-mémes qui, d'une part, permettent
une interaction constructive entre le lecteur et e texte, mais qui, d'autre part, mettent en danger le
formidable potentiel de communication du texte lui-méme. On ne peut faire I'économie de la
critique, voire de l'autocritique, car celles-ci déterminent, au fond, non seulement |'approche du
message biblique, mais également |'approche des individus a qui I'on veut transmettre ce message.
L es méthodes d'évangélisation sont ici concernees.

Nous postulons que la maniére dinterpréter les textes bibliques influe sur la fagon de
communiquer leur contenu. Jeanrond va dans le méme sens, lorsqu'il dit:

"(...) il est devenu impératif, pour tout lecteur critique et autocritique, de se risquer a
autant de stratégies de lecture que possible. Pour ce qui est de |'interprétation biblique,
(...) aucune lecture ne peut étre adéguate, s €elle reste extérieure au texte. (...).
L'exclusivisme n'est porteur d'aucune promesse pour la quéte d'approches plus adéquates
des textes. (...) nous ne pouvons accepter la prétention selon laquelle telle lecture précise
représente une interprétation compléete des textes bibliques. (...) une interprétation
théol ogique pertinente ne cherchera jamais a éluder |'exigence d'une solide théologie
biblique. Une telle théologie biblique, cependant, se devra d'étre pluraiste, pour de
nombreuses raisons"*®.

4Cf. EBELING, Gerhard, Einflihrung in theologische Sprachlehre, Tubingen: Mohr, 1971 et FucHs, FEric,
Hermeneutik, Tubingen: Mohr, 1970.

“®JEANROND, Werner G., Introduction & I'herméneutique théologique. Développement et signification, Paris:
Cerf, 1995, p.213.

4®EBELING, Gerhard, "Gott und Wort", in Wort und Glaube 11, Tubingen: Mohr, 1969, p.426.

“’Cf. notamment H.-G. GADAMER, Vérité et méthode. Les grandes lignes d'une her méneutique philosophique,
Paris: Seuil, 1976.

“BJEANROND, Quand interpréter c'est changer, op. Cit., pp.26s.
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1.5. CONSEQUENCE DE L'| NCARNATION

Laréflexion herméneutique remet en cause les principal es positions fondamentalistes en ce
gu'elle exclut un accésimmediat au texte biblique et oblige une prise en compte de la distance qu'il
y aentre le témoignage écrit de I'Eglise primitive et nous. Cette remise en cause ne constitue
nullement un scandale, mais est une consegquence toute naturelle de I'incarnation qui sinscrit dans
I'histoire des hommes faite d'évolution et de changements. C'est cette incarnation de Jésus, ayant
eu lieu a une époque et en un lieu particuliers, qui a permis de réduire la distance entre I'hnomme et
Dieu par le biais d'uneirruption inattendue et paradoxale dans la réalité des hommes.

L e fondamentalisme prone géenéralement la clarté indiscutable des textes bibliques (on nie,
par consegquent, toute contradiction y apparaissant), ainsi que leur saisie directe et immédiate.
L'incarnation de Jésus a premierement remis en question, de maniere fondamentale, toute
compréhension et mise en pratique littérale des Ecritures par |e paradoxe qu'elle représente: Dieu-
fait-homme. D'un bout al'autre, la communication du Nouveau Testament — celle de Jésus et
celle du christianisme primitif — est paradoxale, non-immeédiate et indirecte. Elle renvoie son
destinataire alui-méme et le place devant une interpellation.

Latéache de la communication, aujourd’hui, consiste en une répétition. Si celle-ci est
littérale, comme c'est le cas dans le fondamentalisme, €elle ne tient pas compte du fait qu'un méme
enonce n'a pas forcément le méme sens et le méme effet dans des contextes différents. Lafidélité
est, ici, compromise. L'herméneutique nous fournit les outils nécessaires a cet effet: la
pragmatique permet de sintéresser aux effets intentionnels de la communication dans le contexte
ou elle se donne et elle vise I'efficacité plutdt que le succes.

Souvenons-nous que la V érité chrétienne n'est pas un ensemble de doctrines bien ficel ées,
mais bel et bien un homme et I'événement de sa rencontre (Jean 14,6). Ainsi, le fait de
Sidentifier & un homme, Jésus de Nazareth, conduit & étre constamment en sSituation de
controverse. Le destin de Jésus le démontre bien. Cette situation de controverse nous oblige a
prendre conscience gque hous ne possédons pas la V érité, mais que nous pouvons en refléter I'une
de ses interprétations. Le chemin spirituel propose est donc celui d'une acceptation des critiques,
ce qui permet un devenir chrétien sans fin se situant entre foi et doute, entre certitude et remise en
question.

Le sensdelaVérité paradoxale de I'incarnation ne peut donc pas consister a étre simplement
connue: elle doit étre vécue dans le monde et au sein des controverses. Le dialogue avec Dieu ne
peut pas étre dissocié du dialogue avec les humains. Ainsi, dans I'évangélisation, il doit y avoir
acceptation de la situation de controverse et affrontement des offres et des pensées concurrentes.
Celaoblige la confession de foi chrétienne et |e témoignage de demeurer dans I'humilité et la
sobriété, sans pour autant amener arenoncer aleur prétention paradoxale (théologie de la croix).
Le chrétien désireux d'évangéliser doit, par conséquent, reconnaitre que la Vérité le précede et le
dépasse, qu'elle est en jeu dans sa propre vie et gu'il n'en a aucun monopole.

En conclusion, nous affirmons que, dans toute activité d'évangélisation, e chrétien ne doit
pas confondre la V érité avec I'interprétation qu'il en donne et que I'incarnation du message signifie
vivre sa Vérité en dialogue avec Dieu, avec |a Parole du crucifié, avec ses semblables et avec ui-
méme.

V.2. DE L'HERMENEUTIQUE A LA PRAGMATIQUE

La communication du Nouveau Testament se fonde dans la communication de Jésus, mais
on ne saurait confondre les deux, du simple fait que les écrits néo-testamentaires prétendent
annoncer Jésus comme révélation de Dieu, alors que Jésus a premierement annonce le Royaume de
Dieu. Il y a, de ce fait, une certaine discontinuité entre le message du Jésus historique et le
kérygme du témoignage des premiers chrétiens. La pragmatique permet de mettre en évidence les
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caractéristiques des deux communications — le message de Jésus et |a proclamation de I'Eglise
primitive centrée sur Jésus — et la maniére de passer de I'un al'autre. Cela nous aidera atirer
quelques lecons sur la communication de I'Evangile aujourd'hui.

2.1. IMPOSSIBILITE DE NE PAS COMMUNIQUER

Quoi que nous fassions, notre comportement transmet une communication. Watzlawick est
I'un de ceux qui ont mis cela en évidence de facon systématique. “(...) le comportement n'a pas de
contraire”, affirme-t-il. "Autrement dit, il n'y apas de “non-comportement”, ou pour dire les
choses encore plus simplement: on ne peut pas ne pas avoir de comportement"“®. || est important
de raBPeI er cette vérité dans le cadre de ce travail, ou nous avons formulé une hypothese de
base*'?, a savoir que le médium fagonne le message. Le lien intime qui existe entre le message et le
messager doit étre ici a nouveau souligné.

2.1.1. Message envoyé: ambiguité

Dans son sous-chapitre sur I'impossibilité de ne pas communiquer, Watzlawick illustre ses
propos par |'exemple suivant:

"Un homme attablé dans un bar rempli de monde et qui regarde droit devant lui, un
passager qui dans un avion reste assis dans son fauteuil les yeux fermés, communiquent
tous deux un message: ils ne veulent parler a personne, et ne veulent pas qu'on leur
adresse la parole; en général, leurs voisins “comprennent le message” et y réagissent

n4ll

normalement en les laissant tranquilles

Watzlawick reconnait qu'on ne peut pas savoir sil y a correspondance entre le message
adressé et |e message recu sans autres parametres, tels |'introspection et |e témoignage personnel.
Son travail sur lathéorie de la communication ne sintéresse pas spécifiquement a ce domaine-la.

Nous aimerions revenir a cet exemple, en soulignant que le comportement d'un individu est
souvent ambigu et que |'interprétation gu'on en fait peut complétement passer a coté de laréalité.
Pour preuve I'expérience que nous avons faite il y a plusieurs années. Cela se passait lors d'un
camp de ski, entre Noél et Nouvel An, organisé par un groupe de jeunes d'une Eglise. Chagque
soir, aprés une bonne journée de ski et un repas apprécié, il y avait une séance pléniére de
méditation sur un théme biblique choisi pour toute la semaine. Vers 21h30, et pendant une heure,
les jeunes étaient libres de faire ce qu'ils voulaient (dans certaines limites, bien entendu!). La
plupart sadonnaient alors a des jeux de toutes sortes ou a des promenades a l'extérieur. Il S'y
trouvait un jeune adolescent qui, des la fin de la rencontre du soir, dlait Sasseoir
systématiquement dans un coin pour lire. Dans un premier temps, nous avions l'impression que ce
comportement signifiait qu'il voulait étre seul, tranquille, pour sadonner alalecture et qu'il ne
fallait pas le déranger. Lorsgue nous avons décidé, vers le milieu de la semaine, de tenter quand
méme une entrée en contact, notre surprise a éé grande en le voyant poser son livre au moment ou
nous lui avons demandé ce qu'il lisait. La suite de la soirée a été riche en dialogue et en partage
avec lui. Tout en ayant voulu donner de lui-méme I'image de quelqu'un d'indépendant, cet
adolescent avait un grand besoin de contact avec autrui. || Sen est fallu de peu que nous passions a
coté d'une interprétation correcte d'un comportement par ailleurs trés courant!

2.1.2. Contenu et relation

Dans saformulation de I'axiome on ne peut pas ne pas communiquer, Watzlawick fait
allusion a un second axiome consistant a dire que "(...) toute communication suppose un

“WATZLAWICK, Paul et alii, Une logique de la communication, op. cit., p.45s.
40Cf. p.12 de ce travail.
WATZLAWICK, Paul et alii, Une logique de la communication, op. cit., p.46.
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engagement et définit par suite larelation"**?. Cela signifie qu'une communication ne se limite pas
a transmettre une information, mais engendre, par la méme occasion, un comportement.
Watzlawick recourt a uneillustration d'analogie ph}/si ologique de Bateson pour mettreen relief les
aspects"indice" et "ordre" de toute communication™?: il s'agit d'une chaine de trois neurones, A,
B et C, danslaguelle I'excitation du neurone B est, d'une part, un "indice" que le neurone A a été
excité et, d'autre part, un "ordre" d'excitation pour le neurone C.

Dans | e schéma ci-dessous, nous tentons de schématiser I'illustration de Bateson:

Indice d'excitation Ordre d'excitation Excitation
CONTENU DU MESSAGE RELATION ENTRE PARTENAIRES DESTINATAIRE
A =B iy C

Si nous remplagons certains termes dans ce schéma: "excitation" par "appropriation”, "ordre"
par "offre", "relation” par "cohérence", nous retrouvons le tableau suivant:

Indice d'appropriation Offre d'appropriation Appropriation
CONTENU DU MESSAGE METHODE DE COMMUNICATION DESTINATAIRE
MESSAGE + MESSAGER COHERENCE EVALUATION

A 5B % C

Cette nouvelle schématisation nous permet de dégager |es éléments de réflexion suivants par
rapport au sujet de notre éude:

o Appropriation: dans la recherche de méthodes d'évangélisation, il y a un indice
d'appropriation au départ, a savoir un messager qui sest approprié le message de I'Evangile et
qui désire permettre a d'autres — les destinataires — d'en faire autant. Lorsqu'on considere
I'appropriation** comme I'objectif principal d'une évangélisation, celaa pour effet de libérer le
messager de la responsabilité de transmettre lafoi aautrui par ses seulesforces et lui permet de
respecter son interlocuteur. La téche de I'évangéliste est de permettre & son auditeur
d'accomplir lui-méme ce travail. Kierkegaard va dans ce sens, lorsqu'il écrit:

"Un homme peut avoir la chance de faire beaucoup pour un autre, celle de le
conduire ou il désire le mener; (...) il peut avoir le bonheur de l'aider a devenir
chrétien. Mais cette chance n'est pas en mon pouvoir; elle dépend d'une foule de
circonstances, et surtout de la volonté de l'autre. Je ne peux absolument jamais
imposer a quelgu'un une opinion, une conviction, une croyance; mais je peux une
chose, en un sens la premiére (...): je peux |'obliger a devenir attentif. (...) En
obligeant cet homme a devenir attentif, je le contrains a juger. Et il juge. Mais ce qu'il
juge n'est pas en mon pouvoir"*®,

“2|hid., p.49.

“BBRUESCH, Jurgen et BATESON, Gregory, Communication: The Social Matrix of Psychiatry, New Y ork: Norton
and Company, 1951, pp.179-181. Cité dans WATZLAWICK, op. Cit., p.49.

44Cf. Félix MOSER, Les croyants non pratiquants [Pratiques N°12], 2° édition revue et corrigée, Genéve: Labor et
Fides, 1999, pp.204s pour une réponse pertinente aux deux griefs — caractére individualiste et quiétisme — qui sont
adressés a la notion d'appropriation. Moser dit notamment que |'appropriation est d'abord une expropriation de
I'individu par Dieu, ce qui signifie que lafoi n'est pas une possession, mais une confiance qui se renouvelle chaque
jour; ensuite, il invite afaire la distinction entre individualité et individualisme.

415K IERKEGAARD, Soeren, "Point de vue explicatif de mon oeuvre d'écrivain” (abrégé par lasuite: Point de vue), in
Oeuvre compleétes 16, trad. P.-H. TISSEAU et E.-M. JACQUET-TISSEAU, Paris: L'Orante, 1971, pp.25s.
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Letravail d'appropriation est une téche constante qui seffectue dans les circonstances diverses
et changeantes de notre existence.

o Offre: le moyen d'atteindre cet objectif est celui d'une offre d'appropriation. Mais cette offre
n'est pas indépendante de l'indice. Il y a une relation entre le message/messager et la méthode
employée, de méme qu'il y a une relation entre le groupe message/messager/méthode et le
destinataire. C'est ici qu'il sagit de clarifier les choses.

Watzlawick affirme ceci:

"Dans ces énoncés au niveau de larelation, une ou plusieurs des assertions suivantes sont
toujours en jeu: “C'est ainsi que je me vois... C'est ainsi que je vous vois... C'est ainsi que
je vous vois mevoir...”, et ainsi de suite théoriquement a l'infini. (...) des relations
“malades’ se caractérisent par un débat incessant sur la nature de la relation, et le
“contenu” de la communication finit par perdre toute importance"*°.

Ce qui est en jeu, dans la réflexion sur les méthodes d'évangélisation, c'est la clarification
des relations entre le messager et le message, entre le message/messager et la méthode de
communication et entre |'entité message/messager/méthode — au sein de laquelle une cohérence
doit exister — et le destinataire. L'offre d'une appropriation du message de I'Evangile ne peut se
faire sans que les stéréotypes™’ de part et d'autre aient été repérés et clarifiés. Cette démarche est
capitale, car bien souvent, I'évangéliste bien intentionné essaie de "refiler samarchandise" sans se
rendre compte que, d'une part, son message se heurte au mur des préjugés de toutes sortes (vis-a-
visde I'Eglise, delareligion, de Dieu, delaBible) et que, d'autre part, sa propre communication
est empreinte d'idées préconcues. Le résultat est, de cefait, voué al'échec dés e départ.

V.3. LA COMPREHENSION DE SOI

Dans I'herméneutique ol nous nous situons — c'est-a-dire celle de Bultmann et de Stucki**®
—, I'objectif principal est la compréhension de soi. C'est prioritairement une affaire de justes
relations. a soi-méme, aux autres, au monde et, dans le cas du message chrétien, al'ensemble de
cesrelations atravers larelation a Dieu qui sest lui-méme révélé dans un homme. La réflexion
herméneutique théologigue en est arrivée a reconnaitre que, dans le domaine de I'existentiel, "(...)
larelation indique |e registre sur lequel le contenu doit étre entendu et recu**°. Cela signifie que se
contenter de communiquer lafoi sous laforme d'une connaissance objective est inconséquent,
puisque |'idéal de la connaissance objective implique |'indépendance de son locuteur et de son
allocutaire. L'objet de I'herméneutique théologique est une vérité subjective, un devenir, une
compréhension de soi en tant qu'individu.

Dubied nous propose un regard pragmatique sur la communication chrétienne originaire en
étudiant |a communication de Jésus et celle des premiers chrétiens'.

3.1. LA COMMUNICATION DE JESUS

A la lumiere des Evangiles, nous observons chez Jésus deux fagons de transmettre le
message: |la communication verbale (Ie contenu) et la communication non verbale (le comportement
qui I'accompagne).

“O\WATZLAWICK, Op. Cit., pp.49s.

4Ct. Félix MOSER, op.cit., pp.37-73 pour une approche phénoménol ogique des stéréotypes.

“18Pour Ricoeur, ce concept n'est pas central.

“9DuBIED, Pierre-Luigi, "Interprétation et changement, Herméneutique et pragmatique”, in Quand interpréter c'est
changer, Pragmatique et lectures de la Parole, Actes du Congrés international d'herméneutique (Neuchétel, 12-14
septembre 1994), Genéve: Labor et Fides, 1995, p.202.

2 bid., pp.203-208.
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3.1.1. Communication verbale

A I'examen des textes évangéliques, nous découvrons dans le message de Jésus une absence
flagrante d'exposés systématiques et d'arguments apol ogétiques sur la personne de Dieu, sur la
religion et sur I'existence elle-méme. Pas de recettes toutes faites, comme on les aime tant! Tout ce
gue nous 'y trouvons, ce sont de bréves histoires et des pensées concises. || n'a apparemment rien
écrit ni fait écrire et sest satisfait d'un enseignement oral dispensé au gré des circonstances.

La communication verbale de Jésus se résume, en fait, a des paraboles aintrigue** et a des
logias'?. Les paraboles ont été rapidement assimilées, dans I'Eglise primitive, a des allégories.
Pourtant, il apparait assez clairement que |es paraboles ne recélent aucun code mystérieux a percer
et gu'elles ne cachent rien. Au contraire, elles sont une invitation adressée aux auditeurs pour leur
permettre un déplacement hors de leur existence habituelle pour se retrouver dans une autre
situation dont la perspective est différente. L'effet de surprise est souvent présent et, jumelé au
déplacement, il conduit & une nouvelle compréhension de soi et a une réinterprétatrion. Cela aboutit

au changement dont il a été question dans le chapitre 3 de cette &ude’*.

Quant aux logias de Jésus, ils exercent des effets semblables a ceux des paraboles en ce
qu'ils déroutent, brouillent les pistes, heurtent et suscitent I'interrogation®*. Par ces paroles, Jésus
laisse ses auditeurs seuls devant ce qui est dit, sans aucune offre de garantie. Selon Dubied,

"(...) les paroles de Jésus invitent donc bien, comme les paraboles, a un nouveau réglage
des relations de I'nomme avec lui-méme, avec les autres et avec |le monde, a travers ses
rapports & Dieu et & son Régne qui vient, donc a une nouvelle compréhension de soi"*.

Ainsi, nous voyons que le contenu oral méme de Jésus n'est pas un savoir objectif qu'il
cherche a transmettre a ses contemporains, mais bel et bien un message servant a permettre le
déplacement de I'individu en vue d'un changement de vie.

3.1.2. Communication analogique

Le message parlé de Jésus n'est pas dissociable de son comportement qu'on appelle
"communication analogique'. Le message est intimement i€ au messager. Son attitude et safagon
de faire sont complémentaires de ce qu'il dit.

Dans le comportement de Jésus, Dubied discerne trois traits importants: celui d'un
guérisseur, celui d'un provocateur et celui d'un crucifié'®. Son role de guérisseur, en lien avec le
Royaume de Dieu qui vient, n'ajamais été un moyen pour lui de [égitimer son autorité. |l a été
provocateur, en ce gu'il afréguenté les marginalisés et remis en question I'autorité des religieux de
son époque: ce role n'afait que renforcer I'ambiguité de ses prétentions. Enfin, il sest retrouvé sur

“21Cf. a ce sujet notamment BAUMANN, Maurice, Jésus a 15 ans. Didactique du catéchisme des adol escents,
Genéve: Labor et Fides [Pratiques 10], 1993, pp.45-107.

2] es|ogias rassemblent des sentences ou des déclarations et peuvent étre regroupés en quatre catégories:

a) Paroles sapientielles. énoncent un principe, une exhortation, une question.

b) Paroles prophétiques et apocalyptiques: des promesses de salut, des menaces, des exhortations prophétiques, des
prédi ctions apocalyptiques.

¢) Paroles relatives alaloi et régles concernant la vie communautaire: le Sermon sur la Montagne, par exemple.

d) Paroles ala premiére personne: les Je suis de Jésus; voir aussi Mc 2,17 et Mt 11,28-30.

42\/oir pp.9ls.

“2pgr exemple: "Laisse les morts enterrer leurs morts' (Mt 8,22), "Qui veut sauver savie laperdra, mais qui perdra
savie acause de moi et de labonne nouvelle la sauvera' (Mc 8,35).

“®DyBIED, op.cCit., p.205.

28| dlem.
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une croix, dans le réle d'un criminel, parce que personne ne s'est opposé a cette condamnation:
son obéissance I'a amené a vivre un échec total.

3.1.3. Conclusion

Avec Dubied, nous concluons que la communication de Jésus est une contradiction totale:

"(...) non pas entre le dire et le faire qui paraissent bien avoir été cohérents jusgu'au bout,
mais entre sa prétention absolue, |la souveraine liberté de son message, et les possibilités
réelles qui ont été les siennes. |1 n'a pas converti ses adversaires. La joie du Régne
imminent a disparu dans le drame du supplice. Méme ses plus fervents adhérents ont fui
ou renié. Tous ces traits achevent de rendre paradoxale la prétention de Jésus, sa

1427

communication verbal e

Et c'est précisément ici que se trouve le coup de génie du message de Jésus. s I'auditeur veut
se contenter d'enregistrer le contenu objectif de lacommunication, il se trouve dans une impasse, a
moins qu'il selaisse déplacer, afin de chercher a se comprendre d'une maniere nouvelle. C'est que
la communication de Jésus a pour but de libérer I'hnomme et non al'obliger a adhérer a une cause
guelconque. Un réglage de relations avec les autres, avec le monde et avec Dieu est ainsi proposé
et non imposé.

3.2. LA COMMUNICATION DESPREMIERSCHRETIENS

Lapreuve quil y eut cohérence entre |e message et e messager (son comportement) réside
dans le fait que les premieres confessions de foi chrétiennes ont associé ala croix de Jésus la
victoire.

3.2.1. Les épitres

L es épitres de Paul, en particulier, constituent une magnifique répétition du message de
Jésus. Le texte de 1 Corinthiens 1,18-25, qui reprend e theme du non-sens de la parole de la
croix, est un bel exemple d'une reprise de cette communication-la. Ce passage, et bien d'autres,
ont recours a des procédés de confusion et de désinformation qui invitent I'auditeur, qu'il soit
acquis ou non, arégjuster ses relations par un déplacement propose.

Au fond, les épitres sont |'exemple d'une premiére tache d'hermeéneutique chrétienne, en ce
gu'elles rendent compte de lafacon dont lafoi éclaire la compréhension de soi par le biais d'un
langage d'explication et d'argumentation.

3.2.2. Les évangiles

Lanarration des récits des évangiles a une intention théologique précise: celle de présenter la
sgnification et I'ambiguité de la communication de Jésus a un auditoire éloigné des faits
historiques. Ainsi, les évangiles sont bien autre chose qu'un simple traité sur Jésus et sur les
répercussions de son message dans le monde. 1l sagit avant tout de la transmission de langages de
changement.

A traversles siecles d'histoire de I'Eglise et du christianisme, on en est arrivé a confondre les
compte-rendu de la signification de lafoi et e langage de changement visant la compréhension de
soi et lesrapports de I'individu avec les autres, le monde et Dieu.

“7 dem
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3.2.3. Conclusion

Dans le kérygme post-pascal, et dans la tradition narrative des évangiles, ce n'est plus le
Jésus historique qui parle, mais I'Eglise composée d'étres humains dont |a seule prétention ne peut
étre qu'une V érité paradoxale. Lafaiblesse apparait en méme temps que la prétention, ce qui a pour
conséquence une communication parfois trés humaine du message de I'Evangile, présentant une
contradiction entre le digital et I'analogique, entre la prétention du témoin et son comportement,
entre son discours et saréalité immédiate qui ne peut pas étre résolue d'une maniére directe.

V.4. ROLE DU TEMOIN

Letémoin est quelqu'un qui peut certifier guelque chose qu'il avu ou entendu, un fait qui a
eu lieu en sa présence.

"Il n'y a de témoignage", affirme Vergote, "que d'une vérité que son caractere singulier
soustrait al'épreuve vérifiante de I'observation répétée ou du raisonnement théorique.
Aussi la parole du témoignage est-€elle la libre manifestation, en premiére personne, d'une
vérité de nature événementielle.(...). Dans le témoin se rejoignent les deux extrémités
dont la dialectique détermine la subjectivité: I'unicité de la premiére personne et |a portée

universelle de la vérité qui sénonce™*.

La vérité se rapporte aux divers types de témoignage que sont |'histoire, les actes
institutionnels, les valeurs éthiques et les croyances religieuses. Pour Vergote, plus la vérité se
distancie d'une objectivité saisissable et plus elle conduit al'instauration de valeurs, plus le terme
"témoin" se charge d'une signification propre*?. Et c'est ici qu'est souligné le dédoublement du
témoignage en deux fonctions proches mais distinctes:

o Celedabord de désigner le spectateur étant en mesure de certifier ce qu'il avu ou entendu.
o Cedleensuite de désigner celui qui est appel é a confirmer un fait qui aeu lieu en sa présence.

4.1. L"'APPEL A TEMOIGNER

Si ladifférence entre ces deux fonctions parait banale, elle ne I'est pourtant pas du tout dans
laréalité. Il y a, dans le second cas, un appel, une obligation d'attester. Mais quel est le sensd'un
tel appe qui donne au témoignage son caractére obligatoire? L'appel au témoignage repose, en fait,
sur un mandat émanant d'une communauté, faisant du témoin le représentant de ses lois
structurantes. Ces lois sont celles qui gouvernent I'acte d'engagement, |a parole de promesse et
I'énoncé a portée éthique ou juridique.

Somme toute, si le deuxieme témoin — celui qui est appelé a confirmer un fait — parleala
premiere personne pour attester sa vérité, c'est parce qu'il représente la communauté qui, elle, est
le premier témoin. Puis, le second témoin a a répondre devant la Vérité de laqudle il rend
témoignage. Celaimplique I'idée de cohérence, dont nous avons déja parlé précédemment, entre le
message et |le messager. Car si le croyant est témoin de la V é&ité, cette Vérité, toujours en devenir,
doit se manifester atravers savie et sarecherche constante. Vergote I'exprime magnifiguement en
disant que

"(...) letémoin est dans I'inconfort d'une vérité humainement solitaire; lui seul la porte et
est en mesure de la manifester. Aussi le terme de témoignage prend-il tout son sens laou
I'homme atteste une vérité, éthique ou religieuse, au péril de son corps et de son sang,
face au refus d'une parole et dans |'impuissance de contraindre I'assentiment"**.

48\VERGOTE, Antoine, Interprétation du langage religieux, Paris: Editions du Seuil, 1974, p.163.
42| dem.
0| pid., p.165.
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Et Sartre d'affirmer, dans e méme sens, que c'est dans e témoignage que I'étre humain
"(...) éprouve jusqu'au bout sa condition d'homme"***. Ainsi, le témoignage n'est pas |'étalage
d'une gloire divine quelconque se manifestant infailliblement a travers des humains devenus des
étres supérieurs. C'est pourtant bien souvent ce genre de phénomeéne que |I'on observe dans la
mani ére de beaucoup de chrétiens de témoigner de leur foi en Jésus-Christ. Et I'on oublie ainsi que
le témoin se transforme en un étre inaccessible auquel le plus commun des mortels ne peut pas
Sidentifier.

4.2. SURMONTER LA MEFIANCE

L 'un des problemes majeurs auxquels le témoin est confronté est celui de laméfiance. En
effet, comment peut-on vérifier la véracité d'un témoignage qui ne fournit pas de preuves
objectives? Par ailleurs, comment la médiation de la Vérité par un sujet ala premiere personne
peut-elle éviter de sombrer dans un subjectivisme total ?

A nouveau, Vergote vise juste, lorsgu'il déclare que

"(...) levra témoin, lui, se sait dga scindé en lui-méme. Sil sengage en premiére
personne dans son acte déclaratif, et s'il ne peut s'offrir que dans la solitude d'un je
faillible, c'est que lui-méme, au plus intime de son étre propre, s'est mis sous I'obédience
d'une vérité qui l'interpelle. Le témoin se trouve toujours placé devant I'Autre qui
témoigne pour lui. Toujoursil se sait en présence d'un Autre qui parle en lui. C'est ce
rapport intérieur du témoin au Témoin qui se manifeste dans la coutume de prendre
Dieu a témoin ou de donner sa parole devant ceux qui figurent les réalités symboliques

de la communauté"*.

Lerdle du témoin repose donc sur un rapport de dialogue au sein duquel la vérité advient par
la parole que I'individu assume seul en face d'un autre. Toutefois, ce rapport de parole n'est
évenement de Vérité que selon une structure triangulaire ou, d'aprés Vergote, "(...) le sujet en
premiere personney advient alui-méme dans la parol e adressée a la deuxiéme personne parce qu'il
se laisse requérir par un Autre, le Témoin invisible devant lequel il se place™*®°.

4.3. LETEMOIN QUI ECOUTE

Dans le domaine de I'évangélisation, ou du témoignage chrétien, on voit tout de suite dans|e
réle du témoin la place importante que doit occuper la parole, qu'elle soit discours, prédication ou
partage. Mais n'est-ce pas justement la que e bat blesse? N'a-t-on pas oublié que latache du
témoin n'est pas seulement — et peut-étre pas avant tout cela? Si le témoin est appelé a parler, a
certifier des choses, n'est-il pas également celui qui doit voir et écouter, étre témoin de choses
faites et dites par ses semblables?

Vergote souligne cet aspect du role de témoin dans le cadre de la psychanalyse, ou |'analyste-
témoin n'est autre qu'un interprete dont la personne sefface "pour instaurer la seule référence ala
vérité d'une parole qui est adire"***. Nous aimerions reprendre cette idée du role de |'écoute dans
le témoignage, car il nous parait fondamental et trop souvent négligé dans la pratique.

Lorsgue le croyant engagé dans lafoi vadans larue pour annoncer le message de la vérité de
I'Evangile, il se retrouve davantage dans le role de proclamateur que dans celui de témoin. 1l va
trouver en face de lui une foule de personnes qui réagiront de différentes maniéres alavérité qu'il
proclame: les uns — de parfaitsignares al'égard de lareligion — n'y comprendront rien ou peu de
choses, méme s le message est actualisé et dispose de moyens pédagogiques sophistiqueés,

“ISARTRE, Jean-Paul, Stuations |1, Paris: Gallimard, 1948, p.250.
432\/ERGOTE, op.cCit., p.165.

33 dem.

| pid., pp.172-176.
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d'autres — qui auront vécu une expérience négative au contact de I'Eglise — ne voudront pas
écouter des paroles moralisantes qui ne feraient que raviver de mauvais souvenirs; d'autres encore
— les convaincus ou les sensibilisés — écouteront avec plus d'entrain, mais rien de particulier ne
changeradans leur vie.

Sans du tout exclure qu'une parole prononcée en public puisse résonner chez tel ou tel
auditeur, voire méme l'interpeller ou lui fournir un point de départ vers des changements dans son
systeme de convictions, hous aimerions attirer |'attention sur un aspect du témoignage qui nous
parait capital: celui de l'écoute.

L'évangéliste est régulierement un discoureur livrant un message a un auditoire qu'il peut ou
ne pas connaitre. Celui-ci peut auss se confondre avec le pasteur désireux de transmettre la V érité
évangélique par le biais de I'office dominical (dans lequel peuvent se trouver certains distancés,
surtout Sil y aun baptéme ou une confirmation!). Celui qui témoigne croit savoir, grosso modo,
ce qui manque al'incroyant ou au croyant non pratiquant et il sempresse de lui servir ce qui fait
défaut, dans |e but de lui faire découvrir I'amour et la gréce de Dieu et de I'amener a devenir un
chrétien engagé — et surtout un croyant pratiquant, présent tous les dimanches au culte!
Cependant, les fruits de ce genre de travail sont bien maigres et de plus en plus rares...

Le témoin du Christ oublie que son témoignage doit commencer par |'écoute. L'écoute de
ceux qui, éloignés de I'Eglise, aimeraient trouver une oreille attentive pour avoir |'occasion —
enfin! — de se raconter et, surtout, de livrer leurs souffrances engendrées par la chrétienté. Etre
témoin des souffrances et des injustices cachées au fond des coeurs pendant des années et...
infligées par la communauté méme que I'on représente! Si la tache est lourde, le privilege
d'assumer ce role est néanmoins grand, car il est indubitablement porteur de fruits.

Quand les témoins du Christ prendront-ils |e temps de se mettre al'écoute des dégus et des
désillusionnés de I'institution ecclésiale ou d'une forme de christianisme, pour discerner dans leurs
paroles ce qui contribuerait a édifier et a renouveler I'Eglise? Ecouter des gens comme Friedrich
Nietzsche (1844-1900), par exemple, ce philosophe allemand censuré par la chrétienté pour avoir
proclamé la mort de Dieu, mais qui n'afait que mettre le doigt sur les failles ecclésiastiques en
dénoncant notamment la fagon dont I'Evangile a été transmis atraversles siécles:

"Précheurs de morale et théologiens ont un travers commun: ils cherchent tous a
persuader I'homme qu'il se trouve trés mal, qu'il a besoin d'une cure énergique, d'une
cure supréme et radicale. Et 'homme, ayant pendant des siécles prété a ce genre de
professeurs une oreille beaucoup trop zélée, afini par sentir vraiment une partie des
maux que cette superstition lui impose: de sorte qu'il n'est que trop prét a soupirer, a ne
trouver rien de bon alavie et ajoindre sa grise mine a la grise mine de son voisin
comme si son lot était trop dur a supporter. Mais, en réalité, il est furieusement assuré de
savie, il en est amoureux, il déborde de ruses, d'incroyables subtilités dés qu'il sagit
d'éiminer le désagrément, d'6ter son dard a la souffrance ou au malheur"*®,

Il est vrai gu'une certaine psychologie avoulu prétendre que I'écoute seule
éait suffisante. Nous aimerions désabsolutiser cette prétention en précisant que I'écoute en
guestion est une fagon de mieux tenir compte de ce que l'autre percoit de la communication.
L'écoute attentive permet aussi des interventions pertinentes et des interpellations al'égard de son
interlocuteur en vue de clarifications, d'ajustements et de réponses. Notre expérience pastorae
nous montre régulierement que |'écoute de I'autre, en le mettant en confiance, fait surgir assez
rapidement chez lui desinterrogations appelant des réponses.

“®NIETZSCHE, Friedrich, Le gai savoir, [1882] traduit de |'allemand par Alexandre VIALATTE, Paris: Gallimard,
1950, pp.261ss.
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4.4. CONCLUSION

Dansle témoignage, la parole n'est plus un simple langage reflétant une réalité offerte atous.
Au contraire, elle devient lamédiation par laquelle arrive une vérité qui n'est pas encore la. Pour
Vergote, le témoignage ou la vérité devient événement appartient a I'ordre de I'histoire et de
l'ingtitution, et lestermes "vérité", "histoire" et "institution” sont en lien direct**®. En remplacant la
notion de "psychanalyse" par celle d"évangélisation”, nous reprenons la pensee de Vergote en
affirmant que I'évangélisation, ou le témoignage, est une parole en marche. Cette parole reprend un
passé qui n'est pas un véritable passe, puisqu'il n'a pas de findité spéecifiqgue en dehors des
nombreux stéréotypes qui le constituent et qui obstruent le présent.

O Laparole, faite d'écoute al'égard du sujet qui se raconte, peut alors désigner e passé comme
une histoire personnelle qui souvre sur un avenir avivre. "Il n'y ad'histoire en marche", dit
Vergote, "que pour celui qui se remémore les signesinscritsen lui et en fait les symboles d'une
existence afaire"**’

® LaVéritédevient unetierceinstance qui institue un lien entre deux ou plusieursindividus. C'est
I'élément commun qui les transcende et qui opere le lien entre eux.

© Levra témoin n‘apas une mainmise sur la Vé&ité son témoignage est "l'offrande d'une
existence qui célébre lavénité'**®. Aing, le témoignage est une question de sacrifice, attestant la
transcendance de la Vérité qui interpelle. Le sacrifice, pour I'évangdliste, ne devrait-il pas avant
tout étre celui de son désir d'étre le dispensateur d'une vérité? Etre témoin du Christ implique
I'acceptation que cette Vérité vienne d'ailleurs que de lui.

V.5. ROLE DE L'HUMOUR

Les chrétiens cherchent & communiquer I'Evangile autour d'eux; I'Eglise cherche a étre
I'agente de la propagation de la Bonne Nouvelle du salut en Jésus-Christ. Mais elle se heurte
constamment aux murs de l'incrédulité. Par son approche brusque et maladroitement directe,
I'Eglise finit souvent par compromettre ou rater les occasions précieuses de se faire entendre.

Paul Tillich écrivait que "(...) nous souffrons tous lorsque nous rencontrons des gens qui
rejettent I'Evagggile smplement parce que cet Evangile ne leur a jamais été correctement

communiqué"*®,

"Changez de comportement!", "Repentez-vous!", "Convertissez-vous a Jésus-Christ!", ne
cessent de répéter les chrétiens. Mais rien ne se passe, ou peu. Pourquoi?

Premiérement, parce que ce genre d’ invitation est inaccessible pour un large public. En effet,
gue signifient les verbes "se repentir" (association a divers rituels d'Eglise, aux regrets sans
lendemain, ou a un sentiment de culpabilité qui enfonce) et "se convertir* (changement de
croyance, de religion, de dénomination)? Le vocabulaire que I'on emploie, si bibligue soit-il,
soit ne dit pas grand-chose a ceux qui |'entendent, soit est rapidement associé a des stéréotypes
en tous genres.

Deuxiemement, parce que ce genre d'invitation se heurte & un probleme tout smplement
relationnel. Quand vous exhortez quelqu'un a changer de vie, vous émettez un jugement de

4%6\/ERGOTE, 0p.Cit., p.176ss.

“"bid., p.176.

“®pid., p.179.

“FT|LLICH, Paul, Théologie de la culture, trad. de I'anglais par Jean-Paul GABUS et Jean-Marc SAINT, Paris:
Denoél/Gonthier, 1972, pp.231s.
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valeur sur samaniere de vivre. Le discours moralisant n'a jamais porté de fruits durables. Un
rapport de force sengage alors et c'est |a bagarre pour savoir qui araison. Et le chrétien finit
par étre considéré comme celui qui se croit meilleur que les autres et au-dessus d'eux!

Troisiemement, méme Sil y aune réponse ou une réaction positive a ce genre d'appel, qu'en
est-il de laréalité? Suffit-il, en effet, pour étre un "bon" chrétien, d'adhérer a un credo, a une
confession de foi bien ficelée? Le but du message de la Bible n'est-il pas de conduire a des
changements concrets et de longue durée? Faire pression sur des individus ou sur des masses
avec un message musclé ne peut que mener au fanatisme ou au repli sur soi, ce qui revient au
méme.

[l faut donc le constater: I'Eglise a bien souvent mal communiqué.

5.1. COMMUNICATION INDIRECTE

L e philosophe danois du X1X® siecle, Soeren Kierkegaard, avait réfléchi, bien avant nous,
aux problemes que pose la communication du message chrétien. 11 add lui-méme les affronter et il
sest finalement fait I'avocat de la communication indirecte.

Pour lui, I'objectif de |'évangélisation ou du témoignage chrétien n'est pas de raisonner en
termes de "moi, je suis chrétien et toi, tu nel'es pas’, ou, autrement dit, "moi, j'ai la vérité et toi,
tu nel'as pas; je vaisdonc te larévéler”. Kierkegaard voyait I'importance de partir du paganisme
plutét que du christianisme pour permettre au message de I'Evangile d'étre assimilé. Cela peut
apparaitre comme tout a fait choquant, mais I'apbtre Paul ne raisonnait-il pas de |la méme maniére,
lorsgu'il écrivait aux Corinthiens (1 Corinthiens 9,20-22) qu" avec ceux qui sont faibles dans la
foi, je viscomme si j'étais faible moi aussi, pour les gagner"?

Kierkegaard insiste sur I'humilité qu'exige la communication indirecte:

"Pour secourir vraiment quelqu'un, je dois étre mieux informé que lui, et tout d'abord
avoir l'intelligence de ce qu'il comprend, faute de quoi ma maitrise ne lui est d'aucun
profit. (...) Mais tout secours véritable commence par une humiliation: pour |'apporter,
on doit d'abord s'humilier devant celui que I'on veut seconder, et comprendre qu'ainsi
aider, ce n'est pas dominer, mais servir, qu'aider, ce n'est pas montrer une extréme
patience, qu'aider, c'est accepter provisoirement d'avoir tort et d'étre ignorant dans les
choses que comprend |'antagoniste.(...). Car étre maitre, ce n'est pas trancher a coups
d'affirmations, ni donner des lecons a apprendre, etc.; étre maitre, c'est vraiment étre
disciple. L'enseignement commence quand toi, le maitre, tu apprends du disciple, quand
tu t'installes dans ce qu'il a compris, ou, si tu ignorais tout cela, quand tu feins de te préter
a l'examen, laissant ton interlocuteur se convaincre que tu sais ta lecon: telle est
I'introduction, et I'on peut alors aborder un autre sujet"**.

Il'y a bien des lecons a retirer de ces paroles pour la pratiqgue de I'évangélisation
contemporaine qui, trop souvent, revét des allures academiques et prétentieuses et qui parait
vouloir dispenser tout son savoir aux ignorants et aux incrédules.

Stucki met bien en évidence ou se situe le probleme:

"Quand la vérité est un savoir objectif, une doctrine, sa communication ne fait pas
probléme, car il suffit deladire, et il suffit al'autre de I'écouter. Quand au contraire la
vérité est la subjectivité, il ne suffit ni deladire ni de I'entendre (...). La communication
de la vérité ne doit et ne peut étre qu'une communication indirecte. Il en va de méme,
mais a un degré supérieur, de la vérité chrétienne. Le chrétien ne peut dire la vérité

40K |IERKEGAARD, Soeren, "Point de vue explicatif de mon cauvre" in Euvres Complétes tome X V|1, traduction de
Paul-Henri TISSEAU et Else-Marie JACQUET-TISSEAU, Paris: Ed. del'Orante, 1971, pp.21s.
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comme un savoir, car il nefaut pas que l'interlocuteur sache la vérité, mais qu'il se
|'approprie, et dans le dialogue méme, celui qui parle doit garder |le souci de sa propre
édification. Le chrétien ne peut, comme Jean-Baptiste, qu'indiquer ou est la vérité, le
Christ, et donner a entendre par la maniere dont il le fait qu'il s'agit pour lui d'une affaire
Sérieuse™™.

Par ailleurs, I'anecdote suivante nous aide a mieux saisir les paradoxes désastreux d'une
communication directe, lorsgue |'existence et la subjectivité sont essentiellement en jeu: Un homme
découvre un jour que laVérité consiste a ne pas avoir de disciples. Aussitot, il parcourt les
contrées en proclamant cette Vérité. Résultat: de nombreuses personnes adhérent a cette Vérité et se
mettent ale suivre, devenant ainsi... sesdisciples!

Aussi bien I'apbtre Paul que Kierkegaard avaient compris que pour sauver les hommes, il
faut les regjoindre la ou ils se trouvent, jusque dans I'incrédulité la plus ancrée si nécessaire! Les
chrétiens pourront faire un bon travail de sensibilisation et d'interpellation danslamesure ou ils ne
font pas les choses a distance et de facon impersonnelle. Rencontrer l'autre laou il est, c'est
commencer a comprendre dans quel monde il vit et avec quelles valeurs et quelsidéaux. A notre
sens, le questionnement est une meilleure méthode d'évangélisation que le discours magistral qui
n'engendre aucune relation... Parce que c'est dans I'interrogation et le partage mutuels que les
gens peuvent prendre conscience de ce qu'ils sont, de ce qu'ils font et croient... ou ne croient pas!
Cela rgoint parfatement I'idée centrale de Kierkegaard, pour qui "(...) il faut, pour amener
quellqu'umgvec succes a un point précis, avoir tout d'abord soin de le prendre et de commencer [a
ou il est"**.

5.2. PLACEDEL'HUMOUR

5.2.1. Exemple de |'évangéliste " humoriste"

Nous avons vécu, il y a quelques années, une expérience assez douloureuse dans le domaine
del'évangélisation. Cela sest passeé dans le cadre de la " Course Mondiale du Flambeau", organisé
principalement par Jeunesse en Mission en 1989. Une torche enflammée devait parcourir laterre
entiere, en passant également par la Suisse Romande. Lors du passage de laflamme, les Eglises de
divers lieux ont organisé des rencontres de toutes sortes, allant du concert au film, en passant par
laprédication en plein air ou dans des locaux fermés.

Dans la locdité ou nous travaillions a I'époque, une telle manifestation fut prévue par
quelques Eglises du lieu. Un évangéliste, réputé pour son travail parmi les marginaux, fut invité a
animer une soirée alaguelle plusieurs distancés de I'Eglise avaient é&té invités. L'orateur développa,
dans un langage plus que courant, la parabole du fils prodigue**®. Le message, truffé d'anecdotes
et de paroles "adaptées’ a un public profane, réussit afaire rire aux éclats les croyants engagés et...
ascandaliser les distances!

Le prédicateur en question était un habitué d'une forme de pastorale de larue dans laquelleil
éait engagé depuis plusieurs années. La grande partie de son ministere éat consacrée a
I'accompagnement de marginaux, toxicomanes et "paumés” de tous bords. || avait été averti du
contexte dans lequel il allait discourir, a savoir celui d'un auditoire composé de gens finalement
assez bien rangés dans la société. Malgré cette information, il a cherché a actualiser la parabole dga
mentionnée en ayant recours a un langage que nous qualifierions de vulgaire. L'emploi de certains
termes déplacés n'a, en tous les cas, pas rendu la communication plus accessible. Bien au
contraire. Il avait en face de lui un certain nombre de personnes, peu pratiquantes mais habituées a

“ISTUCk!, Piere-André, Le Christianisme et I'histoire d'aprés Kierkegaard, Basdl: Verlag fur Recht und
Gesellschaft, 1964, p.86s.

42K |ERKEGAARD, Point de vue explicatif, op.cit., p.21.

“3_uc 15,11-32.



138

entendre I'Evangile dans un contexte de sérieux et de respect, qui sont sorties de la sdle
profondément choquées et peu enclines aréitérer ce genre d'expérience!

L es croyants engagés présents dans la salle, dont I'un ou |'autre responsable d'Eglise, ont,
guant a eux, ri aux éclats et ont apprécié la représentation. Nous nous sommes évidemment posé
de nombreuses questions (nous étions parmi ceux qui ont pleuré plutét que ri a I'écoute du
message) ala suite de cet événement et avonstiré les conclusions suivantes:

o Lelangage en lui-méme ne suffit pas pour rendre une communication accessible.

o Lerapport del'orateur al'auditoire est essentidl.

o Lesrelationsentrele destinateur, le destinataire et le contexte dans lequel le message est délivré
sont indissociables.

5.2.2. Elémentsdu rire

Faisons, a présent, un petit exercice humoristique. Dans les dessins suivants, qu'est-ce qui
nous fait rire ou pas rire? Pourquoi ?

| O L'image d'un type d'Eglise vue par des chrétiens provenant d'un autre type d'Eglise.

VERSION Secompl| - -
1910 AEPTEE | ?\
5 ‘ //
]~

Tiré de Crises de foi,**

Ce dessin humoristique est caractéristique d'un message qui soit fait rire aux éclats, soit
suscite une perplexité totale. Ceux qu'il fera rire sont plutbt des personnes ayant une base
théologique ou, du moins, des croyants ayant une certaine expérience de communautés chrétiennes
diverses. Pour eux, ce dessin communique un stéréotype particulier: celui de chrétiens refusant
I'évolution et I'adaptation du message biblique a notre temps, restant davantage attachés au
littéralisme plutdt qu'au sens et al'intention du texte; il Sagit sans doute aussi de croyants fermés a
toute forme d'oecuménisme, puisque les deux traductions interdites par I'Eglise dépeinteici sont le
fruit d'une collaboration interconfessionnelle (TOB et Francais courant). Par contre, ceux qui
resteront songeurs face au message que transmet ce dessin, sont des croyants ayant baigné dans un
milieu ecclésa ouvert, dans leque toutes les versions de la Bible sont admises, et qui ne

“CRISESDE FoI, Edition francaise, Arare (Genéve): Presses Bibliques Universitaires, 1992.
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comprendront pas le sens des traductions censurées; ou dors, il sagira de personnes non
familiarisées avec les cloisonnements dénominationnels.

@ Le message de ce premier dessin n'est pas accessible atous, car il n'est pas totalement explicite
pour un large public. |1 sert, avant tout, ainterpeller des chrétiens pratiquants quant a leur fagon de
pratiquer leur foi, avec un esprit d'ouverture ou non. Ceux qui ont tendance au repli sur soi et ala
fermeture ne le trouveront pas forcément trés amusant et ceux qui ont I'esprit plus ouvert y
trouveront peut-étre une occasion pour rire des premiers. On peut se demander si lesindividus
Visés par ce message Sy reconnaitront pleinement et si cela changera leur optique de foi ou non.
Nous nous permettons d'en douter, méme si nous apprécions le dessin en lui-méme.

| ® Evangédlisation dans larue, style témoignage aupres d'individus marginalises.

Si vous avez une minute, j'aimerais vous expliquer comment Jésus a changé ma vie.
Tiré de Crises defoi

Contrairement au dessin précédent, celui-ci bénéficie sans doute d'une accessihilité plus
grande aupres d'un large public. Premierement, parce que le contexte dépeint ici est connu d'un
bon nombre de personnes: des rues sombres ou rodent les voyous en tous genres. Ensuite, qui de
nos contemporains n'a pas éé, au moins une fois, accosté dans la rue par un précheur de
I'Evangile (ou de la vérité)? Les Témoins de Jéhovah, les Mormons, les Scientologues et des
groupes chrétiens fondamentalistes sont réputés pour ce style d'évangélisation. On peut les
apprécier ou non, mais ce genre de situation est, en tous les cas, connu de beaucoup. Enfin, il y a
la délicate posture de |I'évangéliste cloué au mur qui, en soi, est dramatique. Sans les paroles
accompagnant la représentation, I'humour serait totalement absent.

& Le message de ce second dessin est accessible a une majorité de nos contemporains, car il décrit
une situation alaquelle on peut sidentifier. Cependant, dépourvu de paroles explicatives, il ne
suscitera aucun rire et aucune réflexion particuliére — a part un éventuel regret al'égard de la
violence dans notre société! C'est d'ailleurs la nature étonnante et déconcertante de lalégende qui
suscite lerire, dénoncant par |a une évangélisation systématisée qui n'a pas de sens dans certains
contextes.
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© L e genre de message que I'Eglise véhicule par e biais de ses ministres.

O ASSouPissem
_D'ORiENTATION

Tiréde Crisesdefoi

Nous avons été particulierement sensible a ce troisiéme dessin qui vise la gent pastorale en
premier. Les pasteurs seront les premiers a en rire — nous |'espérons! —, suivis de prés par les
paroissiens. Les distancés de I'Eglise qui auront entendu, a une occasion ou a une autre, des
prédications, ne seront sans doute pas non plus insensibles a la communication de ce dessin. Car
tous auront, au moins une fois dans leur vie, fait I'expérience de I'assoupissement et de la
désorientation: le pasteur, qui auravu certains paroissiens acquiescer de fagon trés répétitive ou
froncer fortement les sourcils pendant son sermon; les paroissiens qui, eux, auront lutté
farouchement pour rester éveillés ou pour tenter de garder le fil conducteur du méme sermon; les
distancés, qui n‘auront rien compris de ce que le ministre avoulu dire!

& Le message de ce troisiéme dessin est accessible notamment a ceux qui ont une expérience
paroissiale et cultuelle, sans qu'il s'agisse absolument de croyants pratiquants. Ces derniers ont
pu, effectivement, avoir eu un simple apercu de la maniére dont les pasteurs communiquent lors
d'actes ecclésiastiques (mariages, baptémes, services funebres). Mais ce sont bel et bien les
pasteurs qui peuvent profiter au maximum du message qui transparait a travers ce dessin: il peut
leur indiquer qu'il y a des critéres homil étiques permettant d'éviter d'endormir leur auditoire.

5.2.3. Les atouts de I"humour
Quel rdle joue donc I'numour dans la transmission du message chrétien?

o L'humour a une maniere particuliere de surmonter les préjugés d'ordre intellectuel et affectif:
celatient au fait que I'humour parle toujours de maniére indirecte, soit en servant de support a
une nouvelle réponse, soit en suscitant un nouveau type de question préalable, indispensable
pour qu'une nouvelle réponse ait un sens.

o L'humour, du fait de son caractere indirect, est capable de contourner les blocages et
d’ atteindre le coeur des choses. Il nous permet de nous reconnaitre dans certaines situations,
comportements ou attitudes que I'on aurait du mal & admettre s on nous les décrivait ou
reprochait directement. L'humour agit tel un miroir qui nous renvoie notre propre image et qui
nous permet de réagir, voire de changer.
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o L'humour joue sur le registre de I'inattendu. Pour exemple, I'histoire connue de Fernand
Reynaud, J'suis pas un imbécile, ou il commence en disant "Moi, j'aime pas les étrangers!
Non! Parce qu'ils viennent manger le pain des Frangais!". Partant de ce principe, il raconte
ensuite comment, dans son village, on a expulsé un étranger et safamille. Mais|'histoire aune
fin surprenante: "Alors, il est parti, (...) Et depuis ce jour-la, on ne mange plus de pain... I
était boulanger!”

5.2.4. Fonctions et limites

Celadit, il faut toutefois gjouter que, sil est vrai que I'humour fait partie de notre quotidien
et que Nous en avons tous une connaissance intuitive,

"(...) nos perceptions sont cependant différentes. Ce qui est de I'humour pour I'un ne |'est
pas forcément pour |'autre. La méme blague, le méme mot d'esprit peut faire rire a gorge
déployée, amuser, laisser indifférent, ou méme agacer sérieusement. Tout dépend de
notre état d'esprit, mais aussi du type d’humour que nous apprécions plus ou moins selon

notre personnalité"*®,

Puis, n'oublions pas que I'hnumour n'a pas seulement une fonction positive et constructive. |1
peut également, entre autres, devenir un véritable instrument d'attaque, sous la forme d'un genre
de satire**®. Platon ne situait-il pas la source principale du rire dans leridicule d'autrui et I'attaque
de ses faiblesses? Quant a Aristote, il pensait que lerire donne le plaisir d'humilier et d'abaisser
I'autre. Celargjoint la théorie psychologique d'/Adler selon laquelle chacun essaie constamment de
compenser un sentiment d'infériorité. L'humour serait un moyen pour I'homme de prouver alui-
méme sa valeur. En effet, quand on rit d'autrui, on le ridiculise, on I'abaisse et on le rend
inférieur, ce qui, du méme coup, rend supérieur et donne un sentiment de satisfaction.

Précisons ici, et avant de poursuivre, que nous tenons a distinguer I'humour, en tant
qu'élément positif de I'évangélisation, de la satire d'une part, et de l'ironie d'autre part. En effet, la
satire étant un écrit ou un discours sattaguant a quelque chose ou a quelqu'un par le biaisde la
moquerie, elle n'entre pas dans nos considérations sur des moyens d'évangélisation qui se veulent
respectueux de leurs interlocuteurs*’. Quant al'ironie, sa nature railleuse, moqueuse et hypocrite
nous oblige a nous en distancer dans notre réflexion sur I'humour comme aspect constructif de
I'évangélisation’*®.

Pour Bergson, I'numour a aussi une fonction importante de correcteur social, d'avocat des
convenances et des conventions. Il ne congoit le rire qu'en société, puisgu'on ne rit vraiment

qu'avec quelqu'un d'autre***. Cela nous rappelle I'exemple du sermon al'église:

4“5Z)v, A. et DIEM, J.M., Le sens de I'humour, Paris: Dunod, Bordas, 1987, p.VI1.

“®1pid., p.8. Ziv et Diem dégagent cing fonctions principales de I'numour (p.4): 1. Lafonction agressive; 2. La
fonction sexuelle; 3. Lafonction sociale; 4. Lafonction défensive; 5. Lafonction intellectuelle.

“Gilbert LASCAULT affirme que "(...) cet “esprit satirique” aussi vague qu'insistant, outre qu'il suscite I'émotion
moqueuse du destinataire, traduit, chez I'auteur, une révolte, disons mieux: le refus d'ére complice". Cf. "Satire" in
Encyclopaedia Universalis, Corpus 20, Paris: Encyclopaedia Universalis France, 1992, p.613.

48K jerkegaard définissait I'ironie comme "I'incognito de I'éthique”, et I'numour comme "I'incognito du religieux”: cf.
Georges GUSDORF, Kierkegaard, trad. Par P.H. TISSEAU, Paris: Editions Seghers, 1963, p.85. Il existe une ironie
proche de I'humour dont nous parlons, permettant une "distance enjouée” par rapport a soi et qui, selon Kierkegaard,
signifie”(...) I'exigence de débarrasser la chrétienté de son idéologie et de sa mythologie et celapour que lagréce et la
subjectivité ne soient pas prises en vain": citation de Pierre-André Stuckl, Le christianisme et I'histoire d'aprés
Kierkegaard, Basel: Verlag fir Recht und Gesellschaft, p.36. A lap.37, il affirme d'ailleurs que Kierkegaard est plus
humoriste qu'ironiste.

49Cf. H. BERGSON, Lerire. Essai sur la signification du comique, Paris: Alcan, 1900.
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Tout le monde pleurait a chaudes larmes, sauf un monsieur. Lorsque quelqu'un remarqua:
"Mais Monsieur, vous ne pleurez pas!" Celui-ci répliqua: "Mais non, je ne suis pas de la
paroisse!".

Voilauneillustration d'une complicité entre rieurs, ce qui pourrait expliquer pourquoi, dans
notre expérience relatée précédemment de |'évangéliste humoriste, les chrétiens étaient les seuls a
rire de I'numour du prédicateur... lui auss chrétien!

Pour pouvoir reconnaitre I'inattendu et la discordance d'une situation, il est nécessaire de
connaitre premiérement ce qui est normal et correct dans cette situation précise. |l faut donc étre
familiarisé, par notre expérience ou notre pensee logique, avec une situation réelle pour qu'une
association d'idées puisse déclencher lerire. Exemple:

Saint-Pierre, le gardien des clefs du Paradis, demande qu'on le remplace cing minutes. Jésus
en personne est volontaire. Tout a coup, quelqu'un frappe a la porte. C'est un vieillard fatigué
qui arrive et qui dit: "Je suis un vieux charpentier. J'avais autrefois un fils que j'aimais
beaucoup, maisil a disparu. J'ai fait le tour du monde et j'ai demandé aux gens s'ils avaient
vu mon fils. Tous m'ont dit qu'ils en avaient entendu parler et qu'ils le connaissaient, mais
gu'ils ne l'avaient jamais rencontré. Serait-il ici?"

Tout ému et plein de larmes dans les yeux, Jésus ouvre ses bras et s'exclame:

—"'Perel"

—"Pinocchio!", sécriele vieil homme en I'embrassant.

Dans leur ouvrage sur lerire dans I'Eglise médiévale, Horowitz et Menache déclarent que
tout au long du Moyen Age, il y eut répugnance pour lerire et I'humour de la part d'une importante
majorité de I'Eglise. Cependant, a partir du X111° siécle, I'humour et le rire rencontrerent davantage
de succeés. Pour nos deux auteurs,

"(...) lerire, I'numour a usage clérical ont valeur d'armes, de mecanismes de défense des
valeurs traditionnelles et des normes socio-culturelles établies; ils servent de boucliers

contre la sensation de vertige devant une accél ération incontrélable de I'histoire"*.

Selon Horowitz et Menache, "(...) I'hnumour perd une grande partie de son efficacité s
I'objet original du rire est inconnu et si I'auditoire ne sintéresse pas de soi-méme a cet original ou
(...) par I'entremise du prédicateur"***. D'ou I'importance que I'humour soit adapté et accessible
au public visé.

En ce qui concerne I'humour dans le Nouveau Testament, et plus particuliérement celui
utilisé par Jésus lui-méme, Jakob Jonsson souligne le fait que Jésus n'ajamais fait de I'humour
pour faire de I'numour et que son but n'était pas de raconter des blagues pour fairerire les gensni
de sadonner al'ironie*2. L'auteur mentionne également que I'numour des Evangiles synoptiques
est un humour d'action et de situation, ce qui met en évidence larelation étroite entre les méthodes
employées par Jésus et les rabbins en général. Selon lui, ceux qui sont familiarisés avec la
littérature haggadique y trouveront de nombreux exemples ou des affaires psychologiques ou
religieuses sont visualisées dans un comportement ou une situation extérieurs. Il sagit de l'une des

caractéristiques les plus éminentes de lalittérature éducative juive'.

“HorowITZ, Jeanne et M ENACHE, Sophia. L'humour en chaire. Le rire dans I'Eglise médiévale, Labor et Fides,
1994, p.76.

“1bid., p.142.

#2Cf. JONSSON, Jakob, Humour and Irony in the New Testament, Leiden: E.J. Brill, 1985, pp.166ss.

Y pid., p.173.
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5.3. CONCLUSION
Résumons a présent quel ques points importants a retenir:

© Trop souvent, I'Eglise tombe dans le travers qui consiste a essayer d'expliquer ses positions
dans un langage qui ne veut rien dire. A I'image de ce petit gar¢con qui demande a sa mere
pourquoi il ne peut pas "casser lafigure" de sa soeur qui lui a pris son livre de contes. Sa
maman lui répond: "C'est une de ces choses qu'on ne peut pas expliquer”. Mais la soeur du
petit garcon a une explication: "Ecoute, crétin”, lui dit-elle en brandissant le poing, "si tu me
frappes, je t'assommel”. "C'est pas grave, Maman", réplique le gargon aprés avoir regardé sa
soeur séloigner avec son livre, "on vient de me I'expliquer dans un langage que je comprends!”
Toute blague mise a part, il sagit de prendre conscience de |I'importance d'éviter le "patois de
Canaan" et les discours hermétiques. L'humour, a petites doses, permet d'aérer le message
chrétien et de le rendre plus accessible par des illustrations dépeignant des situations familieres
du public.

® L'humour a un réle non négligeable a jouer dans notre réflexion sur la meilleure maniére de
communiquer I'Evangile: il nous permet d'abord de nous décrisper par rapport a une tache qui
nous parait impossible a accomplir et il nous permet de désabsol utiser des fagons de faire que
I'on voudrait parfaites. En caricaturant laréalité, I'numour nous conduit également a apercevoir
les faiblesses de nos systémes ou de nos vies et a prendre de la distance a leur égard pour
pouvoir ensuite réagir constructivement. Mais attention: I'ironie peut rapidement sinsérer dans
les caricatures et devenir un instrument d'agression ou de défense. Nous plaidons en faveur
d'un humour comme "distance enjouée” al'égard de soi-méme, ainsi que le définit Bultmann,
en rgjoutant ces interrogations: "Lafoi chrétienne n'a-t-elle pas libéré |a puissance de réflexion
gréce alaquelle I'nomme prend de la distance par rapport a lui-méme et trouve le chemin qui le
conduit & soi en renongant a son absolutisme? N'acquiert-il pas aussi de ce fait cette sagesse
enjouée, cette bienveillante compréhension d'autrui qui lui permet de voir, derriére les masques
que portent les hommes dans la piéce qu'ils jouent sur le théétre de la vie, ce quil y a
d'essentiel et de sérieux?'***. Cela dit, nous prétendons que si I'évangélisation ne crée pasles
conditions de possibilité d'un humour chez e destinataire, elle échoue.

© Lefacteur del'inattendu est enfin un éément important dans ce qu'on appelle le tragi-comique
(histoire de F. Reynaud). C'est ainsi que, dans le christianisme, |'inattendu surgit lors de la
crucifixion de Jésus, alors que celui-ci était prévu pour monter sur le tréne royal a Jérusalem. |l
sagit d'un revirement déconcertant pour les disciples qui, tout a coup, basculent dans le
désespoir, apres avoir vécu des moments d'exaltation. Mais cela a été I'étape nécessaire pour
vivre un revirement encore plusinattendu: celui de larésurrection qui alait étre le ferment d’ une
propagation époustouflante de I'Evangile. Les milieux fondamentalistes ont tendance a évacuer
I'inattendu, le choguant, le paradoxal de la prédication d'évangélisation en cherchant a aplanir
tellement le message, que plus aucune difficulté n‘apparait.

Celadit, les chrétiens n'ont pas aavoir peur du "témoignage indirect”, pour reprendre l'idée
de Kierkegaard. "Indirect” dansle sens que le message n'est pas avant tout une question de
distribuer des recettes bibliques toutes faites aux gens pour qu'ils les appliquent ala lettre, mais
celle de laisser Jesus-Christ rejoindre les étres humains a travers nos vies, certesimparfaites, mais
0 combien plus aptes afaire résonner chez autrui les grandes questions ouvrant a des changements
concrets. Et si I'humour peut nous aider & nous prendre un peu moins au serieux pour accomplir
une oeuvre sérieuse, alors tant mieux! Jusgu'a récemment, I'humour était proscrit du témoignage
d'évangélisation parce qu'il ne semblait pas étre au service du sérieux de I'Evangile. Maisil y a
une gravité qui détourne le vrai sérieux, comme nous |'avons vu: I'humour permet de prendre la
distance nécessaire pour mieux voir le sérieux du message évangélique. Aujourd'hui, la tentation

“BULTMANN, Rudolf, "Le christianisme comme religion orientale et comme religion occidentale’ in Foi et
Compréhension |, traduit de I'allemand par André MALET, Paris: Editions du Seuil, 1970, p.597.
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inverse est présente: aforce de diluer lacommunication chrétienne avec de fortes doses d'humour,
le sérieux, le respect et la crédibilité du message peuvent étre perdus.

Enfin, I'évangélisation peut étre faite de gestes et de paroles inattendus, parce que placés

juste ou il le faut, au bon moment. L'amour caculé et planifié ne portera jamais les fruits
escomptés.

V.6. CONCLUSION

Ce parcours herméneutique nous a permis de mettre en évidence un certain nombre d'outils

et d'éléments qui seront utiles pour évaluer et envisager des méthodes d'évangélisation qui soient
pertinentes a notre époque. Rappelons, pour clore ce chapitre, |es points principaux abordes:

a

L'incarnation du message chrétien: elle consiste a vivre dans le monde et au sein des
controverses, dans un dialogue constant avec Dieu, avec les hommes et avec soi-méme. Cette
incarnation doit étre caractérisée par une attitude d'’humilité et de sobriété, ne renoncant pas a
une prétention paradoxale et en ne confondant pas la Véité et I'interprétation que I'on en
donne.

La clarification des relations: celle-ci doit sefaire en ce qui concerne le lien entre le
message et |le messager, entre le message/messager et la méthode employée et entre |'entité
message/messager/méthode et le destinataire. Cela oblige a repérer les stéréotypes, présents
autant chez le messager que chez le destinataire, qui font obstacle a une appropriation du

message.

La cohérence entre le digital et |'analogique: la contradiction entre la prétention du
témoin et son comportement, entre son discours et sa réalité immeédiate ne peut étre résolue de
facon directe. De ce fait, la cohérence doit étre visée dans la perspective du paradoxe et de la
durée.

L e témoignage est une parole en marche: cette parole est constituée de |'écoute d'un
témoin débouchant sur des clarifications, des gjustements et des réponses. La parole peut alors
désigner le passé comme une histoire qui Souvre sur un avenir avivre. Par conseguent, on ne
bal aie pas completement le passé d'un individu, comme le prénent certains évangélistes, mais
on construit a partir de lui.

La place de I"humour: en évitant I'ironie d'une part, et la vulgarité d'autre part, I'humour a
doses homéopathiques sert a aérer et arendre accessible le message. |l peut permettre de
décrisper un auditoire par une prise de distance et une communication indirecte. L'inattendu,
entre autre éément de I'humour, crée un effet de surprise et de déplacement chez un auditoire
bien souvent ancré dans des habitudes faisant obstacle a |'appropriation d'une parole nouvelle.
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CHAPITRE VI
Criteres d'évaluation

V1.1. EVITER UNE APPRECIATION SUBJECTIVE

La tentation est grande de vouloir se lancer dans une évaluation des méthodes
d'évangélisation du passé ou du présent sur la seule base de sa propre expérience ou conviction.
Afin d'éviter de tomber dans une appréciation purement subjective, nous nous devons de définir
des critéres nous permettant, le plus objectivement possible, d'analyser les moyens mis en ceuvre
aujourd'hui pour communiquer I'Evangile.

Tout n'est pas dit dans la Bible pour nous dicter les moyens infaillibles d'une évangélisation
parfaite. Si C'était le cas, tous seraient chrétiens et il n'y aurait plus personne a évangeéliser!

Lathéologie pratique a pour role d'examiner la communication évangélique aujourd'hui, en
se basant sur les modeles anciens de Jésus et du Nouveau Testament, avec des moyens fournis par
laréflexion humaine contemporaine sur la communication. Pour étre en mesure de répondre ala
question des formes qui traduisent le mieux I'Evangile en tant qu'énoncé performatif*>®
aujourd'hui, on ne peut pas tout simplement faire abstraction du contexte spirituel de notre époque
ni des tentatives actuelles de I'Eglise pour rendre accessible |le message.

1.1. DEFINIR LE REEL COMMUN?%®

L e témoignage chrétien prétend sinsérer dans laréalité des hommes. Cependant, il n'existe
pas un réd unique, puisgue le réel scientifique n'est pas pareil au réel quotidien. On peut trés bien
passer du réel de la science au réel du quotidien, sans que la transition soit a chaque fois
explicitée®™’. Nous appelons "réel commun" ce qui rassemble les étres humains dans leur vie
ordinaire, c'est-a-dire dans leur existence immeédiate et concrete. Remarquons tout de suite qu'un
réel commun caractérisé par I'immédiateté, la smplicité et la cohérence est une pure illusion,
puisgu'il n'est pas la réaité, ni le fond des choses, ni méme la vé&ité derniere. Watzlawick
I'affirme clairement:

"(...) on fait une confusion entre deux aspects différents de ce que nous appelons la
réalité. Le premier atrait aux propriétés purement physiques, objectivement sensibles des
choses, et est intimement |ié a une perception sensorielle correcte, au sens “commun”
ou a une veérification objective, répétable et scientifique. Le second concerne |'attribution

d'une signification et d'une valeur a ces choses, et il se fonde sur la communication”*®,

Toutefois, si le réel commun n'est pas a confondre avec laréalité, il demeure le terrain sur
lequel la communication chrétienne évangélisatrice seffectue, tout en en percant la surface pour
entrainer |'attention vers un ailleurs. Le danger du réel commun réside dans sa fermeture sur la
certitude de lui-méme, dans lamesure ou il veut se confondre avec laréalité. La communication
chrétienne entre en interaction avec ceréel et prétend I'éclairer, le structurer et I'orienter. Pour cela,
elle doit étre apte ajeter de lalumiére sur certaines de ses contradictions et problemes, et montrer

455 es énoncés performatifs sont les messages qui prétendent réaliser ce qu'ils annoncent. On les distingue des énoncés
qui n'ont que I'intention de constater I'état des choses ou de le décrire.

456A ce sujet, nous nous inspirons d'un cours d'introduction alathéologie pratique enseigné ala Faculté de théologie
de Neuchétel par le Professeur Pierre-Luigi Dubied. Le "réel commun" est un concept que I'on doit a Chaim
PERELMAN: cf. Traité de I'argumentation: la nouvelle rhétorique, 4° éd., Bruxelles: Ed. de I'Université, 1983 et
L'empire rhétorique: rhétorique et argumentation, 2° éd., Paris: J. Vrin, 1988.

“"Par exemple: tout e monde parle du soleil qui "se léve", méme les scientifiques, alors que chacun sait que cet astre
ne se meut pas autour de notre planéte!

SBWATZLAWICK, Paul, Laréalité de la réalité, Paris: Editions du Seuil, 1978, p.137.
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gu'il se rapporte a quelque chose qui le dépasse. Cette communication, qui est une donnée de ce
réel, ne s'y réduit pourtant pas et vise a le maintenir en décalage avec lui-méme. C'est en
dérangeant le réel que la communication chréienne permet une ouverture vers la réalité, afin
d'engendrer un nouveau retour vers le réel. L'évangélisation se trouve dans un réseau de
communications qui n'est pas toujours conscient de I'étre: elle doit donc revétir des caractéristiques
de métacommunication.

VI1.2. CRITERESD'EVALUATION

C’ est volontairement que nous avons restreint |e nombre de critéres d'appréciation parmi le
vaste choix qui soffrait a nous. Nous avons retenu quatre questions essentielles formulées a partir
des difficultés du terrain. Des réponses, nous tirerons nos critéres. Ils nous paraissaient
représentatifs des obstacles rencontrés régulierement dans les efforts d'évangélisation entrepris en
Suisse romande:

1- L'opposition efficacité/succes: la question ici est de savoir ce que signifie une
évangélisation efficace. Car "succes' et "efficacité’ ne sont pas des termes interchangeables.

2- L'offre de résonance au sein du christianisme: dans un monde toujours plus friand de
sensations immédiates, la communication chrétienne peut-elle dépasser I'immédiateté pour
trouver écho chez sesinterlocuteurs? Et comment?

3- Lasimplification et |'attractivité du christianisme: est-il possible de smplifier le
message chrétien sans le dénaturer? Ensuite, peut-on le présenter de facon aléchante, en
recourant a des procédés de marketing, par exemple?

4- La communication directe et indirecte du message chr étien: comment la méthode
d'évangélisation peut-elle permettre une appropriation personnelle du message et aboutir a un
changement concret chez I'individu?

2.1. L'ARTICULATION DE L' OPPOSITION EFFICACITE/SUCCES

"La campagne d'évangélisation que nous avons organisée a été un beau succes: suite a
un message percutant, des dizaines de personnes se sont avancées vers l'estrade ou se
trouvait |'évangéliste pour donner leur vie a Jésus-Christ".

Plus d'une fois avons-nous entendu ce genre d'écho émanant de responsables d'Eglise ou de
personnes engagées dans lafoi chrétienne. Lors du passage de Billy Graham a Paris Bercy, on a
dénombré treize mille "décisions pour Christ" prises au cours de cette campagne d'une semaine.
Beau résultat qui laisse pourtant songeur cing ans plus tard, lorsque des statistiques révélent que
rrrlloi ns de 1%3; de ces nouveaux chrétiens sont intégrés et engagés dans une Eglise ou communauté
chrétienne!

Lorsqu'on parle de succes dans le domaine de I'évangélisation, il ne faut pas oublier de
définir ce que sous-entend ce terme, car il peut se référer a une pure apparence. Exemple: une
personne qui a "pris une décision pour Christ", en le signalant par une levée de main suite aun
appel lors d'un rassemblement de masse, sest-elle vraiment approprié€ le message, ou a-t-elle tout
simplement été gagnée par une émotion particuliere? Son engagement de foi lui permettra-t-il une
ouverture réelle a Dieu, aux autres et a elle-méme, ou ne vivra-t-elle qu'une adhésion a un credo
qu'elle cherchera a défendre et aimposer a autrui, ce qui n'éguivaudrait qu'a un repli sur soi?

Bien souvent, force nous est de constater que I'on confond les deux dans nos efforts
d'évangélisation. On parle un langage "sur lafoi" (un métalangage qui, au fond, ne regjoint pas les
individus la ou ils se trouvent) qui devient une information objective a laguelle il Sagirait
d'adhérer, sans que la compréhension de soi en soit pour autant modifiée.

“Chiffre cité de mémoire, la source de cette information n'ayant pas été retrouvée.
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2.1.1. "Réactivation" delavie spirituelle

Dans le monde actuel, on a couramment I'impression que la vie spirituelle d'un individu
n'est qu'une partie de son étre, et encore seulement sil est croyant. Pourtant, I'esprit de I'homme
ne doit pas étre compris comme un éément de sa personne parmi d'autres, ou comme éant
I'opposé de sa chair ou de son corps La vie spirituelle, c'est la vie humaine toute entiere
considérée a partir de I'esprit. Stucki la définit comme étant

"(...) un mode de lavie de la subjectivité qui se caractérise par la compréhension de soi
ou par la possibilité de penser la totalité du réel, la compréhension de soi (synonyme de
la possibilité de penser la totalité du réel) étant spécifiée par les concepts de
transcendance, d'autonomie et d'ouverture a l'expérience et au dial ogue"*®,

L"esprit" de I'hnomme, c'est donc sa maniére d'étre dans ses rapports aux autres, au monde,
alui-méme et a Dieu. Kierkegaard | e précise encore de lafagon suivante:

"L'homme est esprit. Mais qu'est-ce que |'esprit? C'est le moi. Mais qu'est-ce que le moi?
Le moi est un rapport qui se rapporte a lui-méme (...). L'homme est (...) une synthése.
Une synthése est un rapport entre deux choses"**

Letalon d'Achille de beaucoup de méthodes d'évangélisation est sans doute de considérer
I'é&tre humain comme un "étre-tout-seul" appelé a se mettre en relation avec Dieu. L'homme naturel
est représenté comme un étre sans rapports puisque, sans conversion aDiey, il n'est en relation ni
avec le Divin ni avec ses semblables. Ainsi, lorsgu'une personne ayant entendu un message
appelant a un changement de vie, se "convertit", bien souvent elle reste centrée sur elle-méme,
croyant a une vie chrétienne acquise, alors qu'elle n'en est qu'au début. L'impression d'étre un
étre totalement nouveau, sorti completement du "monde" est une sensation que beaucoup de
nouveaux convertis, dans certains milieux chrétiens, ressentent. Lavie leur parait tout a coup belle,
comme illuminée d'une lumiére nouvelle; leurs nouveaux freres et soaurs dans la foi leur
apparaissent comme éant "parfaits'... jusgu'au moment ou la dure rédité (professionnelle,
familiale ou autre) les fait redescendre du septieme ciel! Et ainsi, une belle spiritualité vécue dans
les réunions d'Eglise se trouve constamment en porte-a-faux dans d'autres circonstances qui, elles,
sont beaucoup plus nombreuses.

Par ailleurs, le fruit de nombreux efforts d'évangélisation est d'avoir inculqué un schéma
bien ficelé a des auditeurs qui auront tendance a se replier sur ce schéma pour se sécuriser face au
monde extérieur. Mais comme rien n'aura vraiment changé dans leurs rapports aux autres et au
monde, |a détresse existentielle demeurera et |e mangue de cohérence entre un Evangile libérateur
proclamé et laréalité d'une libération intérieure apparaitra et renforcerala détresse.

Au fond, évangéliser, c'est chercher aréactiver lavie spirituelle de I'individu, c'est-a-dire lui
donner acces ala cohérence. |l ne sagit donc pas de créer une vie spirituelle chez I'homme, mais
de laréactiver. Le but de I'évangélisation n'est pas d'offrir une recette toute faite ou un mode
d'emploi complet aux hommes, mais de les ouvrir au monde qui les entoure et de leur permettre de
trouver une cohérence entre ce qu'ils disent et ce qu'ils sont en train de devenir. Apprendre a étre
honnéte avec soi-méme, avec les autres et avec Dieu, c'est reconnaitre ses propres limites,
faiblesses, mais auss un potentiel en devenir.

2.1.2. Désabsolutisation et rapport ouvert ala vérité
L es chrétiens engagés ont souvent une vision de I'évangélisation empreinte d'idéalisme et les

conceptions du christianisme gu'ils défendent sont souvent marquées du sceau de |'absolu. Le
succes fait partie de cet idéalisme et de cet absolutisme. L'Evangile est un antidote puissant contre

*0STUCKI, Pierre-André, La vie spirituelle de I'individu et |e langage doctrinal, op.cit., p.41.
1K |IERKEGAARD, Soeren, La maladie ala mort, OC 16, Paris: L'Orante, 1971, p.171.
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la maadie de l'idéalité, parce qu'il fait apparditre la différence entre Dieu, Seul Absolu, et
['hnomme.

Puisque I'hnomme est constitué d'une multitude de rapports concrets, il sagit pour lui de les
rapporter alui-méme et de leur donner une orientation. Réactiver savie spirituelle, c'est aussi
I'accompagner dans le travail constant qu'il a a effectuer sur lui-méme par e biais de son histoire
personnelle ou de son identité. Réactiver la vie spirituelle d'un étre, c'est enfin l'aider a
communiquer, c'est-a-dire I'aider a garder un rapport ouvert ala vérité, car cette derniére n'est
jamais derriere soi, mais elle est a croire, a espérer, a expérimenter. Et il ne faut pas |'oublier:
communiquer nimplique jamais qu'un seul sens — celui de donner exclusvement —, mais
entend aussi le fait derecevoir. Le salut ne réside pas dans lafuite de laréalité, mais, au contraire,
dans la confrontation avec laréalité qui nous entoure.

2.1.3. Conclusion

Si le succes de |'évangélisation se mesure couramment en chiffres et en statistiques souvent
éloignés de laréalité quotidienne, |'efficacité du témoignage chrétien, quant a elle, sobserve a
travers |'existence de croyants dont la cohérence — méme imparfaitel — et |'ouverture suscitent
I'étonnement et la curiosité. Pour preuve, n'a-t-on pas plus envie de dialoguer avec quelqu'un qui
avoue "étre en chemin" et qui se pose encore des questions, qu'avec une personne d§ja"arrivée" et
qui vous fournit des réponses a toutes vos interrogations et des solutions a tous vos problémes?

Nous concluonsici en empruntant un exemple tiré de la biologie moderne:

"(...) les organismes sont des systémes ouverts qui maintiennent leur équilibre (ou
stabilité), et peuvent méme évoluer vers des états de plus grande complexité, grace a un
échange incessant d'énergie et d'information avec leur milieu. Si nous comprenons que
tout organisme, pour survivre, doit non seulement se procurer |es substances nécessaires a
son métabolisme, mais aussi une bonne information sur le monde environnant, nous
voyons alors que communication et existence sont des concepts inséparables'**

L'ouverture est un élément capital dans I'existence humaine. Sans elle, I'individu sisole en
se privant de relations qui tissent son espace vital.

Nous postulons, pour clore, que I'efficacité doit primer sur le succes. L 'articulation des deux
doit servir a mettre en évidence les limites d'un succes qui ne peut se mesurer que dans I'immédiat
et en surface. L'efficacité, quant aelle, est un critére sinscrivant dans un plus long terme, ayant
pour fruit principal le libre choix desindividus par rapport au réglage de leurs relations avec Dieu,
les autres et eux-mémes.

2.2. L' OFFRE DE RESONANCE AU SEIN DU CHRISTIANISME

Nous vivons dans un monde toujours plus friand de sensations immédiates, alors que
I'Eglise proclame une béatitude ultime dans un au-dela de I'immédiateté. 1l ne suffit pas que la
Bonne Nouvelle soit proclamée par un destinateur pour gue le destinataire puisse se I'approprier.
Encore faut-il que ce message soit susceptible de provoquer une résonance chez le destinataire, ce
qui est fort différent de la vibration d'une corde sensible quelconque. Mais que signifie
concrétement la résonance du message chrétien?

2.2.1. Exemple pratique d'une résonance vécue

Il'y a quelque temps, nous avions a conduire un service funébre d'autant plus doul oureux
gue ladisparue avait choisi sa propre fin, ala grande surprise et stupéfaction de tous ses proches,
famille et amis. Par ailleurs — ce qui n'arrangea pas la situation —, la défunte avait été connue
pour étre une croyante pratiquante lisant régulierement sa Bible ou autre littérature spirituelle, et

®ANATZLAWICK, Paul, Une logique de la communication, op.cit., p.262.
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fréquentant volontiers I'office dominical. Que fallait-il dire al'importante assistance rassemblée au
Temple pour les derniers adieux? L'atmosphére était pesante; la révolte, I'incompréhension et la
frustration se ressentaient et prenaient la place d'une tristesse profonde. Chacun était au courant de
la maniére dont la personne s'en était allée: il ne fallait donc pas la passer sous silence. Mais
comment faire pour que le message de I'Evangile passe et rejoigne cette foule de gens dans leurs
interrogations et leurs attentes, sans que la prédication ne devienne une sorte de pommade
appliquée sur un abces ayant besoin d'éclater?

Job nous a été d'une aide précieuse en cette circonstance particuliere. Ses nombreux
"Pourquoi?’ ont rgoint ceux des auditeurs présents. Les sentiments dinjustice et
d'incompréhension de Job, extériorisés tant de fois dans | e texte biblique, ont trouvé écho dans
I'auditoire. Beaucoup ont pu sidentifier a ces paroles et celaleur afait du bien. IIsn'ont pas regu
de réponse "immédiate” aleur interrogation — tout comme Job —, maisils ont éé libérés du poids
de devoir garder pour eux seuls leurs "Pourquoi?'. Pas de fausses consolations donc, ni de
réponses toutes faites, ni méme de condamnation. Seulement des paroles humaines proclamées qui
ont rejoint des sentiments présents dans les coeurs. Ce qui afait dire aun individu, ala sortie:
"Merci, Monsieur e Pasteur, de ne pas avoir parlé des Ephésiens®®®! Vous nous avez fait du bien
en choisissant des paroles qui nous ont rejoints"’. Ces paroles, encourageantes pour nous, refléetent
clairement que la communication de I'Evangile reste trop souvent au niveau d'une théorie, méme
extrémement bien ficelée, qui ne trouve pas d'écho chez nos contemporains.

2.2.2. L'écho du Crucifié

Comme nous |'avons déja mentionné précédemment, |'étre humain a tendance a chercher une
résonance de lui-méme dans I'au-dela et a sélever vers |'absolu. Le message chrétien tend a
encourager ce genre de mouvement qui parait assez naturel. Pourtant, la critique de cette maniére
defaire est trés clairement présente dans le Nouveau Testament: les paroles de |'apbtre Paul
(notamment dans 1 Corinthiens 1,23) nous apparai ssent comme |'écho immédiat de I'échec, d'une
totale absurdité. Ainsi, au lieu de venir d'en haut — des spheres célestes —, la réponse que nous
cherchons vient d'en bas, de la d'ou nous voudrions nous échapper en nous élevant, c'est-a-dire
de notre condition humaine faite de "Pourquoi?" trouvant un écho dans la croix de Jésus. Un
déplacement adonc lieu, qui permet un changement de perspective.

2.2.3. L'exemple de Job

Revenons a présent au message de Job qui nous a été d'une aide Si précieuse pour ce service
funebre délicat. Moser sy référe d'une maniére trés judicieuse au sujet de la communication avec
les distancés'®, ce qui rejoint tout afait notre thématique. Nous reprenons certains ééments de sa
réflexion qui nous paraissent pertinents pour notre propos.

2.2.3.1. Le piege de I'immédiateté

La femme de Job succombe au Qi ege du réel commun, lorsqu'elle propose a son mari
souffrant de maudire Dieu et de mourir*®. Pour €lle, c'est la seule voie possible, le chemin le plus
court et le plus facile pour sortir de I'épreuve. C'est aussi la tentation de tout évangéliste que de
chercher le chemin le plus court et le moins douloureux pour amener ses auditeurs alafoi ou aune
vie chrétienne engagee. Tout comme lafemme de Job, le chrétien proclamateur peut, dans son
désir de conduire ses semblables a une adhésion de foi, se faire piéger par I'immédiateté. 11 nous
revient ala mémoire un schéma couramment utilisé par de nombreuses communautés chrétiennes

“483Sans doute une allusion a une prédication de service funébre, basée sur I'Epitre aux Ephésiens, peu accessible, que
la personne avait un jour entendue.

M osER, Les croyants non pratiquants, op.cit., pp.235-257.

“4Job 1,9.
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de type "évangélique" pour exposer le plan de salut en quatre points aux distancés de I'Eglise ou
aux non croyants. Il se résume ainsi:

©® Dieu nous aime et nous a créés pour que nous le connaissions

personnellement: I'offre d'une vie nouvelle al’'nomme par Dieu est appuyée par des versets
bibliques tels Jean 3,16; Jean 17,3; 2 Corinthiens 5,17 et Jean 10,10.

® L'homme ne peut avoir cette relation avec Dieu a cause de sa propre
attitude: I'hnomme a été créé pour vivre en relation intime avec son créateur. Mais par un libre
choix, il arefusé de dépendre de Dieu. Ce que la Bible appelle |e péché, c'est cette attitude
d'indifférence ou de refus al'égard de Dieu et de son amour (voir Romains 1,18-21 et Esaie
53,5-6).

© Jésus-Christ est le seul chemin par lequel nous pouvons connaitre Dieu et
expérimenter cette vie nouvelle: Jésus-Christ, en éant pleinement homme et
pleinement Dieu (Philippiens 2,5-7), est la réponse de Dieu au péché de I'homme. Il arésolu le
probléme du péché en mourant a notre place (Romains 5,8) et en ressuscitant ensuite (Actes
2,32).

® Nous ne pouvons connaitre Dieu de facon personnelle que si nous confions
individuellement notre vie a Jésus-Christ: confier notre vie a Jésus-Christ implique
(voir Jean 1,12)

Comprendre que nous sommes coupables devant Dieu a cause de notre révolte ou de
notre indifférence a son égard.

Croire que Jésus-Christ a payé totalement |a dette de nos péchés en mourant sur la croix
et leremercier pour son pardon.

Désirer I'aimer et lui obéir en nous détournant de nos péchés pour vivre une relation
personnelle avec lui.

Ce genre de schéma a pour but de conduire les gens tres rapidement et tres "immediatement”

a une conversion spirituelle, grace a un cheminement clairement et smplement expose.

Malheureusement, il ne tient pas compte de lafagon dont ce message — qu'il soit sous forme écrite
ou orale — résonne chez ses lecteurs ou auditeurs. Par ailleurs, il ne permet pasal‘individu d'aller
au fond des choses et d'éviter de rester en surface. Notre société baigne dans I'immédiateté en
véhiculant des vérités générales, ce qui conduit a négliger le rapport avec le vécu particulier et a
évacuer la prise de position personnelle et originale. On en arrive arefouler |'exigence existentielle
de lavie spirituelle dans des slogans, alors que la vie spirituelle personnelle n'est pas quelque
chose de directement transmissible, mais un cheminement spirituel a parcourir. De ce fait, la
communication du message chrétien n'est pas premiérement une distribution de réponses toutes
faites, mais une offre de questions pertinentes permettant une rupture du cours de I'immédiatete,

ains que du systeme des jugements dans lesquels on vit quotidiennement.

Lejournal Coopération nous livre, a propos d'un jeune homme devenu tétrapl égique, des
paroles fortes allant dans ce sens:

"Avant son accident, les questions philosophiques, voire théologiques, I'avaient toujours
intéressé, mais les réponses, il les trouvait chez Sartre ou Nietzsche plutdt que dans la
Bible. Son credo, il le puisait chez des artistes qui, comme Léo Ferré, avaient pour devise
“Ni Dieu ni maitre”. Mais devant son corps cloué dans un lit d'hépital, les voix des
poetes et des philosophes se sont tues. “Alors un jour j'ai décidé d'ouvrir cette Bible
gu'une amie m'avait apportée. A I'hdpital, j'avais du temps, et ces moments de solitude un
peu durs avivre je les ai remplis par lalecture de laBible. Plus je I'étudiais et plus je
sentais une force, une présence, grandir en moi. Encore maintenant je continue de
méditer et d'étudier la Bible tous les matins pendant une demi-heure a une heure C'est ¢ca
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qui me germet de renouveler mes forces, d'avoir un bon moral et de rester un
battant”"*®.

Selon ce témoignage, cet homme qui s'est retrouvé "cloué" dans un lit d'hépital, face a
I'échec |e plus complet dans son existence, a sans doute pu sidentifier al'échec de Jésus, cloué
sur une croix. Il 'y aeu résonance. Pour lui, ce fut une mise en rupture du cours de I'immédiateté,
rupture ouvrant a une école du possible et arrachant I'nomme & ses sommeils et a sesillusions™”’.

L'Evangile est donc premiérement une parole de rupture dont le but est de détourner de la
réalité immédiate et provoquer un retour au réel a partir d'un nouveau fondement qui est autre
gu'une idéologie dont le discours Sappuie sur un éément de laréalité immédiate.

2.2.3.2. L'ignorance de la situation du locuteur et de |'allocutaire

En ce qui concerne Job, les trois amis venus e consoler n'‘ont pas saisi I'ampleur de sa
douleur. De ce fait, leurs paroles de réconfort se transforment en accusations. C'est qu'ils ne
prennent pas en compte la distance objective et existentielle qui existe entre les humains. On entend
souvent dire de nos jours: "Il faut étre passé par |a pour comprendre”. Celatraduit bien le fait que
la communication véritable ne peut exister que dans la mesure ou chacun reconnait qu'il ne pourra
jamais se mettre entierement ala place de I'autre. "Une communication vraie ne peut naitre que si
I'on accepte la distance”, nous rappelle Moser. "La proximité nécessaire du consolant n'est
possible que si I'on a conscience qu'il faut la construire comme une fragile passerelle"“°.

Et voila une partie importante du probléme, lorsqu'on veut communiquer |'Evangile a son
prochain: I'oubli de la distance qui existe entre I'expéditeur et le destinataire du message. La
proximité nécessaire de |'autre est une construction délicate et fragile, un pont dont la mise en place
requiert temps et humilité. Nous aimons cette image de la rose ayant du mal a souvrir: on peut
avoir recours ala maniére forte— un tournevis, par exemple — pour en forcer I'ouverture. Les
conséquences sont désastreuses. Pourtant, avec du temps, de lalumiére et de la chaleur, lafleur
finit par Souvrir et laisser paraitre toute sa beauté intérieure. L'Evangile peut étre utilise comme un
tournevis pour forcer I'ouverture des coeurs...

Dés lors, faut-il sétonner de ce que I'évangélisation soit contre-productive et entraine la
fermeture plut6t que I'ouverture? "Pour que la communication soit tout simplement possible et
puisse prendre corps’, souligne Moser, "le locuteur doit donc entrer dans le monde de I'autre™*®,
Et pour pouvoir entrer dans le monde de |'autre, il faut également étre en mesure de pénétrer dans
ses interrogations, son incompréhension, sa révolte et son langage. Pas seulement dans son
vocabulaire, ce qui sefait parfois.

2.2.3.3. La compréhension du langage de |'autre

Moser affirme avec raison que la consolation bien intentionnée des amis de Job a abouti &
I'échec, parce que les consolateurs n'ont pas accepté que les plaintes de Job Sexpriment
ouvertement.

On atellement vite fait de croire qu'on a compris son semblable a partir des premiéres
paroles qu'il exprime. Ainsi, quelqu'un qui dit ne rien vouloir savoir de I'Eglise, on le classe
rapidement dans la catégorie des incroyants, voire des athées. Nous avons vécu une tdle
expérience (parmi d'autres).

46Cf. article de Jean PINESI, "Dieu parmi les hommes', in Coopération N°52/24 décembre 1997.

470n lit quel que chose de semblable a un autre propos chez Alexandre SOLJENITSYNE dans L'Archipel du Goulag,
tomel, pp.10-11 et tome |1, pp.459s, Paris: Seuil, 1974.

“BMosER, op.cit., p.239.

4% dem.
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Un jour, ayant recu du secrétariat de paroisse I'annonce d'une naissance dans une famille
habitant |e quartier de notre desserte, nous avons pris contact avec lafamille par téléphone. C'est la
maman du nouveau-né gue nous avons jointe. Apres les féicitations et les meilleurs voeux,
acceptés avec reconnaissance, nous avons voulu prendre rendez-vous pour une visite dont le but
était de transmettre aux heureux parents une petite attention de la part de la paroisse et de faire
mieux connaissance. C'est a ce moment-la que I'attitude de la dame changea et qu'elle nous déclara
étre contre I'Eglise, contre lareligion, contre Dieu et... contre tout! Heureusement qu'elle avait
rajouté "et contre tout": celalaissait une porte ouverte dans ce qui pouvait paraitre étre un athéisme
pur et dur. Au lieu de nous en tenir a son expression directe et de prendre congé poliment, nous
avons discerné chez cette personne une perche qui se tendait et nous I'avons saisie. Nous lui avons
dit gu'elle n'était de loin pas la seule, dans notre société, a avoir une telle position et qu'il y avait
sans doute de bonnes raisons pour gqu'elle en soit 1a. Puis, nous lui avons quand méme proposé
une visite, non pas pour essayer de la convaincre de changer de voie, mais pour |'écouter exprimer
les raisons |'ayant amenée a ces convictions. De plus, nous lui avons affirmé que cela ne pouvait
gu'aider I'Eglise a mieux comprendre ses erreurs passées et ay remédier. Lavisite adonc pu se
faire. Ladame a eu I'occasion de vider son coeur de tous les traumatismes subis au contact de
I'Eglise et d'une éducation religieuse tres stricte. Et I'entretien prit fin sur ces paroles. "Vous
savez, Monsieur |e Pasteur, je ne suis pas vraiment non croyante, mais voilatout ce qui m'a
éloignée delafoi...".

Dans ce cas précis, la résonance de |'Evangile a eu lieu au moment ou nous lui avons dit
comprendre sa situation. Alors gque les expériences négatives gu'elle avait vécues au contact de la
chrétienté l'avaient doignée de la religion, cette méme chréienté, incarnée par I'un de ses
représentants officiels — nous, en l'occurrence —, avouait en quelque sorte I'échec de ses
tentatives de dresser une passerelle vers elle. Ensuite, notre accueil et acceptation de ses critiques a
I'égard de l'institution ecclésiale ont également permis que résonne en elle I'esprit évangédlique qui
lui a apporté un soulagement, une certaine libération par rapport a ses mauvai ses expériences.

Au regard de cet exemple vécu, nous reprenons le schéma de Bateson'’® pour y faire figurer
laplace de la résonance:

Indice d'excitation Ordre d'excitation Excitation
MESSAGE + MESSAGER RELATION ENTRE PARTENAIRES DESTINATAIRE
(écoute, compréhension) (confiance) (changement d'attitude)

A = B = C

Dans |le schéma que nous avons repris avec d’ autres qualificatifs, la résonance apparait dans
larelation entre le destinataire et le messager cohérent avec son message:

410Cf. p126 de ce travail.
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INDICE D' APPROPRIATION OFFRE D' APPROPRIATION APPROPRIATION

CONTENU DU MESSAGE METHODE DE COMMUNICATION ~ DESTINATAIRE
MESSAGE + MESSAGER COHERENCE/CONFIANCE CHANGEMENT
A = B = C
immeédiateté
questions / /
rupture

Passons en revue les différents éléments de ce schéma reconstitué et développé:

o L'indice d'appropriation (A): c'est le messager qui Sest approprié le message et qui entre
en contact avec autrui.

o L'offred'appropriation (B): c'est lamaniere dont le message est transmis. Il va sans dire
que la cohérence entre le message et |e messager est ici capitale, c'est-a-dire lafagon dont va
étre vécue ou incarnée la communication. La cohérence, qui engendre une relation de confiance
avec le destinataire (I'indice et I'offre d'appropriation deviennent éroitement liés. AB),
permettent, dans I'immeédiat, que des interrogations, voire des critiques, soient librement et
ouvertement exprimees.

o L'appropriation (C): c'est le changement dattitude qui sopére au moment ou la
communication évangelique résonne par le biais d'une écoute, d'une compréhension et d'un
accueil desinterrogations et des critiques. L'appropriation du message demeure un processus a
long terme, mais, & notre avis, une attitude apaisée et une relation de confiance amorcée
constituent un excellent départ. 11 y arupture de I'immédiateté au moment ou une personne se
sent rejointe dans sa souffrance ou sarévolte: c'est |a qu'une parole peut intervenir pour aider a
réorienter ou arestructurer un systeme de convictions.

2.2.4. Conclusion

Rappelons-le: notre monde est toujours plus friand de sensations immédiates qui deviennent
des objectifs en soi. Latentation, pour les Eglises aujourd'hui, est de vouloir sadapter de fagon
irréfléchie et de vouloir nourrir ces sensations en promettant monts et merveilles, miracles en tous
genres, le paradis sur terre, des guérisons systématiques, en pronant des réponses et des solutions
toutes faites dans le but d'amener des personnes a adhérer alafoi chrétienne. La communication
chrétienne peut dépasser ce registre des sensations immeédiates de lamaniére suivante:

o En apportant une parole de rupture dans|'immédiateté: au lieu que la proclamation
chrétienne (ou la prédication) soit un distributeur de recettes, elle doit étre agente de rupture.
Celaest possible dans la mesure ou on ne lui 6te pas ses aspérités et ses paradoxes qui
permettent au lecteur ou a l'auditeur d'effectuer le déplacement nécessaire en vue d'un
changement du systéme des convictions.

o En tenant compte de la distance qui existe entre individus: la communication
chrétienne a pour but de rejoindre tout étre humain laou il setrouve et de combler la distance
séparant les hommes en offrant une résonance; mais pour cela, le communicateur doit
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commencer par reconnaitre qu'il n‘arrivera pas a se mettre entierement ala place de |'autre et
gue pour construire des passerelles, il lui faudra du temps et de I'humilité.

o En assumant ses propres échecs et en acceptant les critiques: I'une des plus fortes
résonances que peut offrir I'évangéliste est celle de I'aveu de son échec a faire passer un
message de libération. Pénétrer dans le monde et e langage de I'autre oblige afaire face aux
remises en question et aux critigues que I'on peut nous adresser. Ces derniéres sont souvent
pertinentes, méme si elles sont partielles et en partie subjectives, et doivent pouvoir résonner
chez le chrétien-évangéisateur!

2.3. LASIMPLIFICATIONET L'ATTRACTIVITE DU CHRISTIANISME

Deux exemples suffiront pour démontrer rapidement les limites de lasimplification et de
I'attractivité du christianisme.

2.3.1. Exemples

Les deux situations décrites ci-dessous, nous |es avons vécues tantdt comme acteur, tant6t
comme spectateur ou auditeur. Cela nous permet de bien comprendre ce qui se passe aussi bien
chez le destinateur que chez |e destinataire d'une communication chrétienne.

2.3.1.1. L'autocollant chrétien

Un autocollant apposé al'arriére d'un véhicule arbore le message suivant: "Jésus t'aime".

L 'intention du conducteur — un chrétien convaincu — est de faire passer |le message de |'amour de
Dieu auprés des automobilistes qui se trouveront derriére lui. C'est, selon lui, une forme
d'évangeélisation comme une autre. Le premier probléme qui surgit est celui de son attitude au
volant et de safagon de conduire qui auront une influence sur les destinataires du message. En
effet, sil roule mal, on se demandera comment un individu qui prétend étre aimé de Dieu (car pour
dire"Jésust’aime”, il est implicite que I'on soit aimeé préalablement) n'a pas plus d'égards pour
son prochain, puisquil met la vie d'autrui en danger par sa conduite irresponsable. Cet
automobiliste chrétien risque bien de sattirer de I'antipathie et, en méme temps, de rendre le
christianisme peu attrayant a cause de son incohérence. Puis, en voyant cette affirmation ainsi
brandie devant lui, tel autre chauffeur qui vit toutes sortes de miseres sur le plan personnel, pourra
réagir tres négativement en pensant: "S Jésus m'aime vraiment, pourquoi permet-il toutes les
épreuves qui me sont tombées dessus?" Et, qui plus est, il n‘aura méme pas |'occasion de faire
part de ses sentiments au chrétien dans la voiture de devant qui bifurquera au prochain carrefour...!

2.3.1.2. Le prédicateur attrayant

Un prédicateur devant apporter un message a une foule importante réunie dans un
auditorium, se met a proclamer qu'avec Jésus, tous les problemes disparaissent. |1 suffit de se
confier en Lui et de Le suivre quotidiennement. Evidemment, un certain nombre de personnes
prennent la décision de donner leur vie a Jésus et de Le suivre. Malheureusement, le lendemain au
travail, les problémes demeurent; ala maison, ¢’ est laméme chose; et al'Eglise, nul ne semble
vraiment préoccupé par les soucis d'autrui. C'est donc le désenchantement et un retour amer au
guotidien.

2.3.2. Importance de |'interaction

L es deux exemples cités suffisent a démontrer qu'un slogan arboré al'arriére d'une voiture
servant ainterpeller, ou une prédication alléchante visant a créer un changement existentiel radical
en un trés court laps de temps, ne peuvent pas véritablement atteindre leur but. Le probléme
principal réside dans le fait qu'on oublie le role de I'interaction dans le contexte des relations
humaines.
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2.3.2.1. Problemes de traduction

Le slogan est non seulement une simplification du message chrétien, mais également une
réduction de celui-ci atel point que satraduction par I'individu moyen va se faire atravers de
nombreux filtres et sur fond de préjugés en tous genres. Pour appuyer cette affirmation, écoutons
I'avis d'un lecteur du journal des montagnes neuchételoises, L'IMPARTIAL, qui rencontre des
"poissons'** collés al'arriére de nombreux véhicules et qui se pose des questions a ce sujet:

"Vous avez sans doute remarqué, en ville ou ailleurs, ces véhicules qui arborent
fierement, plaqué sur leur coffre, un autocollant en forme de poisson. Signe distinctif
d'un club de pécheurs, d'une chaine d'alimentation spécialisée dans les fruits de mer, ou
encore d'une voiture amphibie?" %

Dans un premier temps, I'autocollant est |'objet d'interprétations diverses qui sont loin de
rejoindre laréalité de ce qu'il représente. Mais dans ce cas, un certain hermétisme est voulu. En
effet, les premiers chrétiens utilisaient ce signe pour étre reconnus de leurs coreligionnaires et non
de leurs persécuteurs. Au moment ou ce signe de reconnaissance était décodé, il perdait saraison
d'étre. Peut-étre en est-il de méme pour ces poissons du XX° siecle: tant qu'ils servaient aux
chrétiens de certaines tendances de signe de reconnaissance mutuelle, il y avait un sens al'apposer
al'arriere de son véhicule; mais au moment ou sa signification est publiée parmi un large public, il
devient une étiquette chargée de connotations souvent pégoratives et |'intérét de I'arborer diminue.
L'interaction joue ici un réle important: aussi longtemps gu'il n'y en a pas avec le "monde
extérieur”, pas de probleme. Mais dés que des réactions se manifestent, ce signe réducteur de la
réalité chrétienne devient une simple étiquette qui fait méme du tort ala communication chrétienne.
L'auteur de I'article susmentionné le confirme, lorsgu'il dit:

"Jai revu d'autres petits poissons. On en trouve un peu partout dans le canton, pas en
grand nombre, heureusement.(...). Si c¢a vous tente, on peut en pécher du coté des
Portes-Rouges, a Neuchétel, dans les hauts de Saint-Blaise ou de temps a autre, au
Temple du Bas. L'eau semble leur y étre propice. Eau de lac, eau de mer, eau de Cologne
ou eau bénite? Je pencherais plutdt pour |I'eau vaseuse des marais, tant il est vrai que les
adeptes de ce club tres fermé se complaisent dans ces milieux troubles que la lumiére
semble ignorer"*”,

2.3.2.2. Réduction du message

L'exemple de la prédication attrayante, quant a lui, démontre également une réduction du
message chrétien qui, dans la Bible, ne se limite surtout pas a promettre le ciel sur terre. L'auteur
de I'article paru dans L'l MPARTIAL, cité plus haut, apres sétre posé des questions sur le sens
du signe du poisson, en découvre la signification en assistant a une séance alaquelle prennent part
ces "adeptes du poisson”. Son commentaire:

"Les choses se sont animées avec |'arrivée des musiciens, entrainant I'assembl ée dans une
suite de chants étranges qui soulevaient les gens de leur chaise.(...). Je n'étais pas al'aise.
Etait-ce I'air faussement béat des participants, était-ce leur regard que je sentais tourné
vers un idéal indéfinissable, presque malsain? Etait-ce |'orateur, dont la voix samplifiait
désagréabl (Eglent dés qu'il pronongait les mots “Dieu”, “Jésus’, “Diable”,
“Enfer”?"

Le signataire de cet article laisse clairement apparaitreici ce qui le frappe — négativement —
d'emblée, a savoir un attrait engendrant un semblant de béatitude et, sans doute, une simplification

41| s'agit du sigle ICHTHUS, signe de reconnaissance des chrétiens des premiers siécles, repris de nos jours
notamment par |es chrétiens a tendance évangélique.

42 IMPARTIAL, lundi 17 février 1997, Tribune des lecteurs, article de P. C.-H. intitulé "L es adeptes du poisson”.
473 dem.

47 dem.
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du message chrétien aboutissant a un "idéal indéfinissable" et se focalisant sur certains termes
réducteurs (Dieu, Jésus, Diable, Enfer). De toute évidence, la simplification de la communication,
jumelée a une certaine attractivité (poissons signes de ralliement, message apparemment accessible
par sa simplicité — pour ne pas dire son simplisme) n'a pas permis a P. C.-H. de sapproprier le
message.

Si lafoi est appelée a étre partagée, ce n'est pas a travers un rapport de maitre a éleve, de
supérieur ainférieur, de connaisseur aignorant. Il ne s'agit pas pour I'un — le chrétien — de
donner, et pour |'autre — le non chrétien — de recevoir. En bref, le message chrétien a cette
spécificité: celle de se transmettre dans une interaction.

Pour Lennard et Bernstein, "(...) un systéme est constitué par une interaction, ce qui veut
dire qu'avant de pouvoir décrire I'un de ses états ou une modification d'état, il faut que se produise
une séquence d'action et de réaction”*”®. Cette affirmation est d'une importance capitale dans notre
réflexion, car |'évangélisation et |e témoignage chrétiens se sont trop souvent limités a des actions
particulieres, sans que les réactions soient considérées comme faisant partie du processus de
communication.

Hall et Fagen définissent un systeme comme "(...) un ensemble d'objets et les relations entre
ces objets et entre leurs attributs'’®. Les "objets", dans cette définition, peuvent ére compris
comme étant des étres humains et leurs attributs comme |eurs comportements de communication;
leurs relations est ce qui "fait tenir ensemble le systéme"*’’. Celafait dire a Watzlawick que"(...)
ce qui importeici, ce n'est pas le contenu de la communication en soi et par Soi, mais tres
exactement |'aspect “relation” (ou “ordre”) de lacommunication humaine (...)"*".

2.3.3. Conclusion

Vous imaginez bien que I'article de P. C.-H. a suscité maintes réactions dans les jours qui
ont suivi sa parution. Plusieurs personnes, dont le président d'une Alliance Evangélique locale et
un membre d'une autre Alliance Evangélique locale, ont fait paraitre dans laméme Tribune des
Lecteurs leur "triste affliction” et leur constat d'une volonté d'éradiquer les chrétiens évangéliques
du canton de Neuchétel! Les réactions en elles-mémes sont de qualité diverse, allant de I'apologie
pneumatol ogique a l'autodéfense historique.

L'interaction et la confrontation a la critique sont nécessaires pour éviter qu'une

simplification du message chrétien ne reste a un niveau d'artifice et de superficiaité et pour que son
attrait ne laisse un godt de désillusion.

2.4. TRANSMISSION DIRECTE ET INDIRECTE
2.4.1. Libérer 'autre
"(...) le secret de la communication consiste a libérer I'autre”. Cette affirmation provient de la

plume de Soeren Kierkegaard, dans son Post-scriptum®’®. Moser y fait allusion et, slon lui, il y a
deux types essentiels de communication qu'il explicite a partir du livre de Job*®:

4LENNARD, Henry L. et BERNSTEIN, Arnold, avec la collaboration de HENDIN, Helen C. et PALMORE, Erdman B.,
The Anatomy of Psychotherapy, New Y ork: Columbia University Press, 1960, pp.13s.

4®HALL, A.D. et FAGEN, R.E., "Definition of System", in General Systems Yearbook, 1: 18-28, 1956, p.18, cité
dansWATzLAWICK, Une logique de la communication, op.cit., p.120.

47| dem.

WATZLAWICK, Paul, Une logique de la communication, op.cit., p.120.

4K IERKEGAARD, Soeren. Post-scriptum définitif et non scientifique aux miettes philosophiques, vol. |, 1977,
p.71.
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1- La communication stéréotypique qui renvoie au dialogue entre Job et ses amis, et qui
entraine I'échec communicationnel.

2- La communication indirecte qui permet, par le biais de la surprise, de rénstaurer le
dialogue.

Moser souligne le caractére unidimensionnel de notre représentation de laréalité, ainsi que
notre tendance avouloir lasimplifier. Avouons que c'est dans notre nature de chercher asimplifier
la complexité du réel en enfermant laréalité dans des principes stéréotypés qui, en fait, ont pour
conséquence |'éloignement de la vie qui nous entoure. M oser évoque également les rapports de
force et de pouvoir qui sont déjoués par des procédés "astucieux"*®*. La communication indirecte

permet de dépasser |es stéréotypes qui bloguent tout dialogue:

o Parcequ'elleest liée ala" maieutique": I'enseignement commence quand le maitre
apprend du disciple, sinstalle dans ce qu'il a compris, dans la maniére dont il I'a compris.
C'est ainsi que l'enseignant peut trouver e point ou se trouve son interlocuteur et le conduire la
ou il setrouve lui-méme*®?. Importance de régler le rapport ala référence extérieure.

o Parcequel'analyse de Kierkegaard reste d'actualité, méme s'il y aune distance
historigque entre son oeuvre et nous. La stéréotypie religieuse n'a guere changé aujourd'hui par
rapport a celle des contemporains de Kierkegaard: hier comme aujourd'hui, on range lafoi
chrétienne dans le cadre des opinions.

o Parce que la communication habituelle entre individus est immeédiate, alors qu'il
est important de pouvoir dépasser I'immédiateté pour souvrir a la rédité exigentiele: le
probléme n'est pas avant tout celui de la vérité en soi du christianisme, mais du rapport de

I'individu avec le christianisme*®.

o Parce que la communication de I'Evangile doit renvoyer a I'autorité paradoxale
de celui qui se déclare Fils de Dieu, alors que rien ni personne — sauf Dieu! — nel'y
autorise. Exemple: I'affirmation suivante est une communication directe: "Je suis Dieu, le Pére
et moi nous sommes un"; elle devient indirecte lorsque sa nature paradoxale (le fait qu'un

homme prétende étre Dieu) nous conduit & choisir si nous voulons croire en Lui ou non*®“.

La communication indirecte et la parole performative (une parole qui prétend réaiser ce
gu'elle annonce) ont en commun qu'elles ne jouent pas sur le registre du vrai ou du faux, mais sur
celui de I'acceptation ou du refus. De ce fait, le message du Christ et de ses témoins est un
message ouvert qui laisse |'autre libre de I'accepter ou non.

2.4.2. Lefond et la forme

Kierkegaard sest beaucoup penché sur larelation entre le messager et le message. Pour |ui,
"(...) I'accent porte encore sur le comment qui toutefois ne Sentend pas de la tenue extérieure, de
I'élocution, de I'éloquence, etc., mais du rapport que |'existant soutient en son existence avec ce
qu'il dit"*®°. Nous revenonsici ala question de la cohérence entre le message et |e messager —
sansqu'il y ait confusion entre les deux — qui nous parait s fondamentale dans la communication

“OM OosER, op. cit., p.253.

“bid., p.254. Ici, I'auteur fait référence alaruse de Nathan consistant a faire passer auprés de David une vérité qui
n'est pas bonne a entendre (2 Samuel 12,1-14).

482K |ERKEGAARD, Soeren. Point de vue explicatif de mon oeuvre d'écrivain, Tome XVI, 1971, pp.21-25.

483K IERKEGAARD, Soeren. Post-scriptum, op. cit., p.14.

“BIK |IERKEGAARD, Soeren, L'école du christianisme, in Oeuvres complétes, volume 17, traduit par P.-H. TISSEAU
et E.-M. JACQUET-TISSEAU, Paris, L'Orante, 1982, p.123.

8K |IERKEGAARD, Soeren, Post-Scriptum I, op.cit., p.189.



158

du message chrétien. Vaclav Havel sexclame au sujet de la parole (message) si intimement lié a
I'homme (messager):

"Laparole n'est-elle pas |a source la plus intime de notre étre, voire |e fondement méme
de cette maniére d'exister dans l'univers que nous appelons homme? L'esprit, I'ame
humaine, la conscience que nous avons de nous-mémes, |a capacité de généraliser et de
conceptualiser, de comprendre le monde en tant que monde (...), notre capacité enfin de
nous savoir mortels et de continuer pourtant a vivre, tout cela ne passe-t-il pas par la
parole, ne vient-il pas directement d'elle?"**

Il poursuit saréflexion sur la parole humaine, en se demandant si celle-ci est atel point
puissante qu'elle en arrive atransformer le monde et influencer I'histoire*®. Lui, qui a vécu sous
un régime totalitaire, témoigne que oui. Il cite en exemple le discours de Soljénitsyne qui, ayant fait
trembler les appareils du pouvoir, lui avalu un exil en Occident; de méme, le mot "Solidarité" a
amené |'effondrement de tout un bloc politique. Mais, souligne-t-il, la parole comporte en dle
I'ambivalence et latraitrise; elle peut étre libératrice, ou alors contraignante et aliénante. "Aucun
mot (...)", dit-il,

"ne se limite au sens que le dictionnaire étymologique veut bien lui accorder. Chaque
parole renferme en elle la personne qui la prononce, la situation dans laquelle elle est
prononcée et la raison qui veut qu'on la prononce. Le méme mot brille un jour d'un
immense espoir et n'émet un autre jour que des rayons de mort.(...); il peut ouvrir de
magnifiques perspectives ou servir seulement a poser les rails qui ménent a de véritables
archipels concentrationnaires"*®.

Le discours de Havel nous conduit aréfléchir sur larelation entre les paroles prononcées et la
personne qui les prononce. Cette derniére n'est pas neutre: c'est elle qui influence les fruits que
porteront ces paroles. Selon Havel, il s'agit pour I'nomme de déceler ce qu'il met derriere ses
paroles, a savoir orgueil, humilité ou... fausse humilité! Ainsi, conclut-il,

"(...) il nes'agit pas |13, et de loin, d'une tache purement linguistique. C'est un appel a
devenir responsables des mots et envers les mots, un devoir éthique par essence”*®.

2.4.3. Autorité, crédibilité et confiance

Deux ééments nous paraissent déterminants a ce stade de notre éude: premierement, la
distinction entre autorité et pouvoir et, deuxiemement, le réle de la confiance.

Laquestion de |'autorité est d'un maniement délicat, mais elle doit étre distinguée du pouvoir
auquel on aréguliérement recours pour communiquer |'Evangile. La violence et la manipulation
sont a proscrire et I'inviolabilité de la conscience — qui est, selon Luther, I'oreille la plusintime de
I'nomme — doit étre défendue. Avoir de l'autorité, ce n'est pas se prévaoir d'un pouvoir
guelconque, mais c'est étre auteur. L'autorité est relationnelle et elle est basée sur la crédibilité et
la confiance.

Lacrédibilité, quant aelle, séchafaude a partir de I'autorité et de la confiance. Cette derniére
renvoie tout naturellement au theme de la promesse et de la cohérence. L'histoire du X X°® siecle est
marguée par la manipulation. On cherche atout prix a convaincre. Le résultat est une crédulité
répandue qui est al'origine du naufrage de |a liberté de conscience et de la vérité. On ne peut pas
sempécher d'influencer les autres, mais il est indispensable qu'une éthigue de la communication
cherche a ne pas abuser de la confiance des auditeurs d'un message donné.

“®HAVEL, Vaclav, "Quelques mots sur la parole”, in GLUCKSMANN, André, Sortir du communisme c'est rentrer
dans I'histoire, traduit du tchégque par Barbara Favre, Editions de I'Aube, 1989, p.25.

| bid., pp.27ss.

““pid., p.34.

“pid., p.42.
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2.4.4. Interprétation communautaire

L es dangers auxquels nous sommes actuellement exposés sont ceux du relativisme et de
I'intégrisme. Nous vivons dans un contexte ou |'opinion publigue est reine. Tout se vaut, |'on ne
peut plus trancher par un débat ce qui est juste et |égitime de croire. || n'existe plus une vérité
générae admise par tous et tout critere externe est écarté. Les racines du rdativisme sont,
premiérement, la confusion entre I'expérience ressentie et |'expérience transmis€™®® e,
deuxiemement, le fait que chacun simagine pouvoir définir les choses par rapport a lui-méme.

L e relativisme meéne tout naturellement al'intégrisme qui cherche a transmettre les choses
dans leur intégralité. Ainsi, laforme est confondue avec le fond et aboutit a une fidélité figée. Le
fondamentalisme confond lalettre et I'esprit et veut sauver lalettre par I'esprit.

Theissen souligne l'importance de linterprétation communautaire des expériences
religieuses. Pour lui, le christianisme est une communauté d'interprétation et d'action. Dans son
approche phénoménol ogique de la question de I'expérience du sacré, il énonce six axiomes™*:

o Axiome personnel charismatique: Dieu peut ére expérimenté atravers chague homme.

o Axiome eschatologique: un monde houveau commence dans larelation avec Jésus; c'est la
protestation contre le mal.

o Axiome de la conversion: le comportement humain n'est pas fixé une fois pour toutes; la
vie est appelée a étre réorientée.

o Axiome de la souffrance comme kérygme: dans tout message, il peut y avoir un autre
message caché.

o Axiome de l'intégration: relativisation de I'extérieur par rapport al'intérieur du groupe.

o Axiome du changement de position: le Christ devient le modéle de ce changement;
exemple: les derniers seront les premiers.

Ces énoncés viennent renforcer notre idée que la communication chrétienne, tout en
comportant un aspect direct — parce que le message est constitué d'é éments concrets —, ne peut
faire I'économie de son aspect indirect.

L'intégrisme, ou le fondamentalisme, voudrait imposer un certain nombre de dogmes aux
hommes, alors que ces derniers ne se sentent pas forcément concernés en tant qu'individus se
trouvant en dehors de la réalité communautaire ou ecclésiale. L'on voudrait inculquer aux hommes
des schémas tout faits avant de leur permettre de se situer dans I'existence et de dire le sens de leur
vie. Chacun vit des expé&iences existentidles: I'important est de chercher a interpréter ces
expériences. L'interprétation se fait par le biais d'une référence extérieure, a savoir le modéle du
Christ qui incarne un changement de position et dont la souffrance est elle-méme kérygme.

2.4.5. Conclusion

La communication indirecte permet de dépasser les stéréotypes qui mettent un frein a la
communication de I'Evangile.

O Importance de la relation entre message et messager : |'attitude du messager a une
grande influence sur lafagon dont le message est percu par le destinataire. Si le premier est
ouvert a non seulement donner, mais aussi a recevoir decelui a qui il sadresse, aors la
communication peut commencer a passer. Recevoir de I'autre, c'est chercher a dépasser les
stéréotypes par une compréhension de la situation de I'autre. Recevoir de I'autre, c'est aussi Iui
offrir I'occasion de donner en se racontant.

49Se reporter a notre sous-chapitre consacré a l'expérience, pp.85-91.
“ITHEISSEN, Gerd, Histoire sociale du christianisme primitif: Jésus, Paul et Jean, Genéve: Labor et Fides, 1996.
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® L'autorité du messager est engendrée par la confiance: une relation de confiance est
créee lorsque le messager ne cherche pas atout prix a"vendre samarchandise”, mais sintéresse
al'autre pour ce qu'il est et non pas pour ce qu'il peut offrir, a savoir une adhésion rapide aun
credo!

® Role del'interprétation: la communication indirecte peut étre considér ée comme
étant indirecte, parce qu'elle ne cede pas a la tentation de I'immédiateté. L e messager est
appelé adonner |'occasion au destinataire d'interpréter sa propre situation avant toute démarche
de changement et, ensuite, dinterpréter I'expérience religieuse, dans le cas ou elle est vécue.

VI.3. L'"EVANGELISTE EVANGELISE: EXEMPLE VECU

3.1. CONTEXTE

Un jour, alors que nous effectuions notre trajet habituel en train, en fin d'apres-midi, pour
regagner notre domicile aprés une journée de travail, nous fimes approché par une dame que nous
avions régulierement apercue ala méme heure dans le méme wagon que nous. Elle sétait, a
I'évidence, également apercue de notre présence dans ce compartiment. En effet, tout en
sapprétant a descendre du train, alors que nous poursuivions le voyage, €ele nous tendit une
cassette en nous demandant si nous pouvions I'écouter et, a une prochaine occasion, lui dire ce que
nous en pensions. Quelque peu surpris, nous lui répondimes par |'affirmative. Au premier coup
d'oell, nous reconndmes que la cassette émanait de laMission Suisse par Disques (MSD) et, une
fois alamaison, nous nous empressames de |'écouter. La Face A avait le contenu suivant:

Morceau de musique: " Bient6t" de Jo Akepsimas et Christian Girardin

Message: " La paix durable" 4%

L e lendemain, nous accostames la dame dans le train pour lui communiquer nos impressions
sur la cassette. Tres étonnée que nous |'ayons déja écoutée et craignant visiblement une réaction
négative de notre part, elle fut profondément soulagée d'apprendre que nous étions un chrétien
engage et, de plus, pasteur de profession. Nous lui dimes que nous trouvions le message de la
cassette rempli de vérités bibliques, mais gu'il ne permettait guére une appropriation personnelle et
gue laforme méme du discours ne favorisait pas une véritable évangéisation d'individus.

Interpellée par nos paroles, elle nous confia assez rapidement que son engagement spirituel
ne |'épanouissait pas. Cette premiére rencontre déboucha sur de nombreuses autres, dans le train,
et, au fil de nos échanges, cette dame se mit a approfondir son cheminement de foi. La Bible devint
pour elle de moins en moins un mode d'emploi de lavie chrétienne et de plus en plus un message
dont les paradoxes |'aiderent a briser maints schémas tout faits et a assumer son humanité devant
Dieu. Quelque temps plus tard, elle avoua que I'évangéliste qu'elle avait voulu étre avait été elle-
méme évangélisée... asalut!

3.2. EVALUATION SOMMAIRE

Cet exemple de I'évangéliste évangélise vaut la peine qu'on sy arréte, car le message
d'évangdlisation qui y est sous-jacent nous permettra de mettre en évidence les criteres d'évaluation
des méthodes d'évangélisation précédemment dével oppés.

3.2.1. Efficacité ou succes?

Ladistribution de cassettes au sein de la population, dans e but de propager largement le
message chrétien’®*, peut paraitre étre une méthode d'évangélisation efficace: en effet, sachant que

“%2\/oir Appendice IV pour |e message in extenso.
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les gens aiment de moins en moins lire et qu'ils ont d'ailleurs de moins en moins de temps pour le
faire, I'écoute d'une cassette semble requérir un effort moins grand de la part de I'individu qui peut
en prendre connaissance tout en conduisant sa voiture (autocassette) ou en déambulant (walkman).
En outre, on agrémente le discours de musique et de chants, ce qu'un ouvrage imprimeé ne peut pas
faire. Et enfin, contrairement & une prédication du haut de la chaire, on peut réécouter |le message
autant de fois qu'on le désire.

Quel est I'impact véritable de cette méthode? A-t-elle du succes? Est-elle efficace?

Il est difficile, voire impossible, d'évaluer l'impact que peut avoir cette forme
d'évangélisation au sein d'une population donnée. Quant au succes de la méthode, nous n'‘avons
personnellement jamais entendu quelqu'un dire qu'il sétait converti au christianisme par le biais
d'une cassette et la dame qui nous I'avait remise ne semble pas I'avoir vécu dans son propre
ministere. Pour ce qui est de I'efficacité, nous pouvons nous permettre d'en douter, puisque le
message de paix contenu sur la bande n'a pas atteint son but auprés de celle qui la propageait! Elle-
méme le dit, avec du recul: sa facon d'évangéliser éait devenue un devoir accompli dans la
crispation et la crainte, la privant constamment d'une paix et d'une joie intérieures. L'incohérence
est ason comble!

L'origine de cette contradiction, ou de cette incohérence, ne se trouve-t-elle pas dans le
message |ui-méme? On affirme dans le premier paragraphe qu™il n'y a pas de paix durable sur
notre terre”, et, ensuite, versla fin du discours, on déclare qu™il (Jésus) garantit la paix
éternelle pour tous ceux qui I'acceptent”. Selon cette derniere affirmation, la paix durable est
donc possible sur notreterre

L'efficacité est, dans ce cas, difficile a atteindre du fait que cette méthode se trouve elle-
méme dans un systeme fermé. L'évangéliste recourant a ce procédé se dit que le message de la
cassette contient tous | es éléments nécessaires pour que son destinataire puisse se |'approprier et
qu'il suffira, dans un contact personnel avec lui, de renforcer certains éléments pour qu'il y ait du
succes. On ne tient pas, ou peu, compte de convictions adverses, en se repliant souvent sur un
message finalement passablement hermétique.

3.2.2. Offre de résonance

Quelle résonance la distribution de telles cassettes peut-elle avoir chez nos semblables? Méme
sil est difficile de le dire avec précision, nous pouvons noter ce qui suit:

o Premiérement, le message en lui-méme n'offre guére d'aspérités. Tout semble
couler de source et son appropriation ne laisse pas de place pour des interrogations
existentielles importantes. || n'y atout simplement pas a hésiter arecevoir le salut offert par
Dieu! On prévoit jusqu'aux questions de I'interlocuteur et la réponse suit immediatement. Pour
exemple, cet extrait du message®™:

"Peut-étre auriez-vous envie de vous écrier: “C'est un tableau lugubre que vous brossez
& N'y a-t-il aucun espoir pour moi qui suis pécheur?” Avec la meilleure intention, et en
accumulant des quantités de bonnes oeuvres et de sacrifices, beaucoup de gens ont
essayé d'effacer ou de dissimuler leurs fautes. Cependant, a lalumiére de la Bible, nous
voyons gue tous ces efforts sont vains et absolument inutiles. Personne ne peut se sauver
lui-méme. Selon le juste jugement de Dieu, hous sommes perdus pour toujours. Ou, plus
exactement, nous serions perdus a tout jamais, si Dieu lui-méme ne nous offrait pas la
réconciliation, c'est-a-dire son merveilleux et authentique pardon".

“BAu verso de la couverture de I'étui de la cassette, la Mission Suisse par Disques spécifie clairement qu'elle "a pour
but la propagation de I'Evangile”.
“9%\/oir Annexe IV.
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o Deuxiémement, on netient pas compte de la distance qu'il y a entre individus.
Le message est calqué sur toutes | es situations, sans distinction aucune. Chacun doit étre en
mesure de le saisir, que I'on soit un athée pur et dur, un agnostique invétéré, un chréien
purement nominal ou un croyant pratiquant! La méhode gomme la distance entre humains et ne
tient pas compte d'une approche personnalisée. L'extrait suivant nous démontre qu'on cherche
afaireles choses vite-fait-bien-fait, sans prise en compte des situations personnelles*>:

"Dans notre monde, beaucoup de familles sont brouillées, des époux sont séparés et, par
conséquent, des milliers d'enfants souffrent. Au sein de nombreuses familles, la paix
n'existe pas. On ne I'ajamais connue. Et ce n'est guére mieux au milieu des camarades
d'école, des collegues de travail, ou méme des citoyens du pays et ceci malgré les efforts
entrepris dans ce sens. Si nous voulons une paix durable, il nous faut une réconciliation".

Avant de pouvoir envisager une réconciliation quelconque avec Dievu, il serait nécessaire de
permettre a I'autre d'évoquer les difficultés de réconciliation avec son voisin de palier ou
collégue de travail, par exemple.

o Troisiemement, on n'accepte pas facilement la critique: dans bien des cas, qu'il
sagisse de cassettes ou de littérature chrétienne, lorsgue I'évangéliste est face a quelqu'un qui
réagit négativement apres écoute ou lecture du message, celui-ci sempresse de "secouer la
poussiére de ses pieds’ et de passer plus loin. Plutét que perdre son temps avec un récalcitrant,
il préfere sinvestir laou laréceptivité est plus grande. Par exemple, si une personne réagit mal
en lisant I'extrait suivant, le destinateur se dira tout simplement que le message est confirmé par
lamauvaise attitude du destinataire'®:

"Dans son amour envers nous, le Seigneur a établi des limites morales pour notre
protection et pour notre bien. Par exemple, il adit: “Tu ne tueras pas, tu ne commettras
pas d'adultére, tu aimeras ton Dieu de tout ton coeur, tu aimeras ton prochain comme toi-
méme”. Mais a cause de notre entétement et de notre égoisme, nous avons agi a hotre
guise. Voila pourquoi il y atant de guerres, de violence, de haine et de souffrance. Et ce
n'est pas tout. Le péché nous transforme en adversaires de Dieu. Dans notre état de
pécheurs, nous sommes étrangers et ennemis de Dieu (...)".

3.2.3. Simplification et attractivité

Lorsqu'on cherche a simplifier le message de I'Evangile, on risque de le réduire atel point
que sa traduction devient ardue pour le non-initié. Par exemple, comment comprendre le sensde la
portion de message suivante?**’

"Jésus n'est resté ni sur la croix, ni dans le tombeau. |1 est ressuscité d'entre les morts. 11
est vivant pour toujours et, de ce fait, il garantit la paix éternelle pour tous ceux qui
|'acceptent”.

En effet, que signifient, pour un distancé de I'Eglise, les mots "paix éternelle" et le fait
d"accepter” Jésus? Cette paix est-elle synonyme d'absence de tracas, de tirallements et de
conflits, dés gu'une personne sengage a suivre le Christ? La désillusion sera alors grande! La
réduction du message est ici importante. Puis, accepter Jésus dans sa vie, cela correspond-il a une
foi aveugle se refusant toute interrogation ou tout doute, ou alorsy a-t-il alusion a un refoulement
de tout sentiment d'incompréhension ou de heurt face au texte biblique? Les choses ne sont
décidément pas claires et les destinataires de cette communication ont bien des chances d'y
comprendre encore moins qu'au départ ce qu'est lafoi chrétienne. De plus, ils pourraient bien en
arriver anourrir des préjugés a I'égard du chrigtianisme qu'ils identifieront a un mouvement

“®ldem., p.237.
%l dem., p.237s.
“T|pid., p.239
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n'ayant pas les pieds sur terre ou ressemblant & un col porteur médiocre cherchant arefiler a tout
prix aautrui une marchandise de piétre qualité!

Quant a l'attractivité de la communication chrétienne, elle court le risque de se fermer atout
ce qui remettrait en cause son c6Oté attrayant. Lorsque le but de I'évangélisation devient celui de
rendre le message attrayant, alors on se ferme automatiquement et subtilement a toute forme
d'interaction. N'est-il pas difficile, en effet, de se rendre compte et d'admettre que les réactions ou
les critiques de telle ou telle méthode amoindrissent |'aspect alléchant de la communication?
L'invitation qu'adresse e message de la cassette de M SD a ses auditeurs donne envie de vivre la
paix et laréconciliation. Tout semble tellement facile'®®:

"Les Sahawis ont posé les mains sur I'enfant de paix, montrant ainsi gu'ils |'acceptaient.
Vous qui m'écoutez, posez votre main sur Jésus. C'est-a-dire, par lafoi, recevez-le dans
votre vie. Regrettez vos péchés, confessez-les-1ui et, avec son aide, abandonnez-les. Vous
ne serez plus séparés de lui a cause de vos péchés, car ils seront pardonnés et enlevés. A
cause de I'enfant de paix — Jésus —, la paix entre vous et Dieu serarétablie. Et ainsi le
Seigneur vous aidera a devenir un agent de paix pour votre entourage et peut-étre bien
au-dela. Ce sera avous de tendre la main le premier, afin de faire la paix avec vos
proches. Cette paix de Dieu, que vous avez |la possibilité de recevoir, est une paix qui
dure pour toujours. Elle est offerte a tous"

L 'offre est tentante parce qu'apparemment a portée de mains: il suffit de regretter ses péchés
et de les confesser a Dieu pour avoir une paix instantanée et pour devenir un agent de paix.
Ensuite, il n'y aqu'atendre lamain le premier pour que lesrelations familiales et professionnelles
soient merveilleusement rétablies. Les choses sont-elles vraiment aussi simples que cela?
Reconnaitre — pour ne pas dire regretter — ses pécheés, est I'une des plus grandes difficultés chez
I'hnumain. Et faire le premier pas, ¢can'est pas plus facile! L'orateur promet ici I'aide du Seigneur
pour devenir un agent de paix: maissi I'individu bien intentionné n'y arrive pas, il y ade fortes
chances pour qu'il en rende Dieu responsable ou qu'il senferme dans le cycle dépressif de la
dépréciation de soi!

3.2.4. Transmission directe ou indir ecte?

Lafacon dont e message chrétien est transmis peut engendrer ou, tout ssmplement, renforcer
de multiples stéréotypes. Souvenons-nous de I'importance du messager et de sa relation et au
message et au destinataire. Importance de la relation entre message et messager: |'attitude du
messager a une grande influence sur la fagon dont le message est percu par le destl natal re. Lafin
du message sur |a cassette démontre bien les limites de latransmission par ce canal*?

"Dans la mesure du possible, nous aimerions vous aider. Si vous avez besoin de conseils
spirituels, n'hésitez pas a nous écrire. Si vous le désirez, nous vous enverrons une partie
de la Bible accompagnée de la premiére legcon de notre cours biblique par
correspondance. Ainsi, vous pourrez commencer a approfondir la Parole de Dieu dans e
but de mieux connaitre son amour et sa paix pour vous. Voici notre adresse: (...)".

Premierement, l'attitude du messager ressort clairement: il est celui qui veut donner,
puisqu'il offre son aide et ses consells. Il n'est pas question de recevoir quoi que ce soit de l'autre
qui, de toute facon, restera un illustre inconnu pour |'orateur! Ensuite, si le destinataire de ce
communiqué a déja un certain nombre de préugés al'égard du christianisme, ce n'est surtout pas
lui qui prendra la peine d'écrire pour recevoir une Bible, et encore moins un cours par
correspondance! Enfin, ce n'est pas par la poste qu'on offre a autrui 1'occasion de se raconter...

o L'autorité du messager est engendrée par la confiance: unerelation de confiance est
créée lorsque le messager ne cherche pas a tout prix a "vendre sa marchandise", mais

“%dem
“S1dem.
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sintéresse al'autre pour ce gu'il est et non pas pour ce qu'il peut offrir, a savoir une adhésion
rapide a un credo! La confiance n'est pas quelque chose qui apparait sur un simple coup de
baguette magique et a distance. Le contact personnel est capital. Peut-on vraiment sintéresser a
I'autre et cheminer avec lui si 1a seule offre gu'on lui fait est de lui faire parvenir une Bible ou
un cours par correspondance? On peut légitimement se poser la question. La vente par
correspondance est ala mode de nos jours. Le moins gu'on puisse en dire, c'est qu'elle ne
favorise pas les relations humaines!

o Roledel'interprétation: la communication indirecte peut ére considérée comme éant
indirecte, parce qu'elle ne cede pas a la tentation de I'immédiateté. Le messager est appelé a
donner au destinataire I'occasion d'interpréter sa propre situation avant toute démarche de
changement et, ensuite, d'interpréter I'expérience religieuse, dans le cas ou elle est vécue. Le
cours par correspondance n'a pour objectif que celui d'inculquer a ceux qui le suivent UNE
interprétation particuliere du témoignage biblique. On cede la alatentation de I'immédiateté: on
nous offre des réponses "immédiates’ aux grandes questions existentielles, sans donner
I'occasion aux personnes de commencer par se poser des questions sur leurs relations aux
autres, au monde, a eux-mémes et a Dieu.

A lafin de notre évaluation sommaire de cette méthode d'évangélisation par cassettes, force
nous est de constater qu'on aboutit al'exemple méme de la transformation du christianisme en
idéologie qui ne permet ni de penser ni de comprendre.

V1 .4. CONCLUSION
Pour clore ce chapitre, nous aimerions revenir sur certains points méritant un éclaircissement:

o Vers une évangélisation personnalisée: dans |'appel, formulé tout au long de ce
chapitre, a une rencontre réelle des gens réels avec leurs problémes réels, nous pourrions
induire le lecteur & penser que nous ne soutenons qu'une évangélisation individuelle. En fait,
nous voulions, avant tout, mettre en évidence |'importance de I'individu chrétien dans toute
évangélisation, parce que le message chrétien, en fin de compte, sinscrit dans la rédité
humaine et passe par les relations entre humains. |l y alaune priorité arespecter, a savoir que
la responsabilité de la communication de I'Evangile incombe premiérement aux individus
chrétiens et non aux évangélistes ou aux organisateurs de campagnes d'évangélisation. Nous
n'excluons pas les rassemblements de ce genre, mais plaidons en faveur d'une plus grande
prise en compte du réle de chaque chrétien d'une part, et d'un discours portant davantage sur
ce qui unit les auditeurs rassembl és. Nous croyons que, dans I'Eglise, il est possible de plus
sensibiliser — voire de former — les paroissiens en vue de regoindre plus facilement les
distancés en tous genres. Les lieux et les moments d'une telle formation seraient & imaginer
dans les paroisses locales. Quant aux rassemblements d'évangélisation, il est urgent de
rechercher des formes de discours qui rejoignent les auditeurs la ou ils se trouvent par le biais
d'un respect des individus, d'un message qui fasse résonner |'Evangile sans tomber ni dansle
simplisme ni dans un langage hermétique, d'une attitude accueillant la confrontation et... d'une
grande humilité!

o Versune adaptation réfléchie: il ne suffit pas d'adapter |'évangélisation aux modes du
temps pour que le message ait plus de chances de passer. On peut trés bien changer de
vocabulaire ou de style, mais le message peut rester le méme, c'est-a-dire figé sur
I'immédiateté. Cela s'observe clairement dans le domaine de la musique: on a actuellement
recours atous | es styles de musique, dans le monde chrétien, pour attirer des auditoires variés
(mai's surtout des jeunes!). Malgré cela, e message reste mchange quant aux effets que produit
la musique: notamment des émotions suscitées et des prises de position spirituelles
généralement passablement profilées. L'incohérence chez certains chanteurs chrétiens constatée
dans cette sphere-la (voir pp.68s) laisse supposer que les auditeurs, subjugués par une
ambiance particuliérement enthousiaste, comme leurs vedettes, ne trouveront pas plus de



165

cohérence dans leur vie spirituelle quotidienne et dans leurs rapports aux autres, au monde, a
Dieu et a eux-mémes. Adapter I'évangélisation a toutes les modes (vocabulaire "jeunes’,
publicité par I'affichage®®®, musique moderne, etc.) est synonyme d'une recherche de
résonance immédiate, ce qui ne pourrait étre envisagé qu'au prix du sacrifice d'une authentique
communication chréienne qui, par définition et selon sa nature, ne peut étre rapidement
appropriée. Sinon, le message évangélique ne serait qu'une proposition d'existence en surface,
au gré des modes et des habitudes et |'opinion chrétienne se confondrait alors avec I'opinion
publigue qui varie constamment et dont le fondement demeure virtuel. La véritable adaptation
est celle qui cherche aavoir un langage compréhensible et accessible et qui, par une offreaun
public plus large, ne cherche pas simplement asinger ce qui est d§afait par d'autres, dans des
buts autres que ceux d'évangéliser!

@agence C (Agentur C en Suisse alémanique), dont |e siége romand est & Romanel-sur-L ausanne, est un organe
d'évangélisation dont la spécialité est |'affichage de versets bibliques sur des panneaux publicitaires et dans les
journaux. Le verset actuellement propagé, selon un courrier daté du 21 ao(it 2000 est celui de Hébreux 13,8: "Jésus-
Christ est le méme hier, aujourd'hui et pour |'éternité".
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CHAPITRE VII
Evaluation de méthodes contemporaines

Nous en arrivons a notre ultime chapitre, celui qui permettra d'évaluer certaines méthodes
d'évangélisation contemporaines au moyen des critéres définis dans le chapitre précédent. Nous
reprendrons les moyens les plus couramment utilisés de nos jours et dans nos contrées, et nous les
passerons au crible de nos outils, afin de tenter de dégager la pertinence de chacun, ou son
inadéquation.

VIl.1. EVANGELISATION DESMASSES

Bien qu'ayant existé de tout temps, et ayant été abondamment pratiquée notamment au cours
des deux derniers siecles, I'évangélisation de masse demeure un moyen d'évangéliser tres actuel et
de nombreuses Eglises ou fédérations d'Eglises y ont recours. Trés réguliérement, des stades,
patinoires ou halles d'exposition sont loués pour y tenir des campagnes d'évangélisation. Celles-ci
ont pour but de rassembler |e plus de monde possible (parfois quelques milliers de personnes en
Europe, quelques dizaines de milliers en Amérique) dans un lieu donné pour y entendre le message
de I'Evangile. En général, la rencontre débute par de la musique ou du chant: I'ambiance est ainsi
créée. Suivent I'un ou l'autre témoignage de personnes (artiste, sportif, politicien ou autre
personnalité connue qui sest convertie a Jésus-Christ). Une prédication donnée par un évangdliste
renommé (du style Billy Graham) constitue le moment crucial de la soirée, puisgue c'est elle qui
permettra la sensibilisation et I'interpellation de nombreuses personnes. Un appel alaconversion
ou a un engagement de foi particulier vient clore laréunion en offrant l'occasion a toutes les
personnes ayant pris une décision pour Christ de le manifester par une levée de mains ou un
mouvement vers |'estrade ou se trouve |'orateur. Des conseillers sont prévus pour sentretenir avec
ces personnes s ellesle désirent.

La structure de ce type d'évangélisation repose sur une équipe bien organisée et généralement
dirigée par un "leader", c'est-a-dire un évangéliste influent. A propos de Billy Graham et de ses
méthodes, Willaime dit ceci:

"Depuis 1949 (...), Billy Graham effectue des campagnes d'évangélisation utilisant les
moyens techniques les plus modernes. Une organisation bien rédée — la Billy Graham
Evangelistic Association — préside a l'organisation de ces campagnes; €elle produit
également des programmes de radio et de télévision et publie mensuellement le
magazine Décision (en six langues et en braille). Safiliale World Wide Picture a tourné
plus d'une centaine de films. La Billy Graham Evangelistic Association, qui déploie
guelques activités caritatives dans les pays du tiers monde, fonctionne auss comme
organisme de “conseil spirituel” répondant chaque année a des centaines de milliers de

1501

lettres et a des appel s tél éphoniques

Les"croisades" de Billy Graham sont devenues e modele des évangélisations de masse
sinscrivant dans latradition revivaliste dont le style est simple et concret: on insiste sur le fait que
Jésus-Christ est laréponse aux problemes individuels et aux problémes du monde et en souligne la
nécessité d'une conversion personnelle. Les aspects spectaculaires, leur co(t financier et la
théologie de la gloire qui sous-tendent ces campagnes rendent de nombreux réformés et luthériens
méfiants. Certains de ces derniers, pourtant, apprécient, au contraire, le fait que ce genre
d'évangélisation touche un large public et atteint, gréace a saforce de conviction et sasmplicité, des
milieux sociaux moins accessibles aux grandes Eglises de la Réforme.

OWWILLAIME, Jean-Paul, "Graham, William Franklin, dit Billy" in Encyclopédie du protestantisme, Paris: Editions
du Cerf et Genéve: Labor et Fides, 1995.



167
1.1. L ESGRANDSRASSEMBLEMENTS

P.A. est pasteur dans une paroisse réformée du canton de Neuchétel depuis une vingtaine
d'années’®. Avant d'entreprendre des études de théologie, il avait exercé pendant un temps sa
profession d'ingénieur en mécanique. Homme ouvert aladiversité dans le domaine ecclésial, P.A.
atoujours recherché la collaboration avec des personnes émanant de communautés et Eglises de
différentes dénominations. Il a éé une importante cheville ouvriere dans la création et
I'organisation des soirées de louange qui ont eu lieu pendant dix ans, un dimanche soir par mois au
Temple du Bas a Neuchétel. Dans cette oeuvre, il a étroitement travaillé avec un évangéliste des
rues engageé au sein de Jeunesse en Mission (JEM). Par ailleurs, P.A. a été |'un des organisateurs
et animateurs des réunions d'évangélisation avec Nicky Cruz et Stephen Lungu aux Patinoires du
Littoral a Neuchétel ces dernieres années.

Pour lui, ladiversité ecclésiale est une richesse qu'il ne faut ni sous-estimer ni craindre. Le
fait de se cotoyer et de travailler ensemble permet de perdre bon nombre de préjugés et de se
défaire d'une quantité de clichés a I'égard de ceux qui sont différents de soi. Sa grande et
principale préoccupation est celle de chercher constamment arelever le défi dergoindre les gensla
ou ils se trouvent. Dans ce sens, organiser des grands rassemblements est un moyen de les
rejoindre par la parole de Dieu.

Un autre pasteur du méme canton, responsable, lui, d'une communauté évangélique
charismatique, croit fermement aux bienfaits des rassemblements de masse. Elevé dans le
catholicisme dans le canton du Jura, F.A.*** acommencé une recherche spirituelle personnelle
pendant son adolescence, suite a un accident de moto consequent duquel, dit-il, il est sorti
miraculeusement vivant. Il a pratiqué safoi en dehors de tout contexte ecclésial pendant quelque
temps, parallelement al'exercice de son métier de boulanger. Des phénomenes occultes dans sa
maison (bruits de pas dans | es étages supérieurs, volets qui souvrent et se ferment tout seuls, etc.)
le poussérent afaire appel a un pasteur évangélique de larégion. Cette démarche I'amena ala
découverte d'un cimetiere d'enfants dissimulé dans les murs de son habitation. Une conversion
radicale sensuivit pour lui et son épouse qui Se sentirent appelés a quitter le Jura pour les
montagnes neuchéatel oises et ay exercer un ministere non encore défini. N'ayant pas trouvé une
insertion ecclésiale (ils fréquenterent I'une des paroisses du lieu avec joie jusgu'au changement de
I'équipe pastorale), ils déciderent de fonder une communauté qui fut rattachée par la suite ala
Fédération des Eglises Libres Pentecttisantes de Suisse (FELPS). La petite communauté prit de
I'ampleur et, en 1994, elle fut touchée par 1a"Bénédiction de Toronto", phénomene charismatique
caractérisé par des pleurs, des rires et des tremblements incontrdl és, de méme que par la chute en
arriere systématique de personnes sur imposition des mains. Dés lors, F.A. sintéressa d'autant
plusa la question des signes qui accompagnent les activités d'évangélisation et se rendit en
Amérique du Sud pour senquérir aupres d'évangélistes tels Carlos Anacondia qui fut I'agent de la
guérison de quarante malades dans un hopital en Argentine.

Pour F.A., qui se voit de plus en plus marginalisé par la FEL PS a cause de ses pratiques
qualifiées d'extrémes, I'évangélisation va de pair avec la priére. Lavraie bataille, selon lui, est
d'ordre spirituel. Dans ce sens, il a étél'un des initiateurs de la " Convention des Montagnes”,
rassemblements dont I'objectif est de former les chrétiens au combat spirituel®*.

1.1.1. Analyse

Passons maintenant en revue cette méthode des rassemblements de masses au moyen de nos
critéres d'évaluation. Selon P.A., les objectifs principaux de I'évangélisation des masses sont®:

%2\/oir Interview N°2 dans I'Appendice .

%B\oir Interview N°5 dans I'Appendice 1.

SCt. extrait de l'invitation ala CONVENTION DES MONTAGNES dans Appendice I1.
%5 | nterview N°2, Appendice 1.
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1) De créer un événement;

2) "(...) dessayer datteindre des personnes tres en marge de I'Eglise par le biais d'un
événement";

3) D'encourager les chrétiens engagés par le fait de les rassembler en grand nombre autour de
personnes marginalisées.

Il sSagit donc de créer un événement et d'atteindre par cet événement les distancés de
I'Eglise. L'événement est I'éément central de cette forme d'évangélisation; il est caractérisé
notamment par |'effet de masse et par sa médiatisation.

Pour F.A., les buts de I'évangélisation sont les suivants®®:

1) Forcer les non croyants a entrer dans le Royaume de Dieu par le prosélytisme (qui, selon lui, ne
se distingue pas de I'évangélisation);
2) Faire passer laBonne Nouvelle par la guérison du corps.

Dans ce cas, |'évangélisation de masse est appelée a exercer une contrainte morale sur des
individus rassembl és et arecourir a des signes physiques pour confirmer lavalidité du message.

Il vasans dire gu'entre ces deux tenants d'une évangélisation des masses, il y a divergence
dans lamaniere de concevoir cette forme d'annonce du message chrétien. La seconde étant, a notre
sens, en flagrante contradiction avec |'esprit de I'Evangile. Nous allons |es passer au crible des
criteres mis en place précédemment.

1.1.1.1. Efficacité ou succes?

Dans |le premier cas, larecherche du succes n'apparait pas spécialement. P.A. reconnait
humblement que, lorsqu'il y aappel au sein d'une foule, il peut y avoir des réponses diversement
motivées. Toutefais, il ne sagit pas de harceler ou de faire pression sur les gens, car, affirme-t-il,
"(...) laforme d'évangélisation doit sinspirer de I'Evangile qui souligne I'importance de donner
gratuitement et ensuite de passer son chemin"*"’. Il n'invoque ni statistiques ni chiffres quels
qu'ils soient pour soutenir cette maniere d'évangéliser.

Par contre, dans la conception de F.A., le succeés se chiffre et est confirmé par des signes
visibles. Lavision de la Convention des Montagnes |e déclare clairement: "Dans certains endroits
de la Planéte I'Evangile transforme actuellement des nations entieres. En Europe, ou les fruits ne
sont pas aussi spectaculaires, une prise de conscience commence a se faire: il y aun combat a
mener, un prix apayer pour voir une expansion de I'Evangile">®,

o Reéactivation de la vie spirituelle: le succés de telle ou telle méthode se traduit le plus
souvent par des chiffres et des statistiques. L'efficacité, quant a elle, se mesure par la capacité
gu'a une méthode de réactiver lavie spirituelle d'un individu ou d'un groupe, c'est-a-dire de
lui donner accés ala cohérence dans ses rapports aux autres, au monde, a lui-méme et a Dieu.
Dans |'évangélisation des masses, méme s l'individu est entouré de milliers d'autres
individus, il reste seul face al'orateur qui délivre le message et seul au milieu de lafoule.
L'élément qui pourrait potentiellement aider aréactiver lavie spirituelle d'une personne ou d'un
groupe est celui de l'interpellation, mais celle-ci devrait étre suivie d'une possibilité d'échange
dans un groupe plus restreint. Pour F.A., peu importe qu'il s'agisse d'une évangélisation de
masses ou d'individus, I'important est de faire entrer le plus grand nombre de personnes dans
le Royaume avec force et par le biais de miracles qui sont des signes concrets de |'ceuvre de
Dieu. Pour lui, "évangélisation” et "proséytisme" sont synonyme;%g.

%% | nterview N°5, Appendice 1.

Interview N°2, Appendice .

%®Extrait de la Convention des Montagnes, Interview N°5, Appendice 1.
Interview N°5, Appendicell.
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o Deésabsolutisation: I'efficacité d'une évangélisation réside également dans sa capacité de
transmettre un message n'enfermant pas les gens dans des pratiques absolues. L es messages
sadressant a des milliers de personnes a lafois ne sont, al'évidence, pas personnalisés et
demeurent forcément dans des généralités. Guy Labarrague, en se réféant a plusieurs
messages donnés au Temple du Bas de Neuchétel dans |le cadre des "soirées de louange" de
Jeunesse en Mission, affirme que "(...) les orateurs parlent des problemes de tous les jours:
le chdmage, laviolence, I'alcoolisme, la drogue, le divorce, la culpabilité, la solitude, la
souffrance, le suicide, la mort, etc. Leurs messages sont, pour beaucoup des auditeurs-
spectateurs actuels, “liés aux problemes de notre temps’, incarnés dans la rédité
d'aujourd'hui">*°. Tant6t les évangélistes sadonnent a des descriptions alarmistes, tant6t ils
émettent des prophéties éveillant |'espoir, mais toujours dans des termes genéraux qui
fagonnent cependant I'image que les auditeurs se font de I'environnement. Ces derniers en
arrivent ains a schématiser ou a caricaturer sans nuances tout ce qui les entoure et afiger leurs
rapports au monde, aux autres, a eux-mémes et a Dieu.

o Rapport ouvert a la vérité: réactiver lavie spirituelle de I'homme, rappelons-le, c'est
I'accompagner dans le travail constant qu'il doit faire sur lui-méme, en passant par son histoire
personnelle et son identité, ainsi que I'aider a communiquer par un rapport ouvert alavérite.
En effet, celle-ci n'est pas une question d'histoire passée, mais quelque chose a croire, a
espérer, a expérimenter toujours a nouveau. Cela dit, nous revenons ala nécessité de I'échange
et du partage qui ont pour but d'amener I'ére humain a confronter |e sens du message entendu
alarédité de son existence.

o Conclusion: lesdiscours aux masses, tout en ayant leur raison d'étre, ont leurs limites quant
al'efficacité qu'ils peuvent susciter. Le succes peut étre mesuré en quantité d'individus réunis
un en seul endroit au méme moment, maisil ne peut de loin pas garantir une efficacitéliéeala
capacité de ces individus d'entretenir des rapports fructueux avec leur environnement immediat
et pluslointain (= transfert dans un autre contexte). L abarraque résume notre pensée lorsqu'il
énumere les déments-clefs permettant d'éviter les dérapages d'une telle méthode
d'évangélisation:

"1) le changement d'environnement: le fait de «changer datmosphere» facilite la
relativisation du discours;

2) I'échange mutuel avec d'autres permet d'extraire les parties les moins contrélables de
I'émotion car “les changements ne sont pas seulement de nuances et de degrés; I'homme
devient autre”. L'échange et le partage conduisent |'auditeur-spectateur a confronter le
sens du discours alaréaité de savie;

3) susciter une réflexion pertinente apres |'échange afin d'apprécier |a profondeur d'une
démarche qu'un individu souhaite faire."*"

Nous rejoignons également Labarraque, lorsgu'il dénonce, chez les organisateurs de telles
rencontres, le non respect des limites de |'entité de la personne sous prétexte que ces limites
sont des obstacles a l'action du Saint-Esprit. Nous concluons donc que I'évangélisation des
masses, pour étre quelque peu efficace, ne peut faire I'économie d'un suivi plus personnel des
personnes ayant éte interpellées lors de telles manifestations. Des tentatives alant dans ce sens
sont réguliérement organisées sous forme de conseillers disponibles en fin de réunion pour
répondre a d'éventuelles gquestions de la part de participants et pour prier pour eux.
Malheureusement, |e suivi, dans ces cas, se limite trop souvent a de courts échanges et a une
répétition plus détaillée de ce qui a été dit par |'orateur, sans qu'il y ait une véritable
confrontation du sens du discours alaréalité de lavie. C'est souvent |'occasion de renforcer
des schémas qui se sont profilés dans I'esprit de |'auditeur. Pour revenir ala coercition pronée

%19 ABARRAQUE, "L es soirées de louange et d'évangélisation”, art.cit., p.133.
pid., p.144. Labarraque pense que ces éléments sont passablement absents dans les soirées de louange et
d'évangdlisation qu'il avécues.
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par F.A. dans le but de forcer I'entrée dans |le Royaume, nous réitérons notre position a ce
sujet: toute contrainte dans ce domaine fait obstacle a une libre adhésion du coeur en suscitant
une conduite basée sur la peur, ce qui constitue une contradiction évidente avec |'esprit et le
message évangéliques.

1.1.1.2. Offre de résonance

Ladevise "Tout, tout de suite" est sous-jacente au systéme socio-économigue dans lequel
nous nous trouvons. Tout, tout de suite, et sans trop d'efforts, si possible. Les trois décennies de
I'aprés-guerre, appelées les "Trente glorieuses”, nous ont habitués alafacilité et alarapidité. La
mentalité fast food se retrouve aussi dans le domaine spirituel ou I'on vous sert rapidement des
mets appéti ssants que I'on peut avaler en un rien de temps, mais ou |'on ne se préoccupe pas de
savoir si la digestion se passe bien! Les sensations immédiates de bien-&re sont les objectifs
souvent pronés: il faut que les auditeurs-spectateurs aient été touchés par ce qu'ils ont vu et
entendu; il faut que le message soit attrayant et rapidement assimilé, sanstrop de douleurs... Lefait
de se retrouver dans un méme lieu de rassemblement que des milliers d'autres personnes est en soi
une force porteuse, méme s elle assure un certain anonymat.

o Rupturedel'immédiateté: distribuer les mémes recettes a une multitude de personnes
provenant d'horizons trés divers, c'est en quelque sorte vouloir les parachuter de force sur une
Tle lointaine, pour ensuite lesy laisser. C'est apres seulement qu'ils réalisent qu'ils n'arrivent
pas a prendre de la distance par rapport aleur situation et que, pour sen sortir, ils vont devoir
nager ou ramer! Dans bien des cas, on profite de la présence des foules pour distribuer des
réponses ou des solutions toutes faites. C'est qu'il sagit de susciter le plus de "décisions pour
Christ" possibles en I'espace d'une ou deux heures, en profitant de la présence d'un si grand
nombre de personnes. L'objectif immédiat est celui de fruits concrets qui se signalent par des
levées de mains ou des personnes savancant vers |'estrade ou se trouve l'orateur. On se
préoccupe peu de savoir ce que deviendront tous ces individus une fois rentrés chez eux,
confrontés ala solitude ou au rejet et pour qui les points d'interrogation feront assaut avec
d'autant plus de vigueur. On oublie, en fait, que I'homme a davantage besoin d'étre rejoint par
des semblables qui se posent les mémes questions existentielles que lui, que de se voir servir
des réponses faciles qu'il n'arrive pas a assimiler. En somme, la rupture de l'immédiateté
comporte un gros risque: celui de voir filer le candidat ala conversion, un peu ala maniére du
jeune homme riche qui avait posé une question pertinente a Jésus et qui n'a pas regu la réponse
qu'il attendait. Celui-ci, nous rapporte I'Evangile, sen est allé tout triste de sa rencontre avec
Jésus®*?. Un élément significatif est a observer chez Marc: avant de prononcer la parole de
rupture de I'immédiateté, il nous dit que Jésus posa sur ce jeune homme un regard plein
d'amour, source de tous les espoirs™®.

o Prise en compte de la distance: pour reprendre I'image de la passerelle fragile, évogquée
précédemment™*, I'orateur qui s'adresse a des milliers d'étres humains alafois, atendance a
oublier que chaque passerelle a construire est faite de matériaux différents et requiert plus ou
moins de temps pour sa mise en place. Dans le cas de |'évangélisation des masses, cette prise
en compte est littéralement impossible, surtout dans notre contexte occidental ou les liens
familiaux et communautaires sont affaiblis. Lorsque I'évangéliste oublie cette rédité de la
distance, le risque de se prendre pour le maitre des disciples est d'autant plus grand. Par
contre, Sil aconscience qu'il ne pourrajamais se mettre ala place de ses auditeurs, il seraplus
a méme de pénétrer dans leurs interrogations, leurs incompréhensions et leurs révoltes.
L 'attitude de I'orateur joue un réle non négligeable dans la transmission du message.

o Accepter les critiques: nous avons eu l'occasion dentendre un jour, lors d'un grand
rassemblement d'évangélisation, un orateur prenant comme exemples d'endurcissement face au

%2/ oir le récit de Marc 10,17-23, ainsi que les passages paralléles de Luc 18,18-25 et Matthieu 19,16-24.
13y erset 21.
*“Page 149 de cette étude.
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message de I'Evangile des penseurs ou philosophes qualifiés d'athées ou de rationalistes.
Leurs attaques de lareligion chrétienne ont été présentées comme des hérésies suprémes, avant
d'étre tout bonnement écartées a cause de la menace qu'elles constituaient pour les consciences
faibles. Pourtant, ces critiques prononcées al'égard de la chrétienté ne représentent-elles pas
une interpellation salutaire a un monde chrétien se croyant al'abri de toute faille et carence? Ne
correspondent-elles pas aux paroles de bon nombre de nos contemporains qui n‘ont pas vécu
uniquement des expériences enrichissantes au contact de I'Eglise? En effet, comme le rappelle
Nouis, sous forme d'interrogations,

"- Comment I'Eglise a-t-elle pu user de I'épée et de la violence au nom de celui qui,
jusgu'au bout, a refusé le pouvoir et |a puissance?

- Comment a-t-€lle pu cautionner |'esclavage et son trafic au nom de celui qui n'a cessé
de précher lalibération des hommes?

- Comment a-t-elle pu organiser le pillage des hommes et des peuples pour construire et
entretenir ses édifices?

- Comment a-t-elle pu tolérer |'apartheid au nom de celui qui nous a fait comprendre
gue Dieu est amour?

- Comment a-t-elle pu soutenir des dictatures au nom de celui qui S'est fait le serviteur
des hommes?

- Comment a-t-elle pu étre antisémite au nom d'un Evangile qui nous rappelle lafidélité
de Dieu atravers les éges?

Si tous les peuples de la terre n'ont pas reconnu en Jésus-Christ celui qui pouvait leur
donner la foi, I'amour et |'espérance, n'est-ce pas la faute des chrétiens qui en ont
présenté un portrait tellement déformé qu'il a plus donné l'envie de le fuir que de
I'accueillir?">".

a Conclusion: dans notre évaluation des rassemblements de masse par |le moyen de I'offre de
résonance, nous concluons comme suit:

O Notre expérience de campagnes d'évangeélisation rassemblant des foules nous a amené a
congtater que la rupture de I'immédiateté n'est pas évidente a réaliser et afaire fructifier
pour les raisons suivantes. 1) Les évangélistes ont tendance a raboter |es aspérités des textes
bibliques pour en faciliter I'appropriation par les auditeurs, ce qui ne permet pas a ces
derniers de confronter le sens du discours prononceé alaréalité de leur vie. 2) Le message
contient souvent un schéma classique consistant a faire prendre conscience aux auditeurs de
leur séparation d'avec Dieu, de leur besoin de conversion et, enfin, d'une marche dans la
sanctification. P.A. résume ce schéma par |'amour de Dieu, la repentance de I'homme et le
besoin de réconciliation a tous les niveaux de I'existence™®, aors que F.A. se référe
directement aux "Quatre lois spirituelles’, explicitées précédemment, pour résumer le
message afaire passer®!’.

® Cette méthode comporte, ensuite, la faiblesse de croire pouvoir reoindre les milliers
d'auditeurs-spectateurs présents par un message bien ficelé et dans un rapport maitre-éléve
danslequel, selon Kierkegaard, |a pensée objective met tout dans le résultat et incite de ce fait
les hommes atricher par "(...) le copiage et larécitation du compte total">*%. Trop souvent, le
devenir de lafoi est négligé au profit de fruits rapidement obtenus sans qu'ils aient eu le
temps de mdrir. Par ailleurs, les adeptes de ce moyen de transmettre I'Evangile se contentent
souvent de résultats qui se comptent par nombre de mains levées ou de personnes s'étant
déplacées jusqu'a l'estrade de l'orateur. Le danger ici est de confondre émotion,

5 Nouls, Un catéchisme protestant, op.cit., p.260.

%8 | nterview N°2, Appendice 1.

7 Interview N°5, Appendice 1.

18K IERKEGAARD, Soeren, Post-Scriptum Définitif et Non Scientifique aux Miettes Philosophiques. 1846, vol. | in
Oeuvres Compl étes, tome X, traduction de Paul-Henri TISSEAU et Else-Marie JACQUET-TISSEAU, Paris: Ed. de
I'Orante, 1977, p.70.
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sensibilisation ou interpellation signal ée et conversion. La communion phatique visée par le
conditionnement a travers la musique et les témoignages fait régulierement place a la
désillusion, une fois larencontre terminée et les "convertis' de retour chez eux, entre leurs
quatre murs.

© Enfin, mentionnons |'absence réguliére d'une prise en compte des critiques dans des
discours qui, fondées sur la"Parole de Dieu", ne peuvent guére faire place a des paroles
d'hommes qui, au mieux, sont citées comme des critéres d'incroyance ou d'opposition ala
vraiefoi.

Sans vouloir exclure tout rassemblement de masses comme méthode d'évangélisation, nous
tenons cependant a rendre attentif au fait que I'offre de résonance ne peut étre faite, dans ce
contexte, sans une distanciation d'avec une théologie de lagloire qui se traduit le plus souvent par
une attitude triomphaliste et par un rapport de supérieur ainférieur, de maitre a éléve.

1.1.1.3. Simplification et attractivité

On entend souvent la citation (déformée) de la premiére Béatitude, "Heureux les simples
d'esprit">*°, pour préconiser une simplification du message biblique — qui, par ailleurs, devient
souvent simpliste au lieu de simple! — devant étre accessible méme aux enfants®?°. On reproche
méme a un certain intellectualisme de faire perdre lafoi par ses grandes théories compliquées et
desséchantes. Un certain nombre de chrétiens pensent effectivement que pour étre accessible, le
message de I'Evangile doit ére dépourvu de commentaires, dinterprétations et de (longs)
discours. Tout en affirmant que le message chrétien ne peut pas étre résumé par un slogan, la
plupart de ceux que nous avons interviewés ont quand méme trouveé des | eitmotivs pouvant avoir
un impact sur la pog)ulati on. Pour exemple: P.A. pense que |'affichage de beaux versets bibliques
peut ére trés positif>**. F.A., quant alui, croit que I'on peut résumer le christianisme par le slogan
"Amour total".

o Interaction: les campagnes d'évangélisation a grande envergure arborent, en principe, un
dogan qui constitue le theme de base. "Un caaur dynamité!”: tel était I'intitulé de I'invitation a
une réunion d'évangélisation aux Patinoires du Littoral neuchételois en 1997°%2. "Jésus est la
réponse”: le sujet d'une série de conférences animée par une assemblée évangéliqueil y a
guelques années. Tout en comprenant bien que ce genre de titre a pour but dattirer,
dinterpeller ou dinterroger en vue de manifestations importantes, nous constatons qu'il
correspond trop souvent au résumeé du message lui-méme et gu'il ne favorise pas une véritable
interaction. Par exemple, "un coaur dynamité" pourra attirer des personnes au coaur brisé qui
chercheront un remede-miracle pouvant recoller les pieces rapidement (probleme de
I'immédiateté) et qui risquent fort d'étre décues a l'issue de I'événement, parce que leurs
problémes ne sont pas résolus. De surplus, ils n'ont pas eu l'occasion de parler de leur
déception. D'autres, par contre, dont I'existence a été dynamitée a plusieurs reprises par les
circonstances, seront d'emblée refroidis par cet énoncé. Ou alors, sils répondent al'invitation
et se rendent alarencontre, ils se sentiront frustrés de ne pas avoir pu réagir a ce qu'ils ont
entendu.

o Traduction: envoyant letitre "Jésus est laréponse” sur telle invitation ou affiche, nombreux
sont ceux qui risguent bien de réagir fort négativement a partir de leur propre vécu, se disant
notamment qu'a travers les siécles, les chrétiens ont voulu imposer cette réponse aux

*“Matthieu 5,3.

520\/0ir Marc 10,14: "Le Royaume de Dieu appartient a ceux qui leur ressemblent”.

SACE, Interview N°5, Appendice |, oli P.A. cite Actes 16,31, "Crois au Seigneur Jésus et tu seras sauvé, toi et ta
famille". Ce verset, avec quelques autres, Sétait retrouveé sur des panneaux publicitaires dans toute la Suisse, dansle
cadre d'une action d'évangélisation menée par un organisme évangélique suisse allemand en 1992.

%22 | nterview N°5, Appendice 1.
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populations sans leur laisser le choix. D'autres se demanderont quelle pourrait étre la question.
D'autres encore sinterrogeront sur le pourquoi des guerres de religion et des divisions entre
chrétiens, alors que Jésus est censé étre laréponse ala haine, alaviolence, alajalousie, etc.
Ne demeureront, au fond, que ceux qui, désespérés de trouver une solution humaine,
viendront tenter de trouver LA solution surnaturelle aleurs problémes. A I'image de ce jeune
drogué gue nous avons accompagné et qui voulait absolument se rendre en notre compagnie a
une réunion de guérison a grande échelle. Il pensait gu'enfin, salutte arriverait a son terme.
Aprés avoir cherché vainement al'en dissuader, nous avons accepté d'aller avec lui a cette
manifestation. Et ce qui devait arriver arriva: il repartit de la plus découragé que jamais, mais
aussi plus déterminé encore a continuer la lutte... a deux, voire atrois (il avait comprisle
privilége d'étre accompagné, dans son combat, par un de ses semblables et par Dieu)! Tout ére
humain traduit ce gu'il lit, entend ou voit a partir de son expérience personnelle et de son
histoire propre. Ce n'est que dans une interaction qu'une traduction peut déboucher sur des
rapports meilleurs al'environnement de I'individu.
o Réduction du message: réduire le message chrétien al™amour total", c'est sexposer aux
pires malentendus. Les soixante-huitards le rapprocheront immanqguablement du slogan de
I'époque "Faites I'amour, pasla guerrel!”, ce qui n'est guere dans I'esprit de I'Evangile. Puis,
le terme "amour" atellement été utilisé atort et atravers qu'on I'avidé de son sens premier, a
savoir celui du don et de I'engagement. Et enfin, il est facile de parler d'amour, mais samise
en pratique fait souvent cruellement défaut. Rappelonsici, avec Watzlawick, que I'important
dans toute communication, "(...) ce n'est pas le contenu de la communication en soi et par soi,
mais trés exactement I'aspect “relation” (ou “ordre”) de la communication humaine (...)"*%.
Ainsi, pour éviter qu'un slogan forcément réducteur soit mal traduit, il sagit de donner
I'occasion aux "traducteurs' d'avoir des vis-a-vis auxquelsils pourront adresser leurs réactions
et vivre ainsi un éargissement du message. Une autre solution pour éviter la dérive serait de
restructurer le slogan, le paradoxaliser, al'image d'une parole de |'abbé Pierre: "Ne jetez pas
votre coaur alapoubelle, il peut encore servir!". On veut souvent brandir des leitmotivs tels des
plats tout cuits qu'il sagit d'avaler pour en étre bien nourri, alors que I'élément paradoxal
meénerait davantage a une réflexion et a une libre appropriation du message.

a Conclusion: anouveau, sans vouloir exclure |es rassemblements de masse comme méthode
pertinente d'évangélisation pour notre €poque, nous voulons toutefois rendre nos lecteurs
attentifs que ce "médium" du message chrétien sexpose aux faiblesses suivantes:

© Une carence d'interaction: on entend souvent dire que la plupart des personnes distancees
de I'Eglise qui se rendent a ce genre de rassemblements ne viennent que tres rarement de leur
propre chef, mais ont été invitées par des amis ou connaissances avec qui une relation
préexiste. L'interaction peut donc étre présente avant et aprés I'événement. La tentation
existe, pourtant, de considérer la prédication ou |'atmospheére de la réunion comme décisives
pour amener une personne a changer son systeme de convictions. Dans bien des cas, des
critiques peuvent surgir de la part de |'auditeur-spectateur néophyte par rapport a des notions
ou des comportements incompris ou mal vécus, des désaccords avec l'orateur, des
irritations, des maaises qu'il sSagira daccueillir sans jugement ou judtifications
systématiques. L'interaction a pour but de laisser I'autre libre de ses opinions et de lui créer
un espace de partage dans lequel il peut cheminer a son rythme.

® Problemes de traduction: lorsque I'orateur aura (comme c'est souvent le cas) transposé le
contexte d'un passage biblique sur celui de milliers d'auditeurs-spectateurs, ces derniers, une
fois rentrés chez eux dans leurs décors habituels, se trouveront face & des difficultés de
traduction gu'ils auront du mal arésoudre tout seuls s'ils ne sont pas en relation avec des
croyants préts a faire route avec eux ou s'ils ont I'impression d'étre en possession d'une
recette-miracle qui ne change rien aleur existence.

Z\WATZLAWICK, Une logique de la communication, op.cit., p.120.
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© Une réduction source de préjugés. comme |'autocollant "ichthus'>** qui a suscité nombre
de stéréotypes chez un automobiliste non initié, un message adressé aux foules peut, par ses
schémas reducteurs, induire ou renforcer des idées précongues chez les divers auditeurs-
spectateurs qui le recoivent a partir de leurs propres perspectives et leur vécu personnel. Le
danger réside dans le fait de vouloir résumer tout |I'Evangile en une seule prédication, afin
d'amener des personnes a se positionner spirituellement ou a faire un acte de foi dans des
délais relativement brefs. Le message chrétien ne devrait pas chercher a étre exhaustif, mais
susciter des interrogations personnelles; ne pas vouloir calquer une expérience humaine sur
une autre ou genéraliser a partir d'un vécu précis, mais constituer un témoignage qui résonne
chez les autres.

1.1.1.4. Transmission directe et indirecte

Lachrétienté, par son message et ses facons de faire, a véhiculé une image de la vie

chrétienne et de I'Eglise qui ne fait pas envie. Nombreux sont les stéréotypes qui Sen sont dégagés
et qui subsistent dans les esprits. La transmission du message biblique par le biais de
rassemblements de masse est, en principe, de nature directe: c'est un credo qu'on essaie de faire
passer en se servant de |'effet de masse. "'La communication de masse est dogmatique”, affirme
Sfez”®. Et cela effraie, dans un monde ol |es effets de foule ont été al'origine de totalitarismes
dévastateurs, pour ne citer en exemple que le nazisme et le stalinisme. Les stéréotypes naissent
notamment a partir de figures de proue ou de leaders dont le charisme dttire les multitudes et
produisent en elles un formidable engouement.

a

Relation message-messager : la maniére d'étre du messager a, comme nous |'avons déja
dit, une influence certaine sur le message qui est délivré et sur le destinataire qui le recoit. Si le
messager se prend pour le "maltre" qui atout a enseigner a ses "éléves’, alors on se retrouve
dans une situation dictatoriale ou les destinataires suivent par une obéissance aveugle ou aors
sen vont. L'évangéliste est donc appel é a étre un témoin-éléve qui sadresse a d'autres éléves.
L'émetteur demeure un récepteur. Comme Sfez le fait remarquer, "(...) c'est toujours
I'émetteur, placé ou non un moment en position de récepteur, qui est pris en considération et
rédlement travaill€'°.

Autorité et crédibilité: I'autorité, comme nous I'avons déavu, c'est devenir auteur, c'est-
a-dire créateur de relations. Pour créer des relations, il faut commencer par construire un
terrain de confiance et de crédibilité. Celane peut se faire que par le biais d'une humanité vécue
en profondeur et par un respect de |I'autre dans ce qu'il est. Face a quelqu'un qui cherche a
imposer une doctrine ou une fagon de faire, la confiance est difficile. Un prédicateur qui laisse
subsister des points d'interrogation dans son message sera plus accessible a son auditoire
gu'un orateur prétendant posséder toutes les réponses a toutes les questions.

Inter prétation: lorsqu'un évangéliste déclare qu'il faut prendre la Bible alalettre et que si
I'on cherche al'interpréter, on sexpose au compromis, il préne par |al'adhésion a un credo
figé et immédiat. Par ailleurs, en affirmant qu'interpréter équivaut a adapter le message biblique
a toutes les dituations de maniére relativiste, le prédicateur cede a la tentation d'une
appropriation directe de lacommunication, ce qui entraine comme résultat celui d'étre privé de
la possibilité de se situer personnellement dans le monde et dans ses rapports avec les autres,
avec soi et avec Dieu.

Conclusion: ainsi que nous |'avions affirmeé dans le chapitre précédent, la communication
indirecte permet de dépasser |les stéréotypes divers qui peuvent faire obstacle ala transmission
du message chrétien. Le rassemblement de masses aurait plutét tendance a étre un facteur
favorisant les stéréotypes, puisque, sadressant aux foules, les évangélistes sont obligés de

**Mentionné a la page 152 de ce travail: I'image d'un poisson.
%Srez, Lucien, Critique de la communication, Paris: Editions du Seuil, 1990, p.174.
52| pid., p.116.
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generaliser leurs discours. Une personnalisation n'est guere possible dans ce contexte-la. Nous
concluonsici avec les considérations suivantes:

O Relation entre message et messager: l'attitude du messager influencera de fagon non
négligeable la perception et le réceptivité des destinataires. Selon le genre d'auditoire auquel
il sadressera, sa maniere de shabiller, son langage, sa posture auront une grande
importance. De méme, |e contenu de son discours aura des répercussions décisives dans la
vie de ses auditeurs: si le ton est sévére et strict, il risque de se faire des adeptes, mais au prix
d'enfermer un certain nombre de personnes "incertaines’ dans des schémas et des certitudes
toutes faites et sécurisantes; par contre, Sil arrive a articuler avec humilité le message
évangélique et les interrogations humaines, il réussira a permettre un début de cheminement
pour d'autres. Malgré tout, si la cohérence entre le message et |e messager passe ultimement
par la capacité du destinateur de recevoir aussi bien que de donner, I'exercice, dans ce cas,
ne permettra pas ce genre d'interaction.

@® L'autorité del'orateur: ellelui seraoctroyée par le public danslamesure ou il est auteur de
relations par la résonance que son message créera et non dans celle ou il exerce une dictature
spirituelle. La confiance commence la ou des étres humains se trouvent rejoints dans leurs
situations, laou le jugement et la critique systématique n'ont pas cours, laou il y aun respect
pour les différences d'opinions et de convictions et un espace accordé a tout un chacun pour
continuer saroute. La distance entre |'orateur et I'auditoire réduit cependant les possibilités
pour I'évangéliste d'étre auteur de relations.

© L'événement interprété: les rassemblements de masse sont, selon P.A., des événements
gue suscite le fait d'ére nombreux en un méme lieu. Seulement, on retrouve le méme
phénomene dans les domaines du sport et de I'art. Le probleme courant auxquels les Eglises
sont confrontées dans ce genre d'activité, c'est le fait de ne pas pouvoir toujours offrir des
lieux ou ces événements peuvent étre interprétés. Un rassemblement de masse est une
expérience souvent exaltante que I'on fait personnellement, mais qui retombe rapidement
lorsgqu'on est replongé dans son univers personnel, sans possibilité de partage et
d'interprétation.

1.2. L'Evangélisation Explosive™

Y .N. a éé pasteur d'une Eglise évangélique dans les montagnes neuchétel oi ses pendant huit
ans’®. En octobre 1995, accompagné d'un membre de son Eglise, il participe aun cours intensif
pour formateurs a"I'Evangélisation Explosive" (EE), organiseé par une communauté soeur. Suite a
cela, trois cours ont eu lieu dans les locaux de son Eglise, réunissant onze personnes de sa
communauté et trois membres d'autres Eglises de laville. Selon larevue Vivre + Semailles et
Moisson®*, qui commentait cette activité, tous les participants ont témoigné avoir expérimenté un
affermissement dans lafoi, un amour plus grand pour |es personnes perdues et plus de zéle pour
partager I'Evangile autour d'eux.

D'ou vient cette méthode qui, semble-t-il, est utilisé avec succes dans de trés nombreux
pays, toutes confessions confondues? C'est un pasteur presbytérien de la Floride (USA), James
Kennedy, qui, ayant constaté |I'érosion lente mais sre des membres de son Eglise, décide de
prendre au sérieux le principe formulé dans la deuxiéme épitre a Timothée (2,1-2): "Ce que tu as
entendu de moi... confie-le a des hommes fidéles qui sont capables d'enseigner a d'autres...".
Fondamentalement, |'objectif était de confier la tache d'évangélisation au plus grand nombre de

27 Interview N°1, Appendice 1.

281 printemps 2000, il a quitté son Eglise pour devenir pasteur d'une petite communauté évangélique de la méme
localité.

*»Revue émanant des Eglises Evangéliques Libres et les Assemblées Evangéliques de Suisse Romande (AESR) et
paraissant dix fois par année.
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laics possible, cetravail ne devant pas incomber aux seuls ecclésiastiques. C'est ainsi que la petite
communauté du pasteur Kennedy est passée en peu de temps de dix-sept membres alataille d'une
grande Eglise "al'américaine". Les résultats de I Evangélisation Explosive" ont été épluchés et
analysés par le magazine Leadership sur la base d'un questionnaire envoyé a plus de 700
personnes ayant recu la visite d'une équipe d"'Evangélisation Explosive". Des statistiques ont été

/////

d'EE?" Les personnes interrogées ont répondu de la fagon suivante:

"tres négatif" : 1%

"négatif" . 5%
"indifférent" : 13%
"positif" - 44%
"tres positif" : 35%
"divers' . 2%

L'on a évidemment cherché a savoir quelles pouvaient étre les retombées quantifiables pour
les Eglises locales: 40% des personnes visitées se sont rendues dans I'Eglise dont faisait partie
I'équipe de visiteurs et prés de 50% ont commence ou recommencé a fréquenter une Eglise. Le
80% des personnes touchées par |'Evangile de cette fagon sont &gées de 20 a 35 ans. Tout en
affichant des chiffres impressionnants, |es adeptes de cette méthode d'évangélisation affirment que
I'essentiel ne réside pas dans des statistiques, mais dans une attitude de compassion. Les
promoteurs de cette forme d'évangélisation au porte-a-porte y voient I'effort & consentir pour que
I'Eglise aille vers les gens plutdt que de se contenter d'attendre qu'ils poussent la porte d'un lieu de
culte.

Cette forme d'évangélisation des masses constitue de ce point de vue l'inverse des
rassemblements dont nous avons parlé jusqu'ici. L'Evangélisation Explosive, plutdt que de
chercher a rassembler en un seul lieu des foules de personnes pour leur adresser un méme
message, tente d'apporter un message personnalisé aux genslaou ils se trouvent. La méthode est
celle du porte-a-porte et elle est, selon Y .N., de nature désintéressée®*°. On ne cherche donc pas a
manipuler les individus, ni a les contraindre, mais a avoir une attitude de prudence d'ordre
éthique>**. Le dialogue est recherché par le biais d'un point d'accrochage sous la forme d'un
questionnaire présentant cing questions™.

Concrétement, comment se pratique cette forme d'évangélisation? Le ldicat devant étre
privilégié, il sagit pour le pasteur d'une Eglise locale de choisir plusieurs personnes qu'il prendra
avec lui pour leur apprendre a évangéliser. Le pasteur Kennedy mentionne deux créneaux
hebdomadaires — le mercredi matin de 9h00 a midi et le jeudi soir de 19h15 a 22h30 — durant
lesquelsil fait du porte-a-porte. Des groupes de trois personnes sont constituées et envoyées dans
des lieux différents. On ne choisit pas un public particulier, mais on visite des quartiers et des
immeubles. Les évangélistes en herbe sont ainsi mis en contact avec des familles, des couples ou
des personnes seules de tous &ges et de toute couche sociale sans distinction. Le questionnaire
(voir p.291) est proposé aux personnes qui ouvrent la porte, mais les évangélistes ne pénetrent
chez les gens que silsy sont conviés. |Is notent sur le questionnaire des remarques ayant trait &
I'entretien. Un suivi est prévu uniquement aupres des personnes qui le désirent.

Chague sortie est suivie d'un temps d'évaluation par chaque équipe. Les participants
partagent atour de réle leurs contacts encourageants ou décourageants et les difficultés rencontrées
sont analysées. Laformation pratique se fait a partir des expériences sur leterrain, mais est jumelée
a une formation théorique consistant en des cours hebdomadaires et en des devoirs adomicile. Les

0\ qir Interview N°1, Appendicell.
%3 dem.
%2 dem.
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cours, d'une durée de quarante-cing minutes, sont dispensés avant |e porte-a-porte et comprennent
un court exposé sur le sujet de la semaine et sur les devoirs afaire durant la semaine avenir. Les
devoirs consistent en des portions de la présentation de I'Evangile a apprendre. Chague semaine,
les éléves récitent ce qu'ils ont appris. L'essentiel de I'enseignement est résumé ainsi par le pasteur
Kennedy:

"(...) comment entamer une conversation sur |'évangile pour découvrir quelle est |a santé
spirituelle de son interlocuteur, comment présenter |'évangile lui-méme, comment, pour
conclure, amener la personne a s'engager a Jésus-Christ et comment mettre ce nouveau
converti dans une relation vitale avec la famille de Dieu"*.

1.2.1. Analyse

Analysons a présent cette méthode au moyen de nos criteres d'évaluation. Selonle Y.N., les
objectifs principaux de I'Evangélisation Explosive sont>**:

1) "(...) amener des ames a Jésus-Christ pour leur salut éternel par des moyens désintéresses
2')' '"(.’. .) mettre les éléves’® en contact avec toutes sortes de personnes et pour leur apprendre &
commencer une discussion en vue de les toucher par I'Evangile".

Pour James Kennedy, "(...) I'évangélisation, c'est quelque chose qu'on “saisit” sur leterrain
plutdt que quelque chose qui Sapprend seulement dans une salle de classe"**®. || faut donc former
les laics al'évangélisation. On commence par des cours théoriques, puis on passe rapidement ala
pratique du porte-a-porte.

1.2.1.1. Efficacité ou succes?

Pour les convaincus de cette méthode d'évangélisation, |'essentiel est de revétir une attitude
de compassion. Ils ne veulent pas sappuyer sur des statistiques pour promouvoir ce moyen de
communiquer le message biblique, maisils avancent malgreé tout des chiffres et des pourcentages
pour montrer son efficacité!

Y .N., lui, parle de respect d'autrui et de liberté, lorsqu'il évoque I'évangélisation et il ne
parait pas collectionner les chiffres pour fonder cette maniere de procéder.

o Réactivation de la vie spirituelle: I'avantage de I'Evangélisation Explosive (EE), sur les
rassemblements de masse est incontestablement dans le fait de favoriser le contact personnel et
de commencer par les visiteurs du culte®®’. Puis, les chrétiens engagés sont encouragés a
utiliser leurs réseaux de contacts (parenté, collégues, nouveaux arrives, etc.) pour tisser des
liens. Si cet aspect de la méthode est positif, par contre, la vision anthropol ogique de cette
approche nie toute activité spirituelle précédant le "salut”, c'est-a-dire le moment de décision a
suivre Jésus-Christ. Pourtant, nous avons déja postul € que la vie spirituelle de I'homme fonde
son humanité et qu'elle dépasse lavie religieuse. Méme si lavie spirituelle peut étre déchue,
"elle n'est pas acoté ou en plus de lavie: elle est le rapport de I'hnomme alavie'*®. Ainsi,

*¥K ENNEDY, James, Evangélisation Explosive, Evangelism Explosion |11 International, édition francaise 28, rue de
Romainville, F-93100 Montreuil, 1990, p.13. L'auteur, que nous avons cité textuellement, utilise systématiquement
des"é" minuscules lorsqu'il écrit les mots "Eglise” et "Evangil€". Pour notre part, nous employons des majuscules
dansles deux cas.

*Interview N°1, Appendicell.

*C'est-ardire les chrétiens se formant al'évangélisation par ce cours.

%K ENNEDY, op.Cit., p.5.

A lap.11 de son ouvrage, Kennedy déclare que ce qui motive les gens pour venir al'Eglise, c'est une invitation
personnelle par des personnes de leur entourage.

*¥DuBIED, L'athéisme, op. cit., p.20.
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lorsque Y .N. dit qu™amener une dme a Christ, c'est forcément la sortir de quel que chose"'**°,
nous rétorquons, au contraire, que le salut consiste a maintenir les individus dans |'existence
par une ouverture au monde et une recherche de cohérence entre ce qu'ils disent et ce gu'ils
sont en train de devenir.

o Deésabsolutisation: James Kennedy parle d'une approche non gstééotypée dans la
présentation de I'Evangile aux personnes abordees lors du porte-a-porte. C'est-a-dire que "(...)
tout en aidant le laic et en lui donnant une certaine direction, nous lui donnons également la
possibilité d'ére créatif">*°. Par cela, Kennedy entend qu'il ne faut pas que les évangélisateurs
apprennent des schémas par coaur pour ensuite leslivrer tels quels aleurs interlocuteurs. L'idée
est bonne et pertinente, mais elle se heurte au probléme que le schéma de base reste inchangé et
gue, méme si laforme du discours est adaptée en fonction de chague situation, le message aura
tout de méme de la peine a se libérer d'un cadre strict et infranchissable. Dubied nous rappelle
gue "(...) lerespect du prochain m'oblige alui laisser toujours la possibilité d'éch%OPer ala
question que je voudrais ui transmettre et qui, & mes yeux, est essentielle pour savie'**

o Rapport ouvert a la vérité: ladifficulté principale, pour garder un rapport ouvert a la
Vérité, est celle de réussir a dépasser |'apparence d'un rapport ouvert. En effet, tout en ayant
une attitude respectueuse, accueillante et chaleureuse, a laquelle une écoute sincére sejoint,
I'on peut malgré tout avoir au fond de soi I'idée que notre interlocuteur est une cible a atteindre.
Ainsi, la conversion d'une personne a Christ demeure le fruit d'un cheminement stéréotypé,
car calqué sur un schéma precis de conversion. Dans le chapitre précédent, nous avons affirmeé
que communiquer le message chrétien ne signifie pas étre exclusvement destinateur ou
expéditeur d'un message évangélique, mais aussi le destinataire du message que les
distancés de I'Eglise veulent nous adresser, méme bien inconsciemment. Cet élément est absent
du livre de Kennedy. Méme lafagon d'envisager le travail de suite est empreint d'un rapport
maitre-disciple tres fort, allant dans un seul sens. Pour exemple, les extraits suivants tirés de
I'ouvrage de James Kennedy:

"Nous avons la nétre [ sous-entendu "littérature"], maintenant, pour pouvoir mieux suivre
les nouveaux convertis. On trouvera la liste de nos écrits a ce sujet, de méme que la
maniére de les utiliser, plus loin dans ce livre.(...). Le moment le plus critique de lavie
spirituelle du nouveau converti, c'est la premiére semaine. Jai donc préparé une série de
six cassettes que |'on prétera au nouveau converti, le jour de sa décision pour Christ (ou
les lui amenera le plus tot possible). On I'encourage a en écouter une par jour, pendant la
premiere semaine de savie chrétienne.(...). Il faut également encourager le nouveau
converti a suivre un cours de formation chrétienne, le dimanche qui suit sa décision.(...).
Aprés avoir suivi cestrois cours, il devrait aller aux huit classes “C'est lavie’"*”.

L'impression que nous laisse ces paroles est celle d'un lavage de cerveau qui ne laisse aucune
chance au candidat de garder un rapport ouvert alavérité.

o Conclusion: s I'approche de la méthode EE nous parait saine et constructive, nous avouons,
par contre, que la maniere d'envisager un travail de suite nous semble exclure une
confrontation du discours chrétien alaréalité de la vie des nouveaux adeptes. Il nous parait
d'ailleurs d'autant plus dangereux du fait de ses apparences d'ouverture en ce qui concerne les
rapports alaveérité. En donnant I'impression de désabsolutiser les pratiques de foi par un abord
personnalisé et humain, cette méthode apparait sous laforme d'un piége a sourisl!

S¥Voir Interview N°1, Appendicell.
K ENNEDY, Op. Cit., p.14.

*DuUBIED, L'athéisme, op. cit., p.121.
2K ENNEDY, op.cit., p.15.
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1.2.1.2. Offre de résonance

Laméthode EE contient une offre de résonance plus grande que celle des rassemblements de
masse, puisgue |e contact personnel occupe un role important. Il est, certes, plus facile, dans un
face-a-face, d'éviter les sensations immediates de bien-étre, car il est plusinconfortable pour un
individu contacté d'étre seul face a son interlocuteur plutét que noyé dans une foule anonyme.
Maislefait de pouvoir échanger avec le destinateur du message oblige a un cheminement plus lent.

o Rupturedel'immédiateté: ceux qui se sont engagés dans le programme EE ont été formés
pour assurer un travail de suite aupres des personnes contactées. Mais aregarder de plus prés
I'ouvrage de Kennedy, nous nous apercevons que le travall de suite n'est pas un
accompagnement désintéressé d'individus: il sagit de consolider lafoi d'individus qui auront
été préalablement conduits a une conversion spirituelle. L'auteur précise |'essentiel de son
enseignement en résumant laformation ééémentaire gu'il cherche a dispenser a ses éléves.

"(...) comment entamer une conversation sur |'évangile pour découvrir quelle est |a santé
spirituelle de son interlocuteur, comment présenter |'évangile lui-méme, comment, pour
conclure, amener la personne a s'engager a Jésus-Christ et comment mettre ce nouveau
converti dans une relation vitale avec la famille de Dieu"*".

Derriére une technique aux objectifs apparemment é oignés de recettes toutes faites, se trouvent
tout de méme des schémas que I'on voudrait faire accepter par les candidats ala conversion. Le
suivi alieu aprés que cette étape ait été franchie. On n'échappe donc pas a la tentation de
I'immédiateté. Selon les dires d'une participante d'EE***, méme si la méthode semble accorder
beaucoup de temps au dialogue interpersonnel, en fait, il y a peu d'écoute des personnes
contactées et I'on cherche avant tout ainculquer un schéma de salut aux individus qui ouvrent
leur porte aux évangélistes. Cela confirme I'impression que nous avons eue en lisant I'ouvrage
de Kennedy.

o Prise en compte de la distance: ici, comme dans |e cas de réunions de masses, |e danger
est celui de vouloir aller vite en besogne, méme si le contact est individuaisé et que I'on
privilégie larelation personnelle, un-a-un. Un véritable échange ne peut pas faire I'économie de
I'écoute, si I'on cherche aréduire la distance — parfois infiniel — qui existe entre étres
humains. Si I'on considére les gens uniquement comme des cibles a atteindre, plutét que
comme des étres ayant un vécu particulier et unique qu'il sagit de rejoindre la ou ils se
trouvent, alors la méthode EE a de fortes chances de passer a coté de I'essentiel. En effet, le
but n'est pas de couler les gens dans des moules, mais de contribuer alaréactivation delavie
spirituelle d'hommes et de femmes.

o Accepter les critigues: dans son septiéme chapitre intitulé "Ce qu'il faut faire et ce qu'il ne
faut pasfaire", Kennedy exhorte les "évangélistes' EE a ne citer du verset [celui utilisé pour
appuyer un point de doctrine]

"(...) que la portion en rapport avec votre sujet. (...) Lereste du verset [en |'occurrence: 1
Jean 5,13] peut amener une discussion qui n‘arien afaire avec le sujet que vous traitez
[c'est-a-dire, ici, |'assurance de lavie éternelle]. Les gens ont de la peine a saisir la
signification d'un verset entier. |ls peuvent facilement perdre le fil de votre discours.
Concentrez-vous sur la partie du verset qui parle du sujet de votre discussion”>”,

*3bid., p.13.

*4| s'agit de quelqu'un que nous connaissons bien et qui a suivi laformation EE en vue d'une évangélisation
personnelle. Cette personne a employé cette méthode qui lui a permis de voir certains fruits, mais elle reconnait aussi
les limites de cette facon de faire. Elle avoue notamment que I'objectif de base est de permettre aux gens d'adhérer aun
credo spécifique.

K ENNEDY, op.cit., p.118.
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Cette indication pratique pour mener un entretien fructueux donne la facheuse impression de
faire dire a des versets bibliques ce qu'on veut qu'ils disent. Et siil y avait, dans |e reste du
verset, un élément perturbateur, une aspérité embarrassante, ne serait-ce pas |'occasion d'une
petite lecon d'humilité... pour I'évangéliste? A force de vouloir évacuer toute question génante,
toute remise en question et toute critique, ne vat-on pas tout droit vers une forme de
totalitarisme spirituel? Plus loin, I'auteur adresse une autre exhortation a ses disciples:

"Soulignez les aspects positifs de I'évangile. Par leur maniére de présenter |'évangile,
certaines personnes donnent |'impression que la plus grande catastrophe de leur vie a été
de venir a Christ. Il est bien certain que ce n'est pas vrai">*.

Kennedy peut-il vrament étre sir que cela n'est pas vrai? Peut-étre devrat-il se mettre
davantage a I'écoute de ceux qu'il cherche aformer, afin de savoir si ses évangélistes vivent
bien leur vie chrétienne. Il pourrait y avoir des surprises de taille! En effet, de nombreuses
critiques peuvent étre refoulées au nom d'une théologie de la gloire. Puis, il ne faudrait pas
considérer des critiques constructives comme étant des €léments négatifs!

o Conclusion: nous résumons notre évaluation de I'offre de résonance qu'offre la méthode EE
de la maniére suivante, selon ce que nous avons lu dans I'ouvrage de Kennedy et d'apres ce
gue nous avons entendu d'une "adepte” (qui y est engagée, mais pas totalement convaincue,
par ailleurs) de cette technique.

© On ne permet pas, avec cette méthode, de confronter I'individu au témoignage biblique dont
les paradoxes et aspérités textuelles ont pour but de susciter questionnement et interpellation.
L es schémas sont tellement bien ficel és au départ qu'il ne reste plus d'espace pour la prise en
compte de la situation de chaque individu.

® Lerapport maitre-éléve se retrouve anouveau ici. L'évangéliste devient celui qui possede la
vérite biblique qu'il doit pouvoir transmettre a ses interlocuteurs. Méme si I'approche semble
plus profonde et personnalisée que dans |'évangélisation des masses, le résultat n'est guere
différent.

© Lacritigue a sans doute de la difficulté atrouver sa place dans un échange qui ne doit pas
remettre en question tout un systeme de fonctionnement. L'objectif est damener lesgensala
conversion dans des délais assez brefs. Si I'un ou |'autre "candidat au salut” oppose une
résistance trop grande, il ne faut pas perdre de temps avec lui, mais passer plusloin.

Ce qui nous parait digne d'intérét dans la méthode EE, c'est I'approche de I'individu, méme si
celle-ci est provoqueée par une démarche de porte-a-porte. Par contre, ce qui lui fait cruellement
défaut, c'est I'offre d'une résonance qui disparait derriére un message trop bien agenceé pour
pouvoir laisser place al'inattendu.

1.2.1.3. Simplification et attractivité

"Balancez votre appét devant votre interlocuteur. Ne lui enfoncez pas I'hamegon au fond
de la gorge"™".

Voilal'une des recommandations de Kennedy pour rendre un témoignage de foi d'autant
plus efficace. Ne pas enfoncer I'hamegon au fond de la gorge — c'est-a-dire ne pas faire pression
—, mais balancer |'appét. Et qui dit "appéat", dit "attractivit€'. Il sagit de rendre attrayant le
message. La formulation plutét vulgaire et les connotations pégoratives du terme d"appat" —
n'utilise-t-on pas un appét pour attraper des poissons? — mises a part, évaluons a présent cette
méthode dans ce domaine.

546] dem.
57| pid., p.119.
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o Interaction: l'interaction semble étre un atout de cette méthode, d'aprés les suggestions
pratiques de K ennedy:

"Commencez |a ou la personne se trouve". (...). Demandez I'autorisation de poser des
guestions. (...). Demandez I'avis de votre interlocuteur. (...). Ecoutez ce que vous dit
votre interlocuteur. (...). N'exagérez pas quant al'issue de votre visite. (...). Ne croyez
pas qu'il vous faille obtenir une décision atout prix. (...). Evitez de critiquer les autres
églises, et leurs pasteurs. (...)"**.

Un désir de rejoindre les autres la ou ils sont et un respect d'autrui paraissent sous-tendre toute
la démarche. C'est chose louable. Toutefois, plusieurs de ces recommandations sont suivies
d'une sorte de commentaire laissant paraitre al'arriére-fond du processus une attitude moins
louable, a notre sens. A titre d'exemple, la suite de certaines suggestions ci-dessus:

& "N'exagérez pas quant a I'issue de votre visite. || se peut que votre interlocuteur prenne
une décision. Mais seul le temps montrera sil était vraiment né de nouveau, Sil avait accepté le
Seigneur, et sil était converti”. L'on découvre ici I'intention premiére de la méthode: amener
une personne a une décision. L'interaction est donc limitée, puisque I'évangéliste est dévailéici
comme celui qui conduit autrui a une décision sans qu'il soit [ui-méme remis en question.

& "Ne croyez pas qu'il faille obtenir une décision a tout prix. Quels que soient les moyens
utilisés pour en obtenir une, il faut éviter d'exercer une forte pression sur votre interlocuteur".
Le but est a nouveau souligné: obtenir une décision. Sans une "forte" pression, certes, mais
sans doute pas sans aucune pression!

& "Evitez de critiquer les autres églises, et leurs pasteurs. Certes, il est vrai qu'un bon
nombre d'entre elles sont infideles au Seigneur. Mais vous perdrez la confiance de votre
interlocuteur Sil croit que vous voulez augmenter la fréquentation de votre église en démolissant
les autres". Avec ce genre d'a priori al'égard des Eglises, les chances de vivre une véritable
interaction sont fortement compromises!

o Traduction: dansle questionnaire utilisé lors des visites de porte a porte, I'une des questions
cruciales que I'évangéliste pose aux personnes qui acceptent d'étre sondées est |a suivante:
"Etes-vous arrivée a un point dans votre vie spirituelle, ou si vous deviez mourir aujourd'hui
vous seriez sire d'aler au ciel?' Le but de cette question est évident: savoir si la personne a
I'assurance de son salut. Les réponses attendues sont au nombre de trois et se trouvent sur le
questionnaire (l'interrogateur coche laréponse sur safeuille): oui —je |'espére — non. Une
seconde question — la derniére, celle qui pourrait donner lieu a un échange ou a un témoignage
— y fait suite: "Si vous deviez mourir cette nuit, par exemple, et que vous vous trouviez
devant Dieu et qu'il vous demande: “Pourquoi devrais-je te laisser entrer au ciel?’, que lui
répondriez-vous?' Les réponses envisagées sont les suivantes: Lafoi — Les ocauvres— Peu clair
— Pas de réponse. Comment I'interlocuteur va-t-il traduire le message qui se dégage atravers
ces questions? Ne risque-t-il pas de faire d'emblée un rapprochement malsain entre mérite et
récompense? Le simple fait de poser ce genre de question n'aidera pas I'individu a entamer un
cheminement spirituel, car il traduira ce qu'on lui demande (premiére question) soit par la
négative — parce qu'il serait prétentieux de répondre par |'affirmative —, soit par |'espoir ("Je
I'espere") — car c'est une facon plus humble de recevoir ce genre de faveur. En ce qui
concerne la seconde question — "SI vous deviez mourir cette nuit..." —, latraduction risque
bien d'étre la suivante: "Ai-je mon hillet d'entrée pour le ciel?'. Cela rgoint le schéma
rémunération/rétribution qui atraversé les siecles et qui prédomine dans les relations humaines.
Ce schéma, il vasansdire, ne correspond pas a la pensée biblique qui préne un amour
inconditionnel et désintéresse.

58] dem.
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o Réduction du message: le mot "slogan" géne quelque peu Y.N. qui, tout en acceptant
gu'une devise (badge) puisse étre un moyen d'accrochage et d'entrée en contact avec autrui, y
voit cependant le danger qu'il devienne "un motif derriére lequel on se cache'™*°. Pour lui, si le
slogan est un signe qui engage, c'est-a-dire s'il y a cohérence entre une identité chrétienne
affichée et un comportement chrétien, il peut étre positif. Si nous pouvons étre d'accord avec
Y .N. quant alanotion de cohérence entre identité et comportement chrétiens, nous devons
toutefois signaler les limites de la méthode EE, dans sa conception méme, qui réduit le
processus de conversion a un schéma. Cette réduction ne peut qu'aboutir au jugement des
personnes qui ne le suivraient pas alalettre. En outre, la résistance au message proposé ne
pourra que difficilement étre prise en compte, car dle équivaut sans doute, pour les
évangélistes EE, a un refus de poursuivre le cheminement.

o Conclusion: au niveau de I'attractivité de la méthode EE, tout en trouvant louable et positif le
fait de chercher argjoindre les genslaou ils sont par des prises de contact systématiques a
domicile, nous nous devons, toutefois, de relever les points faibles suivants:

© Nature de I'interaction: latentative de personnaliser e message par une attention accordée
aux interlocuteurs n'échappe pas a un systéme de base sous-jacent que I'on cherche a leur
faire adopter. Le seul but de la méthode — clairement exprimé dans la littérature EE — est
d'amener desindividus ala conversion. Ainsi, tout en donnant I'impression de laisser les
gens libres de leurs opinions, peu de place semble étre accordée a des vues opposees de
celles del'évangéliste.

® Traduction orientée: le questionnaire utilisé par les adeptes de la méthode EE influence
immanguablement I'interlocuteur dans le sens du schéma rémunération/rétribution. Un
sentiment de cul pabilité risgue rapidement d'engendrer soit une adhésion |égere au message
de salut, soit un refus catégorique par peur d'une condamnation.

© Reduction: la conversion étant considérée comme un événement trés ponctuel et précis —
puisque le suivi alieu apartir de ce moment-la—, I'attractivité est de ce fait réduite aune
marche a suivre, aun mode d'emploi qui ne laisse pas de place a un processus plus lent.

1.2.1.4. Transmission directe et indirecte

Laméthode EE se base sur un concept révolutionnaire, celui de laformation de laics sur le
terrain. "L'évangélisation, c'est quelque chose qu'on “saisit” sur le terrain plutét que quelque
chose qui s'apprend seulement dans une salle de classe", affirme Kennedy>. La pratique est
certes essentielle aprés la théorie, mais elle ne laremplace pas. Et sans une bonne théorie, la
pratique a bien des chances d'étre inefficace. Cependant, nous ne pouvons qu'étre d'accord avec
Kennedy sur le fait que I'évangélisation se vit sur le terrain, au contact avec autrui. L'EE accentue
I'importance de cette proximité avec les humains, ce qui devrait normaement favoriser une
communication indirecte permettant un réglage personnel des rapports des hommes avec eux-
mémes, |es autres, le monde et Dieu.

o Relation message-messager : si, dans ce cas, |'évangéliste — qui se forme, ala maniére
d'un disciple, sur le terrain aux cotés de personnes plus expérimentées — donne I'impression
d'étre dans la peau d'un éléve, selon cette méthode, cette impression disparait assez rapidement
lorsqu'il sagit pour lui de fonctionner selon un schéma précis. D'ailleurs, Kennedy n'appelle-
t-il pas ses évangélistes des "gagneurs d'ames'>*'? L'un des principes du programme de

>V oir Interview N°1, Appendice l.

0K ENNEDY, op.cit., p.5. Laformulation en anglais comporte un jeu de mots: "Evangelism is more caught than
taught".

*bid., p.6.
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formation de "disciples’ (= évangélistes, c'est-a-dire ceux qui formeront d'autres disciples) de
Kennedy est le suivant:

"1 est plus important de former un “gagneur d'ames” que de gagner une ame a Christ.
(...). Le Seigneur Jésus ne nous a pas ordonné daller faire des convertis, mais des
disciples. C'est justement parce qu'amener quelqu'un a Christ est si important que former
quelqu'un pour qu'il puisse a son tour en amener 10 ou 1000 est bien plus important”®>,

La seule appellation "gagneur d'dames" suggere d'emblée le genre de relation envisagée entre
I'évangéliste et le futur évangélisé. Le disciple appelé aformer d'autres disciples se trouve
davantage dans la position du maitre que dans celle de I'é éve.

o Autoritéet crédibilité: laformation de disciples préonée par Kennedy comporte un cours
hebdomadaire de quarante-cing minutes, suivi d'un temps de porte-a-porte ou I'on met en
pratique I'enseignement recu. Les équipes d'évangélisation sont constituées de trois personnes,
dont une femme, ce qui représente le nombre idéal, selon Kennedy. En effet, affirme ce
dernier,

"(...) une des raisons pour lesquelles il nous faut aller par groupes de trois, c'est parce
gue nous ne pouvons faire autrement, s nous voulons inclure des femmes dans les
équipes. (...) denosjours, il est extrémement dangereux d'envoyer deux femmes seules,
la nuit, dans une ville moderne. Il est également risqué d'envoyer une femme avec le
mari d'une autre. Aussi trois est-il le chiffre préférable dans toutes les circonstances'™.

Trois personnes face a une ou deux peut paraitre étre une fagon d'avoir de |'autorité ou d'étre
crédible, mais est-ce vraiment le cas? Revenons a notre idée qu'avoir de |'autorité provient du
fait d'étre auteur>>*, a savoir étre créateur de relations: la construction d'un terrain de
confiance ne se fait pas aussi facilement lorsque le rapport de nombre est déséquilibré. C'est
dans le face-aface, dans le un-a-un, qu'une relation de confiance peut se tisser dans les
meilleures conditions. Construire une passerelle fragile vers I'autre ne peut pas se faire d'une
facon massive et rapide. A notre avis, |'autorité et la crédibilité surgissent la ou la confiance
nait. Tout en comprenant le raisonnement de Kennedy pour envoyer les disciples par groupes
de trois, nous ne pensons pas que ce soit le meilleur moyen d'étre crédible ou d'avoir de
["autorité.

o Interprétation:

"Un ouvrier est en train de riveter la coque en acier d'un navire. D'une main, il place le
rivet sur son emplacement et de I'autre il applique un pistolet pneumatique pour pouvoir
I'enfoncer dans |'acier. (...). Dans le témoignage, nous nous trouvons dans une situation
analogue. La coque d'acier représente le coaur de pierre et I'esprit inébranlable des
incroyants; le rivet représente I'évangile; I'ouvrier le témoain, et le pistolet pneumatique le
Saint-Esprit (...)">®.

Voila l'illustration que propose Kennedy pour montrer quel est le réle de chacun dans
I'évangélisation: I'hnomme préche I'Evangile et |e Saint-Esprit fait pénétrer le message dans le
caaur de I'incroyant. |1 n'y arien de plus direct que celal Peu ou pas de place n'est accordée a
I'interprétation de la situation de I'interlocuteur. On sert la nourriture spirituelle a I'homme
spirituellement affamé et I'Esprit fait le reste. Et si |a personne ne recoit pas ce qui est ainsi
donng, c'est qu'elle est de mauvaise foi. Dans cette technique d'évangélisation, on ne laisse pas
de temps al'individu pour tenter d'interpréter ses rapports aux autres, au monde, a soi et a

2| dem.

59 bid., p.9.

®4Cf. p.156 de ce travail.
**K ENNEDY, 0p.cit., p.46.
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Dieu. Ce qui compte premiérement, selon Kennedy, c'est la persuasion. I énonce, a ce propos,
cing lois de la persuasion sur la base du récit de la rencontre de Jésus et de la Samaritaine’®.

o Conclusion: il est toujours vital, dans le domaine de |'évangélisation, de permettre aux
stéréotypes en tous genres de surgir. Dans la méthode EE, on en fait abstraction. L'important,
pour les tenants de cette technique est d'annoncer |e message du salut, alors que de nombreux
préugés al'égard de I'Eglise, des chrétiens, de laBible, de lareligion en général, peuvent étre
présents et faire obstacle ala communication de la Bonne Nouvelle.

O Relation entre message et messager: malgré le désir louable de personnaliser e message en
recherchant notamment le contact individuel, le simple fait d'étre motivé par des lois de
persuasion et un schéma de conversion bien enregistré fera du messager une sorte de
colporteur ayant pour objectif de "vendre" sa marchandise. Les paroles de Y.N. semblent
d'ailleurs se distancer quelque peu de la stratégie plus impersonnelle de Kennedy, lorsqu'il
affirme: "Les méthodes auxquelles nous avons recours lors de contacts sont |e témoignage
personnel, des questions ouvertes sur la Bible, une écoute attentive. |l faut avoir beaucoup
de “feeling” dans ce genre de travail pour éviter de faire du travail “a la chaine”. Il est
essentiel de ressentir chague cas comme éant unique™®’. La méthode EE privilégie
beaucoup le donner par rapport au recevoir, alors gu'un plus grand équilibre entre ces deux
ééments du partage du message chrétien rendrait la cohérence entre le message et le
messager plus importante.

® Autorité et crédibilité: si ladistance entre le destinateur et le destinataire du message est
réduite, par rapport ala situation d'une évangélisation de masses, €elle n'est pourtant pas
éliminéeici. L'écoute et le respect sont encouragés lors d'entretiens, mais le schéma de base,
bien ancré dans |'esprit des évangélistes EE, empéchera quand méme |'ouverture a autre
chose et une remise en question des moyens utilisés pour faire passer le message. La
confiance ne peut exister que la ou deux interlocuteurs sont, a un moment ou a un autre, sur
un terrain dincertitude™®®.

© Lieux d'interprétation: |'écoute est un éément privilégié dans les activités EE, de méme que
le respect pour les divergences d'opinion. Mais un lieu ou les expériences ou les idéaux
individuels pourraient étre interprétés semble bel et bien faire défaut. Certes, I'interprétation
requiert que le destinateur d'un message consente a quitter de temps a autre le terrain sir de
ses propres convictions, afin de pouvoir rejoindre les autres la ou ils se trouvent et leur
permettre un changement du systéme de leurs convictions.

VIl.2. EVANGELISATION PAR LESMEDIA MODERNES

Nous avons vu précédemment a quel point les média modernes ont fagonné les mentalités et
la maniere de communiquer. Ce sont, actuellement, les supports indispensables de la
communication. Passons-les, a présent, sous les projecteurs de nos criteres d'évaluation. Nous les
regrouperons, apres les avoir brievement présentés, tout en mettant en évidence ce qui les
rapproche et ce qui les distingue.

%1 bid., pp.47s. Les cing lois de la persuasion (cf. Jean 4) sont les suivantes: 1) L'attention: Jésus attire |'attention de
la Samaritaine; 2) L'intérét: Jésus suscite I'intérét de son interlocutrice par une parole interpellatrice; 3) Le désir: la
Samaritaine désire ardemment ce que Jésus lui propose (1'eau vive qui désaltére along terme); 4) Conviction (de péché
ou de la vérité du message): Jésus met le doigt sur son péché ("Va chercher ton mari"); 5) L'engagement: Jésus la
confronte avec ladécision qu'elle doit prendre (I'accepter ou non comme Messie). Il n'y a, ici, aucune réflexion sur le
malentendu johannique qui fonctionne comme une communication indirecte.

*"Interview N°1, Appendice 1.

%¥Ce que Kierkegaard appellerait sans doute le moment de " angoisse’.
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2.1. LATELEVISION

Canal Alpha + est unetélévision régionale du canton de Neuchétel contenant une fenétre
chrétienne a base "évangélique”. Elle existe depuis une quinzaine d'années et sest ouverte depuis
peu aux Eglises traditionnelles, en leur prévoyant un temps dantenne pour |'émission
"Passerelles’. Un Journa régiona télévise est diffusé plusieurs fois par jour. Les studios
d'enregistrement et le plateau se trouvent aux abords de Cortaillod. A.L. en est le directeur depuis
sa création et I'entreprise compte une équipe de plusieurs collaborateurs.

Selon A.L., leréle dune télévision régionale est

"(...) d'apporter aux téléspectateurs neuchételois une TV de proximité avec laquelle ils
peuvent s'identifier et au travers de laquelle notre patrimoine peut étre mis en valeur.
Canal alpha + renforce la cohésion cantonale en jetant des ponts entre les diverses
régions (en particulier entre le Bas et le Haut). (...). Des magazines rendent compte de la
vie régionale, culturelle, sportive et des activités des collectivités |ocales. Beaucoup de nos
émissions font partie du patrimoine cantonal et sont demandées par les archives
audiovisuelles du canton de Neuchétel pour étre conservées et mises a la disposition des
collectivités™,

La fenétre chrétienne de Canal Alpha + représente environ 11% de I'ensemble des
programmes. Son but, affirme A.L ., est de véhiculer un message d'espoir dans un pays qui a été
fondé sur des valeurs chrétiennes™®.

Deux éléments se dégagent donc de I'interview d'A.L. concernant les objectifs d'une chaine
de télévision possédant une fenétre chrétienne:

1) Renforcer I'identité d'une région en portant al'écran ce qui touche de prés les habitants de cette
region et en mettant en valeur un patrimoine.
2) Apporter un message d'espoir sur la base de valeurs chrétiennes.

Ainsi, I'on cherche a jumeler valeurs socioculturelles et valeurs spirituelles. La question est
de savoir s les deux font bon ménage!

2.2. LARADIO

E.M. est directeur de Radio Réveil depuis plus d'un quart de siécle. Cette radio chrétienne,
association créée en 1949 sur I'initiative de chrétiens appartenant a des Eglises diverses (plutét de
type évangélique) et qui émet par les ondes de RTL, est implantée sur le littoral neuchételois, a
Bevaix précisément. Le souci principal d'E.M. est qu'une radio de ce genre soit un instrument de
rencontre. Sa pensee et sa réflexion se résument bien dans ce qu'il écrivit dans une brochure
d'information, suite a des conférences auxquelles Radio Réveil avait été invitée*® :

"(...) Les techniques de la communication, c'est bien! A condition toutefois de ne pas les
utiliser comme une fin en soi, mais comme de simples moyens de rencontrer autrui, pour
risquer avec lui une relation. Contrairement a ce que beaucoup imaginent, il ne suffit pas
de disposer de micros, d'enregistreurs analogiques ou numériques, d'instruments de
pointe, et de faire joujou avec tout cela pour que notre mission soit remplie et la
communication établie... En cela comme en toutes choses, ce qui importe c'est le contenu

*Interview N°3, Appendicell.

%0 dem,

®IArticle intitulé "Rencontrer” dans Radio Réveil - Paroles de Vie INFOS, décembre 1997. Radio Réveil avait été
I'invitée de la soirée du 6 septembre 1997, organisée a Aubonne par les conférences "Eglises en Mission" sous
|'égide des Assemblées Evangéliques de Suisse romande.
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et non I'emballage. L'emballage, en I'occurrence, ce seraient les technologies qu'il s'agit
de soumettre & une cause. Mais le contenu, ce sont les rencontres (...)"*.

Pour E.M., laradio est avant tout un moyen pour permettre aux gens de se rencontrer. Ce
meédium cherche arejoindre les personnes la ou elles sont, c'est-a-dire ala maison, dans la voiture,
au travail, dans les magasins. En plus de mettre régulierement en contact des individus, soit dans
des studios, soit par téléphone lors de certaines émissions, la radio apporte aux populations des
points de repere communs (bulletins de la circulation et de la météo, signaux horaires, journaux
radi odiffusés)>®®.

Proposer des points de repére aux auditeurs, voila un second objectif d'une radio chrétienne,
selon E.M.**,

Deux choses sont aretenir quant aux buts d'une radio a vocation chrétienne:

1) Elle favorise larencontre d'étres humains en lesrejoignant la ou ils sont.
2) Ellefournit des points de repere a ses auditeurs.

2.3. L'INTERNET

Nous évoquions, dans notre second chapitre, |e gigantesque réservoir d'informations que
représente I'Internet®®®, ce réseau grossissant d'un million et demi de pages par jour, selon les
statistiques! Le monde chrétien y avu un moyen "providentiel" de faire passer des messages de
toutes sortes: publicité pour des librairies chrétiennes, des organes promouvant la lecture de la
Bible, des écoles bibliques, des mouvements fondamentalistes divers, des groupes de jeunes
chrétiens, etc.>®. || existe également des forums chrétiens sur le web permettant des échanges de
points de vue, d'opinions et de réflexions sur des sujets liés alafoi chrétienne. Ces sites-la sont
des espaces donnant lieu a des rencontres entre personnes trés diverses, dans un contexte de respect
et de liberté. On peut dire, en bref, que les sites de I'Internet concernant e message chrétien visent
deux objectifs principaux:

1) L'information: par ce biais, divers organismes chrétiens font connaitre leurs offres et leurs
produits.

2) Lesrencontres: c'est surtout |'apanage des forums, mais pas uniquement, puisque la plupart des
sites informent sur les possibilités de faire des camps ou des retraites, ou de participer a des
groupes de jeunes ou au travail de catéchisme™’

2.4. ANALYSE

Les trois média considérés — télévision, radio et I'Internet — présentent des recoupements
assez nets quant aux objectifs que leurs promoteurs leur attribuent: information et rencontre (nous
incluonsici sous "information" la question des points de repere et celle du message d'espoir; sous
"rencontre”, nous mettons la notion d'identité).

Il sagit, a présent, de voir de plus pres si ces objectifs sont pertinents, sils sont atteints et g,
dans la perspective d'un changement du systéme des convictions, il peut y avoir des fruits.

*2|nterview N°4, Appendicell.

%63Cf. pp.62s de ce travail.

*®*nterview N°4, Appendicell.

5Cf. pp.69s.

*®Exemples: La Maison de la Bible, site www.bible.ch; Radio Réveil, site www.paroles.chy Ligue pour la lecture
de la Bible, site www.ligue.ch ; Hard Core Gospel, site www.reapernet.com; Institut biblique Emmails, site
www.emmaus.ch; groupe de jeunes cantonal P.A.P., site www.pap.ch.

%7|_es paroisses de Corcelles-Cormondréche et de Peseux ont créé un site pour le catéchisme (www.catextreme.ch) qui
permet aux gens d'entrer en contact avec |es responsables de cette activité, grace a une adresse e-mail.
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2.4.1. Efficacité ou succes?

L'audimat est sans doute la meilleure fagon de savoir si tel ou tel médium est apprécié ou
représente un centre d'intérét quelconque pour une population donnée. Toutefais, il n'est pas
possible de savoir avec exactitude e nombre d'auditeurs ou de visiteurs de site, sauf laou un
sondage particulier est effectué selon des regles précises et ou tel site "web" est équipé d'un
"compteur" de visites™®.

E.M. parle de "fruits concrets" liés aux spots radiophoniques de trente secondes que Radio
Réveil émet sur Europe 1 et NRJ durant lesquels des Bibles gratuites sont envoyées sur demande.

Le nombre de personnes qui écrivent pour en recevoir une dépasse ce qui était prévur®.

De son cté, A.L. serégouit de voir que beaucoup d'émissions créées par Canal Alpha + sont
considérées comme faisant partie du patrimoine cantonal et qu'elles sont demandées par les archives
audiovisuelles neuchételoises pour étre conservées et mises a la disposition des collectivités
régionales’”.

Sur le plan de I'informatique, 1a Conférence des Eglises Romandes (CER), avec |'appui du
service informatique du Conseil GEcuménique des Eglises, amis sur pied un site Internet en 1998.
A Genéve, un reseau interne de I'Eglise s'est développé. Selon le rapport d'activité de la
commission Internet des Eglises protestantes de Suisse romande, dans cette ville, il y aactuellement

"(...) plus de cent connexions par jour au réseau interne genevois. La messagerie
distribue une centaine de messages e-mail par jour aux utilisateurs genevois, sans
compter tous les documents échangés sur les forums de I'Eglise. Plusieurs outils de
travail en groupe ont été mis ala disposition des ministres et des lieux d'Eglise, pour

améliorer I'échange d'idées et d'informations"'*".

On ne parle pas explicitement d'un outil lié al'évangélisation, mais on peut trés bien sous-
entendre que I'échange d'idées et d'informations y contribuent. En tous les cas, nous retenons le
fait que ce site connait un succes croissant.

o Réactivation de la vie spirituelle: gu'il sagisse de la radio, de la téévison ou de
I'Internet, le souci des promoteurs de ces média semble étre celui de permettre larencontre entre
individus ou leur mise en relation. Nous avons déja vu précédemment que la réactivation de la
vie spirituelle passe souvent par une interpellation ou une remise en question et que c'est par le
biais du contact entre personnes que cela peut se faire. Nous avons vécu des expériences
constructives en ce qui concerne latélévision (Canal Alpha +) et laradio (RTN) régionales.
Ayant participé a des émissions concernant des activités ecclésiales, dans le but d'informer la
population cantonale sur celles-ci, nous avons pu, par la suite, avoir des contacts avec des gens
qui hous avaient vu ou entendu et qui se sentaient quelque peu concernés par des événements
dans leur coin de canton. Cela a permis, dans bien des cas, d'approfondir une réflexion et
d'interpeller nos interlocuteurs. Cela dit, la réactivation de lavie spirituelle, une fois de plus,
passe par un contact personnel. Le véhicule du message a simplement fonctionné comme agent
de contact entre le destinateur et |e destinataire et non comme facteur d'interpellation directe des
auditeurs qui ne pouvaient pas entrer en relation avec |I'orateur vu et/ou entendu. Quant aux
forums chrétiens organisés sur I'Internet, cela peut permettre une interpellation des uns et des
autres, grace al'échange de points de vue ou de convictions par écran interposé. Cela peut

%%8_a Conférence des Eglises Romandes (CER) a ouvert un site sur I'Internet en novembre 1998 (www.protestant.ch).
Selon le rapport d'activité de lacommission Internet des Eglises protestantes de Suisse romande (mars 2000), ce site a
€OoNNU Un succes croissant: 76597 visites ont été enregistrées pour le seul mois de janvier 2000!

¥ nterview N°4, Appendice .

I nterview N°3, Appendice .

Selon le rapport d'activité de la commission Internet des Eglises protestantes de Suisse romande, mars 2000, p.2.
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permettre aux plus timides de sexprimer en ayant eu le temps de réfléchir avant de répondre et
sans devoir affronter le regard de I'interlocuteur. Par contre, le risque existe de ne pas étre
véritablement interpellé, dans cet échange plus anonyme, moins spontané et al'abri du regard
d'autrui.

o Deésabsolutisation: lefait de devoir délivrer un message alaradio ou alatélévision oblige a
avoir des idées et un langage clairs, afin d'étre compris par les auditeurs ou spectateurs. Le
danger est celui de simplifier ou de caricaturer par des schémas, dans I'intention de rendre les
choses plus accessibles. Mais, en méme temps, 1'on sexpose a des réactions de toutes sortes.
Pour exemple: |es propos trés créationnistes d'un orateur fondamentaliste sur Canal Alpha + il
y aquelques années ont provoqueé une levée de boucliers au sein de la popul ation neuchétel oise.
Un parti politique a méme menacé la chaine de télévision de poursuites judiciaires. Par ailleurs,
les échos que nous captons a propos de Canal Alpha + nous font comprendre que lafenétre
chrétienne (de tendance évangélique) de cette chaine n'est pas autant appréciée que son créneau
régional ou que I'émission "Passerelles’ moins profilée ecclésialement et ne cherchant pas a
faire passer un message unique. Les absolutisations ne passent décidément pas! Radio Réveil,
tout en étant de type évangélique a la base, a su garder une ouverture d'esprit permettant de
vrais échanges. L es personnes interviewées sur le plateau ne sont pas toujours issues du méme
milieu d'Eglise et, résguliéraﬂent, la parole est donnée a des individus qui se trouvent en dehors
des cercles chrétiens’?. Cela évite naturellement d'absol utiser |e message chrétien. En ce qui
concerne |'Internet, le danger d'absolutiser des messages est plus grand sur des sites qui ne se
contenteraient pas d'informer — sans possibilité d'interaction —, mais qui Sadonneraient au
prosélytisme®”®,

o Rapport ouvert ala vérité: lerapport alavérité peut demeurer ouvert dans la mesure ou les
média permettent une mise en relation d'humains, au sein de laquelle un cheminement peut se
faire vers une vérité qui reste a découvrir ensemble. Toutefois, cette mise en relation n'est pas
automatique: I'individu peut tres bien rester face a son appareil deradio ou de TV, enregistrer ce
gu'il voit et/ou entend, se faire une opinion a partir de ces éléments-la et rester seul dans son
coin a nourrir subjectivement sa "veérité' a lui. Sil n'y a pas de confrontation avec ses

semblables, en chair et en os, le rapport alavérité resteraferme.

o Conclusion: nous avons personnellement vécu d'excellentes expériences au contact des média
présents dans notre canton. Récemment, nous avons eu |'occasion de bénéficier de ces moyens
(radio et télévision) pour informer la population du canton de Neuchétel sur une activité
cecumeénique importante. Les interventions, que nous avons faites seul et avec des
collaborateurs, ont suscité non seulement des contacts intéressants, mais ont également favorisé
une image plus positive et plus unie de I'Eglise dans |'esprit de beaucoup de gens. La presse
écrite régionale a aussi été un support non négligeable pour donner de I'ampleur a cet
événement et pour permettre un impact d'autant plus grand aupres de la population. A notre
avis, 'efficacité des médias modernes réside dans leur capacité de mettre en lien des individus
dans une population donnée en se concentrant sur les événements locaux auxquels peuvent
sidentifier les gens du lieu. Cela permet d'approfondir une identité et de dynamiser le vécu
local. Le danger, par contre, est celui d'y voir leur succes sur la base des chiffres de I'audimat
ou du compteur de visites, sans étre conscient que I'étre humain peut demeurer totalement isolé
et coupé de la collectivité dans son face-a-face avec un écran ou un haut-parleur.

2| ejournal Certitudes, étroitement lié & Radio Réveil et édité par I'Action Chrétienne par la Radio et la Presse
(le directeur de publication est E.M.), entre régulierement en dialogue avec des paliticiens et des philosophes plus ou
moins proches de lafoi chrétienne. Par exemple, le Numéro 171, ao(t-octobre 1995, accordait un entretien a André
Comte-Sponville, |e philosophe des grandes vertus. "Eloge de |'amour par un athée qui, sans e vouloir (?), nous
incite acroire!", pouvait-on lire a son sujet dans le sommaire.

*Nous ne connaissons, a cet égard, que le site de Hard Core Gospel (www.reapernet.com) qui fait la promotion
d'ouvrages de nature fondamentaliste et spéculative sur la fin des temps et du jugement avenir.
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2.4.2. Offre de résonance

La société dans laguelle nous vivons, caractérisée par le confort et larapidité, ne laisse guere
de place ala souffrance... en apparence! On cherche avous faciliter I'existence au maximum en
vous offrant une multitude de produits tous meilleurs les uns que les autres. La difficulté est celle
de choisir ce qui nous convient le mieux, puis de ne pas regretter ensuite ce choix! Dans le domaine
du message chrétien, la concurrence fait auss rage entre Eglises ou chrétiens qui cherchent a offrir
au monde lameilleure — et la plus facile! — maniere de comprendre et de vivre I'enseignement
biblique. Recettes impeccables pour des résultats assurés!!!

o Rupturedel'immeédiateté: contrairement aux campagnes d'évangélisation, ou latentation
est de servir des "plats’ doctrinaux tout faits pour amener les gens a prendre rapidement, et sans
aucun recul, un engagement de foi, les média véhiculent des messages dont la pression sur les
individus se fait moins ressentir. En effet, il est trés différent de se trouver face a un orateur et
entouré de milliers d'auditeurs-spectateurs, que d'étre face a un écran ou un haut-parleur que
I'on peut éeindre ou réduire au silence en un tournemain. Cependant, si |a pression exercée sur
les gens est moindre, dans ce cas, |le danger inverse existe: une personne qui ne se voit pas
servir des réponses ou des solutions toutes faites alaradio, alatélévision, ou sur I'Internet,
risque fort de se replier sur ses propres idées, n'‘ayant personne a ses cotés avec qui poursuivre
laréflexion.

o Prise en compte de la distance: laseule fagon pour les méthodes médiatiques de prendre
en compte |la distance avec les destinataires de leurs messages est de prévoir un travail de suite
par correspondance ou par téléphone. Les coordonnées doivent étre clairement annoncées pour
permettre aux auditeurs-spectateurs de prendre contact au besoin. C'est souvent par ce biais-la
que la distance peut étre comblée et qu'une appropriation du message peut avoir lieu.

o Accepter lescritigues: lescritiques vis-aVis de I'Internet sont abondantes, notamment celle
qui Sexprime par le biais de l'image de la "plus grande poubelle de la planéte"™.
Mal heureusement, |'Internet ne possédant pas d'organe de contréle, personne en particulier ne
recoit ces griefs. 1l est, par conséquent, difficile de remédier a une telle situation en vue d'une
résonance plus pertinente et appropriée aupres du large public. Pas de maitrise non plus sur tout
ce qui sort sur le marché du spirituel. Chacun peut y mettre ce qu'il veut, sous quelque forme
que ce soit. Pour laradio et latélévision, il en vaautrement. Il existe des organes de contréle.
Toutefois, c'est I'audimat qui influence le plus souvent I'orientation des programmes. Les
véritables critiques sont écartées au profit de ce que la mgorité des auditeurs-spectateurs
désirent voir et entendre. Et nous rejoignons bien la pensée de Postman qui affirme ceci:

"Orwell craignait ceux qui nous priveraient de I'information. Huxley redoutait qu'on ne
nous en abreuve au point que nous en soyons réduits a la passivité et al'égoisme. Orwell
craignait gu'on ne nous cache la vérité. Huxley redoutait que la vérité soit noyée dans un
océan d'insignifiances. (...). En bref, Orwell craignait que ce que nous haissons ne nous
détruises;75H uxley redoutait que cette destruction ne nous vienne plutdt de ce que nous
aimons'>".

o Conclusion: en ce qui concerne les média, I'offre de résonance varie considérablement de l'un
al'autre. Cependant, la rupture de I'immeédiateté demeure une difficulté réelle, car cdle-ci
sopere plus aisement lorsgu'on est en contact direct avec autrui, et non pas par écran ou haut-
parleur interposé. Postman fait remarquer, ajuste titre, que

"(...) lasituation créée par le télégraphe, et ensuite amplifiée par les techniques plus
récentes, arendu larelation entre I'information et |'action ala fois abstraite et floue. Pour
la premiére fois dans I'histoire de I'humanité les hommes étaient confrontés au probléme
de la surabondance d'information (...). (...) les nouvelles font naitre en nous un certain

S\ oir p.70 de ce travail.
S®POSTMAN, 0op.cit., p.8.
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nombre d'opinions dont nous ne pouvons rien faire, excepté les offrir pour quelles

1576

constituent encore des nouvelles a propos desguelles nous ne pouvons rien faire

L es problémes principaux, au sein des média mentionnés, faisant obstacle a une résonance
demeurent ceux d'une information dégagée de son contexte, de la surabondance d'informations
et du manque d'instance de contréle.

O |l est de plus en plus difficile de mesurer la distance qui hous sépare de notre prochain, parce
gue les média nous donnent smplement I'impression d'étre proches les uns des autres.
Postman affirme que "(...) le télégraphe [ndlr: nous pourrions aisément remplacer le mot
“télégraphe”’ par n'importe quel autre médium] afait de I'information une marchandise, un
“article’ suscgotl ble d'étre acheté et vendu sans tenir aucun compte de ses utilisations ni de sa
signification""’. Les passerelles que nous aurions a construire entre nos semblables et nous
ne sont pas faci litées par les intermédiaires que constituent les média. L'aspect virtuel du
médium contribue a désincarner le message, alors que son incarnation est source d'une plus
grande résonance. Toujours a propos du télégraphe (que nous ne dissocions pas des autres
media), Postman dit qu'il "(...) avait peut-étre fait du pays un “voisinage” mais c'était un
voisinage vraiment spécial, peuplé d'étrangers qui ne connaissaient les uns des autres que les
faitslesplus superf|C|eI§'578

@® Lafascination de la distance et de la vitesse, introduites par les média modernes, a vite fait
d'éclipser lelocal et le transcendant, et de rendre plus ardue la rupture de I'immédiateté.

© L'offre de résonance ne peut se passer de "feedback”, c'est-a-dire d'échos de ceux aqui elle
Sadresse. Les critiques, méme destructives a la base, sont les moyens indispensables a une
meilleure offre de résonance. Malheureusement, latélévision et laradio ne tiennent compte
des critiques que pour mieux sadapter aux godts du public, ce qui ne permet guere une
résonance a caractere interpellateur. Quant al'lnternet, I'absence d'organe de contrdle fait que
les critiques, quelles qu'elles soient, n‘apportent rien de tres concret pour améliorer I'offre de
résonance.

2.4.3. Simplification et attractivité

"(...) alatélévision lareligion, comme tout le reste, est présentée de fagon trés simple et
sans apologie, sous forme de divertissement. Tout ce qui fait de lareligion une activité
humaine sacrée, profonde et traditionnelle est éiminé (...)">".

Pour Postman, il n'est pas possible de transposer toutes les formes de discours d'un média a
un autre, car leur signification est altérée dans leur forme et dans leur valeur. Il prend I'excellent
exemple de la carte de condol éances. envoyer un mot de sympathie, écrit sur une carte, a un ami
dans le deuil, n'éguivaut pas aux paroles — pas forcément nombreuses, mais empreintes d'émation
— qu'on pourrait lui adresser verbalement en étant présent. Les mots ne seront Bas choisisdela
méme facon et le contexte dans lequel 1es mots revétent tout leur sens est évacue™. A son avis,
dansle cas delatélévision, le message est transformé, car ce médium sert surtout a distraire. De ce
fait, latélévision doit débarrasser ses programmes de tout ce qui ne plait pas aux téléspectateurs. On
simplifie pour rendre plus attrayant.

o Interaction: l'interaction alaradio ou alatéévision existe principalement entre journalistes et
personnes intervieweées, sauf dans les cas ou ces média fonctionnent sur un plan plus local

*®lbid., pp.96s.
S77bid., p.92.
58| bid., p.95.
pid., p.157.
50| pid., p.158.



191

(comme Radio Réveil et Canal Alpha +): cela peut déboucher sur des liens entre individus
concernés par une méme actuaité et, par conséquent, étre source dinteraction. En ce qui
concerne l'Internet, les forums, dont nous avons parlé précédemment, fournissent des
occasions d'échanger, par écrit, a propos de sujets spirituels; il y a donc la une certaine
interaction. Nous nous référons a nouveau a Postman pour essayer de reconnaitre les limites de
ces formes d'interaction:

"(...) nous nous bercons dillusions s nous croyons qu'un micro-ordinateur peut
remplacer un professeur avec une efficacité accrue. Certaines choses que fait un
professeur peuvent, sans doute, passer au travers de |'ordinateur mais la question reste
posée de savoir ce que latranscription fait perdre? La réponse est peut-étre: tout ce qui
est important pour I'éducation”®®.

Allusion est sans doute faite a la présence physique de son interlocuteur, indispensable a un
enselgnement incarné et a une interaction directe.

o Traduction: il faut se rendre a I'évidence que les exigences télévisudles transforment le
message. "V ous pouvez avoir votre part d'audience a condition de donner aux gens ce qu'ils
veulent", écrit Armstrong®®?. Selon Postman, on ne peut pas parler d'exigences alatélévision,
les émissions religieuses doivent étre gaies et faire passer des messages anodins, s elles veulent
préserver un bon taux d'écoute. McLuhan va dans le méme sens, lorsqu'il évoque laradio et les
autres média comme reposant sur une stratégie de I'amusement commercialise®®®. Aprés avoir
visionneé |'un des cultes télévises du Dr. Robert Schuller (dénommeés The Hour of Power) de la
Cathédrale de Cristal en Californie, ou chague élément était parfaitement prévu et agencé (méme
le spot publicitaire!), notre premiéere impression a été celle d'avoir assisté a un spectacle de
qualité, mais qui sonnait faux. Les officiants et les participants semblaient avoir été
spécialement choisis pour leur beauté (ils parai ssaient étre tous passés chez le coiffeur avant de
venir!); les chorales, musiciens et intervenants divers se sont produits sans fausse note; tous
étaient vétus plus que décemment. L e tél éspectateur moyen se trouvant a l'autre bout du monde
traduira, par consequent, le message chrétien délivré par ce biais en termes de perfection
physique et morale. Mais rien ne changera pour lui, car il aura sans doute de la peine aretrouver
ce genre de perfection dans saréalité toute personnelle. Laradio, quant a elle, tout en ayant de
plus en plus un réle de divertissement, touche davantage les individus dans leur intimité. "C'est
une relation de personne a personne, qui ouvre tout un monde de communication tacite entre
I'auteur-speaker et I'auditeur”, déclare McL uhan®. Elle accompagne les gens tout au long de la
journée, elle est une présence indispensable pour certains. Pour les esseulés et les marginalises
de la société, un court message d'espérance peut étre traduit comme une bouée de sauvetage a
laquelle on saccroche; I'offre d'une Bible ou de tout autre littérature sur coup de fil peut étre
percue comme une perche tendue. En ce qui concerne les cultes radiodiffusés chez nous, ils
semblent étre suivis presgue exclusivement par des personnes d'un certain ége et provenant de
milieux ecclésiaux plutét traditionnels ne laissant pas beaucoup de place a une certaine
interaction. On traduit ainsi souvent ce genre d'office en termes de devoir dominical a distance.
L e contact communautaire ne savere pas indispensable et |'alternative radiophonique devient
une bonne solution pour les personnes malades, handicapées ou n'ayant pas d'excellents
rapports avec les autres membres de la communauté.

Sur I'Internet, les sites, quels gu'ils soient, se présentent a nous sous une forme publicitaire. La
traduction se fera plus sur une base de marketing ou |'offre et la demande se retrouvent face a
face.

531 hid.,, p.159.

®2ARMSTRONG, Ben, The Electric Church, Nashville: Thomas Nelson, 1979, p.137.
%M CcLUHAN, op.cit., p.348.

% bid., pp.341s.
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o Réduction du message: latélévision est de nature tres réductrice, puisque I'image prend
beaucoup de place et que I'effet y est plus important que le sens. McLuhan la qualifie de
médium "froid" qui exige une participation. "“Chauffée” par des ééments dramatiques et
diverses astuces", dit-il, "elle perd de I'efficacité parce qu'dle laisse moins de place a la
participation"*®. 1l y aforcément réduction, lorsque |a participation de I'individu est freinée. La
radio, de son c6té, "(...) est une caisse de résonance subliminale qui ale pouvoir magique de
faire vibrer des cordes secrétes et oubliées'®®®. Le pouvoir réducteur de ce médium afavorisé
des mouvements de masse tout au long de ce siécle, al'image de |'utilisation qu'Hitler en a
faite. Puis, le fait qu'il soit difficile d'écouter laradio sans saffairer a autre chose, nous fait
penser que ce médium ne peut faire passer que des messages réduits que l'on répéte
inlassablement pour qu'ilsimpregnent I'individu. Quant al'lnternet, la réduction est un danger
encore plus net (!): en effet, les sites chrétiens, pour étre accrocheurs, doivent recourir a des
slogans et a des images-chocs™’. Ce ne sont d'ailleurs pas les longs textes qui retiennent
I'attention des surfers, mais des messages courts.

o Conclusion: force nous est de conclure que les média modernes abondent dans la
simplification et |'attractivité.

© Au niveau de l'interaction: certains média sont plus ouverts a l'interaction que d'autres. Le
téléphone est I'élément qui, jumelé alatélévision ou alaradio, la permet dans une certaine
mesure. Laradio est, a notre avis, mieux adaptée a une interaction plus profonde, car elle fait
appel al'ouie, alors que la télévision capte I'attention de la vue, en plus de l'audition.
L'émission radiophonique La ligne de coaur, sur la Radio Suisse Romande, est une
excellente illustration de cette affirmation. En effet, selon les échos entendus, beaucoup de
personnes ayant appelé La ligne de coeur®® pour partager leurs problémes, soucis ou
découragements ont trouvé des solutions. C'est que laradio est un médium qui permet une
écoute profonde de I'autre. Ses limites, pourtant, se discernent dans le fait que, comme le dit
s bien McLuhan, "(...) au premier abord, elle semble sadresser personnellement a
I'auditeur, en toute franchise, et de fagon intime et privée, alors qu'en réalité, elle est une
caisse de résonance subliminale (...)"*°. Latélévision, quant a elle, laisse peu de place aune
réelle interaction, car il y aen elle une condensation d'images et de sons privilégiant |'effet
plutdt que le sens. A son propos, McLuhan affirme que "(...) tout le monde éprouve
beaucoup plus de choses qu'il n'en comprend. Et cependant, c'est I'expérience, bien plus
gue la compréhension, qui influence le comportement, particulierement en matiére collective
de média et de technologies, ou I'individu est presque inévitablement inconscient de I'effet
quilsont sur lui"*%. Quant al'Internet, le message passe par des paroles sinscrivant sur un
écran. Il y a, certes, une forme d'interaction, mais qui fait abstraction de I'étre humain dont la
présence physique est primordiale dans I'échange.

@® Traduction trongquée: comme pour |'interaction, la traduction du message chrétien transmis
par le biais d'un médium subit une dtéation liée a une décontextudisation de la
communication. Le message est coupé du messager, ce qui en altére lateneur et en diminue
I'impact.

*Ibid., p.355.

*bid., p.344.

¥Exemples: la home page de la Maison de la Bible (www.bible.ch) fait apparaitre des icones surmontées de titres
tels "Promos", "Musique Top 10", "Livre Top 10"; le site du Hard Core Gospel (www.reapernet.com) propose un
abonnement gratuit & son magazine "ReasperNET" et présente un certain nombre de livres au titre percutant
("Judgment Day 2000") et ala couverture impressionnante!

88|_'émission a été créée et animée par Bernard Pichon; Roselyne Fayard lui a succédé et c'est, actuellement, Laurent
Voisin qui en assure régulierement |'animation.

%M CLUHAN, op.cit., p.344.

M bid., p.362.
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© Réduction stéréotypique: lorsque le médium remplace le destinateur aupres du destinataire,
le danger de véhiculer des stéréotypes est d'autant plus grand. Ces stéréotypes, nous dit
Moser, "(...) permettent une économie de |'approfondissement réflexif. (...) la pensée
stéréotypique peut investir tout domaine. Elle tient lieu de savoir. Le stéréotype est ains
d'abord un dire qui prétend savoir. Plus précisément encore, il incite les autres a croire que
I'on sait. Autrement dit, il remplace un aveu d'ignorance"®*. De ce fait, quand un savoir est
véhiculé par des média qui doivent faire I'économie d'un temps de réflexion pour pouvoir
accrocher l'intérét des auditeurs-spectateurs, il est bien difficile d'éviter des stéréotypes
réducteurs. Par ailleurs, |'absence physique de I'interlocuteur n'arrange pas les choses.

2.4.4. Transmission directe et indirecte

Danslelangage de latélévision et de laradio, on parle souvent d'interventions journalistiques
"en direct". Celasignifie que |'actualité est vécue de maniére simultanée par le journaliste, ceux et
celles qu'il interviewe et |'auditeur-spectateur qui écoute et/ou regarde. Le direct est souvent source
d'émotions, parce que, contrairement ala presse écrite qui nous livre I'actualité avec un certain
décalage, laradio et latélévision permettent de "vivre" les événements en méme temps que les
protagonistes. Sfez prétend, ajuste titre, que

"(...) latechnique engendre seulement du spectacle communiel, (...). Ce communiel,
directement créé par la technique, est une fausse communion, car il est fondé sur
['annihilation de I'individu qui adhére ensuite passivement a un spectacle ou |'on feint

d'obtenir sa participation”®”.

Méme le direct a ses limites, comme cela vient d'étre souligné, et les média nous fournissent
un semblant de participation, mais|'individu n'est pas pour autant amené, par ce biais, arevoir ses
rapports a lui-méme, aux autres, au monde et a Dieu.

o Relation message-messager : qu'on le veuille ou non, I'émetteur est de nature dominante.
"Un réflexe quasi conditionné au message ingadle l'idée d'une domination de celui %ui
provoque le message. (...). Le récepteur est passif, en état hypnotique (...)", affirme Sfez>*.
Ce dernier avoue que les intermédiaires atténuent le pouvoir des émetteurs, mais que ce pouvoir
subsiste malgré tout. Le modéle de Lazarsfeld, présenté par Sfez>**, présente les média comme
influencant premiérement des groupes ou des leaders qui, aleur tour, influenceront I'opinion de
masse. La communication est ainsi en sens unique, de I'émetteur au récepteur, sans rédle
possihilité pour le récepteur d'avoir une influence sur I'émetteur.

o Autoritéet crédibilité: laplupart des gens savent trés bien que |les informations transmises
par les média (presse écrite, radio, télévision) ne sont pas toujours tres objectives. Et plusle
véhicule de |'actualité est local, plus on se rend compte des inexactitudes, des incohérences et
des fautes qui se glissent dans I'information. Il nous est personnellement arrivé, dans une
recension récente d'un événement paroissial dans la presse régionale, de nous voir attribuer un
autre nom et une autre fonction pastorale que la notre. Le rectificatif, paru quelques jours plus
tard, n'avait fait qu'introduire une erreur supplémentaire dans I'énoncé! 11 y a de quoi se poser
des questions quant alafiabilité et al'exactitude des nouvelles communiquées dans nos média
modernes... Celadit, les média ne semblent pas bien placés pour étre crédibles ou pour faire
autorité dans |'existence d'individus. Pourtant, force nous est de constater que malgré la grande
imperfection de la communication médiatique, I'influence de laradio, de la télévision et de
I'Internet dans la sociéé demeure importante. En fait, les média véhiculent bon nombre

®IMOSER, op.cCit., p.39.

%25rE7, op.cit., p.164. Allusion est faite ici ala pensée de Jacques Ellul exprimée dans son ouvrage L'Empire du
non-sens, PUF, coll. "La politique éclatée”, 1980.

*3hid., p.115.

**bid., pp.118s.
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d'opinions et favorisent les stéréotypes en tous genres. Comme le souligne Moser concernant
les stéréotypes:

"Elle [la pensée stéréotypique] tient lieu de savoir. Le stéréotype est ainsi d'abord un dire
qui prétend savoir. Plus précisément encore, il incite les autres a croire que I'on sait. (...).
En d'autres termes, nous sélectionnons des éléments de la réalité qui fagconnent notre
représentation, notre vision des choses'.

Somme toute, les média ont |a facheuse tendance de sélectionner les éléments qui font I'actualité
et de les servir a tous indistinctement et de la méme maniére. L'autorité de ces outils de
communication simpose par le choix de la facon de percevoir le monde qui entoure les
auditeurs-spectateurs. Maheureusement, il semble sagir davantage d'un autoritarisme que
d'une autorité créatrice — auteur! — de relations. Méme si les média mentionnés font autorité
dans latransmission d'idées et d'opinions, leur crédibilité laisse songeur. Le "direct” forge une
vision particuliére et partielle du monde. De méme, la communication trés directe du message
chrétien par cette voie-la risque bien dinculquer aux gens des opinions toutes faites et
dépourvues de réflexion.

Inter prétation: finalement, peu de place et de temps sont accordés a un effort de réflexion et
d'interprétation dans la communication médiatique, parce que celle-ci doit pouvoir satisfaire aux
golts divers de ses "clients". |l faut donc de lavariété et de ladiversité, afin de toucher le plus
grand nombre possible d'auditeurs-spectateurs et de les garder intéressés. Postman ne stipulait-
il pas qualatelévision, lareligion, entre autres, est présentée avec simplicité — voire avec
simplisme — une absence d'apologie, et |e tout sous forme de divertissement (voir p.188)?

Conclusion: comme dans le cas des rassemblements de masse, les média modernes ont
tendance a favoriser les stéréotypes a cause de leur fagon de présenter |'actualité: c'est-a-dire
pointue, ciblée et subjective. La communication indirecte est ardue, par ce biais, pour les
raisons suivantes:

O Larelation entre le message et le messager: le médium, quel qu'il soit, donne I'impression
d'une proximité, d'un partage et d'une vue objective sur la marche du monde. Ceci est un
leurre, car |'auditeur-spectateur demeure dans un éat de passivité. En I'occurrence, le
messager émet, mais ne regoit pas — ou tres peu. Le virtuel ne peut sidentifier avec le réel.
Il n'y a pas de cohérence entre les deux. Et laréalité peut devenir un virtuel, gréce aun écran
ou aun haut-parleur interposé.

® Autorité et crédibilité: une autorité imposée ou dictée n'est pas une véritable autorité et la
crédibilité de I'autoritarisme s'effrite tét ou tard, inévitablement. En laissant les auditeurs-
spectateurs dans une situation passive, les média ne sont pas des auteurs de relations. Ils
tendent a promouvoir des opinions et des stéréotypes en tous genres auxquels on aurait du
mal a accorder sa confiance. La parole ne suffit pas pour convaincre, méme s €le est
prononcée de maniere autoritaire: les télévangélistes américains des années 70 et 80 en sont
un exemple parlant! Leurs écarts moraux (infiddlité conjugale, fraude fiscale, etc.) de
guelques instants ont suffi pour balayer plusieurs années de prédication et de belle théorie.
Les média, et latélévision en particulier, par son coté spectacle, a sans doute contribué a
alourdir la chute de ces évangélistes chez qui le contraste entre le "show" et laréalité est
devenu par trop flagrant.

© Interprétation: le temps investi pour tenter dinterpréter tous les messages médiatises
doublerait ou triplerait le temps d'antenne, ce qui ferait fuir indubitablement tout auditeur-
spectateur. Par ailleurs, les média modernes isolent de plus en plus lesindividus. Chacun est
seul face a son ordinateur et, méme en famille devant le poste de télévision, le silence est de
mise pour permettre aux uns et aux autres de suivre une émission. A lafin de ladite émission,

**MosER, op.cit., p.39.
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on peut évaluer positivement ou négativement, et en termes assez généraux, ce qui a été
entendu et/ou vu. Mais une véritable interprétation du message percu est rarement entreprise.

VI1.3. MUSIQUE CHRETIENNE CONTEMPORAINE

Le Nouveau Quotidien du 8 décembre 1997 arborait ala page 3 le grostitre suivant: " L es
Etats-Unis lancent un nouveau type de boys bands: les rockers chrétiens">®.
Interviewé par le journaiste du Nouveau Quotidien, Robert Beeson, le patron d'Essential
Records, répond & quelques questions, dont celle-ci: "Le rock chrétien veut-il convertir le public &

safoi?' Voici saréponse:

"Laplupart des musiciens sont des artistes avant d'étre les porte-parole d'une foi. D'autres
n‘auraient sans doute jamais partici pé a un groupe s'il n'avait propage I'Evangile. Bien
slr, en tant que chrétiens, a terme, notre objectif est de convertir |e monde entier™’. Et
nous nous basons pour ce faire sur la Bible. Essential records a été créé pour accueillir
des artistes qui glorifient Dieu".

La seconde question posée & Robert Beeson est celle-ci: "Traditionnellement, le rock défend
un langage rebelle. Contre qui combattez-vous?' Sa réponse est |a suivante:

"Je me bats contre ceux qui disent qu'il n'y a pas d'espoir dans ce monde, contre le culte
du matérialisme et de la violence. On dit de notre musique qu'elle est fade. Elle est
simplement différente. J'ai |'impression que les gens qui baignent dans la culture rock
revendiquent un langage a%ressn‘ et cynique parce qu'ils veulent paraitre forts. Au fond
ils recherchent I'harmonie”

Ces deux citations suffisent pour démontrer que |'on a recours ala musique comme méthode
d'évangélisation. L'objectif de ce genre de concerts aux Etats-Unis est clairement défini ici:
convertir le monde entier par I'offre d'une harmonie. Cependant, tres vite, I'on Sapercoit de
certaines incohérences dans les propos de Robert Beeson. D'abord, il affirme que la plupart des
musiciens qu'il sponsorise sont des artistes avant d'étre les porte-parole d'une foi, ce qui contredit
platement I'objectif qu'il énonce juste apres, celui de convertir le monde. Ensuite, il déclare vouloir
se battre contre le désespoir, le matérialisme et la violence par le biais d'une musique rock qu'il
semble dénoncer par ailleurs comme étant |'apanage des agressifs, des cyniques et de ceux qui
veulent paraitre forts.

Arrétons-nous sur I'une de ses paroles, laou il dit qu'au fond, I'hnomme cherche I'harmonie.
La question surgit alors: de quelle harmonie sagit-il? La réponse a cette question n'apparait pas
dans le reportage. Par contre, la notion d'harmonie est cruciale, tant au niveau de larelation entre
les notes d'une musique polyphonique que sur le plan du rapport entre la méthode et |e contenu
d'une évangélisation. Puis, cette méme harmonie doit se retrouver entre les paroles et lamélodie
d'un chant, qu'il soit chrétien ou non. On pourrait remplacer le mot "harmonie’ par celui de
"cohérence” entre musique et texte, car il est essentiel qu'il y ait correspondance entre les deux. En
effet, un cri de désespoir ne pourrait pas étre porté par une mélodie langoureuse ou doucereuse; de
méme, des paroles de paix ne sauraient étre véhiculées par une musique endiabl ée.

Un groupe de musique chrétien de trés bonne qualité, plus proche de nous
geographiquement, existe depuis 1978 (date du premier enregistrement). Le pasteur D.F. et son
épouse E., ansi que le pasteur E.C. et son épouse U. (qui est la soeur d'E.) en sont les
fondateurs, Sétant rencontrés les guatre dans un college biblique en Angleterre, ils avaient
commenceé a chanter ensemble "pour le plaisir”. Par la suite, voyant que leurs voix sharmonisaient

**Reportage par Michel Masserey (textes) et V éronique Botteron (photos) en Idaho, au coeur de I'’Amérique, sur les
traces du groupe Jars of Clay qui a vendu 1 500 000 albums en 1996.

*7|dem. C'est nous qui soulignons.

%] dem.
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bien et étant conscients du besoin de productions en frangais, ils se sont lancés dans ce ministére
par lamusique. Suite aleur premier enregistrement, constatant que cela répondait a un réel besoin,
le groupe a continué ce ministére par lafoi®®, n‘ayant jamais bénéficié d'un soutien financier
guelconque. Les deux couples ont sorti quatre albums, puis a partir de 1987, c'est en famille —
avec leurs enfants — qu'ils chantent.

En 1986, lors de I'émission Podium 86 organisée par la Télévision Suisse Romande et
regroupant des talents régionaux, ce groupe avait décroché la premiére place al'applaudimetre.
L'année suivante, il ne s'est pas hissé au premier rang, mais a tout de méme devancé le duo
comique Cuche et Barbezat! Il y a quelques années, il a participé a I'émission de télévison
Vespeérales chaperonnée par I'Eglise protestante. Jusqu'ici, le groupe a effectué des tournées en
Suisse, en France, en Belgique, aux Antilles et au Canada (Québec).

D.F. est pasteur d'une Eglise évangélique modérément charismatique dans le haut du canton

de Neuchétel. A coté de son ministére a plein temps dans cette communauté évangélique, il
continue, avec safamille, a étre engagé dans un ministere d'évangélisation par lamusique.

Pl e,

Crise defoi, p. 53. En une seule image, ce dessin humoristique met le doigt sur les discordances possibles entre un
style de musique, les paroles d'un chant ou cantique, un interpréte et un contexte défini. Nous reprenonsici les

paroles du musicien qui sont illisibles sur le dessin:
"C'est bien ici qu'on demande un organiste pour les dimanches matins??..."

3.1. ANALYSE

Rappelons I'objectif des concerts rocks chrétiens aux Etats-Unis, dans les termes de Robert
Beeson: convertir le monde entier par I'offre d'une harmonie.

%9C'est-a-dire en comptant sur des rentrées d'argent non prévues, telles des dons.
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Les deux buts qu%poursuit le groupe de musique chrétien neuchéatel ois sont résumés par
D.F. de lafagon suivante®:

1) Faire connaitre la bonne nouvelle de ce que Jésus afait pour nous.
2) Encourager le peuple chrétien.

Il précise que le groupe ne cherche pas adivertir les gens, méme si lamusique est une forme
de détente. La diversification des styles musicauix est, selon lui, le premier moyen d'atteindre un
large public. Puis, le groupe neuchétel ois ne se contente pas de chanter; il insere dans ses concerts
des moments de témoignage, de prédication et d'appel. "Nous voulons ains", affirme D.F.,
"donner une possibilité a nos auditeurs de prendre une décision al'égard de Christ"®®*. Aux Etats-
Unis, les groupes de musique chrétiens sont généralement "encadrés” par des prédicateurs. " Sur
scene, Plumb meéne un public composé en mgorité dadolescentes avec |'autorité d'un
prédicateur”, affirme le journaliste du Nouveau Quotidien qui a assisté a un concert de rock

chrétien®®?,

Que ce soit en Suisse ou en Ameérique, le témoignage et |a prédication accompagnent les
prestations musicales, comme sl fallait mettre les points sur les "i" ou expliquer ce que le chant
narriverait pas adire clairement. D.F. déclare essayer "(...) de dire aux gens qu'il est possible de
vivre ce que I'on chante"®®. Mais n'est-il pas suffisant de vivre ce que I'on chante, sans devoir
gjouter que cela est possible?

3.1.1. Efficacité ou succes

D'un c6té, un D.F. qui, modestement, cherche a partager sa foi et a annoncer un message
clair par le biais de la musique; de I'autre, un Robert Beeson qui prétend vouloir convertir le
monde entier au moyen de concerts chrétiens. |l y a contraste entre les deux hommes, forcément.
Le premier n'évoque pas le succes, alors que le second vise la conversion de tout le genre humain,
ce qui équivaut a une réussite sans pareil!

o Réactivation de la vie spirituelle: I'efficacité consistant pour I'évangédlisation dans la
capacité de réactiver lavie spirituelle d'un individu, qu'en est-il de celle-ci dans le domaine de
lamusique? Nous avions défini la réactivation de la vie spirituelle comme étant la possibilité
donnée aux gens d'accéder a une cohérence dans leurs rapports aux autres, au monde, a eux-
mémes et a Dieu. "Les Jars of Clay incarnent la séduction rassurante du chef scout”, écrit
Masserey®®™ " Pas étonnant dés lors", poursuit-il, "que le groupe ait fait un carton". Pour ce
journaliste, le "look" des musiciens a une importance non négligeable et une influence certaine
sur le public. Cela nous rappelle que I'on ne peut pas ne pas communiquer. Dans
I'évangélisation par la musique, tout a valeur de message: la musique qui, en tant que genre
artistique, ala capacité d'évoquer a sa facon I'esprit du temps; les paroles qui, par leur clarté,
doivent permettre |'appropriation du message; I'interprétation, dont seule la qualité se percoit a
I'écoute d'un CD ou d'une bande sonore, mais dont la cohérence de I'attitude de I'interpréte
sur scene et lateneur de son message sont capitaux. Ce dernier élément est un facteur de
réactivation de la vie spirituelle en ce gu'il interpelle. Dans le cas du groupe susmentionné,
I'effet est de séduire et de rassurer. Lorsque D.F. parle de la nécessité d'avoir un message
clair, il entend par la que soient évoqués le péché de I'nomme (= lefait d'avoir raté le but de sa
vie) et I'amour et I'intérét de Dieu pour I'étre humairf®. Quant aux groupes de musique

80V air Interview N°6, Annexell.

%0 dem.

%2Reportage de Michel Masserey et Véronique Botteron sous I'en-téte intitulé " Croisade". Plumb est I'un des groupes
rocks chrétiens actuellement en vogue outre-atlantique.

83\ oir Interview N°6, Annexell.

804Cf. reportage de Michel Masserey, art.cit. in Le Nouveau Quotidien.

85V oir Interview N°6, Annexe 1.
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chrétiens américains, le message est souvent tres conservateur, dénoncant I'alcoolisme, la
violence verbale et |a sexualité hors mariage, et promouvant la discipline, la pureté et 1afoi®®.

En fait, pour réactiver lavie spirituelle desindividus, il ne suffit pas de scander des discours
moralisants et de faire des adeptes al'esprit des croisades. Pfrimmer®®” nous rappelle que les
communications verbales sont sensées lorsquiil y a cohérence entre le contenu et le
relationnel, qu'il sagisse de communications interindividuelles ou de communications dans,

avec ou a l'adresse d'un groupe de personnes présentes. Dans bien des cas, cette cohérence
fait défaut et fait obstacle a une réactivation de la vie spirituele®®®. A propos de Tiffany
Arbuckle, lameneuse du groupe Plumb, Masserey ne peut sempécher de constater |e contraste
— devrait-on dire "I'incohérence”’? — chez cette jeune femme: "A lavoir, surtout a l'entendre
Si sage et soumise dans les couloirs du backstage, difficile de I'imaginer en furie chantante
(...)"™. Dans |les communications interpersonnelles, c'est lacommunication par le langage qui

tient la premiere place. Mais celle-ci est en lien direct avec le contact visuel qui, spécialement
anotre époque, devient primordial.

"Alors que tous les modél es de la communication médiatique sont monocanaux", nous
dit Pfrimmer, "la communication langagiére est fondamental ement multicanaux”. (...).
L orsque des personnes sont en présence |es unes des autres”, poursuit-il, "les messages
échangés sont formés de I'association synergique dunités verbaes, vocales,
mimogestuelles._|l peut y avoir congruence ou discordance entre les trois canaux, le
verbal,egui énonce le texte, le vocal, qui est para-textuel et le gestuel qui est co-
textuel ",

o Deésabsolutisation: "Pas de drogue, pas d'alcool, pas de cigarettes, pas de chewing-gums,
pas de sexe avant le mariage. Non a toute chose ou toute personne qui s'opposent a ma
vie avec Jésus-Christ". Cette déclaration, arborée sur le tee-shirt d'un fan des Jars of Clay®*,
est sans doute un reflet assez fidéle du genre de discours chanté par de nombreux groupes de
musique chrétiens, surtout dans la Bible Belt américaine, cette large bande d'Etats sudistes
cultivant un christianisme fondamentaliste. Si, en Europe, |e discours conservateur est moins
prononcé, il est tout de méme présent. On ne parlera sans doute pas de maniere aussi carrée en
public, mais le message de "libération en Christ" auquel D.F. fait allusior? est souvent
constitué de contraintes et de moules qui absolutisent ce qu'il est convenu de désigner comme
des pratiques de foi.

o Rapport ouvert ala vérité: lamusique est au service du Verbe, dit-on. Asper mentionne
d'autres éléments bénéfiques du support musical aux paroles. Nous en mentionnons deux qui
sont plus en lien avec I'évangélisation:

808Cf. reportage de Michel Masserey, art.cit. in Le Nouveau Quotidien.

S7PERIMMER, Théo, "Communiguer”, in INTRODUCTION A LA THEOLOGIE PRATIQUE. Sous la direction de Bernard
KAEMPF, Presses Universitaires de Strasbourg, 1997, pp.83ss.

8Quelques exemples dont nous avons été personnellement témoin: trois chanteuses de rap qui prénent
vigoureusement la virginité jusqu'au mariage et qui, sur scéne, sont (peu) vétues de maniére provocante et mettent
beaucoup de sensualité dans leurs interprétations;, un chanteur chrétien américain connu qui est résolument et
définitivement exclu des maisons de disque chrétiens, suite a une infidélité conjugale, alors que le message principal
du christianisme est celui du pardon; un groupe de chanteurs chrétiens de France qui, tout en chantant les vertus de
I'humilité, se pavane de fagon mondaine devant le public.

Cf. reportage de Michel Masserey, art.cit. in Le Nouveau Quotidien.

S19PERIMMER, Op. cit., p.95. Lorsque I'auteur parle de "co-textuel", il fait référence aux éléments langagiers et de
I'environnement discursif d'un énoncé ou d'une séquence; le terme "co-texte" est utilisé par les linguistes pour le
différencier des éléments extra-langagiers comme le cadre, la situation, I'institution, |es participants. C'est nous qui
avons introduit le soulignement.

"'Reportage de Michel Masserey, art.cit. in Le Nouveau Quotidien.

®2Interview N°6, Appendicell.
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1) Le son amplifie I'efficacité de |a parole: lamusique ouvre des possibilités d'emphase qui
n'existent pas sous une forme exclusivement parlée et les répétitions de textes, lourdes dans
le langage parlé, deviennent constructives lorsqu'elles sont véhiculées par des moyens
musi caux appropries.

2) La musique commente |le texte en méme temps qu'elle |'énonce: elle présente alalecture
une interprétation artistique.

Accompagner l'individu dans le travail continuel qu'il doit faire sur lui-méme — ce qui
représente un apprentissage de la communication —, c'est aussi lui poser des questions sansy
joindre des réponses toutes faites. L'interprétation musicale doit aussi laisser des espaces de
guestionnement et de liberté, au lieu de chercher aimposer massivement une seule interprétation.
La musique chrétienne contemporaine a bien souvent du mal a éviter ces écuelils.

o Conclusion: le succes d'un groupe de musique chrétien ne se mesure pas en nombre de
posters, tee-shirts et autocollants chrétiens vendus lors de concerts ou de festivals qui tentent
de faire passer le message biblique. Le grand Beethoven parlait de la musique en généra en ces
termes: "Venue du coeur, qu'elle aille au coeur". Dans cette exhortation, il résume sans doute
le privilege et la difficulté de cet art. Et Philippe Malidor de renchérir, dans son article "Entre
feeling et logos' (dans Le Christianisme au XX°™ siecle): "Car la musique, c'est le royaume
du feeling, du ressenti, et non de I'expliqué, du dit, du clarifi€"®*3. Pour Malidor, la musique
est "liquide”, c'est-a-dire qu'elle a ce pouvoir de pénétrer, de simmiscer et d'émouvoir. Elle
est plus subtile que le verbe et reléve ainsi du subconscient ou de I'inconscient plus que de la
conscience qui, elle, joue sur le registre de la parole.

"Capable de conduire au vrai Dieu", affirme-t-il, "elle peut également engendrer
I'idol&trie la plus extréme (“I'idole des jeunes™...). Par elle, on peut servir le Créateur, ou
bien la créature; ou encore la nature (comme dans le Nouvel Age). (...). Appartenant a
une civilisation technicienne et relativement positiviste, nous entretenons avec la musique
des rapports ambigus, ou le plaisir et la fascination le disputent a la méfiance et a
I'anathéme"*"*

Le succes que rencontreici et lalamusique chrétienne contemporaine peut rapidement relever de
I'idol&trie. L'émotion peut étre suscitée par lamusigue et les paroles d'un chant, pourvu que ces
derniéeres n'enferment pas cette émotion dans des schémas tout faits. Une émotion partagée
contribue a rendre cette méthode efficace.

3.1.2. Offre de résonance

Alain Kreis, animateur romand des Compagnons de Daniel (organisme chrétien dont le but
est de venir en aide aux alcooliques et aux toxicomanes), écrit dans son livre Le rock, parlons-en!:

"(...) nous voyons que la musique n'est pas mauvaise en soi; gardons tout de méme a
I'esprit qu'elle n'est pas neutre au niveau des sentiments qu'elle produit chez 'auditeur et
gu'elle reflete en partie le caractere de celui qui la compose et qui lajoue. Nous croyons
gue la musique rock peut étre employée pour la gloire de Dieu, si |'on sait adapter son

style au but poursuivi (...)"*".

Il est évident que I'offre de résonance de la musique "chrétienne" passe par ceux qui la
composent et qui lajouent. Par contre, nous n'allons pas aussi 1oin que Kreis dans I'adaptation du
style au but poursuivi. En effet, sans verser dans I'extrémisme dénoncé par cet auteur (hard rock

S13MALIDOR, Philippe, "Entre feeling et logos', in Le Christianisme au XX*™ siécle, Hebdomadaire Protestant, Hors
série N°7, octobre 1992, p.26.
&4 dem.

®%KREIS, Alain, Lerock, parlons-en!, Lausanne: Editions les Compagnons de Daniel et Vennes: Ligue pour la
lecture de la Bible, 1985, p.88. C'est nous qui avons introduit |e soulignement.
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au culte), nous pensons qu'il peut étre profitable de ne pas servir un style de musique particulier a
un auditoire qui nous parait "fait" pour ce style. Une fagcon de permettre une rupture de
I'immédiateté est justement de confronter des personnes d'un certain contexte a un style qui leur est
étranger.

o Rupturedel'immédiateté: bon nombre de groupes de musique chrétiens abondent dans
I'idée que pour toucher les gens par I'Evangile, il sagit de leur offrir une musique adaptée,
c'est-a-dire qui leur plait et leur est familiére; a cela, on goute des paroles chrétiennes. Aing,
on offre du rock ou du hard rock aux jeunes, du classique aux personnes agées, du punk aux
punks et du rap aux rappeurs! Cette fagon de faire nous parait justement faire obstacle a une
rupture de I'immédiateté, car elle ne permet pas de prendre véritablement distance par rapport a
ses propres golts et désirs. Sans vouloir du tout choquer inutilement un auditoire particulier, il
nous semble néanmoins possible de chercher a le mettre en contact avec d'autres styles
musicaux. Le but de cela est de faire prendre conscience a un auditoire donné qu'il existe
diverses formes d'expression par le canal de lamusique.

o Prise en compte de la distance: nousretrouvonsici le phénoméne de masse: on rassemble
des foules d'individus dans un méme lieu pour leur faire écouter un style spécifique de
musique. Dans le cas de concerts a caractere chrétien, dont le but principal est d'évangéliser,
peu viennent uniquement pour entendre un message spirituel. Les facteurs d'attrait sont sans
doute le genre de musigue joué et le coté spectacle. Les paroles d'un chant peuvent certesfaire
vibrer des cordes sensibles, mais si les musiciens oublient que les attentes des auditeurs-
spectateurs sont tres diverses et que la distance entre eux (les interpréetes) et le public peut étre
importante, les chances de réduire cette distance sont fortement compromises. Il y a quelques
années, nous avons été frappé par un guitariste chrétien américain: musicien hors pair, il nous a
rejoint par son attitude humble sur scéne et sa facon de vivre le message qu'il voulait faire
passer a travers son interprétation. Quelque temps apres cet événement, nous avons eu
I'occasion de faire I'expérience inverse: le comportement hautain et prétentieux d'un musicien
chrétien européen nous a complétement refroidi et empéché de recevoir un message parai ssant
provenir d'un monde peu attrayant!

o Accepter lescritiques: pour D.F., "(...) il faut que le message soit clair"®'®. Et s'il ne I'est
pas? En effet, il ne suffit pas"(...) d'appeler les choses par leur nom"®*’ — des péchés
spécifiques — et de dire que nous sommes tous pécheurs, pour que les auditeurs-spectateurs
soient bouleversés et sensibilisés a la grace divine. Puis, il est parfois difficile pour des
groupes de chanteurs chrétiens d'accepter que leur style de musigue ne corresponde pas a tous
les golts: nous avons rencontré un guitariste-chanteur de ce type qui, ayant adopté un style de
musique trés rock, était surtout en réaction contre les tenants d'une musique traditionnelle ne
présentant aucun attrait pour la jeunesse. Par contre, il y a des groupes qui s'ouvrent a des
styles divers pour éviter de se cantonner — ou de se refugier — dans un monde musical
particulier. Lamusique peut devenir une fagcon de réagir face a autrui, face ala société, plutot
que d'ére une maniere d'agir constructivement aleur égard. Par exemple, une musique qui est
d'une nature systématiquement violente ne peut guére déboucher sur la paix!

o Conclusion: pour qu'un groupe de musique chrétien soit en mesure d'offrir une résonance
pertinente, il ne peut se permettre de rester attaché exclusivement a un style musical précis,
méme s'il y a une dominante alaquelle il ne peut échapper. Pour qu'une confession de foi
chantée résonne chez les auditeurs-spectateurs, elle doit étre le fruit d'un engagement qui tient
compte de la distance qu'il y a, non seulement entre humains, mais aussi entre I'homme et
Dieu. Cela permet d'y inclure sa propre autocritique et la critique des autres, sous laforme
d'interrogations, de doutes, voire de révoltes. Cette pensée rejoint celle de Vouga qui, en
évoguant la musique de Beethoven, affirme;

518 nterview N°6, Annexell.
17| dem.
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"Engagée, la profession de foi de Beethoven l'est donc a fond. Engagée face a ses
propres questions, ses propres angoisses et ses propres révoltes qu'elle ne peut éluder.
Dieu n'est plus “alamaison”, comme il |'était probablement pour Bach, et I'église n'est

plus au milieu du village. Toute certitude doit se conquérir et sarracher au doute"®,

Plus loin, en analysant |es résonances théol ogiques dans le Requiem de Britten, Vouga écrit:

"Laréalité interroge le christianisme, le prend en faute, e met en question ou semble le
démentir. Mais en méme temps, c'est cette réalité seule qui peut lui donner son poids, son
acuité et saforce. Car son Dieu souffre de la Passion des hommes. Il en prend lui-méme
le fardeau et c'est en Lui seul que se trouvent en dernier ressort la consolation, le repos et

lapaix (...)"*.

3.1.3. Simplification et attractivité

Ceux qui prétendent convertir le monde par le biais de la musique chrétienne, tels Robert

Beeson, ont sans doute une vision trés simpliste des étres humains et de la communication entre
eux. Mais un message simpliste n'est pas forcément fait de ssimplicité, en termes d'appropriation.
De cefait, les promoteurs de musique chrétienne contemporai ne comme méthode d'évangélisation
se doivent de rendre attrayante cette forme de communication. Pour ce but, on emploie souvent les
grands moyens au niveau des artifices, décors et effets spéciaux, a la maniére des artistes en
dehors du circuit chrétien.

a

Interaction: en principe, les musiciens cherchent afaire participer I'auditoire a ce qui se passe
sur scéne, question de permettre I'implication du public: on fait battre des mains, on encourage
achanter des refrains, on interpelle parfois des personnes dans la salle, etc. Nous avons
personnellement vécu ce genre d'interaction lors d'un concert organisé en région parisienne par
des Eglises évangéliques de banlieue, dans le cadre d'une campagne d'évangdlisation. Le
programme comprenait la participation de trois groupes de musique chrétiens, dont un choeur
d'hommes. Le premier groupe "chauffa' la salle (en invitant les gens a entrer dans une
musique trés rythmeée par des gestes et lareprise de refrains) atel point que le second groupe
eut de la peine arétablir I'ordre et a se produire dans le calme. Méme le directeur du choeur
d’hommes fut apostrophé par des spectateurs excités lorsqu'il tenta de témoigner de safoi en
fin de soirée! Ce genre d'interaction est loin d'étre constructif, dans le sens de permettre a
autrui d'exprimer ce qu'il aen lui et non de lui dicter une fagon de faire. Une interaction
débouchant sur une interpellation personnelle, voire un changement du systéme des croyances,
ne peut pas se vivre en groupe, mais doit étre envisagée dans un cercle trésrestreint ou dans un
entretien privé en téte-a-téte.

Traduction: comment traduire un message spirituel — appel a aimer, dénonciation du péché,
etc. —, lorsque celui-ci est véhiculé par une musique enthousiasmante qui remue des foules?
Latraduction a généralement lieu apres le concert, lorsque chacun se retrouve chez soi, entre
ses quatre murs et loin de la masse bruyante et effrénée. C'est a ce moment-la qu'il serait bon
de pouvoir disposer d'un vis-a-vis avec lequel entamer une traduction.

Réduction du message: pour D.F., le logan qui résumerait le mieux le christianisme est le
suivant: "Devenir soi-méme par Jésus'®?°. Cette formule suppose un cheminement conduisant
I'nomme a devenir, par le Christ, ce que Dieu avoulu. Celasignifie aussi sans doute |e réglage
des rapports a soi avec I'aide de Dieu. C'est, en fin de compte, trouver un sens a savie.
L'accent que D.F. place sur le "soi-méme" va al'encontre de celui qui tombe réguliérement,
lors de campagnes d'évangélisation, sur lanécessité de devenir un disciple tellement idéal que
la personnalité de I'individu est évacuée. 1l est une créature tellement nouvelle, qu'il ne subsiste

®8/oucA, Frangois, Résonances théologiques de la musique, Genéve: Labor et Fides, 1983, p.51.
*9hid., p.88.
I nterview N°6, Appendicell.
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rien de I'ancienne®®. Tout en nous réjouissant que la position de D.F. évite cet écueil, nous
devons tout de méme observer, dans ce slogan, une facheuse réduction: celle de fare
abstraction de la communauté. Laformule de D.F. met en valeur I'individu, avec raison, mais
la communauté humaine et croyante, alaquelle l'individu se rattache, est absente. Pourtant, le
message chrétien recéle justement cette spécificité lamise en valeur simultanée de l'individu et
de laréalité communautaire. L'amputer de I'un ou de |'autre de ces deux éléments, c'est le
priver de sa force et de sa pertinence. Dans le cadre de concerts chrétiens a but
d'évangélisation, on cherche atoucher desindividus qui se trouvent pourtant danslafoule. Ce
genre de réduction avite fait de se produire dans un tel contexte.

Conclusion: lamusique ala capacité de renforcer des paroles, de les commenter ou de les
interpréter. Elle est, de ce fait, un véhicule au potentiel indéniable. Toutefois, lorsqu'elle
sadresse aux masses, comme c'est en général le cas de I'évangélisation par la musique, on
retrouve les faiblesses suivantes de cette méthode:

O Absence d'une interaction réelle: le danger de croire que l'interaction suscitée par des
musiciens, lors d'un concert, soit propice au dével oppement d'une communion quelconque
est important. Par ailleurs, I'on rejoint ici les remarques faites a propos des rassemblements
de masses (pp.169s).

® Traduction en solitaire: comme pour |'évangélisation de masses (p.169s), la traduction
d'une émotion se fera difficilement s'il n'y a pas de vis-avis pour accompagner cette
démarche.

© Réduction sentimentale: mis a part le danger de réduire le message chrétien a des slogans
renforcés par lamusique, il y a également le risque de réduire la communication a une affaire
de sentiments. La place du mystéere et de l'interrogation devrait étre préservée. Lavéritable
résonance que peut offrir lamusique chrétienne est cdle provenant d'un artiste qui sait
adapter un style musica a des paroles ellesmémes en lien avec une vie spirituelle en
congtante évolution. Comme le dit s bien Vouga:

"Lafoi est mise en demeure de rendre compte d'elle-méme et |'artiste ne peut tout
simplement plus rester a |'abri de la mise en question radicale des valeurs d'une
civilisation. D'ol sa solidarité nécessaire avec la communauté dans laquelle il vit et sa

vocation d'en éclairer les responsabilités"®?,

3.1.4. Transmission directe et indirecte

"Que c'est dur d'échouer a communiquer la substance méme de lafoi a quelqu'un qui ne
I'a pas; d'avoir |'air de désigner quelque chose qui se réduit arien... comme une vapeur,
un simulacre... Pas étonnant que les athées parlent de lafoi comme d'uneillusion. Ce qui
est encore plus triste, c'est de ne pouvoir communiquer parfois avec d'autres croyants
gu'en formulations doctrinales. Dieu alors n'est plus qu'objet de discours, réduit a des
mots et a des dogmes sur lesguels nous parvenons — au mieux — a nous entendre. Mais
lafoi n'est pas dans des propositions théologiques. (...). Lafoi abesoin pour se dire d'un
langage indirect. |l faudrait la donner a sentir, lafaire éprouver; la raconter plutbt que la
définir. Place aux artistes! Aux musiciens, aux cinéastes, aux romanciers'*,

Il est frappant de lire ces paroles venant d'un homme dont I'insertion eccléside est

"évangélique". En effet, Carlo Robert-Grandpierre est membre de I'Eglise Libre de la Rochette a
Neuchétel. Son affirmation concernant le langage indirect a dl susciter maintes réactions dans les

2'0n sappuie souvent sur 2 Corinthiens 5,17 pour aller dans ce sens.
#22\/ouGA, op.cit., p.96.

®2ROBERT-GRANDPIERRE, Carlo, "Il fait Dieu" in Certitudes N°179, Bevaix: Ed. Action Chrétienne par la Radio et

la Presse, mars-avril 1997, p.16.



203

milieux chrétiens d'ou il vient et ailleurs au sein du monde "évangéligue”, connu pour sa grande
diversité théologique. Son constat est pourtant lucide et appropri€: notre évangélisation n'est
souvent que communication de formules doctrinales et Dieu en est réduit & un objet de discours.
Raconter lafoi plutét que la définir, c'est-a-dire la partager au lieu de I'imposer, méme sous une
apparence subtile.

a

a

Relation message-messager: nous avons déja évoqué le fameux guitariste américain
(p.197)%** dont I'humilité sur scéne avait fortement mis en relief le message qu'il voulait
transmettre lors d'un concert ou la majorité des spectateurs étaient des adol escents et de jeunes
adultes. Le fond et la forme, dans cette maniére de concevoir |'évangélisation, sont
indissociables. Kierkegaard nous le rappelle, en affirmant que

“(...) I'accent porte encore sur le comment qui toutefois ne s'entend pas de la tenue
exterieure, de I'élocution, de I'éloquence, etc., mais du rapport que I'existant soutient en
son existence avec ce qu'il dit"®.

Le danger pour tout musicien, qu'il soit chrétien ou non, est celui de devenir uneidole, un idéal
auquel I'homme sattache et setrouve lié. On séoigne alors de I'idée centrale dans |a pensée de
Kierkegaard: préserver |'autonomie du disciple. Pour le musicien chrétien désireux de faire
passer un message inspiré de I'Evangile, il est vital de tenir compte de cet aspect de son
ministére.

Autorité et crédibilité: Kierkegaard parle de I'ére humain comme d'un étre en relation
appelé adevenir un individu qui soit capable de comprendre et de structurer ses rapports a soi,
aautrui, au monde et a Dieu. En évoquant la catégorie de I'individu chez Kierkegaard, Buhler
exprime concrétement ce qui est en jeuici:

"(...) devenir un individu, c'est acquérir une compréhension d'ensemble qui me permette
de vivre de maniére harmonieuse et libre dans le tissu complexe de mes relations vécues

1626

et dansles tensions, les discordances et les souffrances qu'elles suscitent"">.

Le réle du maitre est de susciter une activité chez le disciple®® et non d'en faire un
consommateur passif. Etre auteur, dans ce cas, c'est étre créateur d'une réflexion sur soi et sur
ses relations atous les niveaux. C'est sans doute étre narrateur plus que dictateur. Un chanteur
chrétien américain, Nod Paul Stookey, acomposé une parabole musicale qui rappelle ['amour
silencieux, prévenant et souffrant de Dieu pour les hommes, un amour qui est alé jusqu'a
donner savie pour qu'eux puissent vivre. |l sagit d'une reprise et d'une actualisation de
Ir;oeuv_rr(]e6 ge salut de Jésus-Christ. Le message est percutant, car il sinscrit dans un tissu tres
umain<®,

Inter prétation:

"Précisément, étre fidéle alabible, c'est d'abord consentir a ce qu'elle est: témoignage de
foi qui appelle ala foi, et non pas idole qui devrait ére adorée. Parole d'hommes
confessant le Dieu trinitaire, I'Ecriture n'est pas en exil dans I'histoire des hommes; elle
n'est pas une divinité étrangere qui traverserait notre monde sans le toucher. Aussi
certainement que Jésus a été pleinement homme pour manifester pleinement Dieu, aussi

24| sagit de Phil Keaggy, musicien bien connu dans les milieux évangéliques, spécialement aux Etats-Unis. A lafin
des années 60, Jimi Hendrix aurait prétendu de Keaggy qu'il était le seul guitariste au monde a pouvoir rivaliser avec

lui.

625K IERKEGAARD, Post-Scriptum |, op.cit., p.189.

8%®BUHLER, Pierre, "L'individu" in Revue d'Histoire et de Philosophie Religieuses, Paris: Presses Universitaires de
France, 2/1978, p.206.

821Cf. KIERKEGAARD, L'école du christianisme, in Euvres complétes, Paris: Editions de I'Orante, 1987, pp.115s.
628Cf. Appendice |11, " Remember/Pokey" (3'50"). Style: folk-rock/balade.
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certainement la Parole de Dieu n'advient-€elle que par |es langages contingents, engagés et
parfois dissonants des témoins bibliques'®®

Les paroles de Zumstein a propos de la Bible sont une incitation a ne pas craindre d'envisager
une interprétation qui tienne compte du contexte dans lequel son message est proclamé. Trop
souvent, le message proclamé par des groupes de musique chrétiens d'Europe ou d'outre-
atlantique négligent ce facteur au profit d'un fondamentalisme visant une appropriation
immediate.

o Conclusion: lamusique, en amplifiant I'efficacité de la parole par I'ouverture de possibilités
d'emphase qui n'existent pas sous une forme exclusivement parlée, est de ce fait source de
renforcement de stéréotypes. Ces derniers sont également accentués par le fait que lamusique
commente le texte en méme temps qu'elle I'énonce. Aussi, faut-il étre particulierement attentif a
ces aspects, lorsqu'on veut évangéliser par lamusique.

O Relation entre le message et le messager: rappelons que I'on ne peut pas ne pas
communiquer et que, dans I'évangélisation par la musique, tout a valeur de message: la
musique, les paroles et I'interprétation. Les mémes remarques peuvent étre faites ici que
celles concernant I'évangélisation de masses. Au lieu de libérer ses auditeurs-spectateurs par
sa communication musicale, un musicien peut tres facilement Sassujettir son public en
devenant uneidole.

@® La crédibilité et I'audibilité du message chrétien passent par |'harmonie et la cohérence
entre le son, les paroles et I'exécution dans un contexte social précis. C'est en celaque la
musique "chrétienne" aura un sens et évitera de se concentrer sur les effets. Si le but du
message est effectivement de faire de I'effet, plutbt que de donner du sens, les changements
escomptés risquent fort d'étre artificiels, superficiels et de courte durée. 1l sagit donc de
susciter une activité chez |'auditeur-spectateur au niveau de laréflexion. En se contentant de
servir des vérités toutes faites et renforcées par I'éément musical, I'artiste ne fera que freiner
cette activité-1a et son autorité se transforme en autoritarisme.

© La musique est porteuse, interprete et commentatrice des paroles: elle ne doit donc pas
étre en discordance avec elles. Loin d'étre un véhicule neutre et passif, la musique peut dé§a
étre en dleeméme la Bonne Nouvelle du message chrétien. Le role dinterprétation du
musicien est également primordial. C'est lui qui, comme l'a s bien dit Carlo Robert-
Grandpierre, donne lafoi a sentir, lafait éprouver et laraconte sansla définir.

V1l.4. DIACONIE ET EGLISESDE MAISON

Jusgu'ici, nous avons abordé des méthodes en lien notamment avec des phénomeénes de
masse (campagnes d'évangélisation, média, musique). La seule technigque parai ssant échapper a ce
critére est I'Evangélisation Explosive pronant le contact plus individuel. Nous I'avons néanmoins
mise en lien avec |'évangélisation des masses, parce qu'elle nous semblait quand méme
correspondre a un message adressé de facon systématique a une masse d'individus considérée
comme une cible a atteindre. L'esprit sous-jacent a cette maniére de faire nous est apparue comme
élant intéressée, alors que les deux domaines que nous alons a présent explorer, semblent
sinspirer d'une offre gratuite. Nous allons traiter la diaconie et les Eglises de maison
conjointement a cause de leur nature: un espace ouvert offrant la possibilité d'un partage libre. Au
sein des différents paragraphes, ou nous procédons a leur évaluation, nous essayerons de faire la
part des choses en les distinguant clairement dans leurs spécificités.

8297UMSTEIN, Jean, Sauvez |la Bible. Plaidoyer pour une lecture renouvel ée, Poliez-le-Grand: Editions du Moulin,
1994, pp.14s.
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4.1. EXEMPLE DE DIACONIE: LE CENTRE SOCIAL PROTESTANT

Francis Berthoud est un homme de terrain, ayant exercé un ministére pastoral pendant
plusieurs années. |1 est I'auteur du rapport rédigé ala demande et al'intention du Conseil synodal
deI'EREN en 1970 et intitulé Evangéliser aujourd'hui. Nécessité et possibilités. Nousy avons
dgafait allusion dans notre travail. Son souci constant étant I'Evangile au service du monde, il
devient directeur-adjoint du Centre Social Protestant (CSP) en 1972 et directeur en 1977. C'est le
12 juin 1963 que le Synode avait décidé la création du CSP: ce dernier commenca son activité dans
ses deux bureaux, a Neuchéatel et a La Chaux-de-Fonds, le 4 octobre 1964. L'objectif de cette
institution de I'Eglise réformée neuchétel oise était, des le départ, double:

1) Premierement, décharger les pasteurs des problemes sociaux qu'ils rencontrent.
2) Deuxiéemement, se mettre ala disposition de |I'ensemble de |a population sans distinction de
confession et d'appartenance politique.

Les intentions du CSP sont fort bien résumées dans |'article 2 de ses statuts:

Le CSP est I'un des organes par lesquels I'EREN exerce le ministére diaconal et manifeste
sa volonté de répondre, pour I'amour du Christ, aux détresses et aux problémes sociaux
de notre temps.

Sans prétendre résoudre tous les problemes qui se présentent alui, le service social du CSP
entend toujours garder une attitude d'écoute, de soutien et de conseil.

Dans I'entretien que nous avons eu avec lui, d'emblée, et avant méme dentrer dans la
discussion, Francis Berthoud tenait a définir fondamentalement ce que signifie I'évangélisation a
ses yeux: une cohérence entre le témoignage par la parole et |e témoignage par les actes. Selon lui,
ce mangue de cohérence est la source de nombreux contre-témoignages de la part du monde
chrétien atraversles siecles. On sent d§ja que la notion d'Evangile vécu au service du prochain est
au coeur de ses préoccupations et de ses convictions.

4.2. LESEGLISESDE MAISON

Pour parer au pessimisme ambiant, le Synode chargea le Conseil synodal en 1992, lors
d'une Journée synodale, de mener aterme I'étude d'une réforme des structures de I'EREN sur la
base des projets présentés par les Régions. C'est ainsi que le projet baptisé Vers un nouvel élan de
vie fut élaboré deux ans plus tard®®. Cosignataire de ce projet en tant que président du Conseil
synodal, |e pasteur Jean-Jacques Beljean est un homme qui mise beaucoup sur les moyens que
I'Eglise doit se donner pour étre une communauté qui vit et qui croit. "Stratégies” et "objectifs"
sont pour lui des termes-clefs dans ce sens. Par ailleurs, selon lui, au vu de la situation socio-
économique actuelle dans laquelle I'Eglise est appel ée a se mouvoir et a se positionner, elle ne peut
se permettre de faire I'économie d'une formation théol ogique solide.

Le but de I'entretien que nous avons eu avec Jean-Jacques Beljean, dans la perspective de
notre travail sur |'évangélisation, n'a pas éé de répéter ce que le projet exprimait déa
explicitement, mais d'aller plusloin et davantage en profondeur. En guise de préambule a notre
discussion, notre interlocuteur a tenu a souligner d'emblée que, dans I'esprit réformé, lamission
de I'Eglise est avant tout une affaire locale, du ressort des paroissiens d'un lieu donné.

Ce projet se présente sous laforme d'un cheminement dont la structure est la suivante:
1) Uneréflexion sur I'Eglise, I'EREN, son histoire et sa mission.

2) Un constat sur la situation de I'Eglise dans le monde contemporain et une conception de
I'Eglise.

830\ gir les extraits de ce projet dans I'Appendice .
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3) Une proposition d'un choix d'objectifs et dindication de structures adaptées a ce projet
d'Eglise.

Le document exposant le projet ainsi proposé, contenu en 46 pages, est destiné "a la
réflexion et & un cheminement commun de tous les organes exercant une responsabilité dans
I'Eglise” (p.3) et est ouvert aux réactions, modifications, propositions de toutes sortes.

Par ladiaconie, I'Eglise est au service de tous les habitants du canton, sans distinction. Elle
est également partenaire de I'action diaconale au service d'autres Eglises dans |le monde et a celui
des plus démunis de la planete. Par lavie communautaire, elle sefforce de dresser des signes de
fraternité humaine et de conviviaité.

Selon le projet Vers un nouvel élan de vie, I'évangélisation doit étre rendue systématique,
tout d'abord auprés des membres de I'Eglise et des personnes se déclarant sans confession; elle se
fera dans le respect total des personnes, étant considérée comme un service au prochain et pas
comme une opération de recrutement.

Chague paroisse nouvelle constituera des équipes d'évangélisation afin de visiter toutes les
personnes du fichier paroissial, ainsi que les personnes se déclarant sans confession (actuellement
plus de 20'000 dans le canton) pour un partage personnel, par exemple sur un texte biblique ou un
texte de sensibilisation alafoi élaboré par le Conseil paroissial. Des rencontres d'évangélisation
seront mises sur pied.

Uneinvitation a participer a une Eglise de maison, a un groupe de partage, a une rencontre
d'évangélisation sera adressée a chague personne contactée.

Un document de la Ligue pour la lecture de la Bible sur les églises de maison, datant de
1976, dit ceci:

"Notre civilisation occidentale a inventé une forme de solitude en petites familles... Le
sens de la communauté que redécouvrent actuellement certains chrétiens est en fait une
réaction contre des phénomeénes récents: cloisonnement de la société en micro-familles,
séparation des classes d'ége, destruction des cellules de vie collective, isolement des
personnes agées, ou des jeunes, ou des marginaux; anonymat des grands ensembles...".**

Une enquéte, menée en 1996 par un certain Christian Schwarz, arévélé que lamultiplication
des groupes de maison est un principe de croissance universel, totalement lié alaformation de
collaborateurs. Les groupes, pour stimuler la croissance de la communauté, doivent pourtant
répondre a certains critéres précis, et notamment suivre un programme complet permettant aux
participants de faire part de leurs besoins respectifs et de chercher des solutions ensemble.

"Si nous devions désigner un principe comme “le plus significatif” g) dit Schwarz,
"ce serait, sans aucun doute, la multiplication des groupes de maison".**

A laméme époque, Jean-Pierre Besse, dans un autre ouvrage consacré ala question des
cellules de maison, sinterroge:

1 Texte cité dans I'ouvrage Les communautés de maison, un espoir pour I'Eglise, recueil de textes de divers auteurs
édité par les Groupes Bibliques Universitaires et la Ligue pour lalecture de laBible, 1983, pp.11s. Dans les textes
Cités, nous avons repris textuellement les €' minuscules pour "Eglise".

825cHwWARZ, Christian A., Le dével oppement de I'Eglise, Paris: Editions Empreintes Temps Présent, 1996, p.28.
Schwarz est engagé dans un mouvement dénommé Gemeindeaufbau, dont le fondateur est son pére Fritz Schwarz.
Ce mouvement est actif depuis quel ques années en Suisse alémanique et en Allemagne. Son objectif principal est la
création de communautés ecclésiales vivantes par le biais notamment d'intervenants extérieurs (pasteurs, évangélistes,
etc.).
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"Oui, le Seigneur est al'cauvre avec une intensité croissante dans beaucoup de milieux.
Pourtant, en Europe et dans certains pays d'Afrique, la situation reste affligeante... Méme
la ol le nombre d'églises augmente, est-ce toujours e Royaume de Dieu qui s'étend? Ou
seulement des organisations, des traditions et des structures? L es églises ne sont-elles pas
le plus souvent des sous-cultures chrétiennes, donc des sortes de ghettos, dans des
sociétés secularisées? Les jeunes trouvent-ils dans les églises une vraie famille? Et si oui,
sont-ils alors libérés pour devenir des signes et des témoins marquants dans leur monde
si difficile a pénétrer, ou sont-ils comme forcés a se couler dans un moule qui les rend
culturellement étrangers aleur milieu?'®

Ces quelques témoignages — et ce ne sont que quel ques-uns parmi de nombreux autres — se
recoupent et mettent le doigt sur des problémes qui nous améenent a considérer |a pertinence de ce
gue nous appellerons "Eglises de maison”: probleme de société dans laquelle la cellule familiale a
éclaté et ou I'individu se trouve isolé, probléeme d'Eglises qui se résument en organisations et
ingtitutions, ressemblant érangement a la structure de la société actuelle, dans lesquelles les
individus ne se retrouvent pas non plus.

Tout récemment, nous avons entendu sur les ondes |es résultats d'un sondage aupres de la
popul ation de Suisse romande®®* concernant la pratique ecclésiale. || en ressortait que de moins en
moins de gens "pratiquent” leur foi, C'est-a-dire vont a I'église le dimanche. Cela contrastait
d'ailleurs avec une croyance en Dieu plut6t ala hausse en comparai son avec des statistiques datant
des années 60. Cela posg, il est plus qu'évident que I'Eglise doit réfléchir a son réle dans la société
et a safagon de percevoir samission dans le monde.

4.3. ANALYSE

© Quatre objectifs

Dans son projet pour 'EREN Vers un nouvel élan de vie, rédigé en 1994, le Conseil
synodal résume en quatre points ce qu'il considére étre lamission de I'Eglise®*®:

Annoncer |I'Evangile du Royaume par I'expression des convictions chrétiennes, dans
le respect d'autrui, et atravers un dialogue ouvert.

Vivre communautairement |I'Evangile: |e dialogue commence avec Dieu et avec les
fréres et soaurs en Christ, la ou sont confrontées les différences entre humains.

Manifester |'Evangile par des signes: ladiaconie et |'action sociale en particulier,
mais aussi |'écoute, le partage, |'accompagnement.

Espérer et agir avec confiance: c'est une attitude de foi en I'intervention présente de
Dieu dansI'histoire actuelle.

@® Constat et projet

A lapage 12 de ce projet de I'EREN, les Eglises de maison apparaissent comme un moyen
par lequel I'Eglise exerce pratiquement la mission aujourd'hui®®®. Leur role spécifique est explicité
dans le chapitre consacré aux objectifs de I'EREN. Leur intérét émane d'un constat et fait partie
d'un projet que nous rappelonsici®*’:

®%3BESSE, Jean-Pierre, Des cellules de maisons pour I'Eglise en mission, Vennes: Editions Ligue pour lalecture de la
Bible, 1996, p.15. C'est I'auteur qui écrit "Eglise" avec un "€" minuscule; nous I'avons cité alalettre!

%Un méme sondage a paru dans le quotidien neuchatelois L'Express du samedi 22 avril 2000.

8%5Ces points sont explicités alap.11 du document.

8%Sous § 3.3.1: Culte, vie communautaire, formation et évangélisation. Les autres points sont |es suivants: Actes
ecclésiastiques, Diaconie, Partage avec les autres Eglises et annonce de I'Evangile au loin, Vie sociale et culturelle
danslevillage ou le quartier.

63786.2.3: Eglises de maison et communautés non paroissiales, p.23.
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Constat: I'Eglise, en tant qUEREN comme en tant que paroisse, est souvent percue comme
une institution, comme une organisation prestatrice de services. Elle a peine a répondre aux
aspirations communautaires et spirituelles d'une partie de ses membres et de la
population en général. La paroisse est nécessaire comme édément de référence et de
permanence. Un autre lieu ou les individus peuvent sexprimer, en toute liberté, sur eux-
mémes, lafoi, I'actualité, la Bible, I'Eglise, pour étre pris en compte, est absolument nécessaire
aujourd'hui.

Proj et: Chaque paroisse nouvelle met sur pied des Eglises de maison, des groupes de
partage, dont les objectifs peuvent étre divers et variables selon les personnes qui composent
ces Eglises: lecture de laBible, priere, éducation, jeunes couples, entraide mutuelle, échanges
sur les problemes de vie, groupes oscuméniques, etc. Le Conseil synodal vise afavoriser la
constitution de communautés non paroissiales répondant aux aspirations conviviaes
d'une partie de nos contemporains désireux de vivre un certain radicalisme évangélique dans un
monde enclin al'individualisme.

Nous ajoutons personnellement que les Eglises de maison répondent a un besoin d'espaces
de vie et de lieux de rencontre pour ceux qui sont trop agés pour le Groupe de jeunes et trop jeunes
pour le Club des ainés. 1l n'existe souvent pas grand-chose dans les Eglises pour latranche d'ége
qui vade 25 a 65 ans.

4.3.1. Efficacité ou succes?

En 1983, dans son apport a l'ouvrage Les communautés de maison, un espoir pour
I"Eglise, le pasteur Maurice Gardiol affirme ceci:

"Quelques-unes de ces communautés de maison se sont organisées en marge de toute
église ou communauté existante, méme si certains de leurs membres appartiennent par
ailleurs a de telles institutions et y restent actifs. Dans ce cas, le petit groupe répond pour
eux a un besoin de retrouver une dimension communautaire a leur vie chrétienne.
Insatisfaits ou dégus de leurs expériences ou du manque de soutien que leur offrent leurs
milieux d'origine, ils cherchent un lieu plus chaleureux. lls ne supportent plus les
“chrétiens du dimanche” qui se cOtoient sans se connaitre, qui se saluent du bout des
lévres en veillant & bien rester chacun chez soi.

A l'autre extréme, nous trouvons ceux qui sortent révoltés d'une communauté étouffante
ou l'individualité n'est pas permise, ou I'unité est synonyme d'uniformité, ou un pouvoir
charismatique institutionnalisé impose sa vérité, ol seul ce qui sort du moule décrété
conforme est accepté. Les uns et les autres désirent donc construire, et étre reconstruits, a
I'abri de la fusion asphyxiante ou de Ia confusion anonyme. Ces groupes restreints, vu
leur isolement, risquent de retomber dans des excés similaires a ceux qu'ils dénoncent.
Mais ils sont d'abord une chance de vivre une des dimensions oubliées de la foi, de
redonner courage a plusieurs, d'interpeller paroisses et communautés, d'accueillir ceux
pour qui I'église reste une société secréte, une institution sans contenu, et leur permettre
de rencontrer plus directement celui qui devrait en étre le fondement et le chef, le Christ
Sauveur et Seigneur".*®

Tout en reconnaissant les risques liés a | 'existence de communautés restreintes au sein des
Eglises, Gardiol privilégie la chance que ces groupes représentent. La notion d'efficacité semble
plus prononcée que celle de succes.

Dans le cas de |'cauvre diaconae incarnée par le CSP, il est difficile de parler de succes; une
efficacité est enregistrée en ce qui concerne le nombre de personnes qui sollicitent ses services,

8¥GARDIOL, Les communautés de maison, un espoir pour I'Eglise, op.cit., p.12.
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mais il n'est pas possible de savoir précisément dans quelle mesure ce témoignage vécu porte du
fruit sur le plan de I'évangélisation. Mais regardons cela de plus prés.

o Réactivation de la vie spirituelle: dans les objectifs formulés par le CSP, il y a
I'importance du réle de I'écoute, du soutien et du conseil (p.201). Comme nous avions
affirmé, avec Kierkegaard, que "(...) I'nomme est une synthese" et que cette "(...) synthése est
un rapport entre deux choses' (p.145), nous comprenons bien que latache entreprise par le
CSP contribue a créer des rapports: entre humains d'abord, puis de I'humain avec lui-méme,
puisque les personnes qui bénéficient d'une écoute et d'un soutien sont ensuite appelées a
certaines démarches personnelles. Cette forme de collaboration est trés propice sur le plan
relationnel. Certains regretteront qu'un témoignage direct ne soit pas systématiquement
envisage dans ce cas, mais nous répondons a cela que le respect et la solidarité peuvent
sensibiliser fortement les gens et les ouvrir d'autant plus facilement ala question de Dieu.

Quant aux Eglises de maison, c'est sans doute le lieu par excellence ou lavie spirituelle peut
étre réactivee dans le sens de donner aux individus acces ala cohérence. En effet, lorsgu'on est
auss proche des autres, par le partage et le questionnement, il est difficile de pouvoir vivre dans
I'incohérence. L'amour du prochain, avec tout ce que celaimplique, est sans doute la chose la
plus difficile au monde! De ce fait, lorsqu'une Eglise de maison vit quelque chose de profond,
c'est souvent a ce moment que surgissent des difficultés de communication et de relation. Si
nous sommes attentifs a ne pas laisser ces tensions devenir causes d'accusations et de divisions,
c'est le signe que nous ne nous satisfaisons pas de discussions superficielles et que nous
commengons atoucher aux véritables problémes. C'est dans |e partage®®® que les caractéres des
uns et des autres se révélent, la ou I'on touche a des convictions intimes ou a des sécurités
personnelles; au contact les uns des autres, |es masques ne résistent plus aux regards de |'autre.
Lerisque est alors grand de faire marche arriéere, d'éviter tout risque ou de renoncer méme a
poursuivre une participation dans un tel groupe. 1l peut arriver qu'une Eglise de maison cesse
ses activités, lorsqu'elle se heurte atrop de difficultés relationnelles: dans certains cas, cela peut
étre une sage décision, mais dans beaucoup de situations, cela peut entrainer des animosités
refoulées et de I'amertume, ce qui n'est pas la meilleure solution.

"Si nous restons conscients que nous ne sommes que des “ pécheurs-pardonnés’™, nous
rappelle I'un des auteurs du livre Les communautés de maison®, "nous éviterons des
culpabilités inutiles et nous entrerons dans des démarches de confession mutuelle de
notre péché, de pardon et de réconciliation. Ainsi, la meilleure solution face aux
difficultés de ce genre, c'est de prendre le temps de se recueillir, de nous laisser envahir
par le regard d'amour du Christ malgré notre fragilité, et de laisser le Seigneur mettre a
nu nos fablesses, nos manques et nos insuffisances. Parfois l'aide d'une ou deux
personnes extérieures au groupe peut étre utile pour une telle démarche”.

o Désabsolutisation: le fait que le CSP soit ouvert a toutes les confessions religieuses
démontre gu'il n'est pas enfermé dans un schéma de foi particulier, méme sl confesse, a sa
base, une théologie réformée. Il n'y a, ici, pas de prosélytisme. On n'utilise pas le travail social
pour mettre le grappin sur les gens. Tous ceux qui oeuvrent au sein du CSP, qu'il sagisse des
assistants sociaux, des juristes, des secrétaires ou de tout autre employé au contact de
personnes nécessiteuses, jouent un réle de témoin. Nous avions dit (pp.130ss) que le témoin
n'est pas forcément celui qui doit parler ou certifier des choses, mais celui qui doit voir et
écouter ses semblables et accepter que la vérité vienne d'ailleurs que de lui. Rappelons, avec
Hubert Auque, qu’

"(...) écouter n'est donc pas aller dans le sens de ce qui s'énonce. (...). Ecouter n'est pas
recevoir un “état des lieux” des pensées et sentiments, e ne se limite pas a la

®proverbes 27,17: "Le fer aiguise le fer et un homme aiguise la personnalité de son prochain”.
®0GARDIOL, op.cit., p.67.
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compassion; €couter est un acte pris dans une dynamique qui rencontre le locuteur au
niveau de son énonciation présente pour qu'il avance vers une nouvelle énonciation"®".

Quant aux Eglises de maison, le simple fait qu'elles soient constituées — généralement —
de personnes aux caracteres tres divers permet d'éviter d'absol utiser enseignements et pratiques
de foi. Le probleme surgit la ou le cadre, le(s) responsable(s) et le(s) but(s) ne sont pas
clairement définis. Malgré sa specificité, une Eglise de maison possede aussi |es caractéristiques
propres a n'importe quel groupe humain, qu'il soit chrétien ou non! Autrement dit, une Eglise
de maison a besoin de se donner des regles éémentaires pour sSassurer le meilleur
fonctionnement possible. On entend parfois dire: "On est un groupe d'amis, chrétiens de
surcroit, ou chacun est responsable. Personne n'est supérieur a un autre, chacun est libre de
sexprimer, on vit dans la transparence. On ne désire pas se soumettre a quelqu'un ou a une
structure quelconque’. Voila une conception totalement utopique qui, dans la pratique, entraine
rapidement |le désenchantement. Il est vital qu'il y ait des responsables d'Eglises de maison,
cest-a-dire des personnes qui "répondent” de ces groupes vis-avis de I'Eglise et qui
coordonnent les activités (non pas qui FONT tout!). La structure d'un groupe doit demeurer
souple et doit faire réguliérement I'objet d'une discussion, afin de rester au service de I'Eglise.
Par ailleurs, une bonne animation, acceptée par tous les participants d'un groupe donné,
favorise |'expression de chacun, alors que la non-directivité risque bien de laisser surgir des
prises de pouvoir sournoises, mal vécues et finalement ingérables, ou bien de laisser sinstaller
un flou insatisfaisant. L'Eglise de maison est différente d'une autre société ou association du fait
gu'elle se réunit non pas autour d'un individu ou d'une idéologie, mais autour de la personne du
Christ par qui chague membre est reconnu. Il n'y a pas de différence entre Eglise de maison et
Eglise, sinon que la premiere, par sataille restreinte, facilite I'intégration des individus. Chacun
a sa place, chacun a un don, chacun a un réle a jouer. Chacun est différent, mais peut étre
apprécié dans ce qu'il est et dans ce qu'il peut apporter. Si I'Eglise de maison veut étre un lieu
d'accuell et d'épanouissement ou un réel partage et un soutien mutuel peuvent avoir lieu, il faut
gu'un climat de confiance régne. Et cela met toujours du temps a sétablir.

o Rapport ouvert ala vérité: laforce avec laquelle est souligné I'aspect social du CSP laisse
comprendre son intention de rapport ouvert a la vérité. Concernant la méhode EE
(Evangélisation Explosive), nous avions évoqué une apparence de rapport ouvert (p.179); le
CSP, lui, mise sur la réalité de ce rapport ouvert alavérité. Par ailleurs, cet organe de
I'EREN est sans doute destinataire, avant d'étre destinateur, d'un message: celui d'un
monde qui souffre, bien souvent dans le slence et dans les coulisses. Le fait d'offrir
gratuitement des services d'ordre juridique, administratif et caritatif permet d'affirmer que cet
outil deI'Eglise n'a pas pour but de refiler atout prix UNE vérité dont elle serait détentrice.

En ce qui concerne les Eglises de maison, ce rapport ouvert a la verité peut souffrir
d'étroitesse selon que le(s) responsable(s) adopte(nt) une ligne ou un canevas rigide et/ou
fondamentaliste, et réussit a l'imposer aux participants. A ce sujet, I'un des ouvrages utilisés
pour les Cours Alpha, intitulé Les Questions de la Vie, peut orienter unilatérement les
PgreEiT qjsgzants de groupes de maison, S'il n'est pas une référence employée avec une certaine
iberte>*<.

o Conclusion: pour Francis Berthoud, le but principal du travail du CSP est de"(...) témoigner
par des actes qu'en Jésus-Christ Dieu sest révélé non comme un dominateur, mais comme un
serviteur qui aime les hommes en premier en les laissant libres d'accepter cet amour en servant

SAUQUE, Hubert, Je parle, un autre m'écoute. L'entretien pastoral, [Entrée Libre N°51], Genéve: Labor et Fides,
2000, pp.23s.

#2GuMBEL, Nicky, Les Questions de la Vie, ouvrage traitant les différentes lecons du cours Alpha, Burtigny:
Editions Jeunesse en Mission, 1992. Les chapitres consacrés a la Bible et aux guérisons versent dans un
fondamentalisme marqué pour le premier, et dans un charismatisme troublant pour le second.
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et en aimant aleur tour les hommes leurs fréres'®*. Cette position, a notre sens, est un atout
permettant une évangélisation efficace. Ses limites, par contre, sont dans le risque pour les
collaborateurs du CSP d'en rester & une ceuvre toute humaine qui évacue subtilement I'cauvre
divine. Le danger existe également sous forme de démotivation liée a un service gratuit qui ne
produit pas forcément des fruits trés palpables. Cela est également vrai pour le travail pastoral
d'une maniére générale.

Selon Jean-Jacques Beljean, ancien président du Conseil synodal de I'EREN, le but principal de
I'Eglise est de"(...) permettre aux personnes touchées de connaitre ce qu'on annonce et de faire
un choix. Cette réponse émane de lavision d'une religion non totalitaire et non intégriste (qui me
parait correspondre a ce que Jésus a fait)"®**. Pour la nouvelle présidente du Conseil synodal

neuchatelois, Isabelle Ott-Baechler®®, les objectifs premiers de I'évangélisation sont, d'une
part, ladécouverte et larévélation de I'action de Jésus-Christ par les chrétiens dans le monde et,

d'autre part, le courage d'affirmer ses convictions comme moyen d'entrer en dialogue et de
redonner la parole atout un chacun. Ces deux attitudes nous réjouissent, car elles démontrent la
volonté des représentants de |'autorité de I'Eglise réformeée de réactiver lavie spirituelle des
individus par le biais d'un esprit ouvert et convaincu. Comme I'Eglise peine parfois a répondre
aux aspirations communautaires et spirituelles, les Eglises de maison sont envisagées
comme des lieux ou lesindividus"(...) peuvent Sexprimer, en toute liberté, sur eux-mémes, la
foi, I'actualité, laBible, I'Eglise (...)"**. A notre avis, ces groupes, tout en comportant des
risques de dérapage, sont une chance pour communiquer un message de vie.

4.3.2. Offre de résonance

De prime abord, la diaconie et les Eglises de maison semblent étre des méthodes privilégiées,

puisque les occasions de contact entre humains y sont nombreuses. Mais est-ce réellement le cas?
Nous appliquons nos criteres d'appréciation pour les évaluer I'une et I'autre.

a

Rupture de l'immédiateté: les collaborateurs du CSP le savent trop bien: ils ne peuvent
donner aleurs consultants ni recette magique ni solution toute faite. Laréalité dans laquelle
sinscrit le travail social est souvent dure et |es solutions a envisager ne tombent pas du ciel
immeédiatement. Les démarches d'assistance peuvent prendre beaucoup de temps et exiger
efforts et patience de la part des demandeurs d'aide. |1 y aforcément rupture de I'immédiateté
en ce gque cette forme de diaconie ne peut pas répondre tout de suite aux demandes qui lui sont
adressées. Patience, confiance et persévérance sont les consignes souvent adressées aux
demandeurs d'aide, ce qui ne correspond pas a des solutions toutes prétes.

L "apprentissage du respect mutuel et de I'attention a avoir pour ne pas blesser autrui dans ses
sentiments, dans le cadre d'une Eglise de maison, est également source de rupture de
I'immédiateté. La communion fraternelle n'étant jamais un idéal acquis, la tentation de vivre
cette réalité tout de suite est constamment bal ayée.

Prise en compte de la distance: les personnes ayant affaire au CSP sont diverses quant a
leur statut socia, leur nationalité et leur culture, leur caractére et les difficultés qui les poussent
aprendre contact sont variées. Les collaborateurs du CSP le savent: chague Situation est
différente, de méme que chaque relation. Francis Berthoud nous le rappelle, lorsqu'il affirme
que"(...) l'aide socide et 'aide spirituelle ont ceci de commun qu'elles ne peuvent étre
imposées, mais seulement offertes. L'aide socia e offerte gratuitement peut susciter la question:
“Qu'est-ce qui est al'origine de cette aide gratuite?’"**’. On essaie, ici, de ne pas tomber dans

*3Interview N°8, Appendicell.

*Interview N°7, Appendicell.

®°E|ue par le Synode en juin 1999; nous |'avons interviewée oralement au printemps 2000.
8%\/ers un nouvel élan de vie, §6.2.3: Eglises de maison et communautés non paroissiales, p.23.
®"Interview N°8, Appendicell.
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le travers de proposer des solutions faciles maisillusoires. Aing, ler6le du collaborateur social
"(...) n'est pas celui d'un complice, mais d'un révélateur qui peut opérer pour interrompre,
séparer. En effet trop souvent, la spiritualité couvre une espérance fusionnelle"®*®,

Lorsgu'on se cotoie régulierement et qu'on apprend a se connditre a travers le partage
d'expériences ou de convictions, comme c'est lacas dansles Eglises de maison, on ne peut
gue constater la distance entre les individus. La prise en compte de cette distance n'est pas
toujours facile a gérer dans un groupe retreint, la ou I'on touche a des convictions personnelles
et ades sécurités propres al'individu. La meilleure fagcon de prendre en compte la distance, ici,
est de faire preuve de discrétion et de confidentialité et d'apprendre a se reconnaitre dans la
diversité des personnes et des langages, sans préjuges et avec un désir de comprendre. Le
témoignage d'une participante a une Eglise de maison a Neuchétel le confirme:

"Mon Eglise de maison me fait penser a une cabane de montagne. Elle rassemble
plusieurs personnes d'horizons différents, animées d'un désir de rencontres et d'échanges.
Ony arrive essoufflé, fatigué parfois, et on y trouve un espace accueillant et paisible.
Quand la tempéte intérieure souffle fort, on peut y déposer les soucis et les
préoccupations, se réchauffer a la bonne soupe de |'écoute. (...). Ony sourit, ony rit
(beaucosl‘J‘E), mais on peut auss soupirer et méme pleurer, toujours dans le respect
mutuel" ™.

o Accepter les critigues: |'attitude d'écoute, qui est I'une des valeurs principal es sous-tendant
letravail du CSP, comprend sans doute |'accueil de critiques pouvant lui étre adressees a
I'égard des prestations offertes. Chacun est au courant — gréce aux médial — des problémes
de fonds détournés ou mal gérés par des oauvres de bienfaisance connues. Aucun travail socia
ou caritatif n'est al'abri de carences, de maladresses ou de faiblesses. C'est |a justement que
I'écoute n'est pas seulement celle des miseres d'autrui, mais également celle des griefs qu'on
peut nous faire. Non seulement un organisme tel le CSP doit-il étre apte arecevoir des critiques
venant de |'extérieur, mais encore doit-il Sadonner a une autocritique servant a évauer
régulierement le travail accompli. Cela est d'autant plus vrai au sein d'une ceuvre dont le but
d'évangélisation se traduit concrétement par "(...) une cohérence entre le témoignage par la
parole et |le témoignage par les actes'®*°.

Pour gu'une Eglise de maison puisse, non seulement subsister, mais aussi se développer, il
est essentiel qu'elle soit ouverte ala critique interne et externe. Le groupe est appelé a évaluer
ses activités dans le but de savoir si les objectifs fixés restent en vue ou non, et si ce que lesuns
et les autres vivent correspond aux attentes et aux besoins de chacun. Puis, les critiques ou les
remarques venant de |'extérieur (sentiment d'exclusivisme, par exemple) sont une chance pour
le groupe de savoir quel genre dimage il refléete autour de lui.

o Conclusion: I'offre de résonance par une ceuvre sociale a base chrétienne, tellele CSP, et par
les Eglises de maison a de réelles chances d'étre pertinente pour |es raisons suivantes:

© Premiérement, ces deux instances peuvent favoriser une rupture de I'immeédiateté, grace au
contact plus particulier et plus direct entre individus. Le partage est davantage personnalisé et
évite plus facilement de tomber dans |e piege du "tout, tout de suite”.

® Deuxiémement, ce contact et ce partage conduisent plus naturellement & une prise en compte
de ladistance gqu'il y a entre humains, parce que le face a face met assez rapidement en
évidence les différences en présence.

®8AUQUE, op.cit., p.23.

89| 'écho d'une participante (Christiane Chopard) dans I'article "Les Eglises de maison: une richesse!" de Gérad
Berney, in La Vie Protestante neuchéatel oise N°122, Bienne: Weber S.A., février 2000, p.39.

I nterview N°8, Appendicell.



213

© Troisiéemement, autant le travail accompli par une oauvre diaconale que celui effectué au sein
d'une Eglise de maison ne peuvent se permettre de fonctionner sans une évauation
périodique, autocritique ou critique extérieure. Ce sont de précieux points de repére pouvant
enrichir laqualité et la pertinence du travail envisagé.

En méme temps, ces deux formes d'évangélisation sont exposées aux pieges décrits ci-dessous.
En étre conscient permet une vigilance salutaire:

& Le danger de céder a |I'immédiateté est réel: un collaborateur ou responsable peut étre tenté
de proposer des solutions toutes faites. Dans le cas de I'ceuvre sociale, cette tentation est
moindre, car peu de choses peuvent étre faites sans tenir compte deslois et des reglements; par
contre, dans une Eglise de maison, on ne peut jamais exclure un dérapage.

< |l peut arriver, dans l'une ou l'autre instance, quil y ait dépersonnalisation. Le
collaborateur d'une cauvre diaconale peut en arriver, pour une raison ou une autre, a ne plus
prendre réellement a coaur ses interlocuteurs; un responsable d'Eglise de maison peut, quant a
lui, étre saisi tout a coup par un besoin de pouvoir qui cherche aimposer un régime particulier a
tout le groupe.

< Par besoin de sécurité et de bien-étre, une oauvre sociale ou une Eglise de maison peuvent
tout a coup refuser remarques et critiques provenant de I'intérieur ou de I'extérieur ou des deux.

4.3.3. Simplification et attractivité

D'une facon générale, la"vie" surgit laou il y a partage et communication. Prenons I'exemple
de I'organisme humain ou animal: il ne peut pas subsister sil n'y a pas d'échange entre organes et
entre cellules. C'est pour cette raison gue le culte — en tant qu'espace d'évangélisation — en lui
seul ne peut étre générateur de vie. Car celui-ci est avant tout un lieu de "convocation" et de
"vocation": les croyants sont appel és a se rassembler pour écouter une parole qui vient de Dieu et
qui fait comprendre I'importance pour le chrétien d'aller dans e monde. Mais cette convocation et
cette vocation ne revétent de sens que Sil y ades espaces au sein de I'Eglise ou lavie peut surgir a
travers le partage des joies et des peines (pour ne pas dire des doutes, voire des révoltes). Les
Eglises de maison semblent faciliter I'entrée en contact avec la communauté des croyants et rendre
attrayante lafoi chrétienne. La diaconie, pour sa part, est attractive grace al'offre gratuite d'une
écoute et d'une aide concrete. Pourtant, dans le premier cas, la personnalisation fait peur aux
timides, et dans le second, I'étiquette confessionnelle que porte la diaconie pourrait étre un facteur
de dissuasion.

o Interaction: il est évident que la diaconie et les Eglises de maison sont deux moyens
conduisant assez naturellement a l'interaction. L'aide sociale met en contact des individus:
I'une des parties en présence demande de l'assistance et l'autre |'offre gratuitement. On
pourrait rapidement en déduire que le rapport est faussé du fait qu'il n'y a pas échange de
services entre les deux. Il n'y a pas de donnant-donnant. Par contre, pour prendre I'exemple
du CSP, le collaborateur diaconal ne pourra gu'écouter, soutenir et conseiller le consultant,
mais c'est ce dernier qui aurala responsabilité d'un certain nombre de démarches pratiques™:.
L'interaction débouche ici sur une responsabilisation, ce qui est tout autre chose que
d'enfermer les gens dans une dépendance.

Dans une Eglise de maison, linteraction joue un rble essentiel. En témoigne une
participante:

SExemple: I'assistant social pourra aider une personne a établir un budget, mais ce sera a la personne de tenir ce
budget au quotidien.
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"Ja tout d'abord cru que la dissolution de mon groupe de quartier m'aménerait a
approfondir mafoi, c'est-a-dire arenforcer marelation intime a Dieu, sans avoir besoin
des autres. Or, depuis deux ans, je constate que tel n'est pas le cas. Jai besoin de vis-a-vis,
de relations authentiques pour vivre ma foi et la garder vivante au quotidien. Ma
participation ala vie cultuelle — également indispensable — ne remplace pas ce lien
intime avec un groupe damis aux cotés desquels je chemine réguliérement et qui

n652

m'aident a rester centrée sur |'essentiel ">,

o Traduction: lorsque le premier message que percoit un individu est un acte concret d'accueil
et de soutien, latraduction qu'en fait le bénéficiaire ne peut que difficilement étre démentie par
une théorie quelle gu'elle soit! Puis, le témoignage vécu ne peut gue susciter une saine
curiosité, selon les termes de Francis Berthoud:

"Qu'est-ce qui est al'origine de cette aide gratuite? (...). Celui qui n'est qu'en quéte d'aide
spirituelle aura tendance a la rechercher auErés d'un témoin qui a a l'évidence un
comportement cohérent avec ce qu'il annonce"*®

Dans les rencontres d'Eglises de maison, beaucoup d'expériences de vie peuvent étre partagées.
Latraduction de ces expériences n'est pas forcément toujours aisée, d'autant plus lorsque, dans
un méme groupe restreint, les personnalités, cheminements et arriere-plans spirituels, culturels
et familiaux sont trés divers. Un langage hermétique, souvent inconscient, peut préter a
confusion et rapidement devenir source de préugés. Toutefois, ce genre de groupe représente
une chance énorme: celle de pouvoir exprimer un malaise, une incompréhension ou une
irritation. Il est donc possible de clarifier un discours en peine de traduction.

o Réduction du message: a la question "Croyezvous qgu'on puisse résumer le
christianisme par un slogan?", Francis Berthoud répond spontanément "Non". Puis, il hésite
et ragjoute; "C'est difficile. Ou alors: Dieu veut que tous les hommes soient sauvés (...)"%**. On
le sent tiraillé entre le silence et une proclamation qui, somme toute, est réductrice: en effet, de
quoi les hommes ont-ils a étre sauves? C'est sans doute ici, chez Francis Berthoud, la double
nature de la communication chrétienne qui surgit: d'une part, le message vécu et, d'autre part,
I'annonce verbal e de la bonne nouvelle. Car la diaconie ne peut étre réduite a un slogan;
I'écoute, |e soutien et les conseils ne peuvent jamais étre sommairement résumes.

Quant a Jean-Jacques Beljean, "(...) le slogan est en lui-méme par trop réducteur. Le message
chrétien est complexe et riche: I'annonce de I'Evangile doit faire ressortir cette réalité€"®*. Les
Eglises de maison permettent de mettre en évidence cette complexité et cette richesse par le
biais de ses membres s divers.

o Conclusion: I'attractivité du travail a caractére socia et des Eglises de maison est indéniable,
d'autant plus qu'elle ne sidentifie pas a un "leurre" ou aun "appéat". Liberté est laissée a
chacun de s'en approcher ou de sen éloigner, ce qui est un aspect non négligeable au niveau
des méthodes d'évangélisation. Car on peut vouloir attirer les gens vers un "produit”, quel
qu'il soit, uniquement pour le "vendre". Le cété atrayant de ces deux formes de
communication chrétienne provient sans doute, en grande partie, de I'individualisme ambiant
créant un besoin de contact personnel dans notre société.

© Une importante interaction: tout en ayant un accent sur larelation personnelle, ladiaconie
et les Eglises de maison ne se prévalent d'aucune forme de prosélytisme, méme si on ne peut
I'exclure totalement en ce qui concerne certains groupes qui se détacheraient d'une paroisse

2T émoignage de Dominique Witter Droz dans I'article "'Les Eglises de maison: une richesse!" de Gérard Berney, in
La Vie Protestante neuchéatel oise N°122, Bienne: Weber S.A., février 2000, p.39.

3 nterview N°8, Appendicell.
&4 dem.
®¥Interview N°7, Appendicell.
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pour des raisons d'intégrisme. Les nombreux témoignages positifs que nous avons entendus
au sujet des Eglises de maison nous permettent de penser que l'attractivité de ce genre
d'activité est loin d'étre artificielle et que I'interaction est I'éément principal de la satisfaction
d'un grand nombre. Bien slr, des monopolisations de la parole par |'un ou l'autre dans un
groupe peuvent créer des tensions, de méme qu'un manque d'attention accordée aux
expériences personnelles partagées par des participants pour qui ce geste devait étre
considéré comme une margue de confiance. Malgré ces imperfections qui peuvent surgir a
tout moment dans n'importe quel groupe, nous croyons que I'Eglise de maison constitue un
lieu privilégié pour vivre une interaction constructrice.

® Les actes traducteurs: on dit fréguemment qu'un acte traduit mille paroles. Les faits et
gestes sont en eux-mémes des traductions du message chrétien. Les humains comprennent
bien cela. Il n'y a pas besoin d'expliquer ce qu'est I'amour si on le vit concrétement! Auss,
une cauvre sociae qui offre gratuitement de I'écoute et de I'aide ne peut qu'étre dans laligne
du message chrétien, méme si celui-ci n'a pas |le monopole de ces qualités; un lieu qui offre
un espace d'accueil et de partage représente déja une traduction de labonne nouvelle. Dans la
pratique, il y certes des imperfections et des maladresses, des erreurs et des échecs. Mais
I'essentiel reste le fondement de toute cauvre: I'amour de Dieu saisissant nos vies.

© Réduction évitée: c'est dans le partage et la proximité relationnelle qu'on peut parer aux
réductions du message chrétien. Aussi bien le travail socia que les Eglises de maison
contribuent ales limiter avantageusement.

4.3.4. Transmission directe et indirecte

"Le but de lacommunication indirecte est la“mise en activité du disciple”, c'est donc
lui-méme qui doit se mettre en quéte de la verité, le maitre étant en quelque sorte la
simple occasion de cette recherche"®®

II'y aune grande différence entre une foi qui se contente de croire de maniére assez passive et
unefoi qui met en marche. Letravail diaconal du CSP et les Eglises de maison contribuent-ilsala
mise en activité de disciples?

o Relation message-messager : il est certain que les collaborateurs du CSP occupent une
"position haute" vis-a-vis de ceux qui viennent leur réclamer de l'aide et celaressemble a une
relation maitre-éléve que Kierkegaard dénonce a propos du message chrétien. Pourtant, ay
regarder de plus pres, force nous est de congtater qu'il ne sagit pas d'une tele relation,
puisque le but du "maitre” en question n'est pas de former des disciples, mais d'offrir une aide
aautrui, qui correspond a des compétences spécifiques. La cohérence entre le message et le
messager se percoit ici atravers |'attitude empathique du "messager” al'écoute et disposé a
sinvestir dansle soutien qu'il lui est possible d'offrir.

Quant aux Eglises de maison, leurs responsables — qui ne sont pas forcément des
ministres — sont appelés a faire preuve de discipline (la ponctualité et la gestion du temps a
disposition, etc.), de confidentiadité (ne pas répercuter vers l'extérieur des témoignages
personnels destinés aux seuls membres du groupe), d'impartialité (ne pas favoriser certains
participants au détriment des autres) et de discernement (savoir Sarréter sur ce qui est important
et mettre de cété les banalités; trouver I'équilibre dans le temps de parole accordé a chacun).
Comme pour le collaborateur social, le responsable d'une Eglise de maison n'est pas parfait,
mais la cohérence — et non la perfection! — qui se dégage entre le message et son porteur est
déterminante pour permettre I'appropriation de ce qui est communiqué.

S®BAUMANN, Jésus a 15 ans, op.cit., p.53.
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o Autorité et crédibilité: nousl'avons maintes fois répété: avoir de l'autorité, c'est étre auteur
de relations. Pour cela, il faut que la confiance régne et que I'interlocuteur ne se sente pas
dominé ni forcé aadhérer & un quelconque credo. La confiance et la crédibilité existent |a ou on
laisse son vis-&-vis libre d'étre d'accord ou pas d'accord, libre de poser des questions et de
remettre en question. Sans respect d'autrui, autorité et crédibilité ne sont pas possibles. Les
collaborateurs du CSP, tout comme leurs confréres laics d'ailleurs, sont conscients de
I'importance d'offrir et non d'imposer leurs services, et de laisser laliberté aleurs consultants
de faire ce gu'ils veulent aprés avoir recu soutien et conseils. Dans ce cas, l'autorité et la
crédibilité apparaissent dans la mesure ou une attitude humaine et compréhensive, jumelée a
des démarches |égales, se manifeste.

Pour ce qui concerne les Eglises de maison, c'est pareil: les responsables doivent étre
convaincus de I'importance du respect des participants, ainsi que de la place a accorder aux
guestions, réactions et éventuels désaccords qui pourraient surgir lors d'une rencontre. Dans le
cas d'un probleme personnel qui se manifesterait de maniere trop ample, il est bon que le
responsabl e agende avec I'individu concerné un moment ultérieur plus propice a un échange en
profondeur.

o Interprétation: avec Theissen, nous avions mentionné l'importance de l'interprétation

communautaire des expériences religieuses™’ et évoqué le danger d'un intégrisme ou d'un
fondamentalisme cherchant aimposer des dogmes a des masses d'individus qui ne se sentent
pas forcément concernés. Si, d'une part, des groupes restreints représentent parfois un terrain
favorable au développement de I'intégrisme, parce que le risque de repli sur soi est réel, ces
mémes groupes sont, d'autre part, de véritables chances d'effectuer un travail d'interprétation
des expériences des uns et des autres. Dans |'évangélisation des masses, |e messager ne peut
pas donner |'occasion au destinataire d'interpréter sa propre situation, alors que dans le face a
face, ou dans un groupe plus petit, celadevient possible. Le travail social, qui privilégiele
contact personnel, permet cette interprétation, puisqu'on demande au consultant la nature et les
raisons de sa demande d'aide. Le fait de pouvoir exprimer son besoin a quelgu'un conduit a
mieux comprendre la situation dans laquelle on se trouve, ay discerner les causes dans bien
des cas, et a chercher un remede.

DansuneEglise de maison, il est également possible d'aler plus loin (avec des limites tout
de méme) dans l'interprétation des expériences vécues par les participants, du fait que la
confiance a pu sétablir entre eux (s la discrétion est appliquée avec rigueur par tous!).
Soulignons quand méme qu'on ne peut pas tout partager dans un groupe et que les confidences
les plus intimes ne devraient pas étre faites a plus d'une ou deux personnes alafois. C'est en
partageant avec autrui ce que |'on vit que bon nombre de stéréotypes peuvent apparaitre au
grand jour et étre corrigés.

o Conclusion: I'entretien de clichés et de préjugés est plus aisé au sein d'une foule que dans
des cercles plus restreints ou I'implication de chacun et le partage ont cours. C'est dans ce tissu
humain concret et palpable que réside la possibilité de confrontation et d'échange et que des
opinions toutes faites ont plus de peine a perdurer. Le fait d'étre en contact plus étroitement
avec ses semblables oblige a un reglement de rapports entre individus qui n'est pas ressenti
comme étant vital lorsgu'on est noyé dans la masse.

O Relation entre message et messager: elle doit étre d'autant mieux comprise, lorsque le
messager est plus proche de ses destinataires. Le travail diaconal et les Eglises de maison,
par la proximité qui existe entre individus impliqués, conduit & prendre conscience de
I'importance de la cohérence qu'il doit y avoir entre les deux. Alors que les évangédlistes qui
Sadressent a des foules ont avant tout un réle consistant a donner, sans qu'il y ait possibilité
d'échange et d'interaction avec le public, un responsable d'Eglise de maison ou un travailleur

7V oir les six axiomes de Theissen aux pp.156s de notre travail.
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social est aussi appelé a recevoir... non seulement des louanges et des approbations, mais
également des réactions parfois virulentes, des oppositions, des critiques, etc. Sa facon
d'accueillir toutes ces choses mettra en lumiére la cohérence ou non du message qu'il
proclame!

® Autorité et crédibilité: ces deux éléments seront accordeés a celui qui aura le courage de
laisser une opinion ou une conviction sexprimer jusqu'au bout et qui aurasu 'y discerner des
aspects pertinents et remettre en question, dans un esprit de dialogue, ceux qui le sont moins.
Savoir quitter, a certains moments, son terrain sr et confortable pour tenter de rejoindre
I'autre [a ou il setrouve, est sans aucun doute le ferment de relations de confiance pouvant
mener loin! Travail social et Eglises de maison ont un potentiel inestimable dans ce domaine,
méme si |es risques de dérapage sont réels, surtout dans le cadre des Eglises de maison.

© Lieux d'interprétation: sansla possibilité d'interpréter son expérience religieuse, il est facile
de céder alatentation de I'immeédiateté. Le fait que chague individu vit des expériences
différentes évite, dans un groupe restreint de croyants, de schématiser ou de normaliser un
vécu particulier. La confrontation aux autres est un garde-fou empéchant les uns et les autres
de considérer comme Vvérité ce qu'ils ressentent. Les Eglises de maison peuvent, dans ce
sens, étre d'excellents lieux d'interprétation, de méme que le travail diaconal cherchant le
bien de l'individu along terme par le biais d'une clarification des situations particuliéres.
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CONCLUSION
Lafin justifie-t-elle les moyens?

Comme cela est ressorti assez nettement au fil de notre travail, I'évangélisation fait
aujourd'hui I'objet de vifs débats. Celainclut, bien évidemment, les méthodes auxquelles cette
évangdlisation a recours et qui ont vite fait de tomber, plus ou moins subtilement, dans le
prosalytisme, la manipulation, la spéculation et I'exclusivisme.

"Peu importent les moyens, pourvu que le message de |'Evangile soit annoncé”. Voilales
paroles par lesquelles nous avons commencé ce travail, paroles qui nous paraissent maintenant
prononceées avec d'autant plus de |égereté et d'inconscience, suite aux longues recherches que nous
avons menées jusqu'ici a propos des méthodes d'évangélisation. Dans la question "La fin justifie-
t-elle les moyens?", laréponse ne se trouvait-elle pas déja dans |'interrogation? Tout en ne doutant
pas d'une réponse négative, il afallu reconnaitre que, derriére diverses dénonciations de pratiques
machiavéliques, se trouvaient de nombreuses remises en question personnelles.

Certains jugeront ce travail sévere, peut-étre destructeur ou, en tous les cas, peu édifiant &
I'égard de nombreux chrétiens et Eglises qui Sinvestissent a fond dans I'évangélisation. Peu
importe! Ce travail nous aura permis de mieux voir lesforces et |es faiblesses de chaque technique
et, surtout, de mettre en lumiére les failles dans des entreprises vouées a disparaitre. Nous n'‘avons
pas cherché a conforter artificiellement et superficiellement les uns ou les autres dans leur tache,
mais avons voulu mettre en évidence le fait que lafoi chrétienne est premiérement une attitude de
confiance qui sait prendre des risques — celui notamment de remettre en cause des fagons de faire
bien ancrées dans la tradition —, mais qui sait aussi voir |'importance du respect d'autrui — de
quelque conviction que ce soit — et laliberté de choix alui accorder.

Nous terminons cette étude en exposant les trois axes qui nous parai ssent devoir sous-tendre
toute entreprise d'évangélisation: une bonne compréhension des objectifs, des méthodes qui sy
adaptent et une bonne cohérence entre les deux.

1. UNE FIN BIEN COMPRISE

L'objectif de toute tache est premier. C'est lui qui détermine la maniére dont on va accomplir
cettetache. Il est donc primordial de bien le comprendre et de bien le définir. L'histoire du
chrigianisme et de I'Eglise démontre, a travers les siecles, que le but de la mission ou de
I'évangélisation a souvent été celui de faire des adeptes, non seulement d'une doctrine, mais de
toute une culture. Respect et liberté ont rarement fait partie des buts poursuivis, malheureusement.

Nous tenons ici a affirmer I'exclusivité de la foi chrétienne, mais non sans autres
explications. En effet, la démarche proposée dans ce travail, a savoir celle qui privilégie respect et
liberté, pourrait donner I'impression de verser dans un libéalisme a outrance, voire dans un
relativisme ou "tout le monde il est beau, tout le monde il est gentil”. Telle n'est pas la conviction
qui nous habite! A notre avis, lafoi chrétienne est exclusive notamment en ce qu'elleréussit adlier,
dans son message, des éléments qui, dans d'autres formes de croyance, deviennent rapidement des
extrémes. Le paradoxe, qui caractérise le message chrétien et permet d'équilibrer ces extrémes, a
plus de mal atrouver sa place dans de nombreuses idéologies ou philosophies, gu'elles soient
religieuses ou profanes. En outre, le message chrétien a ceci de spécifique: il englobe le messager
dans le message. Ainsi, la proclamation de I'Evangile n'est pas une simple énonciation théorique,
mais une incarnation de la Bonne Nouvelle. C'est bien pour cette raison qu'il nous parait difficile
de concevoir |'évangélisation comme un discours se prévalant d'une Vérité alaquelle les auditeurs
n'ont qu'a adhérer. La Bonne Nouvelle est celle qui se vit dans larencontre des autres, atraversle
dialogue et le partage, tout en restant conscient que dialoguer ne signifie pas forcément se mettre
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d'accord avec l'autre. Le pere Lacordaire, prétre francais et brillant orateur du X1X°® siecle, disait ne
pas chercher d'abord a convaincre d'erreur son adversaire, mais asunir alui dans une vérité plus
haute. Cela rgoint notre conception de I'évangélisation dans le cadre de la foi chrétienne.
Rappelons cependant que s'unir al'autre dans une "vérité plus haute" ne signifie pas "sélever"
vers |'absolu, comme c'est le cas dans les religions. Le christianisme, qui n'échappe pas toujours a
ce mouvement trés humain, est pourtant basé sur un message dont I'écho immeédiat est celui de
I'échec. Voilal'exclusivité chrétienne excluant pour I'humain toute fuite hors du monde par un éan
d'éévation.

@ TOt dans notre travail, nous avons opté pour une fin consistant ar ejoindre les autres la ou
ils se trouvent.

© Pour y parvenir, nous avons vu la nécessité de considérer lafinalité de toute évangélisation
comme trouvant son ancrage premierement dans |'ceuvre d'amour de Dieu,
accomplie de facon parfaite en Jésus-Christ, et non fondée sur la responsabilité de I'hnomme.
C'est a ce niveau gue les méthodes d'évangélisation contemporaines achoppent souvent: 1'on
cherche afaire des convertis al'image d'un certain christianisme, plutdt occidental et aux allures
passablement fondamentalistes, qui évacue facilement la pluralité.

@ || ressort également de notre éude que I'évangéisation, liée al'action mystérieuse et souveraine
de Dieu, devrait avoir comme autre facette de sa findité cdle de faire surgir des
interrogations pertinentes avant de vouloir se précipiter a donner des réponses toutes faites.
Enfermer lafoi chrétienne dans des schémas bien ficelés, c'est priver ses semblables d'une
relation de confiance dont le fondement est de I'ordre de la promesse.

© Ensuite, pour éviter que la crainte ne subordonne I'amour, la finalité de toute évangélisation
devrait étre concue par rapport alaliberté des individus. La contrainte physique ou
morale n'ajamais porté de fruits durables, a part ceux qui étaient pourris ala base et qui ont
subsisté atravers les ages.

@ Enfin, dernierefinalité: celledepermettre a autrui de découvrir le mystere de I'amour
de Dieu par une appropriation personnelle du message de I'Evangile. Il ne sagit donc pas de
chercher asavoir qui est sauvé et qui ne l'est pas, mais d'étre pour tout un chacun un instrument
d'ouverture a ce mystere. Cela signifie que la finalité de I'évangélisation ne peut pas faire
I'économie de I'humilité et de la tolérance.

2. DESMOYENSBIEN ADAPTES

A travers les siécles, une multitude de techniques d'évangélisation ont été employées. De la
parole préchée dans des cathédral es au message chrétien apparaissant sur un écran d'ordinateur, les
méthodes ont été diverses. A notre avis, aucune technique n'est a bannir d'emblée, a part celles qui
priveraient les hommes de respect et de liberté, ou qui auraient pour motif I'instauration de la peur.
Celadit, pour une saine adaptation des moyens aux buts poursuivis, il sagit de tenir compte d'un
certain nombre d'ééments:

O Une méthode n'est jamais neutre, car elle aune valeur en elle-méme; elle est liée aun
contexte socioculturel particulier. N'oublions pas que toute forme de transport non seulement
transporte, mais traduit et transforme I'expéditeur, le message et le destinataire. Et plus
I'expéditeur est éloigné du destinataire (géographiguement ou culturellement), plus le message
est déconnecté de son messager. Nous privilégions donc I'évangélisation par contact personnel
ou la cohérence entre le message et e messager est vitale dans un contexte donné, car tout a
valeur de communication dans un tel entretien.

® La méthode utilisée doit préserver atout prix lerespect et laliberté de |'autre:
dans le cas contraire, elle doit étre exclue, car ele ne reposerait pas sur la confiance et la
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patience. L'oauvre de Dieu deviendrait alors pure cauvre humaine. Puis, faut-il le rappeler: il n'y
apas que les non croyants, les athées ou les distancés qui auraient besoin de conversion; nous
en avons tous besoin, dans le sens d'une distanciation face aux péchés commis et aux |&chetés
consenties. Et non seulement cela: nous avons également besoin de kénoses, c'est-a-dire de
renoncements a des priviléges légitimes pour dler a la rencontre de |'autre. Notre identité,
comme celle de notre prochain est en devenir. L'adhésion alafoi chrétienne n'est donc pas une
fin en soi, mais une éape de lavie spirituelle.

© Les méthodes d'évangélisation devraient résonner et rejoindre autrui par leur
capacité d'étre des canaux a deux sens. Cela signifie que les techniques ne se bornent pas a
véhiculer un message dans un seul sens, de |'expéditeur au destinateur, mais sont ouvertes a
recevoir desinformations, voire des critiques méme virulentes, de la part des destinataires dans
le but de faire évoluer I'expéditeur lui-méme!

® Les méthodes d'évangélisation ne doivent pas craindre la désabsolutisation: tant
de moyens de faire passer |le message ont été imaginées depuis que le christianisme existe.
Aucun n'a été caractérisé par la perfection, sinon on n'en chercherait pas d'autres! La créativité
ne doit pas étre absente d'un renouvellement des techniques, pourvu gu'elle tienne compte des
facteurs ci-dessus.

3. UNE QUESTION DE COHERENCE

La cohérence, par définition, est ce qui ade laliaison, de la connexion. C'est ce qui fait le
lien entre deux éléments. Les innombrables efforts d'évangélisation a travers les siecles et les
continents ont fréguemment laissé de facheuses marques et de douloureux souvenirs dans les
consciences du fait d'une incohérence entre la théorie du message chrétien et sa mise en
pratique. |l n'est pas besoin de rappeler |a violence des croisades moyenageuses ou la conquéte
sanglante du Nouveau Monde a I'aube des temps modernes pour souligner cette vérité. Il suffit
d'écouter ses contemporains pour se rendre compte du décalage qui existe entre le message de
I'Eglise et la vie quotidienne des croyants pratiquants. "Parler, c'est tout ce qu'ils savent
faire!"®® Méme si les stéréotypes sont des caricatures par leur exagération de la réaité, nous
savons qu'il y existe toujours un fond de vérité.

Le message et |e messager sont intimement liés: c'est notre hypothese de base (p.15) qui sest
vue confirmée par e présent travail. La question de I'identité chrétienne est liée al'lncarnation du
Christ, Parole vivante de Dievu, et e ministére de chague chrétien est d'étre un message vivant, une
lettre du Christ au monde®®®. 1l n'y a pas plus grande cohérence que celal Mais attention:
"cohérence” ne signifie pas "perfection” en ce qui concerne I'évangéliste. C'est pourtant ce que tant
de chrétiens ont confondu en voulant témoigner d'un changement tellement radical dans leur vie,
suite a leur rencontre avec Jésus-Christ. IIs sont, de ce fait, devenus inaccessibles pour leurs
semblables s imparfaits....

Nous aimerions encore, pour clore, insister sur le fait que la cohérence englobe |e paradoxe,
celui d'une vie qui surgit de lamort, celui d'une puissance manifestée par lafaiblesse, celui d'un
gpaisement issu d'une crise ou d'une angoisse, cedui d'une espérance née d'une Situation
désespérée, celui de la gratuité engendrée par le prix d'un sacrifice. Nous avons souvent peur du
paradoxe, que nous assimilons facilement a une contradiction remettant en cause la cohérence d'une
notion ou d'un systeme. Pourtant, c'est |e paradoxe de la communication chrétienne — celle de la
foi sexprimant dans la confession de foi primitive — qui vient bousculer I'immédiateté de
I'existence, lafait rebondir et larestructure a partir d'un fondement nouveaul.

8%85téréotype concernant les relations avec les pasteurs (1) dans I'ouvrage de MOSER, Les croyants non pratiquants,
op.cit., p.308.
%9Selon 2 Corinthiens 3,1-3.
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THESES

Nous récapitulons, sous forme d'axiomes, les grandes legons retirées de notre étude sur les
méthodes d'évangélisation:

O Lafin nejustifie pasles moyens, elle les définit: si cette fin est de permettre aux
hommes de prendre conscience qu'ils ont été rejoints par Dieu, nous avons a chercher ales
rgjoindre laou ils sont en écartant toute méthode y faisant obstacle.

® Le premier moyen d'évangéliser est par le biais d'une Eglise unie et rayonnante:
la crédibilité du message chrétien passe par |e témoignage de vie quotidien des croyants les uns
avec les autres; |e partage communautaire et cecuménique, vécu dans le respect et laliberté, y
joue unrolevital.

© Evangéliser, c'est non seulement " donner"”, mais également " recevoir" : tous les
hommes, qu'ils soient croyants ou non, sont des étres en devenir; |'évangéliste qui a compris
celaverra sa maniére d'évangéliser étre enrichie dans le partage avec son prochain de quelque
conviction qu'il soit.

O Lathéologie delacroix est a privilégier: c'est elle qui permet al'évangéliste de ne pas
rester figé dans une méthode particuliere, de rester ouvert aux critiques pour améliorer safacon
de faire, de rechercher I'efficacité plutot que le succes et de demeurer dans une attitude de
confiance constante.

© L e message est intimement |ié aux messager : I'incarnation du message chrétien consiste
avivre dans le monde et au sein des controverses, dans un dialogue continu avec Dieu, avec ses
semblables et avec soi-méme; cela signifie également une clarification constante de ses relations
et un repérage des stéréotypes existant chez le messager comme chez le destinataire de la
communication.

O || s'agit de personnaliser et d'adapter les méthodes: dans notre monde de plus en plus
"virtuel", il est primordia que le message chrétien passe par |es chrétiens vivant dans une réalité
contextuelle; adapter les moyens d'évangéliser est avant tout une question d'éviter le piege de
I'immédiateté et de demeurer compréhensible.
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APPENDICES

Appendicel : EXTRAITSDU PROJET VERS UN NOUVEL ELAN DE VIE

CHAPITRE Il

MISSION DE L'EGLISE
MISSION DE L'EREN®®°

L'Eglise a une mission donnée par le Christ. Comment I'EREN l'accomplit-elle dans un temps et des
circonstances particulieres? Partant de la Constitution de I'EREN, ce chapitre présente un bref état
des lieux.

3.1 La mission de I'Eglise

A la suite du ministere de Jésus et de I'espérance née par sa mort et sa résurrection, I'Eglise
vivant de I'Esprit de Dieu se sait une quadruple mission.

3.1.1 Annoncer I'Evangile du Royaume:

Comment comprendre cet Evangile? C'est Dieu qui se fait humain en Jésus-Christ. Par cette
incarnation, Dieu affirme la dignité de tout étre humain et sa volonté d'étre son interlocuteur. Le
salut, c'est justement ce dialogue et cette communion qui commencent dans cette vie et qui
connaitront leur épanouissement dans le Royaume pleinement accompli dont la résurrection du
Christ est le grand signe précurseur. Annoncer I'Evangile, c'est exprimer ses convictions, sans
honte et sans crainte et en méme temps dans le respect du destinataire. C'est élever, par la
parole et par les actes, des signes, témoins de I'amour de Dieu. Dans I'EREN, cette annonce se
fait par le ttmoignage actif de ses membres, comme par la collaboration a I'effort missionnaire,
afin que tout étre humain connaisse la seigneurie d'amour de Jésus-Christ.

3.1.2 Vivre communautairement I'Evangile:

Le dialogue avec Dieu se poursuit par le dialogue avec les autres au sein d'une communauté de
freres et de soeurs. Ce dialogue est bien souvent ambigu. Il est marqué du péché qui consiste en
une distance avec Dieu, mais aussi du pardon mutuel permettant un recommencement possible.
La communauté est un lieu de surgissement de la Parole de Dieu, fruit de la rencontre avec la
Bible, I'Esprit, les autres, la réalité et soi-méme. La communauté chrétienne se sait communauté
ouverte, élément actif de la communauté humaine.

3.1.3 Manifester I'Evangile par des signes:
Cela s'accomplit tout particulierement par la diaconie et l'action sociale, I'écoute, la visite, le
partage, la délivrance, I'accompagnement des endeuillés et des malades et les bénédictions de

mariage comme par I'entraide fraternelle & I'extérieur en faveur des plus démunis de la planéte.

3.1.4 Espérer et agir avec confiance

0A préviation de I'Eglise R éormée Evangdlique du canton de N euchétel .
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Il s'agit la d'une attitude de foi en l'intervention présente de Dieu dans I'histoire actuelle, la grande
manifestation du retour du Seigneur et I'établissement du Royaume de Dieu. Cette attitude se
concrétise dans une vie de priere personnelle et communautaire qui place devant Dieu sa
situation personnelle, celle de I'Eglise, du monde et qui crie a Dieu I'espérance que vienne le
Royaume.

3.2 La Constitution de 'TEREN comme expression de la mission de I'Eglise pour aujourd'hui

C'est la Constitution de 'EREN qui exprime comment notre Eglise, lors des révisions de structure
de la fin des années 1970, a compris sa mission. Ce texte, trés ramassé, percutant et clair, garde
une grande pertinence pour aujourd'hui. Il conviendra, toutefois, d'examiner si la définition de la
mission de I'Eglise est encore entierement adaptée pour aujourd'hui. Le Conseil synodal pense
gue seules des modifications mineures sont nécessaires (par exemple la mention explicite de la
notion de Royaume de Dieu). Le Conseil synodal souhaite que I'Eglise cherche a étre plus fidéle a
la mission de I'Eglise telle que la Constitution la définit. Cela impliquera de nouvelles pratiques
ecclésiales et de nouvelles structures. En particulier, le Conseil synodal souhaite que I'on passe
d'une "logique de diminution" a une vision de service renouvelé.

Voici, pour mémoire, ce qu'exprime la Constitution de 'EREN:

"L'Eglise a pour vocation de faire connaitre a chacun, en paroles et en actes, I'amour manifesté
par Dieu en Jésus-Christ a I'égard de tous les hommes, sans distinction de races et de
conditions.

L'Eglise affirme que la souveraineté de Dieu en Jésus-Christ s'exerce non seulement sur la vie
individuelle et privée, mais aussi sur la vie culturelle, sociale, économique et politique.

L'Eglise s'efforce d'édifier une communauté vivante et fraternelle, pour la gloire de Dieu, par la
prédication de I'Evangile, I'administration du baptéme et la célébration de la sainte cene.

L'Eglise pourvoit & l'instruction et a I'éducation chrétienne des enfants et des adolescents, en
collaboration avec leurs parents.

Elle forme ses membres au témoignage et au service chrétiens.

L'Eglise consciente de la nécessité et de I'ampleur de la tache apostolique, participe a l'action
missionnaire commune des Eglises.

Elle atteste ainsi l'universalité de I'Eglise de Jésus-Christ.

L'Eglise collabore avec les forces chrétiennes du pays.

Elle entend promouvoir I'esprit et I'action oecuménique parmi ses membres, pour que l'unité du
Corps du Christ soit manifestée.

L'Eglise, fidéle au principe du sacerdoce universel, rappelle a tous ses membres leur
responsabilité personnelle dans I'accomplissement de sa mission.

(Constitution de 'EREN, art. 9 a 15; ce texte date de 1980; il reprend et compleéte le texte de 1942).
3.3. Comment 'EREN exerce pratiquement la mission de I'Eglise d'aujourd'hui

Les principales activités actuelles de I'EREN sont brievement rappelées ci-dessous:

3.3.1 Culte, vie communautaire, formation et évangélisation

- célébration du culte
- catéchése des enfants et des jeunes
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- enseignement religieux a I'école

- activités de jeunesse

- formation des adultes

- groupes de service et de partage, Eglises de maison, Communautés
- fétes

3.3.2 Actes ecclésiastiques

- Baptémes et préparations

- Bénédictions de mariage et préparations

- Services funébres

3.3.3 Diaconie

- Visites aux malades, souffrants, endeuillés

- Service social spécialisé cantonal

- Accueil de l'autre, dont notamment les étrangers, les réfugiés et les marginaux
3.3.4 Partage avec les autres Eglises et annonce de I'Evangile au loin
- Eglises de Suisse romande, de Suisse et de proximité géographique
- Eglises de la CEPPLE, de la CEVAA, de 'ARM, du COE

- Entraide a travers "Terre Nouvelle"

3.3.5 Vie sociale et culturelle dans le village ou le quartier

- Ventes de paroisse et vie associative locale
- Concerts, conférences

CHAPITRE V

UNE EGLISE AU SERVICE DE TOUS

Pour le Conseil synodal, la définition de la mission de I'Eglise telle qu'elle est rappelée par la
Constitution de I'EREN reste, de maniére générale, une définition pertinente pour aujourd'hui. Il 'y
manque toutefois un élément d'attente active du Regne de Dieu (eschatologique), ainsi qu'une
accentuation plus forte sur la diaconie au bénéfice des plus démunis (option préférentielle pour les
pauvres). La définition de la mission, telle que la Constitution la présente, refléete encore la position
dominante de I'EREN dans une société qu'il convenait d'organiser alors que I'Eglise se trouve
actuellement dans une société éclatée.

5.1 Eglise multitudiniste - Eglise confessante: une alternative dépassée.

L'Eglise court le risque d'étre peu exigeante envers elle-méme et de tomber dans un
multitudinisme exclusiviste, cela en contradiction avec les termes de la Constitution stipulant que
les membres de I'Eglise ont comme devoir de participer a la vie paroissiale, de témoigner de leur
foi et de subvenir aux besoins matériels de leur Eglise. Cela pourrait se remarquer dans sa
maniéere de célébrer les actes ecclésiastiques sans exigence de formation et de décision. L'EREN
pourrait se fondre dans la société et perdre toute saveur.
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Elle court aussi le risque de se replier sur elle-méme, sur un noyau de confessants et de
constituer une Eglise de purs, peu touchée par les événements du monde et indifférente a son
sort, et ainsi de diminuer peu a peu en perdant toute pertinence dans la société.

5.2 Une Eglise au service de tous

Le Conseil synodal souhaite réconcilier les deux termes antagonistes de l'alternative:

L'EREN, par sa compréhension de la mission qu'elle a a accomplir, se veut a la fois étre une Eglise
confessante, active par ses paroles et ses actes, et a la fois, une Eglise qui accepte comme
membres tous ceux et celles qui se reconnaissent en elle, et donc multitudiniste.

Par la parole, elle est au service des habitants de tout le canton, annongant a tous le salut en
Jésus-Christ, sans porter de jugement sur les personnes. Elle I'est également a celui d'Eglises
soeurs dans le monde entier par un témoignage commun.

Par la diaconie, elle est au service de tous les habitants du canton, sans distinction. Elle est
également partenaire de l'action diaconale au service d'autres Eglises dans le monde et a celui
des plus démunis de la planéte. Par la vie communautaire, elle s'efforce de dresser des signes
de fraternité humaine et de convivialité.

Elle se veut étre aussi un partenaire critique de I'Etat et de la société en participant a la
construction d'un monde meilleur.

Le Conseil synodal estime que cette vision d'une Eglise au service de tous est pertinente. Il y a,
dans cette perspective, place pour des piétés différentes au sein de 'EREN. Toutefois, en ce qui
concerne les ministres et permanents de I'Eglise, leur engagement au service de 'EREN suppose
l'adhésion a la Constitution.

5.3 Une Eglise qui collabore

L'EREN sera partenaire des autres Eglises chrétiennes a I'oeuvre dans le canton, en particulier
celles de la Communauté de travail des Eglises chrétiennes (COTEC-NE). Elle veillera a agir en
concertation avec elles chaque fois qu'il est possible, au niveau de la priére, de la formation, mais
aussi du partage des biens (batiments).

L'EREN veillera aussi a collaborer avec les autres Eglises romandes et suisses et, au niveau
mondial, avec celles qui sont rattachées au Conseil oecuménique.

5.4 Une Eglise en croissance

La diminution du nombre de membres de I'Eglise n'est pas une fatalité. Le Conseil synodal pense
qu'il est judicieux de viser a une croissance de I'Eglise par le témoignage auprés des membres de
I'Eglise d'abord, mais aussi auprés des personnes qui se déclarent sans confession.
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CHAPITRE VI

DES OBJECTIFS POUR L'EREN

6.3.2 Evangélisation

++ Constat:

Notre Eglise sort rarement de ses murs, elle pratique I'évangélisation lors d'occasions précises:
catéchése, actes ecclésiastiques, visites. Et pourtant, la moisson est grande, méme si I'EREN
respecte un principe de non-proseélytisme a I'égard des Eglises soeurs.

“+ Projet:

L'évangélisation doit étre systématisée, tout d'abord auprés des membres de IEglise et des
personnes se déclarant sans confession; elle se fera dans le respect total des personnes, étant
considérée comme un service au prochain et pas une opération de recrutement.

Chaque paroisse nouvelle mettra sur pied des équipes d'évangélisation afin de visiter toutes les
personnes du fichier paroissial, ainsi que les personnes se déclarant sans confession
(actuellement plus de 20'000 dans le canton) pour un partage personnel, par exemple sur un
texte bibligue ou un texte de sensibilisation a la foi élaboré par le Conseil paroissial. Des
rencontres d'évangélisation seront mises sur pied.

Une invitation a participer a une Eglise de maison, a un groupe de partage, a une rencontre
d'évangélisation sera adressée a chaque personne contactée.
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Appendicell: INTERVIEWS

INTERVIEW N°1 (Evangélisation Explosive)

Questions poséesa Y .N.:

1- Qu'est-ce que |'évangélisation pour vous?

D'une fagon tres résumée, c'est amener des ames a Jésus-Christ pour leur salut éternel par des
moyens désintéresses et leur apprendre a vivre selon les enseignements de la Parole de Dieu.

2- Quel est le but de votre travail de formtion a
| * évangéli sation au porte-a-porte?

Le porte-a-porte est avant tout un moyen de formation pour mettre les é éves en contact avec toutes
sortes de personnes et pour leur apprendre & commencer une discussion en vue de les toucher par
I'Evangile. Notre désir est qu'un premier contact puisse déboucher sur des visites ultérieures,
toujours sur la demande des personnes contactées et intéressées, et cela afin de prendre du temps
pour expliquer I'Evangile d'une maniére plus approfondie, a savoir principalement qui est Jésus-
Christ et ce qu'il afait.

3- Qui cherchez-vous a atteindre par ce moyen-|a?

Nous cherchons a entrer en contact principalement avec des adultes, ne voulant pas susciter de
discussion avec des enfants ou de jeunes adolescents qui dépendent de leurs parents. Si c'est un
jeune qui ouvre la porte, nous demandons a parler a ses parents et, en cas d'absence de ceux-ci,
nous lui laissons éventuellement un traité ou une brochure. Notre attitude de prudence est d'ordre
éthique.

4- Avez-vous recours a des méthodes particuliéres pour
toucher |le public? Si oui, |esquelles?

Comme jel'ai d§amentionné, |e porte-a-porte constitue la méthode premiére de notre activité. Lors
de contacts, nous employons un questionnaire®™! qui sert de base au dialogue et de point
d'accrochage: celui-ci nous permet de nous présenter et de poser cing questions. Nous utilisons
égaement des traités (une vingtaine de Billy Graham qui abordent des sujets divers et qui
correspondent aux grandes questions que les gens se posent) et notamment la brochure intitulée
"Libéré" qui est un résumé de I'Evangile®®®>. A Noé, nous avons visité toutes les personnes
contactées pour les remercier de nous avoir accueillis et leur avons laissé un petit cadeau. Les
méthodes auxquelles nous avons recours lors de contacts sont le témoignage personnel, des
questions ouvertes sur la Bible, une écoute attentive. |l faut avoir beaucoup de "feeling" dans ce
genre de travail pour éviter de faire du travail "alachaine". Il est essentiel de ressentir chaque cas
comme étant unique.

®%\/0ir une reproduction de ce questionnaire alafin de l'interview.

862Cette brochure est éditée par Evangélisation Explosive et Opération Mobilisation. Son message se résume ainsi:
Leciel est un cadeau gratuit — Vous ne pouvez rien faire vous-méme pour gagner le ciel ou le mériter — Tout le
monde a péché — Vous ne pouvez rien faire pour vous sauver vous-méme — Dieu vous aime et ne veut pas vous
punir — Dieu est parfaitement juste, il doit donc punir le péché — Dieu est devenu homme en Jésus-Christ — Jésus
est Dieu — |1 est venu payer la dette de vos péchés — Placez votre confiance en Christ seul — En vous repentant de
tous vos péchés — Lafamille de Dieu — Dieu désire que vous croissiez.
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5- Selon vous, quel contenu |'annonce de |'Evangile doit-
elle avoir?

Les cing éléments essentiels qui sont explicités dans la brochure "Libéré", a savoir: la grace de
Dieu, la situation de perdition de I'homme et son incapacité de mériter le ciel, Dieu, Jésus-Christ, la
foi et sesimplications. Nous posons toujours deux guestions déterminantes dans notre approche
des gens.

1) Au point ou vous étes parvenus aujourd'hui dans votre vie spirituelle, si vous deviez mourir ce
soir, seriez-vous sir d'aler au ciel?

2) Si vous deviez mourir ce soir, que vous vous présentiez devant Dieu et que Ceui-ci vous
demande: "Pourquoi devrais-je vous laisser entrer dans mon ciel?*, que Lui répondriez-vous?
Cdanous permet d'aler rapidement al'essentidl.

6- Croyez-vous qu'on puisse réesumer le christianisme par
un sl ogan? Si oui, |equel?

Oui, bien que le mot "slogan™ me géne quelque peu. Au fond, les meilleurs slogans sont ceux qui
se trouvent dans I'Evangile: des versets tels Jean 3,16°° et Jean 14,6°%*. Ce n'est pas négatif de
manifester des signes. Je n'ai pas placé un poisson (= ichthus) al'arriére de ma voiture, car je ne
roule pas toujours trés bien, mais parfois, je mets sur ma veste ou mon pull un badge ou figure le
seul nom de "Jésus' et cda constitue un bon moyen daccrochage: les gens me demandent
régulierement ce que cela signifie et pourquoi je porte ce genre de badge. Jentre ainsi en
conversation avec eux. Le danger d'un slogan est qu'il devienne un motif derriére lequel on se
cache. Par contre, Sil est un signe qui engage (cohérence entre une identité chrétienne affichée et un
comportement chrétien), c'est une chose positive.

7- Quelle est Ila différence entre "évangélisation" et
"prosélytisme"?

D'aprés le dictionnaire, le prosélytisme est une volonté d'imposer ses idées dans e but de faire des
adeptes. L'évangélisation, quant a elle, comprend le respect et laliberté de I'autre; I'Evangile ne
simpose pas, mais sannonce. La tentation de vouloir conduire dans sa propre église les gens
gu'on évangdlise est bhien rédle. Mais actuelement, je suis moins a cheva sur la question
dénominationnelle gu'auparavant; je n'idéalise pas autant mon église aujourd'hui que dans le passé
et j'arrive a encourager les personnes désireuses de poursuivre une recherche spirituelle a rester
dans leur église d'origine. Amener une ame a Christ, c'est forcément la sortir de quelque chose:
c'est lui permettre de passer des ténebres alalumiere, mais ce n'est pas I'extraire de la société ou de
son église.

83 Oui, Dieu a tant aimé le monde qu'il a donné son Fils, son unique, pour gue tous ceux qui mettent leur confiance
en lui échappent a la perdition et gu'ilsaient la vie éternelle.” (Bible du Semeur).

84 e chemin, répondit Jésus, c'est moi, parce que je suis la vérité et la vie. Personne ne va au Pére sans passer
par moi." (Bible du Semeur).
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Adresse

Nom

Bonsoir, je m'appelle ... nous sommes de I'Eglise ... nous nous intéressons a ce que
pensent nos voisins au sujet des religions et nous sommes préts a venir en aide a
toute personne a la recherche de la foi.

Seriez-vous assez aimable de répondre a 5 breves questions?

1) A quelle dénomination ou groupe religieux appartenez-vous?

Catholique romain
Protestant
Evangélique
Musulman

Israélite

Autre

Aucun

O O0OO0OO0OO0O0O0o

2) Allez-vous a une Eglise prés de chez vous?

0 oui
0O non

3) A quelle fréquence y assistez-vous?

0 chaque semaine O souvent O parfois O jamais

4) Etes-vous arrivé a un point dans votre vie, vous permettant d‘affirmer avec
certitude que si vous mouriez aujourd‘hui vous seriez sir d'aller au ciel? 0 oui O
non O j'espere

5) Si vous mouriez cette nuit, par exemple, et que vous vous trouviez devant Dieu
vous demandant: "pourquoi devrais-je te laisser entrer au ciel?", que lui répondriez-
vous?

O lafoi O pasclair O sansrép. O les oeuvres

Merci pour votre temps et vos réponses. Puis-je en quelques minutes vous dire
comment je suis parvenu a la certitude que j'ai la vie éternelle et ainsi vous
permettre de le connaitre également?
O oui 0 non 0 un autre instant

Invitation a I'Eglise:
Littérature donnée:
Contact a reprendre:
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INTERVIEW N°2 (Témoignage aux masses)

Questions poséesaP.A.:

1- Qu' est-ce que |'évangélisation pour vous?

C'est une réponse a l'ordre du Christ d'aler par toutes les nations pour annoncer la Bonne
Nouvelle. L'évangélisation est une question d'annonce et de vécu ou, inversément, un vécu et une
annonce, selon lasituation dans laguelle on se trouve; c'est quelque chose de tres global qui touche
aussi particuliérement |'aspect social auquel je suis sensible. Les formes d'évangélisation sont a
mon senstres diverses et je ne me cantonne pas spécifiquement dans celle qui vise lesfoules.

2- Quel est |le but de |I'évangélisation de masses?

Créer parfois un événement. Beaucoup de personnes viennent parce qu'elles ont entendu parler de
cet événement, soit par des connaissances soit par les médias. L'objectif est d'essayer d'atteindre
des personnes tres en marge de I'Eglise par le biais d'un événement. Un autre aspect non
négligeable de tels rassemblements est e fait qu'ils réunissent des chrétiens en grand nombre: cela
peut constituer une source d'encouragement pour |es croyants.

3- Qui cherchez-vous a atteindre par ce noyen-|a?

Toute personne, les jeunes comme les moins jeunes, bien que certaines formes de réunion attirent
davantage les jeunes. Avec Nicky Cruz, nous avons abordé la question de la drogue, ce qui touche
plus spécialement la jeune génération, mais Stephen Lungu, quant a lui, a abordé le sujet du
racisme, un theme pour tous les &ges. Nous aimerions évidemment atteindre surtout |es personnes
marginalisées de notre société. Pour résumer la chose, je dirais que nous cherchons a atteindre
"quiconque”, selon le verset de Jean 3,16: "Dieu atant aimé le monde, qu'il a donné son Fils
unique, afin que quiconguecroit en lui, ne périsse pas, mais qu'il ait lavie éternelle".

4- Avez-vous recours a des methodes particuliéres pour
toucher |l e public? Si oui, |esquelles?

Je ne crois pas a des "méthodes" particuliéeres. Les sentiments et les émotions peuvent étre touchés,
maisje n'en ai pas honte, celafait partie de I'humain. Que I'Evangile provoque une libération
intérieure se traduisant par des larmes est tout afait concevable. Le Saint-Esprit touche aussi notre
coeur. Ce serait grave de recourir a une stratégie pour amener les émotions. Le but n'est pas de
jouer sur les sentiments. Jai une certaine vision de lalouange et je souffre du fait qu'on ait réduit
cette louange & une musique de synthétiseur, par exemple...

5- Selon vous, quel contenu |"annonce de |'Evangile doit-
elle avoir?

C'est un mélange de Jean 3,16 ("Dieu atant aimé le monde...") et de repentance. L e témoignage
personnel est important, de méme que le théme de laréconciliation et de la grace de Dieu. Divers
éléments forts font partie de la Bonne Nouvelle que nous sommes appel és a proclamer et avivre.
La réconciliation — entre conjoints, avec soi-méme, entre générations — est un sujet capital qu'il
faut annoncer et chercher avivre.
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6- Croyez-vous qu'on puisse reésumer le christianisme par
un sl ogan? Si oui, |equel?

Non, jenelecroispas. Il y a, acertaines heures de lavie, des paroles qui touchent. Mais celan'est
pas un slogan. Je ne suis pas tres heureux avec le message du salut réduit en quel ques points ou
guelques lois utilisés systématiquement pour amener des gens a une conversion, car I'engagement
de foi est un événement qui peut se produire en l'espace de trois minutes, ou aors peut étre
|'aboutissement d'un cheminement de... trente ans! Il y adivers chemins pour parvenir a une
compréhension du message et a une conversion. |l faudrait que ce soit un rayonnement spirituel qui
interpelle et non des slogans ou des autocollants qui peuvent, dans le cas d'un affichage, devenir
des obstacles dans les contacts avec autrui. Occasionndlement, |'affichage de beaux versets
bibliques peut étre trés positif, comme celui que nous avons vu ces années derniéres: "Crois au
Seigneur Jésus et tu seras sauvé toi et ta famille".

7- Quelle influence positive et négative la foule peut-
elle avoir sur |'individu?

C'est évident, quand il y a un appel au sein d'une foule, qu'il y ait des réponses diversement
motivées. il y ade véritables conversions, maisil y aaussi des personnes qui se sentent touchées
dans leur psychisme chez qui il n'y apas de lendemain, de méme qu'il y en a certaines qui
Sapprochent par simple curiosité pour voir de plus prés l'orateur. Dans ma vision de
I'évangélisation des foules, il n'y a pas place pour la pression ou le harcelement. Pour moi, la
forme d'évangélisation doit sinspirer de I'Evangile qui souligne l'importance de donner
gratuitement et ensuite de passer son chemin. La priere est aussi un €lément indispensable a tout
effort dans ce sens.

Un coeur dynamité !ss
STEPHEN LUNGU

aux Patinoires du Littoral

de Neuchatel
Samedi 7 juin 1997 a 19h

Au programme

19h Reportage filmé inédit et interviews:
"Les causes cachées du changement en
Afrique du Sud"

19h30 Témoignage intégral de Stephen
Lungu

Super programme pour les enfants (4 a 12
ans) au curling attenant a la patinoire des
19h. Stephen Lungu leur parlera durant 1/4
d'heure.

| nvitation a une réunion d'évangélisation organisée par Inter-Groupe et Jeunesse en Mission.
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INTERVIEW N°3 (Canal Alpha+)

Cana Alpha + est une téévison régionale contenant une fenétre chrétienne a base
évangélique.

Questions posées aA.L. (par correspondance):

1- Qu'est-ce que |'évangélisation pour vous?

William Temple, archevéque de Canterbury a dit: “L’évangélisation consiste a présenter Jésus-
Christ dans la puissance du Saint-Esprit, de maniére que les hommes mettent leur confiance en lui
comme Sauveur, et Le servent comme Seigneur dans la fraternité de Son Eglise”. Cela pourrait étre
I” une des définitions possibles de I’ évangdlisation.

2- Quel est le but de votre travail en tant que chailne
t él évi sée a base chrétienne?

Cana Alpha+ n’est pas une chaine tél évisée a base chrétienne, mais une télévision régionale ayant
une fenétre chrétienne. Canal Alpha + est tout d’ abord une télévision régionale. Son role est
d apporter aux téléspectateurs neuchédelois une TV de proximité avec laqudle ils peuvent
Sidentifier et au travers de laguelle notre patrimoine peut ére mis en valeur. Cana Alpha+ renforce
la cohésion cantonale en jetant des ponts entre les diverses régions (en particulier entrele Bas et le
Haut). Pratiquement tous les programmes sont réalisés par CA+: Journal régional (10 &12 minutes
d informations quotidiennes), Magazine cantonal (12 minutes de magazine régional), les
émissions sportives Tour du canton (reportages de 6 minutes sur le Tour du canton, la
Transneuchateloise VTT, TransVTT franco-suisse), Codi-hockey (10 minutes de couverture des
matchs du HCC), les débats Forum plus (30 minutes d’ actualité politique et économique), des
débats avant les é ections communales, Cuisine de nos chefs (10 minutes de recettes culinaires),
Millénaires (émissions d'archéologie avec Michd Egloff), Point de mire (sur la formation
professionnelle) ou encore Mémoire de CA+ (lavie du canton il y a 10 ans). Depuis sa création,
elle a couvert plus de 5 000 sujets dans le cadre de son journal. Des magazines rendent compte de
lavie régionale, culturelle, sportive et des activités des collectivités locales. Beaucoup de nos
émissions font partie du patrimoine cantonal et sont demandées par les archives audiovisuelles du
canton de Neuchétel pour étre conservées et mises a la disposition des collectivités. La partie
régionale est clairement séparée de la fenétre chrétienne qui représente environ 11% de |’ ensemble
des programmes. Elle est diffusée dans |la deuxiéme partie de la soirée. La fenétre chréienne
véhicule un message despoir. Sa démarche est soutenue par des chrétiens de diverses
communautés et dénominations. Notre pays a été fondé sur des valeurs chrétiennes “ Au nom de
Dieu Tout-Puissant”.

3- Qui cherchez-vous a atteindre par |le nmoyen de |a
t él évi si on?

L es tél éspectateurs neuchétel ois.

4- Avez-vous recours a des methodes particuliéeres pour
toucher |l e public? Si oui, |esquelles?

Non.
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5- Selon vous, quel contenu |'annonce de |'Evangile doit-
elle avoir?

De multiples approches sont possibles: théologique, sociale, culturelle, dimension d’ une foi vécue.

6- Croyez-vous qu'on puisse reésumer le christianisme par
un sl ogan? Si oui, |equel?

Non.

7- Pensez-vous que la télévision soit un medium neutre
dans la transm ssion d'un message? Pourquoi ?

Transmettre une image ou un son est rarement neutre, chacun ayant un vécu. Mais le message
transmis doit étre vral et honnéte.
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INTERVIEW N°4 (Radio Réveil)

Questions poséesaE.M..:

1- Qu'est-ce que |'évangélisation pour vous?

Dans une perspective évangélique, c'est partager une espérance plus que “dispenser” une doctrine
calquée sur dans Romains 1. Si I'on prend le texte d'Actes 17 (discours de Paul al'Aréopage), il y
alale chef-d'oeuvre d une approche bien maitrisée. Malgré un échec apparent, Paul base son
message sur la rencontre; par ailleurs, son discours est dépourvu de menaces a I'égard des
récalcitrants — on n'y parle pas d'enfer, on ne cherche pas a effrayer les auditeurs. La repentance
préchée par Paul semble avoir pour objet... I'ignorance! Ses paroles vont au-dela des clichés et
n'ont pas recours a des artifices, encore moins alatromperie.

2- Quel est |le but de votre travail en tant que radio
chrétienne?

Rendre témoignage a une Personne vivante, “proche’ de chacun (Actes 17, 27). Nous n’ avons pas
aconvertir les gens, mais d’' abord ales aider en leur faisant savoir que Dieu sintéresse a eux; c'est
I'occasion de leur proposer des points de repére dans lavie, au travers du message biblique. Notre
objectif est de rendre accessible et crédible un Evangile trop oublié. La vérité sincarne dans une
personne — Jésus-Christ — et non dans un dogme.

3- Qui cherchez-vous a atteindre par |le noyen de |la radio?

Nous ne voulons pas travailler en faveur de personnes déja convaincues et engagées danslafoi. Et
nous ne désirons pas que |'étiguette d'un média détermine par avance un auditoire. C'est pourquoi
nous sommes heureux de collaborer avec RTL ou Europe 1, des radios profanes, qui transmettent
nos émissions. Nous ne cherchons pas a viser un public particulier, mais a étre accessible a toute
personne en quéte d'une bonne nouvelle.

4- Avez-vous recours a des methodes particulieres pour
toucher |le public? Si oui, lesquelles?

Dans le domaine spirituel, il ne sagit pas de "méthodes" applicables de fagon systématique. C’ est
au niveau du “vécu” que les choses se jouent. |l faut donc se situer ala hauteur de lavie de tous les
jours (d'ou I'importance d'avoir un journal dans une main et une Bible dans I'autre). Il faut aimer
les gens pour aller aleur rencontre, pour les comprendre et pour les rejoindre laou ils se trouvent.

Il nous faut éviter d'ére ou de devenir des chrétiens "ponts-levis'®°.

5- Selon vous, quel contenu |'annonce de |'Evangile doit-
elle avoir?

Souvent, I'on agit comme al'égard des enfants: on simplifie et synthétise un peu trop larichesse du
message et des histoires de la Bible. Pourtant, 1a Bible n'a pas été parachutée dans notre monde tel
un mode d'emploi tout fait. Le contenu de son message est aussi varié que nos situations de vie et
nos problemes d’ hommes et de femmes en besoin de Dieu.

%6Anecdote: dans leur fagon de pratiquer I'évangélisation, les chrétiens vivant dans la communauté eccléside
ressemblent a des chevaliers ayant pour demeure un chéateau-fort. De temps a autre, ils descendent e pont-levis, font
une sortie pour ramener dans la forteresse I'une ou |'autre &me perdue, puisils relévent le pont-levis jusgu'a une

prochaine escapade.
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6- Croyez-vous qu'on puisse reésumer le christianisme par
un sl ogan? Si oui, |equel?

Non. Ce serait tellement plus simple si on pouvait le faire. Nous créons, certes, des spots
radiophoniques qui durent trente secondes (dont dix secondes consacrées a notre adresse) et leur
but est d'intéresser le public alaBible. Par ce biais, nous cherchons a susciter la curiosité, a capter
I'attention et a interpeller en vue d'une responsabilisation. Nous envoyons aussi une Bible
gratuitement a tous ceux et atoutes celles qui nous en demandent. Cela parait insensé d' attendre que
des personnes fassent |'effort d'écrire pour recevoir une Bible... Mais ellesle font, il y a desfruits
concrets! L'Evangile est une nouvelle et qui dit nouvelle, dit informations. Ainsi, en vingt secondes
de spot sur Europe 1 ou NRJ, nous visons a passer une information qui sort de I’ ordinaire. Maisen
aucun cas cela correspond a un slogan. On ne peut pas réduire le message biblique a un sogan. De
maniere sociologique, ce médium est soit percu comme éant neutre soit comme revétu d'un
pouvoir tout-puissant. Maisil faut tout faire pour démythifier les techniques, qui ne sont que des
moyens et jamais des finalités. Laradio n'a pas un effet "démultiplicateur de la vérité": cette vérité
n'est pas renforcée ou rendue exponentielle parce qu'elle est diffusée largement par |es ondes.
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INTERVIEW N°5 (guérisons)

Questions poséesaF.A.:

1- Qu'est-ce que |'évangélisation pour vous?

L'annonce de I'Evangile — la Bonne Nouvelle du salut en Jésus-Christ. Il n'y a pas de différence
entre évangélisation et prosélytisme lorsqu'il sagit de faire entrer des personnes dans le Royaume
de Dieu. Jésus n'at-il pasdit: "Forcez-les d'entrer” et "Le Royaume est au milieu de vous'?

2- Quel est le but des guérisons dans votre travail
d' évangéli sation?

On ne peut pas apporter la Bonne Nouvelle a quelgu'un qui, par exemple, est atteint d'un cancer en
phase terminale: cette Bonne Nouvelle passe par la guérison du corps.

3- Qui cherchez-vous a atteindre par ce noyen-|a?

Toutes les personnes qui n'‘ont pas une bonne compréhension de la Parole de Dieu, toutes celles qui
ne croient pas. La bonne compréhension vient par lalecture de la Bible et I'intervention du Saint-
Esprit.

4- Avez-vous recours a des methodes particulieres pour
toucher |le public? Si oui, lesquelles?

Oui. Nous organisons des mimes et des prédications dans la rue; nous avons des soirées de
renouveau auxquelles nous invitons des personnes de I'extérieur; nous avons créé le Mouvement
d'Entrée de Chrétiens (MEC) qui est un travail social auprés des toxicomanes et des alcooliques
basé sur I'amour du prochain et accompli en collaboration avec des médecins, des psychiatres et
des institutions psychiatriques. Dans ces cas-1a, nous pratiquons un sevrage sur le plan médical
et/ou spirituel. Une autre méthode que nous privilégions est celle du combat spirituel contre les
puissances du mal; nousy consacrons passablement de temps.

5- Selon vous, quel contenu |'annonce de |'Evangile doit-
elle avoir?

Lamort de I'esprit de I'hnomme (état de péché et de perdition) et la résurrection possible par Jésus-
Christ. Nous insistons sur le réle du Saint-Esprit. En bref, nous nous appuyons sur les "Quatre

lois spirituelles’ comme résumé du message de I'Evangile®”.

6- Croyez-vous qu'on puisse resumer le christianisme par
un slogan? Si oui, |equel?

Oui: L'AMOUR TOTAL (= agapé qui renfermefilia et eros).

®7_a version moderne de ces "Quatre lois spirituelles" se trouve dans une petite brochure éditée récemment par
Campus pour Christ sous le titre "Ou es-tu Dieu?"' Les quatre lois sont les suivantes: 1) Dieu nous a créés a son
image avec une capacité d'aimer, de penser et d'agir: || aun plan pour notre vie. 2) Le péché en I'hnomme bloque la
confiance en Dieu et |'empéche d'étre heureux. 3) L'amour de Dieu envers les hommes a été manifesté par Jésus-
Christ qui, par samort et sa résurrection, leur ouvre lavoie vers Dieu. 4) Jésus invite les hommes a croire en lui

pour recevoir lavie: croire signifie laisser Dieu entrer dans savie et lui donner la premiére place, grandir dans une
relation existentielle avec Iui et ne pas seulement croire aux mots de la Bible, mais alaréalité de notre appartenance a
Christ.
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7- Comment expliquez-vous |les cas de non-guérison dans le
cadre de |'évangélisation?

Dieu reste souverain: Il connait les tenants et les aboutissants. Mais le plus souvent, il sagit
d'empéchements spirituels (liens occultes, une foi non sincére ou intéressee): I'Evangile ne dit-il
pas que Jésus n'a pas pu opérer des miracles dans un lieu particulier a cause de I'incrédulité des
gens? |ci, en Suisse, |'obstacle majeur aux miracles et aux guérisons est celui d'un manque de foi et
d'un attachement trop grand aux choses matérielles.

*x * * % % *x *

Voici un extrait de I'invitation ala CONVENTION DES MONTAGNES qui sest déroulée
les 20-22 juin 1997 ala Salle Polyexpo de La Chaux-de-Fonds avec des orateurs d'Argentine, des
USA, de France et de Suisse, accompagnés d'un groupe de mimes de Méacon, d'un groupe de
louange de Hyéres et d'une équipe de ddlivrance et de relation d'aide.

VISION

A la fin des années 80, le monde chrétien s'est donné l'objectif d'atteindre
toutes les nations pour Christ avant la fin du millénaire. Dieu a abondamment
confirmé son intention de soutenir I'Eglise dans cette mission, au travers de Sa
Parole d'abord, par la bouche de Ses prophétes ensuite, et par I'action de Son
Esprit dans le souffle de renouveau qui touche le monde entier. Dans certains
endroits de la Planéte I'Evangile transforme actuellement des nations entieres.
En Europe, ou les fruits ne sont pas aussi spectaculaires, une prise de
conscience commence a se faire: il y a un combat a mener, un prix a payer pour
voir une expansion de I'Evangile. Peter Wagner affirme: Dieu veut que nous
nous y prenions mieux pour évangéliser notre nation dans les années a venir.
Et nous le ferons dans la mesure ou nous comprendrons que la vraie bataille
est spirituelle.

La Convention des Montagnes se veut un événement spirituel, vécu dans
I'onction du Saint-Esprit, un temps fort de proclamation, une déclaration de
défaite aux principautés célestes qui gouvernent nos nations. L'accent des
enseignements portera sur les stratégies de combat spirituel. Des plages
importantes seront laissées a la louange et I'adoration, a la manifestation des
paroles prophétiques, a la bénédiction, aux guérisons...

(.).
BIENVENUE

La vision de la CONVENTION DES MONTAGNES est née a La Chaux-de-
Fonds, réputée "plus haute ville de I'Europe" au coeur de la chaine
montagneuse du Jura. L'histoire singuliere de la ville, ainsi que sa position
géographique dominante, en font un haut lieu culturel et spirituel. Cette situation
constitue un contexte particulierement favorable a la découverte et la mise en
pratique des principes de combat spirituel. Pour cette seconde édition de la
CONVENTION DES MONTAGNES, les organisateurs se réjouissent de
rencontrer un large intérét dans les églises de Suisse, de France et au-dela.
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INTERVIEW N°6 (groupe de musique chrétien)

Questions poséesaD.F..

1- Qu'est-ce que |'évangélisation pour vous?

C'est partager et communiquer ce que Jésus est pour nous et ce qu'il est venu faire pour notre vie.
C'est transmettre le message du salut et amener les gens a faire une démarche de foi, lesinviter a
avoir un engagement spirituel.

2- Quel est |le but de votre travail en tant que groupe de
musi que chrétien?

Nous sommes avant tout une équipe d'évangélisation. Notre objectif premier est de faire connaitre
la Bonne Nouvelle de ce que Jésus a fait pour nous. Un second but visé est celui d'encourager le
peuple chrétien. Nous ne sommes pas un groupe de louange, comme on en trouve de plus en plus
dans certains milieux chrétiens aujourd’hui. Lalouange est une bonne chose, mais notre vision est
celle del'évangélisation. Nous ne cherchons pas a divertir les gens, méme s notre musique
congtitue une forme de détente pour les chrétiens, ce qui est aussi un bien.

3- Qui cherchez-vous a atteindre par |le moyen de |a
musi que?

D'abord, les non croyants, les inconvertis, ceux qui n‘ont pas fait de démarche avec le Seigneur.
Comme jel'ai d§a mentionné, nous cherchons également a encourager les chrétiens dans leur foi.
En fait, nous visons un trés large public, d'ou la grande variété de styles de musique que nous
jouons.

4- Avez-vous recours a des méthodes particuliéres pour
toucher |l e public? Si oui, lesquelles?

Une premiere méthode, c'est le recours a divers styles de musique, afin de toucher le plus de
monde possible. Puis, lors de nos concerts, nous ne nous contentons pas seulement de faire de la
musique. Nous partageons aussi nos experiences vécues; nous essayons de dire aux gens qu'il est
possible de vivre ce que I'on chante. Nous tenons a inclure dans nos concerts une courte
prédication suivie d'un appel: nous voulons ainsi donner une possibilité a nos auditeurs de prendre
une décision al'égard de Christ.

5- Selon vous, quel contenu |"'annonce de |' Evangile doit-
elle avoir?

Il faut que le message soit clair. Il est capital de montrer le besoin pour I'homme d'avoir un
Sauveur, parce que I'hnumain araté le but de savie (C'est celale péché). Il ne faut pas avoir peur
d'appeler les choses par leur nom. Ensuite, c'est la présentation de I'oeuvre accomplie par Jesus.
Dans I'annonce de I'Evangile, on cherche a souligner I'aspect de BONNE nouvelle. Lorsque les
gens ont pris conscience de leur état de péché, il sagit d'annoncer I'amour et I'intérét de Dieu pour
eux. Dieu est un Ami, et non pas un ennemi qui attend I'hnomme au contour. Un autre aspect du
contenu de I'annonce de I'Evangile est celui de lalibération en Christ.

6- Croyez-vous qu'on puisse résuner le christianisme par
un sl ogan? Si oui, |equel?

Oui. "Devenir soi-méme par Jésus': devenir ce qu'on doit étre par le Christ, trouver le sens de sa
vie.
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7- Pensez-vous que |la musique soit un médium neutre dans
la transm ssion d'un message? Pourquoi ?

C'est un véhicule qui n'est pas neutre, parce gu'il transmet des émotions. Le méme texte sur une
musique ou une autre ne sera pas ressenti de laméme fagon. Il y a des styles qui expriment
davantage la violence, d'autreslajoie, etc. Il y a une certaine musique qui pousse les jeunes ala
destruction, par exemple. Catouche a notre personne. Par contre, je ne crois pas que le diable soit
dans un rythme. C'est plus dans |'état d'esprit dans lequel est interprété un chant ou de la musique
que se trouve une influence néfaste. Il est certain qu'on peut utiliser la musique pour manipuler des
auditoires.
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INTERVIEW N°7 (Eglise Réformée Evangélique du canton de Neuchétel)

Questions posees a Jean-Jacques Beljean:

1- En quel ques nots, qu'est-ce que |'évangélisation pour
vous?

C'est I'annonce publique et privée de lafoi au Dieu de Jésus-Christ qui est Pere, Fils et Saint-
Esprit; c'est I'annonce que cette foi est d'une importance capitale pour lavie, gu'elle a quelque
chose a dire sur notre naissance, sur nos choix de vie, sur |'éthique, sur le sort du monde, sur les
questions existentielles, sur lamort et lavie.

2- Quel est le but principal de cette évangélisation?

Permettre aux personnes touchées de connaitre ce qu'on annonce et de faire un choix. Cette réponse
émane de lavision d'une religion non totalitaire et non intégriste (qui me parait correspondre a ce
que Jésus afait).

3- Qui cherchez-vous a atteindre principal enment?

Premiérement, les chrétiens et leurs familles: selon | Corinthiens 15,1, I'ap6tre Paul dit aux
chrétiens de cette communauté non pas "Je vous rappelle..." (mauvaise traduction!), mais "Je
vous annonce...", ce qui signifie que le chrétien a toujours besoin de recevoir a neuf. Je
n'adhére pas au schéma " conversion-édification", mais au schéma " conversions successives':
celaimplique laredécouverte de la Bonne Nouvelle chaque fois qu'un nouveau contexte de vie
se présente.

Deuxiemement, les agnostiques: j'englobe dans ce groupe les athées, Sil en existe encore!

Troisémement, les adeptes d'autres confessions ou religions, sans pour autant faire de
prosélytisme: il sagit de faire connaitre lafoi réformée et de permettre aux gens de faire un
choix librement et en connaissance de cause.

4- Dans |le projet Vers un nouvel élan de vie, il est
question de mettre sur pi ed des équi pes
d' évangélisation pour faire des visites systématiques:
gu'en est-il aujourd' hui dans | es paroisses du canton?
Un | aic peut-il vraiment renmplacer un mnistre dans ce

m ni stere-1a?

Pour moi, les visites sont d'une importance capitale: je verrais la constitution d'une équipe de deux
atrois personnes chargées de prendre des contacts dans le but de présenter I'Eglise, ainsi que le
travail qu'elle cherche a accomplir. Un dépliant comprenant une information, une méditation, une
image et une invitation pourrait étre un support constructif dans le cadre de ce genre de visites. Je
ne congois pas la présence de ministres dans ce travail, sinon dans une participation dont I'objectif
est laformation du peuple de Dieu a ce ministere de contact. Dans la perspective du sacerdoce
universel, il appartient aux membres du peuple de Dieu, diment formés, d'accomplir cette téche. La
guestion de laformation des chrétiens est essentielle: je lavois d'abord comme une priorité au sein
des paroisses avec |les ministres comme formateurs; ensuite dans des centres d'études thématiques
et dans des atdliers théologiques; enfin, en faculté de théologie.
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5- Selon vous, quel contenu |'annonce de |'Evangile doit-
elle avoir?

A ce sujet, on peut se reporter ala premiére question. En fait, le contenu de I'annonce de I'Evangile
est aussi large que I'est I'Ecriture elle-méme. Pourquoi privilégier une théologie unique? Ce serait
comme si, dans le Nouveau Testament, il n'y avait qu'une théologie alors qu'il y en a plusieurs
(johannique, paulinienne, lucanienne, etc.). En ce qui concerne la conception du salut, I'on trouve
des schémas mystiques, historicisants, etc. Si I'on prend I'exemple de Paul a Athénes: il n'aurait
certainement pas tenu le méme discours a Jérusalem. Je trouve tres parlante I'image des "calvaires
bretons" sculptés sur des anciens menhirs. Enfin, n‘oublions pas que I'annonce de I'Evangile doit
tenir compte d'une théologie trinitaire: on est vite tenté, actuellement, de mettre dans son message
un accent christologique ou pneumatol ogique trop grands.

6- Croyez-vous qu'on puisse reésumer le christianisme par
un sl ogan? Si oui, |equel?

Non, sauf quand certaines situations précises y conduisent: |'apartheid, le racisme, dans certaines
conversations privées. Cela se passe lorsque I'occasion se présente. Mais le logan est en lui-méme
par trop réducteur. Le message chrétien est complexe et riche: I'annonce de I'Evangile doit faire
ressortir cette réalité.

7- Les relations entre |'"EREN et la faculté de théol ogie
ne paraissent pas toujours tres harnmonieuses: I es
optiques divergent-elles vrainment? Une collaboration
plus étroite est-elle envisageable par rapport a une
stratégie d' évangélisation et a une formation en vue de
cel a?

Cen'est pas conforme a la théologie réformée que de vouloir la pensée unique: je pense qu'il existe
une saine tension qui doit subsister dans nos relations qui sont bonnes, malgré les profondes
divergences en présence. C'est un peu comme les tensions entre I'économie qui attend de
I'Université des professionnels performants, alors qu'elle ne doit oublier ni la recherche ni
I'enseignement. En fait, les Eglises souhaitent que lafaculté leur fournisse des pasteurs-théologiens
performants, car les pasteurs sur le terrain peinent souvent a faire une mise en forme théologique de
grands themes tels les fondements de la foi, science et foi, les grandes religions, la question de la
vérité en relation avec I'actualité et les faits de société€; de méme dans les thémes a portée éthique:
génie génétique, homosexualité, partage du travail, etc. Jai I'impression que |'acquisition de cette
formation est assez faible ala sortie de lafaculté.
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INTERVIEW N°8 (Centre Social Protestant)

Questions posées a Francis Berthoud:

1- En quel ques nots, qu'est-ce que |'évangélisation pour
vous?

Ce sont les moyens que la communauté chrétienne et chaque chrétien individuellement se donnent
pour témoigner en paroles et en actes de I'amour de Dieu pour tous les hommes tel que cet amour
est revélé en Jésus-Christ.

2- Quel est |le but de votre travail en tant qu'oeuvre
soci al e dépendant d'une Eglise?

Témoigner par des actes qu'en Jésus-Christ Dieu s'est révélé non comme un dominateur, mais
comme un serviteur qui aime les hommes en premier en les laissant libres d'accepter cet amour en
servant et en aimant aleur tour les hommes leurs freres.

3- Qui cherchez-vous a atteindre par l|le nmoyen du Centre
Soci al Protestant?

Personne en particulier. Nous voulons étre gratuitement au service de tous ceux qui font appel a
nos services. Nous voulons témoigner de la gratuité de I'amour de Dieu. Si les hommes sont
sauveés, c'est par I'amour gratuit de Dieu et non par leurs bonnes oeuvres.

4- Avez-vous recours a des méthodes particuliéres pour
toucher |l e public? Si oui, lesquelles?

Nous sommes assez discrets et peu portés sur la médiatisation. Nous n'interpellons les médias que
deux fois par année. En mars, nous présentons notre rapport d'activité, dans le cadre d'un appel
pour e financement du fonctionnement du service. En novembre, nous faisons appel ala générosité
du public en faveur de ceux qui nous consultent.

5- Selon vous, quel contenu |"'annonce de |' Evangile doit-
elle avoir?

L'amour gratuit de Dieu pour tous les hommes; le salut par la gréce; I'appel a accepter I'amour de
Dieu et le salut offert. Le signe de cette acceptation est I'amour du prochain qui fait du croyant le
serviteur de ceux que Dieu place sur son chemin.

6- Croyez-vous qu'on puisse résuner |le christianisme par
un sl ogan? Si oui, |equel?

Non, c'est difficile. Ou alors. Dieu veut que tous les hommes soient sauveés. C'est pourquoi il a
envoyé dans le monde son Fils qui aaimé les hommes jusqu'a donner savie pour eux, afin qu'ils
témoignent de son amour en aimant aleur tour commeils ont été aimes.

7- Comment pensez-vous pouvoir articuler aide strictenment
sociale et aide sur un plan spirituel?

L'aide sociale et I'aide spirituelle ont ceci de commun qu'elles ne peuvent étre imposees, mais
seulement offertes. L'aide social e offerte gratuitement peut susciter laquestion : "Qu'est-ce qui est &
I'origine de cette aide gratuite?' En réponse a cette question, il est possible d'annoncer I'Evangile,
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donc d'offrir I'aide spirituelle. Celui qui n'est qu'en quéte d'aide spirituelle aura tendance a la
rechercher aupres d'un témoin qui aal'évidence un comportement cohérent avec ce qu'il annonce.
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Appendicelll: PAROLESD'UN CHANT

Noel Paul Stookey: " Remember/Pokey" (3'50"). Style: folk-rock/balade. Une parabole
qui rappelle I'amour silencieux, prévenant et souffrant de Dieu pour les hommes, un amour qui est
alléjusgu'a donner savie pour qu'eux puissent vivre.

And when the sun comes to shine, remember.

Pokey, the rodeo clown, made kids laugh when the bulls came around.

They never knew what a serious game he played.

He wasin love with the rodeo queen and every night he would follow Darlene
Home from the tent just to make sure she was safe.

She never knew that Pokey cared, 'cause he never spoke, he could only stare
And shake his head in wonder when she walked by.

Now Pokey's rivals didn't have much luck when it came to Darlene, except for Buck
Who had that reputation of alady's man.

She knew Buck had aroving eye, but sometimes Pokey would see her cry
And wished that he could make her smile again.

One day, on abramaride, Buck got thrown and hurt his side.

The big bull made aturn for another run.

The people pointed and Darlene screamed when Pokey jumped right between.
And Buck was saved but Pokey's time had come.

Some say Pokey lost his touch, but what they say don't matter too much.
Buck and Darlene settled down; they left the show when the show left town.
They had a kid about a year ago, brought him around to the rodeo.

Buck said they decided when the day had come, to give him Pokey's name.

And when the sun comes to shine again,
Remember what the moon and stars were all about,
Remember what they're all about.
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Appendice | V: MESSAGE SUR CASSETTE " UNE PAIX DURABLE"

Les média nous donnent constamment des nouvelles de guerres, de meurtres, de crimes, de
violences, de haine, de souffrance. Les média informent aussi de conférences de paix, de
signatures de traités de paix. Et pourtant, il n'y a pas de paix durable sur notre terre. Les hommes
politiques font de grands efforts pour négocier la paix entre peuples en guerre, maisil semble que
chaque partenaire reste sur sa position, ne voulant faire aucune concession. Chaque partie croit
avoir raison et pense que l'autre atort. Ainsi, il n'y a pas de réconciliation possible, ni de paix
durable, malgré des tentatives |ouabl es.

Dans notre monde, beaucoup de familles sont brouillées, des époux sont séparés et, par
conséquent, des milliers d'enfants souffrent. Au sein de nombreuses familles, la paix n'existe pas.
On ne l'ajamais connue. Et ce n'est guére mieux au milieu des camarades d'école, des collegues
de travail, ou méme des citoyens du pays et ceci malgré les efforts entrepris dans ce sens. Si nous
voulons une paix durable, il nous faut une réconciliation. Mais comment pouvons-nous mettre fin
al'égoisme, alahaine, alaviolence? Comment arranger notre situation familiale, nationale, ou
méme mondiale?

On entend souvent dire: "Si Dieu était tout-puissant, bon et juste, il ne permettrait ni guerre, ni
violence, ni haine, ni disputes. Il n'y aurait ni maladies ni souffrance”. En tant que Créateur, Dieu
a naturellement des droits sur la vie des hommes. Cependant, Adam et Eve, nos premiers parents,
ont choisi d'écouter lavoix de Satan plutdt que celle de Dieu. Leur désobéissance a Dieu a été
lourde de conséquences. Comme il I'afait pour Adam et Eve, Satan, I'Adversaire de Dieu, aforgé
notre opinion au sujet du Bien et du Mal. Savez-vous comment Dieu appelle ce refus de se laisser
guider par lui? 1l I'appelle le péché. Le péché est une maladie grave. || marque profondément notre
visage. || sétend comme lalépre. Comme le cancer, il attaque secretement notre vie. A vrai dire,
c'est a cause du péché que lamort nous atteint tous. Le jugement de Dieu est aussi inévitable que la
mort. Nous devrons tous comparaitre devant le Seigneur pour répondre de la fagon dont nous nous
sommes comportés durant notre vie. Depuis la désobéissance d'/Adam et d'Eve, nous sommes tous
sous la domination du péché. Personne ne peut prétendre qu'il est innocent. Tét ou tard, nous
devrons régler notre situation avec Dieu.

Une des tragiques conséquences du péché est notre séparation d'avec Dieu. Voici ce que déclarela
Bible, laParole de Dieu: "Ce sont vos fautes qui mettent une séparation entre vous et votre Dieu; ce
sont vos péchés qui vous cachent saface". Nous connaissons tous la manifestation du péché dans
nos propres vies et dans celle de nos semblables. Voici comment Jésus a décrit le coeur de
I'nomme souillé par le péché: "C'est du coeur des hommes que sortent les mauvai ses penseées,
prostitution, vol, meurtre, adultere, cupidité, méchanceté, ruse, déreglement, regard envieux,
blasphéme, orgueil, folie. Toutes ces choses sortent du dedans et rendent I'homme impur". Nous
sommes pleinement responsabl es de nos actes qui sont contraires alavolonté de Dieu. La souillure
du coeur non seulement nous sépare de Dieu, mais elle pese aussi sur les relations avec les gens
qui hous entourent.

Dans son amour envers nous, le Seigneur a établi des limites morales pour notre protection et pour
notre bien. Par exemple, il adit: "Tu ne tueras pas, tu ne commettras pas d'adultére, tu aimeras ton
Dieu de tout ton coeur, tu aimeras ton prochain comme toi-méme". Mais a cause de notre
entétement et de notre égoisme, nous avons agi a notre guise. Voila pourquoi il y atant de guerres,
de violence, de haine et de souffrance. Et ce n'est pas tout. Le péché nous transforme en
adversaires de Dieu. Dans notre état de pécheurs, nous sommes étrangers et ennemis de Dieu par
NOS pensées et par Nos oeuvres mauvaises. Bien plus: pour Dieu, nous sommes morts par nos
fautes et par nos péchés.

Peut-étre auriez-vous envie de vous écrier: "C'est un tableau lugubre que vous brossez |a. N'y a-t-
il aucun espoir pour moi qui suis pécheur?' Avec lameilleure intention, et en accumulant des
quantités de bonnes oeuvres et de sacrifices, beaucoup de gens ont essayé d'effacer ou de
dissimuler leurs fautes. Cependant, alalumiere de la Bible, nous voyons que tous ces efforts sont
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vains et absolument inutiles. Personne ne peut se sauver lui-méme. Selon le juste jugement de
Dieu, nous sommes perdus pour toujours. Ou, plus exactement, nous serions perdus a tout jamais,
si Dieu lui-méme ne nous offrait pas la réconciliation, c'est-a-dire son merveilleux et authentique
pardon. Mais comment est-ce possible?

Chant: "Car Dieu atant aimé" de Héman
Suite du message " La paix durable”

Iy atréslongtemps, les ancétres des Sahawis, peuple peu connu d'Indonésie, avaient enfermé
toute leur culture dans un cycle incessant de guerres. Larancune, la haine et la vengeance étaient
profondément enracinées dans |'esprit de chacun. Le moindre faux-pas d'un membre d'une tribu
voisine pouvait plonger la population de toute une région dans une guerre violente et meurtriére,

Les Sahawis avaient cependant une étrange coutume pour rétablir lapaix entre eux. Voici comment
cela se passait: les tribus ennemies se rassemblent et se tiennent en face |'une de I'autre. Une
appréhension et une tension se manifestent de part et d'autre. Des méres inqui etes serrent leur bébé
contre la poitrine. Tout a coup, un pére au visage déformé par |'émotion, et pourtant résolu a
exécuter son plan, court en direction de la tribu opposée, emportant son petit enfant dans les bras.
Sa femme, hurlant de douleur, le suit. Des centaines d'yeux inquiets suivent le trio. Cet homme
tiendra-t-il bon dans sa décision, ou bien changera-t-il d'avisau dernier moment, comme tant
d'autres? Son enfant dans les bras, le pére atteint 1a foule de la tribu ennemie qui I'attend. Pendant
un court instant, il scrute le visage des chefs de cette tribu. 1l choisit 'hnomme qu'il juge digne de
confiance et lui tend son enfant. Emu, celui-ci le prend doucement des bras du pére, sachant qu'il
accepte une lourde responsabilité. Le méme scénario se produit ensuite dans latribu qui vient de
recevoir I'enfant. Un des leurs offre son enfant & l'autre tribu. L'unique moyen de faire la paix
entre tribus ennemies est d'échanger un nourrisson. L'enfant offert al'autre tribu représente la
garantie de la paix et I'homme qui aregu I'enfant doit faire respecter ce contrat. Tous ceux qui
acceptent |'enfant comme gage de paix viendront alors poser les mains sur lui, scellant ainsi leur
pacte de paix avec l'autre tribu. Par cerite public, les griefs du passé sont réglés et tant que I'enfant
est en vie, latrahison, I'agression et la guerre sont impossibles.

Chez les Sahawis, il était nécessaire d'échanger un enfant de paix pour que le cycle incessant de
guerres soit rompu. Cet enfant était e seul moyen pour faire cesser les batailles interminables et
faire régner la paix. Cependant, cette paix dépendait de lavie fragile de I'enfant. Afin d'offrir la
paix al'humanité, Dieu afait une chose semblable ala coutume des Sahawis. Dans son grand
amour pour nous, il nous a donné un enfant de paix. Dieu a pourvu aun enfant de paix parfait. Il a
donné un enfant qui garantit la paix pour toujours. Il aoffert un enfant pour les hommes du monde
entier et pour tous les temps. Il I'a offert une fois pour toutes. Des centaines d'années a |'avance,
le prophete Esaie a parlé de cet enfant comme sil était dgala. 1l aécrit: "Un enfant nous est né, un
Fils nous est donné. On I'appellera Prince de la paix”.

Cet enfant de paix, c'est Jésus, le Fils bien-amé de Dieu. Voici ce que nous lisons dans
I'Evangile: "Dieu atant aimé le monde qu'il a donné son Fils unique, afin que quiconque croit en
lui ne périsse pas, mais qu'il ait lavie éternelle”. Pour que la paix entre les tribus des Sahawis soit
rétablie, il afallu donner un enfant. Maisil a également fallu qu'un homme digne de confiance le
recoive. Dieu a donné son propre Fils. Cependant, personne n'était digne de le recevoir. Les
hommes I'ont rejeté, ilsl'ont trahi, ilsl'ont hal, ils|'ont maltraité, ils|'ont tué en le clouant sur une
croix. Dieu savait que tout cela arriverait. Mais il savait également que c'était e seul et unique
moyen d'offrir la paix aux hommes. Le sang répandu de Jésus fournissait en méme temps une
expiation pour apaiser la colere de Dieu contre les hommes pécheurs, Sans cet enfant de paix, la
réconciliation avec Dieu n'était pas possible. Jésus n'est resté ni sur la croix, ni dans le tombeau. I
est ressuscité d'entre les morts. |1 est vivant pour toujours et, de ce fait, il garantit la paix éternelle
pour tous ceux qui |'acceptent.

Les Sahawis ont posé les mains sur |'enfant de paix, montrant ainsi qu'ils |'acceptaient. Vous qui
m'écoutez, posez votre main sur Jésus. C'est-a-dire, par la foi, recevez-le dans votre vie.



247

Regrettez vos péchés, confessez-les-Iui et, avec son aide, abandonnez-les. Vous ne serez plus
séparés de lui a cause de vos péchés, car ils seront pardonnés et enlevés. A cause de l'enfant de
paix — Jésus —, la paix entre vous et Dieu serarétablie. Et ainsi |e Seigneur vous aidera a devenir
un agent de paix pour votre entourage et peut-étre bien au-dela. Ce seraavous detendrelamainle
premier, afin de faire lapaix avec vos proches. Cette paix de Dieu, que vous avez la possibilité de
recevoir, est une paix qui dure pour toujours. Elle est offerte a tous. Pourquoi la refuser plus
longtemps?

Chant: "J'ai le bonheur dans mon coeur" de J. Ferretti et Oren
M ot de conclusion

Dansla mesure du possible, nous aimerions vous aider. Si vous avez besoin de conseils spirituels,
n'hésitez pas & nous écrire. Si vous le désirez, nous vous enverrons une partie de la Bible
accompagnée de la premiere legon de notre cours biblique par correspondance. Ainsi, vous pourrez
commencer a approfondir la Parole de Dieu dans le but de mieux connaitre son amour et sa paix
pour vous. Voici notre adresse:

Mission Suisse par Disques
3714 Frutigen, Suisse
Que lapaix soit en vous!
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Appendice V: Exemples d'évangélisation par |'lI nternet

1. Site web de la Cathédrale de cristal (USA): http://www.crystalcathedral.org

CRYSTAL CATHEDRAL

Mewr Hope Online Counseling
is here forwou

Febroany 9, 2001

Festures "And yvou shall rejoice in all to
which wou bawe put wour

<+ LCrystal Cathedral hand, wou and ywour

Acadamy households, in which the Lord
= Al About Us wour Fod has blessed wou"
= Contact Us -Dreuteronamy 12:7
= LCrystal Cathedral

Todays % | [AeEeEREs
< Mew Hope
5 Just For Kids NEW:
< International GRYEELSL
= Wigitors Infarmation (ﬂT”LDR ﬂg
< Glony of Christmas [ .;’ﬁ-_‘wf
% iZlory of Easter on the web!
_______ This konth:
MNavigation 0

e N i

1P TR &
= CAMP = eroundbrealding 2001
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2. Site web de Radio Réveil/Paroles de Vie (Bevaix, Suisse): http://www.paroles.ch

PRroles

La Bible. ..

"La Bihle, o'est comume dn pain. Elle n'eat pas une brioche, réaermée anx egtomass délicats, etelle n'eat pas un
etouffe-chrétien imposeé auy estomars rebelles”.

M'egt ainzi que 8'exprime André Dumas, an sujet de ce Livre dont tout I monde a entendw parler, vne fois o 1'ante,
Mais connait-on vraiment la Bible?
3e donne-t-on la peine d'v décowsdr cette nourdtre dont Jasus parle & ses disciples quand il leur dit:

“Je zuiz le pain de vie . Celui qui vient @ moi p aure plus jamaiz faim,
celui qui croit er moi b aura plus jamais soif

"L'hormome ne vivea pas de pain senlement” est-il encore dit |, "mais de foute parole qui sort de la bouche de Dien".
Allopa-done & I décovwerte de cette novrriture-14. Elle 28 trovve dans 1o Bible.

Testez wos connaissances a son sujet avec nos 5 questions.

31 wons sonhaites lite 1a Bible on-line, wous ponsves w0us connecter sur un 3ervenr qui propose la Bible en francais et dans
d'antes langues. ... Mais n'oublies pas les différentes mibriques orginales et intéreagantes proposées par
WA PAROLER CH.

o Recherche dans Iz Bible en frangais Version :[ Louis Segond i]

Pazzage :
| i, Jean 3:16)
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3. Site Internet de Reapernet (USA): http://www.reaper net.com

A city on a hill cannot be hidden. ~ Matthew 5:14

KREATFPER/NES

CATALOG
STORE! Front the Publishers Desk:
Living o fhe Serrafed Edge Join the
by Don Novi ReaperNET

Where is the beliewer who is willing to see the plan of the Lord from a
perspective other than his own'? Who of us is secure enough in Christ
alore to share his powerful rewvelatory platform with someone who sees
things far differently, but just 3= passionately, as he does?

o

Book Clubt
(click here for details)

DI DIGEST

LINKS
Qut of Our Controf ® fAngel L. Munez Ministries

"ihy are the nations in an uprear, and the peaples devizing a vain thing™ The kings of the @ Bright Morning Star
earth take their stand, and the rulers take counsel together against the Lord and against @ fliance for Rewival and Refarmation

Hs fnointed.” ® Capital Hill Prayer Alert
Frr ® High Adventure Ministries

® hilessianic Wision
ADVERTISE WITH U ® Ministry to the Mations

® Nehemiah Letter

Advertizing on ReaperNET is pretty simple. We offer sewaral different adverising

packages, a few optional extras, and up-front pricing. “ou know wh at you will be

getting before you pay for it, and you know wh at you will be paying. There are no
perhaour charges for ad design or creation.

===

COMMEMTS? QUESTIOMNS? Contact

ourwebmastar at webmasteri@reaparmet.com
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