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VORWORT

In der Gemeinschaft wnd im Dienst der Evangelisch-reformierien
Kirche des Kentons Freiburg — ihr ist dieses Buch gewidmet — durfte ich
wihrend etlicher Jahre iiber die Feier des Sterbens eines Christen-
menschen nachdenken. Dabei war fiir mich von besonderer Bedeutung,
die gottesdienstlichen Ordnungen anderer Kirchen keunenzulernen
und mit den uns im Glauben Vorangegangenen iiber ihre Schriften ins
Gesprich zu kommen. Sc mochte ich denn bitten, auch — oder vor
allem! — die Anmerkungen zu lesen, in denen mit Bedacht zahlreiche
Texte zitiert werden,

Wenn ich hente diese Studie einer hoffentlich recht skumenisch und
iberhaupt vielfiltig zusammengesetzten Leserschaft iibergebe, dann
geschieht das in der Hoffnung, wir méchten miteinander das Sterben
im Herm immer mehr verstehen und begehen lernen als einen Teil
der Heilsgeschichte Gottes mit den Menschen, die bei Noah, Abraham
und dem Volk des alten Bundes beginnt, um im kommenden Reich
des auferstandenen Herrn Jesus Christus zu ihrem Ziel zu gelangen.
Unser Sterben ein heilsgeschichtliches und kirchliches Ereignis!

Es bleibt mir, vielen herzlich zu danken; vorab sind hier zu nennen
die Herren Dr. theol. Jean-Jacgues von Allmen, Professor fiir Praktische
Theologie, Dekan der Theologischen Fakultit der Universitit Nenen-
burg, und Dr, theol. Anton Hinggi, Bischof von Basel, gewesener
Professor fiir Liturgiewissenschaft an der Universitit Freiburg (Schweiz),
in denen ich Lehrer und ebenso giitipe wie kritische Berater gefunden
habe. Dann denke ich an meine Helfer, die in viel sorgfiliiger Klein-
arbeit getreulich mitgewirkt haben: Hans Briigger, Priester der Dibzese
von Lausanne, Genf und Freiburg, und Schwester Sabine Stiissi,
Oberin des Diakonissenhauses Bern. Audh meiner Frau sowie den
drei Kindern gebithrt Dank, weil sie die Entstehung dieses Buches
mitgemacht und, dann und wann, erduldet haben. Schlieflich richtet
sich meine Dankbarkeit an den verstindnisvollen Herausgeber der
»Beitrige zur Praktischen Theologie”, Herrn Professor D. Dr. Walter
Uhsadel, und den entgegenkommenden Verlag. Ich freue mich, daB
diese Arbeit nicht allein mein Werk ist — mbge sie darum nun endern
Anregung bringen und einen bescheidenen Dienst leisten.

St. Antoni, Kanton Freiburg (Schweiz), im Herbst 1968

Bruno Biirki
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PROLEGOMENA

Mit Christus begraben und in ihm mitauferweckt (Kol. 2, 12)

Der Herr ist auferstanden!

Wie sollen wir beginnen? Kénnen wir anders beginnen denn mit
dem ésterlichen Gruff unserer Briider der orientalischen Kirchen: ,Der
Herr ist auferstanden! — Er ist wahrhaftig auferstanden®? Die Oster-
botschaft von der Auferweckung des Gekreuzigten ist nicht nur das
Zentrum der paulinischen Verkiindigung, sondern das Kernstiide des
Neuen Testamentes iiberhaupt, Ausgangspunkt und Begriindung der
dhristlichen Verkiindignng und des Glaubens. Es wird darum iiber
unsere Sache wie fiber jedes andere theologische Problem nur dann
sachgemif — das heiBt: in Treue gegeniiber dem biblischen Zeugnis —
nachgedacht werden kénnen, wenn Ostern, mit Kreuz und Auferstehung
in ihrer Einheit, in der Mitte steht. Freilich, zum &sterlichen Geheimnis
gibt es keinen ,Zugang”; wir koénnen nur flehen, daB der Heilige

Biicher und Artikel werden mif Aufornamen — in jeder Anmerkung wieder
newu genanmt — und einer dem Titel enfnommenen Abkiirzung zitiert, die
im Literaturverzeichnis zu finden ist (hinter jedem Titel, mit =). Zitate von
Texfen in alfer deutscher oder franzdstscher Sprache sind in die gegenwiirtige
Schreibweise umgesetzt worden, um dem anderssprachigen Leser etwas zu
helfen. Entsprechend haben wir audh die lateinischen Quellen in die gelliufige
Form fibertragen, Griechische Texte wurden fibereetzt (in Anlehnung an die
Ubersetzungen in der Biblicthek der Kirchenviter, Kempten/Miinchen 1911 ).

t Aus der fast uniibersehbaren Literatur zu unserem Thema — vgl. etwa
das Ukumenische Biicherverzeichnis itber , Auferstehung und ewiges Leben”,
das die Vereinigungen des katholischen Buchhandels und evangelischer Budh-
hiandler zusammengestellt haben — seien hier nur ganz wenige Titel erwihnt:
K. Barth, Aufersiehung; W. Kiinneth, Auferstehung; ders., Entsdheidung;
F. Brueiner, Aufersiehung; W. Pannenberg, Christologie 69 ff. und schlieBlich
W. Marxsen, Auferstehung. Vgl. die leicht zugingliche Ubersicht und Ein-
fithrung von B. Klappert, Kreuz und Auferstehung,.



3 Prolegomena

Geist den Glauben an den gekreuzigten und aufersiandenen Hermn in
uns wirke und festige. So kann auch die Auferstehung eigentlich nur
bekannt und nicht beschrieben werden; sie ist ein Ereignis in der
Geschichte, ohne darum durch die historische Forschung erfaBt zu
werden.

Die Auferwedkung Jesu Christi ist das Werk des dreieinigen Gottes,
sein einzigartiges Wunder. Wir felern Ostern als den einen, grofien
Sieg; durch seine Heilstat hat sich Gott zu seinem Sohn und unserem
Heiland bekannt und damit die Versthnung der Menschen mit Gott
durch das Kreuzesopfer in Kraft gesetzt und der Menschen einzige, aber
gewaltige und herrliche Hoffnung geschaffen. Wir stehen vor einer
Schipfungstat, wie sie die erste Schopfung der Welt gewesen ist, wes-
halb denn auch Christus von Paulus als zweiter Adam bezeichnet wird
(1. Kor. 15, 45). Herrlicher und wunderbarer noch ist diese zweite
Schispfung, in der das Ende vorweggenommen wird und die neue Welt
Gottes beginnt. '

Der Sieg des Ostermorgens ist bereits darin angelegt, dafl in Jesus
Christus das gottliche Leben erschienen ist. Dies wird vor allem aus
dem Zeugnis der johauneischen Schriften deutlich, die von Christus
reden als von dem Lebendigen — ,Ich bin der Erste und der Letzte und
der Lebendige” (OF. 1, 17 £) — und dem ,Wort des Lebens” (1. Joh.
1, 1£), in dem das Leben war (Joh. 1, 4), von Christus, der als der
Sohn das Leben in sich selbst hat wie der Vater (Joh. 5, 26; 6, 57;
1. Joh. 5, 11) und fiir die Menschen ,der Weg und die Wahrheit nnd
das Leben” ist (Joh. 14, 6), Darum werden beim Kommen Christi —
als Zeichen des Anbruches der messianischen Zeit — Tote auferwedkt
und der Tod in seiner vielfiltigen Gestalt in die Schranken gewiesen.
S0 ist die Theologie der Ostkirche sicher im Recht, wenn sie starkes
Gewicht auf die Einheit von Inkarnation und VersShnung legt; der
Logos kommt, um der toten Menschennatur das Leben zu bringen.

In seiner Weise ist das Gottesvolk des Alten Bundes auf Ostern
vorbereitet worden®. Nicht umsonst steht das Ableben etlicher alt-
testamentlicher Gestalten — Henoch (1. Mos. §, 24), Mose (5. Mos. 34,
1 ff.), Elia {2. Kbn. 2, 1 f£.}) — in einem ganz besondern, zeichenhaften
Licht, Allerdings ist fiir die alttestamentliche Konzeption kennzeichnend,
daff sie im Unterschied zu vielen Religionen im vordern Orient nichts
von einem Auferstehungsmythos weifl. Der Glaube an die Auferstehung
der Toten — in erster Linie mit persischen Vorstellungen verwandt und
wohl auch nicht unbeeinBut von der freilich lange Zeit scharf bekimpf-
ten Religiositit der Kanaanier — wird erst in den jiingsten Schriften des

® Siche dazu die sehr sorgfiiltige und ausfiihrliche Studie von R. Martin-
Achard, Mort-résurrection.
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Alten Testamentes deutlich und ist bekanntlich noch in der Zeit Jesu
von den traditionsbewufiten Sadduzéern abgelehnt worden. Zeugnisse
fir einen Auferstehungsglauben sind vor allem die Verheifungen der
~Auferweckung” des Hirten David (Ez. 34, 23 ff.; 37, 24 ff), der Wieder-
belebung des Volkes lsrael durch Gottes Macht (Ez. 37, 1), der
Rehabilitation des Gottesknechtes (Jes. 53, 10 ff) und die Erwartung
der jiidischen Apokalyptik (besonders Jes. 26, 19; Dan. 12, 2 f£.). Dabei
geht es zunddhst nicht um die eigentliche Auferstehung von Toten,
sondern um die Wiederherstellung des Volkes. Im Zuge der allgemeinen
Personalisierung des Glaubenslebens mufte aber diese Erwartung fiir
das Volksganze nach und nach perstnliche Ziige annchmen; audh ist
nicht ohne Bedeutung, daB3 fiir solche Erwartung gerade das Bild der
Totenauferstehung und nicht irgendein anderes gewihlt worden ist, Der
Glaube an den selbst iiber das Totenreich michtigen Gott und das
Vertrauen auf den Herrn, der zuletzt Gerechtigkeit schafft, vor allem
aber die Gewifheit, daf der Fromme aus Gottes Gnade nicht mehr
herausfallen wird, verweisen auf den entscheidenden Punkt der Heils-
geschichte, wo das Leben in Christus erscheint und das Wender der
Auferstehung des bis zum Tod am Kreuz gehorsamen Gottessohnes sich
ereignet. Das gilt, wenngleich noch vom spiten Judenturm zum Neuen
Testament eine gewisse Verinderung des Gehaltes der Auferstehungs-
hoffnung stattgefunden hat.

%

Im Glauben an den von den Toten Auferstandenen und an das
neuschaffende Wirken Gottes verliert die Frage nach einer natiirlichen
Unsterblichkeit der menschlichen Seele an Gewidcht und Interesses.

3 Siche {iber das Problem, das wir hier bloB streifen kénnen, die zahl-
reichen Stellungnahmen evangelischer Theologen unserer Zeit, vorab P. Alt-
haus, Eschatologle 91 F.; Ph, H. Menoud, Trépassés und O. Cullmann, Auf-
erstehung. Mit gréBtem Gewinn wird man die Auseinandersetzung mit die-
ser evangelischen Sicht der Dinge vom rémisch-katholischen Standpunkt aus
von A. Ahlbredht, Unsterblichkeit lesen: eine sehr offene und heilsam kritische
Arbeit. Eine gute Darstellung der romisch-katholischen Stellung gibt auch
M. Schmaus, Unsterblichkeit; siehe zudem ]. Pieper, Unsterblichkeit.

Einen kurzen Abrifl iiber die Entstehung der kirchlichen Unsterblichkeits-
lehre bis zur Deflnitlon der Vernunfibegabtheit der Geistseele 869/70 auf
dem Constantinopolitanum IV und ihrer Unsterblichkeit 1513 auf dem 5.
Laterankonzil (Conciliorutn Decreta 151; 581 £.) bietet H. v, Campenhausen,
Tod 308 ff. Er berichtet: (309 £) ,Der erste, der die Unsterblichkeit als Figen-
schaft der geschaffenen menschlichen Natur ausdriickiich lehrt und mit vor-
wiegend stoischer Begrifflichkeit begriindet, iat Terfullian . . . Im grofien Gtil
wird die Geistigkeit und damit die Unsterblichkeit der Seele im Anschlul
an den Neuplatonismus besonders von Augustin begriindet . . .” Vgl. dazu
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Freilich ist dieser Feststellung gleich beizufiigen, dafi der Zusammen-
hang zwischen Schopfung und Erddsung auch an dieser Stelle nicht
zerbrochen werden darf, da beide in Christus geschehen sind. Der
Mensch der ersten Schépfung ist in geheimnisvoller Weise auf das
ewige Leben der zweiten Schopfung angelegt.

So ist sicher die biblische Lehre vom Tod nicht einfach mit derjenigen
des modernen Materialismus gleichzusetzen. Nach dem alttestament-
lichen Zeugnis Fillt der Verstorbene nicht ins Nichts zuriidk, sondern
existiert weilerhin, sei es an der Grabesstiitte oder im Schattenreich der
Scheol. Aber wihrend fiir die griechisthe Auffassung, wie sie Plato
im Phaidon entwickelt, das vom Leib getrennte Weiterleben der Seele
Erfilllung bedeutet, ist fiir die Heilige Schrift das Dasein der Toten kein
eigentliches Leben. Der Mensch ist in seiner Totalitit von Gott gut
geschaffen worden, wird nun aber auch in seiner Totalitit — nach Seele
und Leib — von der Stinde und damit vom Tod getroffen. Was immer
iiber die Unsterblichkeit des Menschen philosophisch zu sagen sein magt,
ist darum nicht als solches unser Hoffnungsgut®,

M. Schmaus, a.2.0. 311 f.; 328 K. J. Daniélou, Péres de I'Eglise 135 H. ver-
weist auf den Zusammenhang der unterschiedlichen Auffassung in unserer
Sache bei den altkirchlichen Vitern mit den verschiedenen philossphischen
Lekren der Antike.

Die traditionelie Lehre von der Unsterblichkeit der Seele ist unter den
Reformatoren jedenfalls von Calvin mit Seibstverstindlichkeit angenommen
worden und hat in der lutherischen und der reformierten Orthodoxie einen
ebenso selbstverstiindlichen Platz eingenomumen. Nach Kants Kritik hat sich
die Situation im Raume der evangelischen Theologie insbesondere mit
Theodor Kliefoth (1 1895) gefindert, der als erster in geiner Kritlk an der
Lehre vom Zwischenzustand die Unsterblichkeitslehre in Konkurrenz mit der
Auferstehungshofnung sah (slehe die Bemerkungen dazu von P. Althaus,
a.a.0. 95 £; 153 f£.). Bedentsam wurde die Stellungnahme von Adolf Schiatter,
Das christliche Dogma, Stuttgart 21923, 247; A, Ahlbredit, a.a.0. 13 sagt
tiber dessen Auffassung: ,Sterben betrifft nicht nur den Leib, sondern den
ganzen Menschen, es ist nicht Vervollkommnung, sondern unsere Zersti-
rung’.“ Siehe {iber die Entwicklung im Protestantismus Ahlbrecht, 2.a.0, 121 #.

W. Anz, Tod hat eine aufséhluBrelche Untersuchung iiber die (249) .Philoso-
phen, die der evangelischen Theologie Partner gewesen sind und noch sind”
gemacht. Er spricht dabei von Hegel, Kant, Kierkegaard, Heidegger, wirft
auch einen Blidk auf Luther.

¢ In bezug auf die philosophische Frage sind die Gedanken von H. U. v.
Balthasar, Heutiges Drenken bedeutsam; er meint: (223} ,Wir kéinnen drei
solcher Perioden {scil Denkperioden) unterscheiden: die mythisch-magische,
die theoretische (oder philosophisch-kontemplative) und die existentiale, Wir
stehen in der dritten und kdnnen in die beiden erster nicht zurizck.” Wihrend
in der ersten Periode aufgrund einer mangelnden Individuierung (a.a.0.}
«die Einzelperson als eine irgendwie unvallkommene und darum vergingliche
Darlebung ¢ines Geburt und Tod iibergreifenden Gesamtlebens” verstanden
wurde, sieht dle zweite — die griechische Periode — des Menschen Wesen als
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Hoffnung ist da geworden, wo Gott einen neuen Anfang gesetzt hat
durch das Leben, das dem auferweckten Menschen Jesus nach Seele
und Leib geschenkt ist. Gerade wegen ihres Zusammenhanges mit der
ersten Schopfung darf diese Hoffnung nicht in eine unbestimmte
Erwartung des Weiterlebens der Seele verfliichtigt werden.

Der Tod®

Im #sterlichen Licht der Auferstehung kann nun erst klar werden,
was der Tod ist oder besser: gewesen ist; nur von hier aus wird man
seiner Schrecklichkeit ansichtig. Vom Leben, dem wirklichen und neuen
Leben her wird der Tod als letzte Verlassenheit erkaunt. Gott ist
das Leben, er schenkt und schafft Leben (Ps. 36, 10) — der Tod ist
Trennung von Gott, in welder der Mensch seiner eigenen Nichtigkeit
iberlassen wird. Es gibt keine Gemeinsdhaft, nicht einmal einer schied-
lich-friedlichen Vergleich zwischen dem, was das Gegenteil, die Verkeh-
rung seines Wesens ist, und dem lebendigen Gott — darum auch keine

Geist, der so kostbar ist, daf? er nicht sterben kann: hier ist wohl die Indi-
vidualitdt, aber nicht die Person entdeckt worden. Die existentiale Pericde
ist zur Erkenninls gekommen: (297 £} ,Der Mensch ist unvollendbar, und er
muf es wissen. Er muf8 angesichts dieses Gedankens, das heiflt angesichts
seines Todes dies sein endliches Leben gestalten. . . . Der Tod, als der not-
wendig-frei bejahte, wird zum Existential, zur lnnern Bestimmung der
Existenzstruktur des geistleiblichen Menschen.” Und Balthasar urteilt dar-
iiber: {298) ,Der mederne Todesgedanke steht demjenigen des Alten Bundes
sehr nahe — was fiir den Christen wohl die beste Empfehlung eines Ge-
dankens ist: praeparatio evangelica zu sein —, weil er beim Gegebenen
stehen bleibt und dieses in seiner schmerzlichen Unbegreiflidikeit zu denken
versucht.”

Man wird In dlesemt Zusammenhang mit Interesse die kurzen Aus-
fithrungen von A. Portmann und K. Jaspers in Unsterblichkeit 19 f.; 21 ff.
zur Xenntnis nehmen.

5 Fiir die rémisch-katholische Theologie gilt es freilidh, der Bestinimung
des 5. Laterankonzils von 1513 {Conclliorum Decreta 581 f.) Rechnung zu
tragen, die die Lehre von der Unsterblichkeit der Seele und auch ihre der
aristotelisch-thomistischen Philosophie entnommenen anthropologischen Vor-
aussetmimgen verbindlich erklirt, Vielleicht darf man aber mlt A. Ahlbrecht,
Unsterblichkeit 144 sagen, ,. . . daB die Definition des 5. Laterankonzils im
Grunde genommen letztlich nur dies anzielt: daf das menschliche Ich als das
einzeln von Gott gerufene und ihm einzeln verantwortliche in bleibender
Angelegtheit auf Leiblichkeit durdh den Tod hin das Objekt der Treue und
Liebe Gottes bleibt.”

¢ Neben den bereits 7 Anm. 1 genannten Sdhriften sind hier besonderer
Aufmerksamkeit wert K. Rahner, Tod-Martyrium sowie H. M. Féret, Tra-
dition biblique und J. Daniélon, Péres de 'Eglise; . Hild, Mystére,
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Gottesgemeinschaft im Tod. Wie das Leben als solches Verbindung
mit Gott dem Schépfer bedeutet, so ist der Tod der Bereich, in dem
man von der Gemeinschaft ausgeschiossen ist. Gott ist alles, aber nicht
der Gott der Toten (Mark. 12, 27). Darum ist der Tod der groBe und
letzte Feind (1. Kor. 15, 26} — der Feind Gottes.

Dabei ist das Todesschicksal nicht ein iiber dem Menschen liegendes
fatales Verhingnis, sondern die Ratifikation seiner eigenen und freien
Wahl der Nichtigkeit und Gottesferne. Der Tod ist der Siinde Sold
(Rém. 6, 23}, er wird aus der Siinde geboren (Jak. 1, 15). lm Tod wird
die ausweglose Situation des von Gott abgekehrten Menschen greifbar,
Der Tod ist Zeichen des Gerichtes und der Strafe Gottes itber den
siindigen Menschen.

Der, weicher strafend des Menschen verkehrte Wahl bestiitigt, ist
kein anderer als Gott selber. Es steht also Gott nicht der Tod als eine
Fremnde und mit thm rivalisierende Macht gegeniiber, sondern Er stsht
itber dem Tod. Gott hat die letzte und entscheidende Gewalt auch iiber
den Tod, selbst wenn diese als Gewalt des Teufels erscheint. Das
Schreckliche am Tod ist die Hand Gottes, die straft; schredkdlich ist, daR
Gott gegen uns wendet, was ihm selber ginzlich fremd ist und was er
nicht will. Der Tod ist das im Feind dem Menschen entgegentretende
Nein Gottes, nachdem der Mensch dodh nur von Gottes Ja leben kann.

Das Zeugnis des panzen Alten und Nenen Testamentes, wo immer
vom Tode die Rede ist, filhrt uns diesen als Gottferne und Zeichen
des Gerichtes vor Augen. Zwar kennen die iltesten Schichten der alt-
testamentlichen Berichte auch eine Auffassung des Todes, derrufolge
das Ende des Menschenlebens in ruhiger Gelassenheit und Natiirlichkeit
hingenommen werden kann. Wahrscheinlich aber haben wir es hier mit
einer von der Offenbarung noch wenig berithrien Auffassung zu tun.
Qder ist diese Zuversicht auf dem Hintergrund der empfangenen Ver-
heiflung zu verstehen, Fir die der Tod in der Erwartung des Segens
der Nachkommenschaft schon tiberwunden ist?

Jedenfalls ist clie Welt des Todes und der Toten Fir das ganze Alte
Testament eine ausgesprochene Nicht-Welt, die mit dem Chaos in Be-
ziehung steht: der schreckliche Ozean und die nicht minder gefshrliche
Wiiste sind mit dem unterweltlichen Grab zusammen die Todestiume.
Wer dieser unheimlichen Macht wverFillt, gehtrt zu den Vergessenen
und insbesondere ist er von Jahwe abgeschnitten (Ps. 6, 6; 30, 10;
88, 11 ff.; Jes. 38, 18). Wihzend in einer iibrigens auffilligen Hiufigkeit
das mosaische Gesetz die Todessttafe fiir Ubertretungen der gottge-
setzten Ordnung festlegt, hat die Katechese der pleichen Zeit das
Phinomen des Todes iiberhaupt als Folge des menschlichen Ungehor-
sams, als Sttafe Fir die Sinde verstehen gelehrt (1. Mos. 2 E).
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Ob wir uns im Neuen Testament an die paulinischen oder die jo-
hanneischen Schriften wenden, erhalten wir dieselbe Auskunft: der Tod
ist Folge und Strafe der Siinde. In den Augen des Paulus sind die Men-
schen fiir ihre Siinde und damit ithren Ted verantwertlich (Rém. 5,12 ),
und nach Jahannes sterben jene, die .2us dieser Welt” sind, in ihren
Siinden (Joh. 8, 21 #£.). Es ist freilich nicht zu {ibersehen, daf bei Paulus
der Tod iiber seinen strafenden Charakter hinaus auch als Element
in der gleichsam negativen typologischen Vorbildung der Lebensge-
meinschaft mit Christus verstanden wird (Rom. 5, 12 ff.; 1. Kor. 15,
20 ff.). Flir das Neue Testament ist der Tod der Schrecken, der das
Leben in Frage stellt und von dem zu befreien als das eigentliche Ziel
des Heilswerkes in Christus bezeichnet werden kann (Mat. 4, 16; Luk. 1,
79). Nach dem Hebrierbrief (2, 14) hat der Teufel die Macht iiber den
Tod, In besonderer Weise wird der Ernst des Todes durch den der
Johannesapokalypse eigenen Begriff des ,zweiten Todes” hervorgeho-
ben, in dem alle Gott widersttebenden Michte vernichtet werden (Off.
20, 7 f£.). Dieser grifliche und peinvclle Feuersee der Apokalypse — das
ist der Tod.

Ebenso schrecklich wie unter dem Gesichtspunkt des Endes erscheint
der Tod, wenn man an seine stets und iiberall gegenwirtige Terror-
herrschaft denkt. Das Totenreich ist im alttestamentlichen Verstindnis
durdhaus nicht ein irgendwie eingedimmter und damit kontrollierbarer
~Raum”, es ist vielmehr eine Krafi, die mit unersittlicher Gier in der
Gestalt von Krankheit, Fluch und Feindschaft ins Leben einbricht (Ps. 31,
13; 88, 5 f,; 143, 3 und insbesondere Hiob), ,,Mitten wir im Leben sind
von dem Tod umfangen.” So kinnen die Menschen, wie es neutesta-
mentliche Stellen bezeugen (Mat. 8, 22; Joh. 5, 21. 25; Ram. 7, 10. 24;
1. Joh. 3, 14}, tatsichlich schon vor dem Sterben Tote sein.

Der Tod, den Jesus Christus am Kreuz stirbt, ist kein anderer Tod —
etwa ein entschirfter —, sandern der Tad, ja, um es noch genauer zu
sagen: mein Tod?, Gerade weil das Wort Gettes Fleisch, also mit uns
ganz solidarisdh gewarden ist {Joh. 1, 14; Phil. 2, 7; Heb. 2, 17), weil
Jesus Christus fiir die Siinder hinsteht, sich fiir ihre Siinden behaften
a2t und den Fluch trigt, ohne dach selber die Stinde gekannt zu haben
(2. Kor. 5, 21; Gal. 3, 13}, deshalb ist sein Tod der Tod des Menschen
schlechthin.

Pann aber ist der Tod Jesu Christi das Ende des Todes und der Sieg
tiber den Tod. Man kann das zunichst im Sinne der klassischen Satis-
faktionslehre zu verstehen suchen: Jesus hat die Strafe fiir die mensch-
liche Siinde auf sich genommen und damit die Schuld, in der die Men-

? Vel K. Barth, Dogmatik 4. 1. 231 f£.; 311 ff,
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schen vor Gott standen, getilgt (Kol, 2, 13 £). Gott erfilllt den Bund,
indem der Richter an die Stelle des Gerichteten tritt und in seinmer
Person mit dem Siinder und der Siinde ein Ende macht. So sagt die
Heilige Schrift, das am Kreuz vergossene Blut hitte Frieden und Ver-
schnung gestiftet (Rom. 5, 6 ff.; Kol. 1, 19 f£.).

Doch ist noch auf einen andern Aspekt des Heilsgeschehens zu achten.
Der seinem himmlischen Vater ganz und bis in den Tod gehorsame
Sohn (Phil. 2, 8) ist als Triger des gottlichen Lebens in die chaotische
Nichtwelt des Todes eingedrangen und hat die Herrschaft Gottes und
des Lebens dorthin gebracht, Der Tod Jesu ist schon der Sieg, der dann
in der Auferstehung sichtbar und greifbar wird (1. Kor. 15, 56 f;
2. Tim, 1, 10). Der Karfreitag gehort zu Ostern, Kreuz und Aufer-
stehung bilden eine Einheit. Durch das Erscheinen des Lebendigen wird
der Tod entthront und in seiner Stellung unmoglich gemacht. Indem
sich Christus in den Bereich des Feindes, des Todes begibt, wird dieser
erledigt (Heb. 2, 14; 1. Joh. 3, 8). Es ereignet sich im Totenreich das,
wofiir die Ereignisse mit der Bundeslade im Philisterland und seinem
Dagontempel vorzeichnende Typologie gewesen sind (1. Sam. 5, 1 .}

Durch seine Besiegung erfihrt der Tod in seinem innersten Wesen
eine Wandlung. Er verliert den Vernichtungscharakter, er wird rela-
tiviert, der Stachel ist ihm genemmen (I. Kor. 15, 54 £). Indem Jesus
in den wirklichen Tod hineingeht, wird der Tod aus dem Stechen heraus-
gebrochen. Aus dem Abgrund der Hoffnungslosigkeit wird ein Passa,
ein Durchgang zum Leben der neuen Schiopfung. Der Tod begriindet die
Auferstehung.

Was zunichst negativ als Entgiftung des Todes erscheint, hat zweifel-
los auch seine positive Gestalt: der Tod wird als freie Tat der Liebe
und des Gehorsams Jesu aus der Erscheinung der Siinde in eine Er-
scheinung der Grade verwandelt. Darum kann im Johannesevangelium
die Erhshung durch das Kreuz tatsiichlich als Erhéhung und nicht als
Sturz in die Tiefe verstanden werden (Joh. 3, 14). Der Kelch des gott-
lichen Zornes ist zum Keldh des Heils geworden, das Zeichen des Ge-
richtes zum Anbrach des neuen Reiches.

Nochmals stellt sich hier die bereits im Zusammenhang mit dem
Tod der alttestamentlichen Patriarchen aufgeworfene, aber erst jetzt
wirklich deutlich werdende Frage, ob der Tod seinem Wesen nadh mit
der Stinde verbunden sei oder ob er picht auch als schippfungsmiiBiges,
natiitliches Geschehen verstanden werden komnte®. Ist der Mensch als
sterbliches Wesen geschaffen worden? Wire der Mensch chne den

# Gighe dazu die wegweisenden Uberlegungen von K. Barth, Dogmatik
3. 2. 714 f. unter dem Thema ,die endende Zeit”. Q. Cullmann, Anferstehung
67 Anm. 4 meint allerdings, Barths Redeweise vom natiirlichen Sterben
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Siindenfall nicht ebenfalls gestorben und hitte das Leben des Menschen
Jesus nicht anders enden kénnen — sicher jedoch enden miissen —, als
es tatsichlich geendigt hat? Wire ohne diese Natiiclichkeit des Todes
all das, was durch das Sterben Jesu Christi aus dem Tode geworden ist,
nicht undenkbar? Weisen nicht eben auch die auRerordentlichen und die
friedlichen Todesfille, von denen das Alte Testament zu berichten wei8,
auf die Méglichkeit eines Todes, der nicht unter dem Zeichen des Ge-
richtes und des Neins steht? Brauchte also die Sterblichkeit des Men-
schen nicht schlechterdings ein Ubel 2u sein? Die Endlichkeit des Men-
schen ist nicht nur eine philosophische Eckenntnis der neueren Zeit,
sondern entspricht gemif der Offenbarung dem Willen des Schopfers
(1. Mos. 3, 22; 4, Mos. 23, 10; Ps. 90, 12). Erst durch die Siinde ist in
die Endlichkeit des Menschen der Schrecken des Todes gekommen. Dem
menschlichen Leben ist von seinem Schépfer zwar auf jeden Fall ein
Ziel gesetzt, doch ist dieses ein ganz und gar anderes als jenes, das der
gottferne Siinder durch seinen Tod erreicht.

Ohne uns in Spekulationen iiber den ,Urstand” oder den Menschen
und den Tod ,,an sich® zu verlieren, werden wir vom Christusgeschehen
zu diesen Fragen gefithrt und auf eine Antwort hingewiesen, die nun

dodh wohl dieses Gefille haben muB.

Auf Jesu Christi Tod Getaufte

Der Apostel Paulus ist zum Urteil gekommen, ,da8 einer fur alle
gestorben ist, also alle gestorben sind” (2. Kor, 5, 14). So miissen wir,
was mit Jesns Christus geschehen ist, seinen Tod und szeine Aufer-
stehung, unter dem Vorzeichen des Pro nobis und in bezug auf unsers
Gegenwart verstehen. Wir sind durch das igsterliche Geschehen in
unserer eigenen Existenz betroffen. Dariiber hinaus betrifft das Christus-
geschehen aber nicht weniger die ganze Schopfung, die in des Hemmn
Tod und seine Auferstehung hineingenommen wird.

Im Neuen Testament kann darum von Paulus und Johannes gesagt
werden: das Leben ist gegenwirtig und wirksam. In der Erwartung der
letzten Herclichkeit werden die Christen durch den Geist bis in thren
Leib hinein lebendig gemacht (Rém. 8, 1 f£.). Vom Augenblick an der
Entscheidung gegeniiber dem Wort lebt der Mensch, von jetzt an und
bis in Ewigkeit (Joh. 4, 14; 5, 24 f.; 6, 51. 57; 14, 19; 1. Joh. 4, 9;
5, 11 £). Wer zum Sohn kommt, hat ewiges Leben (Joh. 5, 40; 6, 40) —
wie dieser Sohn das Leben in sich hat (Joh. §, 26).

schelne ihm ,dodh nidht neutestarmentlich zu begriinden zu sein”; vgl. a.2.0.
69 Anm. 14; 73 Anm. 37.



18 Prolegomena

Wir miissen auf die Gegenwiirtigkeit, die aktuelle und konkrete
Realitdt des Heils in Christus in besonderer Weise aufmerksam sein,
ohne freilich ob der Betonung des Schon- jetzt das Noch- nicht der bis
zur Wiederkunft des Hermn ausstehenden eschatolegisdhen Vollendung
ze vergessen. Audh der Bezug auf das in Kreuz und Auferstehung
Jesu Christi ein fiir allemal Geschehene darf iiber dem gegenwirtigen
Lebensvollzug nicht verlorengehen, das Pro nobis griindet in dem Extra
nos. Gerade in der Anferweckung Jesu Christi ist die Versshnung fiir
alle Zeit giiltig geworden und sind alle Menschen in sie einbezogen
worden®,

Unsere Teilnahme an Tod und Auferstehung Christi ist ein Wunder,
das durch die Kraft des Heiligen Geistes geschieht. Die Taufe ist das
Zeichen dieser Teilnahme, wobei der Begriff ,Zeichen” in seinem
johanneischen Gehalt als von Gott gewirkter Vorgang der eschatologi-
sthen Zeit zu verstehen ist. Die Taufe ist ein Zeichen, insofern wir
durch sie in die neue Welt versetzt und ihrer teilhaftiz werden
(Kol. 1, 13}, Das Zeichen zielt auf den Glauben des Menschen und will
im Glauben angenommen und mitvollzogen werden, so daB Glaube
und Taufe in enger und unldslicher Verbindung miteinander stehen
{Mark. 16, 16).

Die Taufe ist unser Tod im sakramentalen oder zeichenhaften Sinn.
Wir sind, wie Paulits sagt, durch die Taufe auf seinen Tod mit Christus
begraben worden (Rom. 6, 4; Kol. 2, 12; 2. Tim. 2, 11). Dieses Mitbe-
graben- oder dem Tode Aufgepflanztwerden besagt ein dergestaltiges
Zusammenwachsen mit dem Todesgeschehen Jesu Christi, daR der
Christ nun wirklidh all dessen teilhaftig ist, was der Tod des Herrn in
sich schlieBt. Der Getaufe hat seinen Tod hinter sich, jenen Ted, der
das Ende des Todes und der Sieg iiber den Tod ist. So sind wir denn
im Glauben und durdh die Taufe auch der Auferstehung des Herrn teil-
haftig (vgl. auBer den genannten Stellen der Paulusbriefe die Tauf-
katechesen des Johannesevangeliums {Joh. 3,1 f£.; 4, 1 f.; 7, 37 f£.] und
Off. 22, 1 #.). Der urchristliche Tanfhymnus ruft dem Neophyten zu:
» + . steh auf von den Toten, so wird Christus dir als Licht aufgehen”
(Eph. 5, 14). Sicher ist das alles sehr realistisch zu verstehen, freilich
in einem heilsgeschichtlich begriindeten und nicht irgendwie selbstherr-
lich mystischen oder gar magischen Sinn - wovor schon die Verbindung
von Taufe und Glaube bewahren sollte.

9 Man erinnert sich der bedeutsamen und weittragenden Thesen von
R, Bultmann, NT nnd Mythologie und der dagegen erhobenen Einwénde von
J- Schniewind, Antwort und W. G. Kiimmel, Mythische Rede. Siche darn
insbesondere K. Barth, Dogmatik 3. 2. 524 f.; und nodmals 4. 1. 221 ff.,
311,
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Das Geheimnis des Todes und der Auferstechung mit Christus er-
schipft sich nicht im einmaligen Geschehen der Taufe, sondert be-
hetrscht und erfiillt das ganze Leben der Getauften, es ist die ent-
scheidende Dimension dieser Existenz. Darum ist das dhristliche Leben
von der Eudharistie, der Verkiindigung des Todes des Herrn (1. Kor. 11,
26}, als seinem eigentlichen Herzstiidk bestimmi. Im gottesdienstlichen
und sittlichen Leben der ,ecclesia resurgentium” wird in der Erwartung
des letzten Tages der ésterliche Sieg Jesu Christi in Erinnerung gerufen
und in diesem Memorial vergegenwirtigt. ,,Mit Christus begraben und
in ihm mitauferweckt” (Kol 2, 12) — das ist ein jeden Morgen neues
Geschenk und ein jeden Morgen neuer Auftrag.

*

Auf dem Boden des dsterlichen Glaubens und sterlicher Freude soll
im folgenden zunichst vont leiblichen Sterben und dann vom Begribnis
des getauften Christen die Rede sein.



ERSTER TEIL

Das Sterben und seine Liturgie

EINGANG
Vom sakramentalen zum leiblichen Sterben

Mit der Taufe auf Christus hat der Gliubige den Tod hinter sich! —
und doch stirbt er nodh einmal. Wird nicht durch den Frither oder spiter
eintretenden leiblichen Tod das ganze Heilsgeschehen mit dem Getauften
in Frage gestellt? Bekommt damit der Satan schlieflich doch noch recht,
und trdgt er iiber den seiner Herrschaft bereits Entrissener den End-
sieg davon?

Jedenfalls haben in der Gemeinde von Thessalonich die ersten Todes-
fille von Christen eine grofie Beunruhigung hervorgerufen, die der
Apostel Paulus mit dem Hinweis auf die Auferstehung besinftigen mu8.
Dank der Auferstehung werden die bereits Verstorbenen bei der Wie-
derkunft des Herrn nicht im Nachteil sein (1. Thess. 4, 13 f£.). Uber-
haupt filit auf, wie selten im Neuen Testament — im Gegensatz zum
Alten — von Todesfiillen in den Reihen des Gottesvolkes die Rede ist?,

1¥elist.

2 Ph., H. Menoud, Ananias et Saphira 149 ff. erinnert an das starke Be-
wultsein der iltesten Kirche, auf der Schwelle des newen Aons zu stehen,
und meint: (150) ,Dans cette perspective, la mort des croyants, autant et
plus encore que leur péché, paraissalt n‘avoir pas de place. En effet, si la
mort continuait & frapper les croyants comme les incrédules, effagant ainsi
toute distinction entre ces deux catégories d’hommes que IFEsprit venait de
géparer, c'étalent les réalités méme dont vivait 1'Eglise gul se frouvaient
mises en guestion, c’est-i-dire la présence de I'Esprit dans I'Eglise et la
victoire du Christ sur Iz mort.” Siehe anch Q. Cullmann, La délivrance anti-
cipée du corps humain d’aprés le Nouveau Testamenf, in Hommage et
reconnaissance & K. Barth, Neuchitel 1946; er sagt: (38, zitlert von Menoud
153) Dans le corps ressuscité du Christ constitué par 1'Eglise et réalisé dans
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Wao der Tod erwiihnt wird — und man dabei nun doch an die konkrete
Moglichkeit denkt, ein fiir das Reich Christi Erwiihlter kénnte vor der
Parusie sterben —, ist vorab die bedringende Not, die dieses Ereignis
bedeutet, ins Auge gefallt (Joh. 11, 21 ff.; Rém. 8, 38 f.; Heb. 2, 14 £).
Der leibliche Tod ist eine ernste Priifung fir den Glauben?,

Daneben sehen wir dann aber plitzlich das andere: ein kithnes und
sogar freudiges Sterben des Christusjiingers. Stephanus scheidet in
ruhiger GlaubensgewiBheit aus der Welt (Apg. 7, 54 f£.), und {iber den
Apostel Paulus kommt eine bewegte Freude, wenn er an die Moglich-
keit denkt, er kinnte bald einmal abscheiden und bei Christus sein
(Phil. 1, 18 f£)¢. Es wird nun eben auch noch dieser Tod des auf Christi
Namen Getauften als ein Sterben mit Christus zusammen verstanden.
Die Formel vom ,,imm Herrn sterben” (Off. 14, 13; 1. Thess. 4, 14 £.) ist
prizis und wortlich zu interpretieren®.

Ie repas eucharistique, il ne devrait plus y avoir de place pour la puissance
de la mort.”

Dadurch wird Menoud zu einer interessanten These itber die Perikope von
Ananias und Saphira (Apg. 5, 1 ff) gefiihrt: (150) ,Les deux époux ne
sont pas morts parce qu'ils ont péché gravement. lls sont morts, et puisqu’ils
sont morts, c’'est qu'ils ont péché. Notre péricope est écho, atténué et
transformé, de I'émoi causé, non par le premier péché, mais par le premier
trépas survenu dans I’Eglise.”

Mengud verweist auch auf die schon im 1.Jahsh. bekdmpfte (2. Tim. 2,
17 ) und im zweiten stark verbreitete Irrlehre, wonadch die Auferstehung
mit der Taufe bereits geschehen wire, Diese Hiresie hat ihren Ursprung
offenbar in einer Hiberspitzten Interpretation paulinischer Texte. Menoud:
(152) ,Cette hérésie n’est que la réponse exiréme, excessive donnée i une
question gni préoccnpait tous les croyants: comment comprendre que les
fidéles puissent mourir?” Siehe darliber ebenfalls Th, Zahn, Einleitung in
das Neue Testament 1, Leipzig #1900, 488 £.; C. Spicq, Les Epiires pastorales,
Paris 1947, 355,

8 1. J. v. Allmen, Services Fundébres 31. AuBer auf die von uns genannten
Stellen verweist von Allmen auf 1. Kor. 3, 22; 15 1 ff; 1. Pet. 1, 3 ff.;
4, 12 #.; Off. passim.

4 Siche darfiber Y. B. Trémel, Tod und Aufersiehnng 326 ff. Es ist hier
ebenfalls an 2, Kor. §, 6 . und Phil. 2, 17 zu denken. Trémel meint zu Phil.
1: (328) ,Im Fleische bleiben, bedeuntet fiir Paulus die apostolische Arbeit fiir
die Ausbreitung des Glaubens . . . — aber das hihere Gut ist fiir thn der
Tod, sofern er ein Aufbruch ist, der einen unverglelchlichen Vorteil elnbringt:
er ist Eingang in die Nihe zu Christus, die Entfaitung des Lebens in
Christus . .

P. Bonnard, Philippiens 29 erklirt zu Phil. 1, 23: ,Paul . . . exprime in-
contestablement ici le désir nostalgique de rejoindre le Christ. Mais il le fait
sur la base du v. 21, sachant que sa mort serait utile 3 la proclamation de
I'Evangile.” Er unterstreicht, daf das hier verwendete Wort ¢mfupiac vom
Apostel meistens (30) ,pris en mauvaise part” sel.

5 Trotz allen Unterschieden, die im Verhalten gegeniiber dem Tod bei
Paulus ond Ignatius von Antiochien festzustellen sind — siehe dariiber Th.
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Der Tod ist, wie Taufe und Christenleben, Sterben mit Christus in
der Hoffnung, mit ihm zur Herrlichkeit zu gelangen. Es wird im Sterben
am Leibe spiirbar vellzogen, was in der Taufe bereits sakramental oder
zeichenhaft geschehen ist, gleichsam das in der Taufe vorliufig Auf-
geschobene und ihr doch Zugehérige nachgeholt?. So wird der Tag des
leiblichen Sterbens zum dies natalis, zum Geburtstag, an dem der Ge-
taufte in die eschatologische Wirklichkeit eingeht, die aber dank dem
Taufsiegel und in der Feier des Herrenmahles schon bisher sein Leben
gewesen ist. Zwar erscheint der leiblidie Tod als Hineingshen ins Ver-
derben, in die Flut, aber der Glaubende wird durchs Wasser hindurdh-
gefithrt. Der Tod ist fiir thn durch das Heilsgeschehen in Christus in
eine Erscheinung der Gnade verwandelt worden”.

Preiss, imitation ¢ #. — darf das gewaltige Wort des Bischofs Rém. 6, 1
(Sources chrétiennes 10, 132) erwihnt werden: . . . schin Fiir mich ist, hin-
einzusterben in Jesus Christys,” Siehe K. Rahner, Tod-Martyrium 62 f.

¢ Entychius von Kenstantinepel (+ 582}, Ober die Ostern 5 (MPG 86, 2,
2397): .. . . siehe, in der Heiligen Taufe sterben . . . wir mystisch, danadch
im Martyrium, oder auch ohne Martyrium, pragtmatisdh, Unser mystischer
Tod ist nicht versdhieden vom pragmatischen, wenn er sich auch erst im
pragmatischen vollendet.”

Dazu K. Rahner, Ted-Martyrium 61 ff.; 67 . Er sagt: (67 £} ,Wenn
Paulus die Wirkung der Taufe als Angleidung sakramentaler Art an den
Tod Christi . . . hauptsichlich darin sieht, daf der Mensch durdh seine Taufe
der Siinde stirbt, um in der Neuheit eines hefligen Lebens zu wandeln...,
so hat dieser mystische Tauftod doch audh nach ihm zweifellos eine innere
reale Beziehung auf den realen Tod des Christen und nicht nur auf das
Der-5iinde-Absterben wihrend des Lebens,”

T K. Rahner, Tod-Martyrium 72 spricht am Ende seiner Theologie des
Todes itber die belden Schiicher am Kreuz: ,Zwel Menschen, die iiber den Tod
listerten, weil sie thn nicht begriffen. . . . Einer schaute auf den Tod Christi.
Und was er sah, geniigte, um auch der eigenen Tod zn begreifen. . . . Zu
diesem Sterbenden aber sagte der Menschensohn, der unser Todesschidksal
teilte und in das Leben hinein erléste: Heate wirst du mit mir im Paradiese
sein. Dies aber sagt er andh zu uns, Damit aber diese Botschaft von der Selig-
keit unseres Todes uns nicht jene heilige Furcht nehme, in der wir gerade
die Seligkeit unseres Todes wirken sollen, sagte er zum anderen Schicher —
nichts, Die Finsternis und das t3dliche Schweigen, das Gber dlesem Tede
hing, mahnt uns, daB der Tod auch der Anbruch des ewigen Tedes sein
kann. Aber in dieser Furdht und dem Zittern diirfen wic die frohe Betschak
vom Tode hiiren, der das Leben ist . . .~ Vgl 14 f.

Wir werden wohl bedenken miissen, was P. Althaus, Eschatologie 86 .
sagt: (B8) ,Der Tod will von unserer Geschichte mit Gott aus und zwar nach
allen ihren Beziehungen verstanden werden: vom Schpfungs-, Zomes- und
Gnadenverhiiltnis.¥ Ob Jedoch ein soldhes Nebeneinander verschiedener
Gottesverhiltnisse wirklich haltbar Ist? Kénnen wir in Christus Gott anders
denn als den gnidigen Vater erfahren und also den Tod in Christus andezs
als, wie Althans sehr schiin sagt, (87} ,Berufung zum Gottesdienste*? Kann
der Christ im Glauben wirklich leben, was Althaus meint: (89) ,Der Tod ist
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Der Tod hat aufgehbrt, blof eln schreckliches oder gleichgiiltig hin-
genommenes ,Widerfahmis” zu sein, das irgendeinmal iiber den Chri-
sten wie iitber jeden Menschen hereinbricht, ohne dafi er sich dagegen
wehren kinnte. Sterben ist ein Ereignis, zu dem der Christ nicht blo8
sein gehorsames und getrostes Ja sagt, sondern ein Geschehen, das er
zugleich zu seiner Tat macht®. Natiirlich wihlt er seinen Tod nicht ein-
fach in eigener und souveriner Entscheidung. Selbst Christus hat seinen
Tod nicht in dem Sinne ,gewihlt”. Aber der Heiland ist seinem, ihm
von auffen aufgezwingenen Sterben in eigenem und freiem Entschluff
und im BewuBtsein, den Willen des Vaters zu erfiillen, entgegen-
gegangen (Mark. 8, 31 f£.; Joh. 10, 17 £). So darf der Tod des auf
Christus Getauften ein Akt freien Gehorsams sein, Teilnahme an der
Verwirklichung der Pline Gottes, aufgrund der Zugehrigkeit zum
auserwahlten Geschlecht (1, Pet, 2, 9). Wie sein Leben, gehéirt auch der
Tod dem Christen zu eigen — nach dem Apostelwort: ,Es sei Welt oder
Leben oder Tod, es sei Gegenwirtiges oder Zukiinftiges: Alles ist euer,
ihr aber seid Christi, Christus aber ist Gottes” (1. Kor, 3, 22 £) — und
er ist nun gefragt, was er aus seinem Tode machen wird. Er soll recht
sterben®, Dabei wird es einfach darum gehen, dal der Ted nicht in

nie nur Strafe, aber er ist es immer auch. Der Tod ist niemals nur Gnade,
aber fiir den Glaubenden ist er es immer auch, Der Tod ist in keinem Falle
nur Berufung zum Opfer der Gottesliebe, aber er ist es immer auch“? Wir
meinen eher, daB der Tod in Christus als ganzer und giinzlich neu gewarden
ist — so sicher er noch immer als Bedrohung erscheint und so eine Priifung
darstellt,

i K. Rahner, Tod-Martyrium 30 schiiefit seine einleitenden Erwdgungen
iiber den (15) ,Tod als Varkommnis, das den ganzen Menschen betrifft”
mit Folgendem: ,50 wie der Mensch Geist und Materie, Frefheit und Not-
wendigkeit, Person und Natur ist, so muf auch sein Tod diese real-ontolo-
gische Dialektik . . . an sich tragen. . . . Der Ted muf alsa beides sein: das
Ende des Menschen als Gelstperson ist titige Vollendung von innen . . .
Und der Tod des Menschen als Ende des biologisthen Lebens ist gleichzeitig
in unauflisbarer und das Ganze des Menschen betreffender Weise Abbruch
von auflen . . ., 50 daB sein ,eigener Tod’ von innen durch die Tat der
Person selbst gleichzeitig das Ereignis der radikalsten Entmichtigung des
Menschen ist, Tat und Leiden in einem.”

Was das Doppelwesen des Todes als Tat und Widerfahrnis fiir das Mit-
sterben mit Christus im Lichte des Neuen Testamentes zu bedenten hat, ent-
Faltet Rahner, a.a.Q, 62 f,

* R Bellarmin, De arte bene moriendi 2, 1 {5. 209): ,Oportet igitur, si
Christiani sumus, et si quid saplmus, de propingqua morte assidue cogitare. In
hoc enim summa rerum nestrarum posita est, ut bene moriamur . . .~ Vgl
dazu 51 f, Anm, 9,

D. Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung 168 spricht eich am 27. Mirz 1944 in
einem Qsterbrief sehr kritisch aus liber solche ars moriendi: ,Qstern? Unser Blid
fillt mehr auf dasSterben als auf den Tod. Wie wir mit dem Sterben fertigwerden,
Ist uns wichtiger, als wie wir den Tod besiegen. Sokrates iiberwand das Sterben,



22 Vom sakramentalen zum leiblichen Sierben

Widerspruch zum Christenleben tritt, sondern das schon immer Auf-
getragene und Gewollte getreulich fortsetzt — vielleicht im Sinne eines
Abschlusses, oder, um uns besdheidener auszudriicken, einer beglaubi-
genden Unterschrift!?,

Christus iiberwand den Tod als ¥oxavoc ixdpbe (1. Kor, 15, 26). Mit dem
Sterben fertigwerden bedeutet noch nicht mit dem Tod fertigwerden. Die
Uberwindung des Sterbens ist im Bereich menschlicher Muglichkeiten, die
Uberwindung des Todes helBt Auferstehung. Nicht von der ars moriendi,
sonderu von der Auferstehung Christi her kann ein neuer, reinigender Wind
in die gegenwiirtige Welt wehen, Hier ist die Antwort auf das 8bg pol mo@
oo wai xijsw Ty yiv.” Mit Bonhoeffers Grundanliegen gehen wir durdh-
aus einig, mochten freilich die Frage stelien, ob denn die diristliche ars
moriendi nicht gerade jene Uberwindung des Todes in Christus sein kiinnte
- und oft gewesen ist

Erwedkt die christliche Tradition einfach das aligriechische Ideal vom
nehdy dnolvfionsiy christianisiert zu neuem Leben? Nach diesern ist der Tod
im Sinne der dgetV) dvbgele (wobei, wenn audh nicht immer, auf die 368
reflektiert wird) als Tat in das Leben cinzubeziehen; siche dazu Sophokles,
Afax 473 H.; Euripides, Iphlgenla Taurica 321 f.; Xenophon, Respublica Lace-
daemoniorum 9, 1. Plato entwickelt das alte ldeal weiter, ausgehend von
der Feststellung, der Mensch ktnne nicht wissen, ob der Tod ein &yadbv oder
ein xaxév sei (Apologia 29 a), worauf erklirt wird, daB ihn, der nach Recht
und Unrecht statt nach Gut und Ubel fragen soll, nicht eigentlich das Totsein,
wohl aber das xur Tat werdende Sterben angehe. Es stellt eine letzte Mg~
lichkeit dar, sich als Guten oder Schlechten zu bewilhren, und ist damit eine
letzte von Goit auferlegte Gehorsamsprobe (Apologia 28d; 28e £.; 41d i),
Plate, Phaidon 64 a; 67 e; 80 e sagt sogar, die echte philosophische Lebens-
haltung sei ein peletdv dnodvfloxev: das gerechte Leben findet seine Er-
Fillung im Tede, 21z dem es immer hinstrebte, Auch Aristoteles, Ethica Nico-
machea 1, 8, p. 1169, a. 18 ff, kann den Tod als Tat verstehen. Wir sind hler
de;- Darstellimg der griechischen Kenzeption durch R, Bultenann, ThW 3, 9 £,
gefolgt .

Bewegen wir uns nicht tatsiichlich in dhnliche Richtung wie die griechischen
Denker? Diese Frage kénnte nur aufgrund einer lingeren Untersuchung
wirklich beantwortet werden, Sie hiingt aufs engste mit dem ganzen Problem-
kreis des Verhiltnisses zwischen Christentum und Hellenismus zusammen.
Bei aller formalen und vielleicht {iberraschenden Verwandtschaft ist jeden-
falls doch ein wesentlicher Unterschied zwischen der griechischen und unserer
Auffassung damit gegeben, daf wir den Tod auch als Tat des Menschen von
der Taufe her und auf das Reich Gotles hin verstehen, Er ist ein Passa,
ein Durdhgang, und gehdrt In die Geschichte Gottes mit den Measchen — von
dieser, alles in ein neues Licht stellenden Dimension weiff das Griechentum
nichts,

19 A, G, Martimort, Mort chrétienne 28: ,La mort n'est que 1"épanounisse-
ment de la vie du chrétien.”

Mit Gewinn wird man die Endentscheidungshypothese” von L. Boros,
Mysterium bedenken. Zusammenfassend sagt er: () ,Im Tod erbifnet sich
die Moglichkeit zum ersten vollpersonalen Akt des Menschen; somit ist er
der seinsmifig bevorzugte Ort des BewuBtwerdens, der Freiheit, der Gott-
begegnung und der Entscheidung iiber das ewige Schidksal.” Bores gibt zuerst
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Es ist des Christen Auftrag, aus seinem Leben eine Danksagung und
Verherrlichung des dreieinigen Gottes zu macken, der uns aus der
Knechtschaft erldst und zu Freiheit und Leben gefithrt hat (Rém. 6, 13;
1. Kor. 6, 20). Der Apostel scheut sich nicht, in diesem Zusammenhang
von einem Opfer zu sprechen, als das unser Leib, iiberhaupt unser
Leben Gott dargebracht wird (Rdm. 12, 1; 15, 15 £). Darum darf auch
das dhristliche Sterben eine Danksagung, ein dem Vater im Himmel
durch Christes dargebrachtes und im Geist geheiligtes Opfer sein. Das
Opfer wird im Glauben an die durch Christus erworbene Erlésung und
in der Hoffnung auf die Auferstehung und das ewige Leben, ebenso in
der Liebe zu Gott im Himmel und zu unseren Briidern und allen Mit-
menschen vollzegen. Solches Sterben ist nach dem Neuen Testament als
Verherrlichung Gottes zu verstehen (Joh. 21, 19; Phil. 1, 20; vgl. 1, Pet.
4, 16). Niemals darf es zu einem selbstindigen und selbstherrlichen Tun
werden; nicht eigentlich der Mensch handelt, sondern Christus wirkt in
ihm und durch ihn, im Sterben wie schon im Leben?!!. Damit ist das
Sterben, nachdem des Herrn eigenes Leben, Leiden und Sterben Zeugnis
fiir die Wahrheit Gottes war {Joh. 18, 37), ein Zeugnisakt.

Der leibliche Tod wird, wie alles, was zum christlichen Sein gehbrf,
in der angespannten Erwartung der Offenbarung der Herrlichkeit bei
der Wiederkunft des Herrn Jesus Christus gelebt (1. Joh. 3, 2 £.). Der

cine philosophische Begrfindung seiner Hypothese und versucht dann durch
den hypothetisch in Dienst genommenen philosophischen Grundgedanken
in verschiedenen Glaubensgegebenheiten Klarheit zu schaffen (siche dazu
57 f.). Die von ihm herausgegriffenen Begegnungsstellen zwischer der phile-
sophischen Hypothese und der theologischen Problematik sind: die End-
giiltigkeit des durch den Tod erreidhten Zustandes; die Lehre itber das Heil
als personale Gemeinschaft mit Jesus Christus; die Allgemeinheit der Er-
fgsung; die Lehre {iber den Zustand der Erbslinde; die Lehre fiber den
Liuterungszustand; schlieBlich hat er christologische Griinde fiir die End-
entscheidungshypothese namhaft gemacht. Wir bedauern lediglich an dieser
reichhaltigen Arbeit, die manche neue Sicht vermittelt, daB der guten philo-
saphischen Begriindung nicht eine ebensa griindliche Besinnung auf das
Ofenbarungszeugnis der Heiligen Schrift gegeniibersteht. So hiingt fiir unser
Verstindnis mandies in der Luft.

Siche auch K. Rahner, Tod-Martyrium 26 ff, dessen Anregungen von
Baros aufgenommen werden (vgl. das Zitat 21 Anm, 8).

11 Was immer von der Spltze gegen lgnatius von Antiochien und die
oSpatere Mystik” zu halten ist (vgl. dariiber 31 f. Anm. 11, 15), slimmt man
Th. Preiss, Imitation 14 jedenfalls gerne zu, wenn er von der Lehre des
Apastels Paulus sagt: ,L'imitation du Christ sera donc, nan pas, comme chez
lgnace et la mystique catholique ultérieure en général, une activité do
croyant qui auralt pour but la conformité avee le Christ, mais simplement
une conséquence normale et nécessaire de la conformité avec le Christ
réalisée sur la croix et marquée dans le baptéme.”
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Christ stirbt in der Hoffnung, daB die Posaune Gottes ertdne und die
Toten auferstehen, um allezeit bei dem Herrn zu sein (1. Thess. 4,
13 f£.), daff das Verwesliche die Unverweslichkeit anziehe, damit xuletzt
#Gott alles in allem sei” (1. Kor. 15). Erst diese letzte eschatologische
Erfiillung wird auch fiir ihn selber volle Erfiillung bringen®®.

Seinen Tod mag der Christ, wie schon die Kirchenviiter, als Trennung
von Leib und Seele verstehen, obschon dies nicht einer biblischen Rede-
weise entspricht und iiber das eigentliche Geschehen nodh wenig aus-
sagt'. Sicher geht jetzt micht etwa die Seele in ihre besondere Voll-
endung ein, und der Leib wird in der Erwartung der noch ausstehenden
Auferstehung der Auflgsung iberlassen. Vielmehr wartet die ganze
Person auf die Vollendung', Freilich ist das Warten, weil Christus der
Erste und der Letzte, Anfang und Ende ist (Of. 22, 13; vgl. 1, 8), nicht

12 Vgl. o ff.; O. Callmann, Auferstehung 40 F.

Mit Interesse nehmen wir zur Kenninis, was M. Schmaus, Unsterblichkeit
316 ff. nach der Besprechung des in einer bestimmten Situation formulierten
katholischen Dogmas von der (317) ,Gottesschau des Geistes in der Epoche
zwischen dem individuellen Tod und der allgemeinen Totenauferwedkung®
erklirt: (318} ,Dem katholischen Theologen der Gegenwart obliegt also die
Aufgabe, den Zusammenhang zwischen der Lehre von der Unsterblichkeit
des Geistes und jener von der Totenerwedkung zu kldren. . . . Pas Problem
lautet . . ., wie die durch das kirchliche Lehramt fixierten Gegeberhelten er-
klirt werden miissen, damit sie miteinander in Einklang gebracht werden
kénnen und auferdem die Totenerweckung als das entscheidende Ereignis
verstanden werden kann,”

1% Sjehe daritber K. Rahner, Tod-Martyrium 17 £. Zur Deutung des Todes
als Trennung von Leib und Seele meint er: {19) . . . wir . . . als Theologen
werden sagen diirfen, daf diese Deskription eben eine Deskription, nicht
eine das eigentliche Wesen des Todes treffende Definition des Todes ist und
Raum 1i8t fiir sehr bedeutsam differenzierende Aussagen. . . . sie (scil die
Deskription) schweigt sich villig aus fiber die Eigenart des Todes, insofern
er eln Vorkommnils gerade des Mensdhen, und zwar als eines Ganzen und
als einer geistigen Person ist.”

W H. Vogel, Dogmatik 1045: ,Wenn der unmittelbar mit dem Tode ein-
tretenden Aufnahme der Seele in den Himmel’ oder in die Hdlle” die leib-
liche Auferstehung, sei es zur Seligkeit oder zur Verdammnis, im zeitlichen
Schema folgend gedacht wird, so erscheint . . . nicht rur die leiblich-seelische
Einheit und Ganzheit des Menschen, sondern vor allem anch die Universalitét
der Reichs-Gottes-Hofnung unter dem Vorzeichen des individualistischen
Seligkeits-Bedtirfnisses verkannt und verleugnet.”

Ob darum die traditionelle Auffassung vom individuellen Gericht der
Seele unmittelbar beim Tode {ibermnommen. werden kann? J. Hild, Mystére
246 sag! dazu: ,Selon 'antique conception des choses . . . le jour de la mort
est pour toute iime ,le dernier jour” (Augustin, Sermo 170, 10 [MPL 28, 932]:
[Novissimus dies est cuiusque dies mortis. Et enim cum hine exieris, recipieris
pro meritis, et resurges ad recipienda quae gessisti’), celul ol elle comparailt
devant le tribunal du Christ, afin de recevoir ce quelle a mérité Etant dans
son corps (2 Cor. 5, 10).” Vgl dazu das Folgende.
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nach unserem irdischen Zeitschema zu verstehen und auf die Geschichte
des Gottesvolkes als Ganzes, nicht auf das isolierte Schicksal des einzel-
nen Gliubigen zu beziehen, Man wird fiir den ,Zustand” zwischen
Tod und Auferstehung das durch das biblische Zeugnis nahegelegte Bild
von der Ruhe oder dem Schlaf im Herrn (1. Kor. 15, 20; 1. Thess, 4,
14 £; Off. 14, 13) gebrauchen diirfen, sich freilich hiiten, es zu pressen
oder zu psychologisieren!s, Vor allem ist festzuhalten: schon der christ-
liche Tod des einzelnen fithrt zur Vereinigung mit dem Herrn, wie es
des Apostels Paulus feste Erwartung und Zuversicht gewesen ist (2. Kor.

15 ¥gl, K. Barth, Dogmatik 2, 1, 698 f.: 3, 2, 524 H. fiber ,Gottes Ewigkeit”
und ,Jesus, der Herr der Zeit”,

H. Vogel, Dogmatik 1043 H. stellt seinen Gedanken iiber den ,Zwischen-
zustand” folgende These voran: (1043) ,Die in der paradoxen Spannung
zwischen dem eschatologischen Perfektum, Prisens und Futurum auf-
brechende Frage nach der Zeit und dem Zustand zwischen Tod und Aufer-
stehung will nicht in elner durch die Todesgrenze uns verwehrien Anwen-
dung des Zeitschemas dieser Welt beantwortet werden, sondern in dem
Geheimnis der Selbigkeit des gekommenen, gegenwirtigen und kommenden
Christus aufgehoben bleiben.” Vogel legt Gewicht darauf, da€ die Frage
nach dem Zwlschenzustand in Christus und damit (1044) .in dem Geheimnis
jener drei Tage’ als der Zeit zwischen seinem Tod und seiner Auferstehung
gestellt wird. Die Frage nach der Zeit und dem Zustand zwischen Ted und
Aunferstehung ist also, wie sie gegriindet ist in dem Grabe, in das Jesus
Christus als in unmser Grab gelegt wurde, zu allererst die Kirchenfrage nach
den in Christus entschlafenen Gliedern seines Leibes und dann erst, thr
eingeordnet, die Frage nach deiner und meiner Seinsweise zwischen unserem
Tod und unserer Auferstehung.”

Ob man mit J. Hild, Mystére 248 f. sagen darf: ,Mourir est donc synonyme
d’entrer dans la grande extase oii I’ame chrétienne, imitant parfaitement son
Selgneur en croix, quitte son corps pour s'abandonner entilrement entre
les mains du Pére: . . . Et cette extase de 'dme sainte est pleine, avant méme
la résurrection des corps. . . . La situation bienheureuse inaugurée par une
sainte mort, une mort ¢hrétienne authentique, est celle ol nous n’attendons
plus que le nombre de nos fréres soit complet, afin que nous puissions
célébrer la grande résurrection ecclésiale . . "7

Vgl. auch die slch auf K. Rahner, Q. Semmelroth, Y., M. Congar u. a
stitzende Meinung von O. Karrer, Auferstehung 334 # fiber ,die Aufer-
stehung der Gerechten mit Christus”: (334) ,Sie ist . . . méglich und wahr-
schelnllch . . . flir eine Vorhut von vollendeten Heiligen seit Christi Aufer-
stehung, wihrend die ,allgemeine Auferstehung’ der Gerechien mit der
Wandlung der Schopfung am Ende dieses Aons zusammenfillt.” Karrer
priift in diesem Zusammenhang die Bedeutung der ,Liturgle von der ,Auf-
nahme Marias™,

1% Vgl, Ph. H. Menoud, Trépassés 46; K. Barth, Dopmatik 3, 2, 778 f.
Luther, Festpostille 1525, Evangelium auf Judica (WA 17, 2, 235) meinte:
~Denn gleich wie er nicht weif2, wie ihm geschieht, wer entschlift und kommt
zu Morgen unversehens wenn er aufwacht — also werden wir plétzlich auf-
erstehen am jingsten Tage, da wir nicht wissen, wie wir in den Tod und

durch den Tod kommen sind.”
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5,1 ff.; Phil. 1, 18 f£.)*". Alles, was in der Beschreibung des Zwischen-
zustandes iitber die Feststellung, daf wir bei Christus sein diirfen,
hinausgeht, mu sich die Frage gefallen lassen, ob dabei das Schrift-
zeugnis maBgebend ist oder ob in eigenmichtiger Weise tiber die letzten
Geheimnisse spekuliert wird?e.

17 Siche dazu Ph. H. Menoud, Trépassés 38 &; Y. B, Trémel, Tod und Auf-
erstehung 326 ff.

Es wiiren hier zudem etliche Stellen aus dem Lukasevangelium, wvorab
Jesu Wart zum einen Schicher am Kreuz {23, 43) — dariiber Ph. H. Menoud,
a.2.0. 45; Y. B. Trémel, a.a.0. 320 ff. —, und nicht zuletzt auch Mat. 27, 52 f.
anzufiihren.

18 M. Schmaus, Unsterblichkeit 336 unterscheidet zunidhst die psychologi-
sthe und die ontologische Vollgestait der Seligkeit, wobei der Selige die
erstere schon vor der leiblichen Verklirung ergriffen habe, und gibt dann
zu . . . bedenken, da8 die Seligen sowohl im Zwischenzustand als auch in
der Vollendungsstufe der leiblichen Verklarung ,in Christus’ leben. . . . Weil
der Selige schon im Zwischenzustand dem erhdhten Hermn ins Auge schaut
und im Wirkfeld von dessen verklirter Leiblichkeit lebt, vermag er seine
eigene Verklirung am Herrn wie einen Vorentwurf seiner eigemen Voll-
endungsexistenz zu sehen.” Es sind das tatsidhlich bedenkenswerte Uber-
legungen. Vel, audh die Zitate 24 Anm, 14,

Wir miissen es uns versagen, hier auf die rémisch-katholische Lehre vom
Fegfeuer einzugehen. Wo das von evangelischer Seite geschicht, miiBte man
sich feder oberflichlichen und voreingenommenen Beurteilung enthalten und
zunachst genau hinhdren, was diese Lehre tatsiichlich besagt und was sie
nicht besagt. Dazu kann die Darstellung eines zeitgendssischen Theologen,
wie jene von Y. M. Congar, Purgatoire, gute Dienste leisten. Diese Studie
verdlent unsere Aufmerksamkeit um so mehr, als sie von der Konfrontation
der rdmisch-katholischen Fegfeuerlehre mit der reformatorischen mnd der
orientalischen Theologie ausgeht. Der Dialog ist ebensosehr durch Aufge-
schlossenheit fiir die Anliegen der Gegenseite wie durch Bestimmtheit der
eigenen Konzeption gekennzeichnet. Nadh einer (308) ,Autocritique théologi-
que” und einem mit (322) ,Ressourcement” {iberschriebenen Teil faBt Congar
seine Uberlegungen zusammen: (335 £} ,I® 1 faut rester dans les limites
du dogme avec ce qu'elles ont de discret. Non par minlmisme, mais par
respect du mystére, de la Parole de Dien — el aussi de son silence —, et
dens le souci de ne pas alourdir le poids de nos différences avec d'autres
chrétiens. — 29 Tl faut chercher une contemplation théologique de ce mystére,
non tant dans la ligne d'une spéculation de type philosophique ou physiciste
que dansg celle d’un effort de ressourcement et d‘intégration. — 3% Le mystére
du purgatoire est 3 voir dans le cadre du mystére chrétien, lequel est le
mystére du passage du Christ au Pére se consommant dens son corps. —
4° Ce passage, qui est le ndtre et qui finira par la résurrection générale, conti-
nue au-deld du voile de [a mort, avec les trois traits essentiels de purification,
libération et explation. Le cBié pénal ne doit pas étre poussé selon une
puérile imagerie de torhures, meis dans un sens d'oeuvre spirituelle et
d'intériorité , . . — 5% L'Eglise terrestre intervient efficacement dans ce
processus de purification, de libération et d'expiation. Ce qu'elle fait sur la
base du don de Jésus-Christ a en effet velenr heilsgeschichtlidh’ (corédemp-
tive} pour tout le corps . . . — 6% Le passage ne sera total, la situation de
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Was hier iiber das christliche Sterben ausgefithrt wurde, sagen die
Reformatoren in knappen, aber bewegenden Worten, So heiRt es im
Genfer Katechismus Calvins von 1542: ,Mais il ne semble pas, qu'il
nous revienne quelque bien de cette victoire (scil de Jésus-Christ sur la
mort), vu que nous ne laissons point de mourir. — Cela nempéche de
rien. Car la mort des fidéles n'est maintenant autre chose qu’un passage,
pour les introduire 4 une vie meilleure, — De 13 il s’ensnit, qu‘il ne nous
faut plus craindre Ia mort, comme une chose horrible, mais suivre
volontairement notre chef et capitaine Jésus-Christ qui nous y précéde,
non-pas pour nous faire périr, mais pour nous sauver.!®”

Luther erklart 1519 in seinem ,Sermon von der Bereitung zum Ster-
ben”: ,Wenn so von jedermann auf Erden Abschied genommen ist, soll
man sich dann allein zu Gott richten, zu dem der Weg des Sterbens
sich ja hinkehrt und uns hinfithrt. Und hier hebt an die enge Pforte,
der schmale Steig zum Leben. Das muR ein jeglicher fréhlich erwigen.
Dena er ist wohl sehr enge, er ist aber nicht lang. Es geht hier zu,
gleichwie ein Kind aus der kleinen Wohnung des Leibes seiner Mutter
mit Gefahr und Angsten in diesen weiten Himmel und Erde, das ist anf
diese Welt geboren wird; also geht der Mensch durch die enge Plorte
des Todes aus diesem Leben. Und wiewohl der Himmel und die Welt,
worin wir jetzt leben, fiir groR und weit angesehen wird, so ist es doch
alles im Vergleich mit dem zukiinftigen Himmel viel enger und kleiner,
als der Leib der Mutter im Vergleich mit diesemn Himmel ist. Darum
heift das Sterben der lieben Heiligen eine neue Geburt, und ihre Feste
nennt man im Lateinischen natale, einen Geburtstag.20¥

I. Das Martyrium

Nach dem Gesapten dringt sich der Gedanke auf, das Sterben des
Mirtyrers sei das eigentlich ,sachgemifle” christliche Sterben. Und tat-
sichlich hat die Kirche das Martyrium immer als christlichen Tod par
excellence betrachtet!. Die innere Wahrheit des Sterbens eines an

toutes les Ames ne sera définitive et la béatitude des élus ne sera compléte
qu‘d la restauration de toutes choses . . . L'existence méme d'un purgatoire
qui cessera 4 ce moment témoigne du caractére collectif et parousiaque des
rétributions finales en leur plénitude. Ceci doit cependant Etre accordé avec
une béatitude essentielle immédiate pour les jusies el avec le raractére
fonciérement personnel de la destinée.”

1* £3 f. (Ref. Bekenntnisschriften 9 f.).

® 3 (WA 2, 665 [.; vgl. iiber diesen Sermon 51 Anm. 9).

1 S0 spricht K. Rahner, Ted-Marctyrium 91; 105 nicht nur eine persinliche
Meinung aus, sondern gibt eine traditionelle Sicht wieder, wenn er sagt:
we + « T Mirtyrertod (ist) der christliche Tod schlechthin. . . . Fast kann man



28 Martyrium

Christus Glaubenden und auf ihn Getauften fillt hier in einzigartiger
Weise mit der duffieren Erscheinung, mit dem, was itber dieses Sterben
objektiv festzustellen ist, zusammen.

Zwar ist das tiefste Wesen des Mirtyrertodes nicht im gewihnlichen
Sinne beweisbar oder auch mur aufweisbar., Selbst hier besteht die
Moglichkeit, daB sich hinter dem Mirtyrer ein Mensch versteckt, der in
Wirklichkeit nicht seinen Glauben bekennt und den Herm durch sein
Opfer ehrt, sondern aus religibsem Fanatismus oder aus personlichem
Geltungsdrang oder in irgendeinem krankhaften Instinkt den Tod sucht.
Und der auflenstehende Betrachter wird die ,Sdhonheit” des Sterbens
des wirklichen Mirtyrers unter Umstinden in keiner Weise verstehen,
sondern von thm vielmehr peinlich berithrt oder gar abgestofien werden®,
Dies Geschehen ist letztlich ein Geheimnis und kann nur im Glauben
erfaf¥t werden; doch stellen immerhin die einzigartige Wiirde und die
besondere Durchsichtipkeit des christlichen Martyriums ein nicht zu
Hbersehendes Zeichen und ein Zeugnis fiir seine Glaubwiirdigkeit dar®,

*

Das Martytium hat seine Begriindung im Offenbarungszeugnis des
Neuen Testamentes?, Jesu eigenes Leiden und Sterben ist Urbild und
Quelle des christlichen Martyriums, wie das besonders die lukanische

denken, daf man das christliche Leben nur begreift, wenn man den christ-
lichen Tod schledhthin, das Martyrium, versteht.”

® Siehe dadliber, fir die Zeit der ersten Christen, M. Lods, Martyrs 37 £.
Fiir Mark Aurel ist die Todesverachtung der Christen Starrkbpfigkeit oder
Herdentrleb (Selbstibetrachtungen 11, 3, 2; der Ausdrudk xotd Yubdy rapdtaby
ist nicht ganz klar und wird verschiedén gedeutet). Etlichen erschienen die
martyriumsfreudigen- ersten Christen einfach als Selbstmérder; so nach
Justin, Zweife Apologle 4, 1 (MPG 6, 449 f£} und Tertullian, Apologeticum
50, 1 (CCL 1, 16¢) ; Ad nationes 1, 18 (CCL 1, a7 £.).

? Zum Problem vgl. die sehr gewichtigen Ausfithrungen von K. Rahner,
Tod-Martyrium 88 . Fiir unser Verstindnis geht es allerdings etwas zu
weit, wenn Rahner von einer Garantie redet: (90} .Wao duBerlich der Teod
des Glaubens gestorben wird, da ist er auch wirklich da als Tod des lieben-
den Glaubens in der innerlichsten Wahrheit und Wirklichkeit, garantiert
durch die siegreiche eschatologische Gnade, die die Kirche als ,Sakrament’
der Helllgkelt Gottes und seiner Gnade will.” Auch vermigen wir ihm nidcht
ganz zu folgen, wenn er — unter Berufung auf die scholastische Seinsethik
— sagh: (98 £.) ,Der bise Tod ist notwendig auch der mifirztene, nicht voll
ausgezeugte Tad . . . Wo man also vor einem Tod steht, dem nicht ausge-
wichen wird, der selbst als solcher angenommen wird, wo er nicht {wenn
auch offenen Auges) ,passiert’, socndern Gegenstand der Freiheit selbst ist,
da kann er eigentlich nur gut sein. Es mag sein, . . . daf im Einzelfall gin
Zweifel bleibt ... Aber an sich ist dieser wesentliche Qualititsunterschied er-
Fahrbar.”
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Passionsgeschichte deutlich macht®, Immer wieder ist im Neuen Testa-
ment vom Sterben fir den Herrn und in Gemeinschaft mit seinem
rigenen gewaltsamen Opfertod am Kreuz die Rede. Vorab denken wir
dabei an Stephanus, den ersten Mirtyrer (Apg. 6, 58, 2) und an die
Johannesapokalypse, deren Verfasser in einer fiir die Christen gefihr-
lichen Zeitsituation zur Beschiftigung mit der Sache veranlaft wurde.
Auf Befehl der himmlischen Stimme schreibt er: ,Selig sind die Toten,
die im Hermn sterben, ven jetzt an” (Off. 14, 13), womit, jedenfalls in
erster Linie, die Fir den Glauben Sterbenden gemeint sind® Die
Apokalypse verwendet das Wort pderus fir Jesus (OF. 1, 5; 3, 14)
und £iir Jesusjiinger (Off. 2, 13; 11, 3 ff.; 17, 6); damit bahnt sich die
Entwiddung zum Terminus technicus des um seines Zeugnisses willen
sterbenden ,Mirtyrers® an®

¢ Zur Einfithrung in die Probleme des nt. Begriffes uégtug und der Ent-
stehung der Miirtyreridee siche E, Lohmeyer, Philipper; H. v. Campenhausen,
Martyrium 1 #.; H. Strathmann, ThW 4, ay7 ff.; W, H. C. Frend, Martyr-
dom 79 ff. Wir kinnen hier nur auf elnige wenige Gegebenheiten hinweisen.

H. v. Campenhausen, a.a.0. betont den ausgesprochen dhristlichen Ur-
sprung des Mirtyrergedankens und seine Unsbhingigkeit nicht nur von
hellenistischen, sondern — mindestens weitgehend — ebenfalls von spit-
jidischen Vorbildern, obgleich es ein jiidisches Mirtyrerideal gab, und die
Mirtyrer Lieblingsfiguren der apokalyptlschen und rabbinischen Literatur
warert, Doch Ist vom Judentum zu sagen: (4) ,Aber das Martyrium selbst
ist normalerweise ein reines Unghidk, dessen grundsiitzliche Beurteilung un-
sicher bleibt.” Etwas weniger ausschlie@lich urteilt M. Lods, Martyrs 18: ,Les
chrétiens ont été tributaires des exemples dent ils avaient conmaissance ef
des conceptions qui avaient cours autour dewx.” Uber den Zusammenhang
mit der jlidischen MArtyrertraditlon vgl. auch H. Aschermann, Agoniegebet
144 K. und Frend, a.a.Q. 31 ff. sowie die folgende Anm,

5 H. Aschermann, Agoniegebet 148 f. sagt: ,Bei Lukas ist Jesus auch . . .
das Vorbtld fiir den urchristlichen Mirtyrer und zugleich Erfitllung des
Mirtyrer-Prophetentums des zlten Bundes.” Der Verfasser beruft sich Hir
diese Beobadhtung auf M. Dibelius, Formgeschichte, *1933, 202 f. und H. W.
Surkan, Martyrien in jldischer und frithchristlicher Zeit, 1938, 90 #. Niheres
siehe 87 f. Anm. 4.

¢ H. v. Campenhausen, Martyrium 45 Anm. 5 sagt unter Bezugnahme
auf W, Bousset, Die Qffenbarung Johannis, %1906, 387 von der Apokalypse:
~Eine scharfe Grenze zwischen den Mirtyrern und sonstigen Christen, die
dem Martyrium etwa auch ohne Verleugnung enigehen, wird nicht gezogen
im Angesicht der anriickenden allgemeinen Verfolgung. Uber kurz oder
lang fallt das Festhalten am Zeugnis mit dem Martyrium zusammen, und
der treue Christ wird zum Mirtyrer.” Christentod ist selbstverstindlich
Miirtyrertod.

7 Siche darilber H. v. Campenhausen, Martyrium 44; H. Strathmann,
ThW 4, 499 {.; ]. Comblin, Apocalypse 132 ff. Audh Ch. Briitsdh, Apocalypse
21 f.; er sagt tiber den Begriff pogrupic: ,. . . nous ne trouvons pas encore
dans I'Apocalypse la signification gui jouera blentdt un rfle important, celle
du martyr, de celui qui offre le témoignage supréme de sa vie pour 'Evangile,”
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In den synoptischen Evangelien ist namentlich in der Aussendungs-
rede Jesu bei Matthius vom Leiden die Rede, das bis zum Tode gehen
kann und in Parallele zu des Herrn eigener Verwerfung gesetzt wird
(Mat. 10, 17 ff.; siehe auch Mark. 10, 38 £.). Ebenso kennt das Johannes-
evangelium das Sterben in der Nachfolge Jesu (Joh. 13, 36 ff;
21, 1B £).

Paulus setzt die vielfiltigen Leiden, die ihm im apostolischen Dienst
widerfahrer, mit den Tritbsalen Christi in Verbindung (Kol 1, 24;
siche auch 2, Kor. 4, 10; Fhil. 3, 10 f.) und betrachtet seinen moglichen
Tod fiir den Herrn als ein Opfer (Phil. 2, 17), wie Christus, das Oster-
lamm, geopfert wurde (1. Kor. 5, 7), wobei klar bleibt, da€ nidht Paulus,
sondern allein Christus fiir die Gemeinde gekreuzigt wurde (1. Kor. 1,
13); ohne Zweifel spielt aber der Opferbegriff in der Theologie und
insbesondere im persénlicdhen Glaubensleben des Apostels eine ganz
zentrale Rolle®, Wenn Timotheus aufgefordert, ,den guten Kampf des
Glaubens” zu kimpfen, und dazu auf Jesus Christus verwiesen wird,
»der vor Pontius Pilatus fiir das gute Bekenntnis” Zeugnis abgelegt hat,
s0 ist das wohl eine Aufforderung zur Zeugnisbereitschaft bis hin zum
blutigen Martyrium (1. Tim. 6, 12 f£.)°.

Schlieflidh sei an die Betonung der Leidensgemeinschaft der Christen

Sicher aber befinden wir uns mit der Offenbarung an einer Ubergangsstelle
zu der im 2. Jahrh, selbsiverstindlichen Redeweise,

St. Giet, Nom de martyr geht der Herkunft des Titels ,Mirtyrer” nach
mnd macht darauf aufmerksam, da nach Apg. 7, 38 . Stephanus durch die
Zeugen gesteinigt wird, wihrend nach der Paulusrede Apg. 22, 20 der Zeuge
Stephanus durdh Mérder umgebradit wurde, Er meint dazu: (182) .. . . le
mot de témoin change de camp.” Die gegen Stephanus auftretenden Zeugen
sind nicht eigentlich falsche Zeugen, sondern Zeugen, die ihren Titel zn Un-
recht fiithren: Pseudozeugen. Das newe Zeugnis tritt an die Stelle des alten.
Den Zeugen, die flir Mose gegen Jesus auftraten, wird das Wort entzogen
und denen gegeben, die im Namen Jesu anftreten. Giet urteilt: (185) ,A ce
stade, le nom de témoin n’est pas encore réservé anx victimes; mais le titre se
dispute spéclalement 3 l'occasion du prociés capital qui oppose les témoins
de la Loi au témoin du Christ. Le point de départ de I'évolution qui aboutira
A notre mot martyr, n‘est donc pas d'ordre purement étymologique: il est
dialectique et polémique.”

8 Wir mitssen leider darauf verzichten, die genannten Paulusstellen niher
zu untersuchen. Fiir die bes. wichtige Aussage von Fhil. 2, 17 sei verwiesen
auf P. Bonnard, Philippiens 53 und Ph. H, Menound, Ministéres 18; 23 E.:
» .+« Paul s'offre 4 Dieu en sacrifice, en préchant FPévangile jusqu‘a la mort...
L’apbtre verse son sang pour accompagner le sacrifice que les Philippiens
offrent a2 Dieu par leur vie chréfienne.”

* Siehe die wichtigen Ausfiihrungen von Q. Cullmann, Glaubensbekennt-
nisse 20 ff, wo dem Zusammenhang zwischen dem Martyrium und der
Entstehung der Bekenntnisformeln nachgegangen wird, sowie H. v. Campen-
hausen, Martyrium 50 f. und H. Strathmann, ThW 4, 504,
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mit ihrem Herrn im ersten Petrusbrief erinnert!?. Sicher wird dort vorab
an Verfolgungsleiden gedacht, selbst wenn die letzte Konsequenz des
Sterbens mit Christus noch nicht aktuell gewesen sein sollte.

*

Von den genannten neutestamentlichen Zeugnissen ausgehend und
unter Zuhilfenahme verschiedener Dokumente der Kirchengeschichte
iiber das Martyrium, insbesondere aus dem Altertum und der Refor-
mationszeit, versuchen wir, das Wesen desselben niher zu bestimmen.
Dabei ist zuerst auf die Entsprechung zwischen dem Kreuzestod des
Herrn und dem Tod des Mirtyrers aufmerksam zu machen. Bereits
Lukas legt darauf offensichtlich groBes Gewicht. Stephanus stirbt mit
den gleichen Worten, die der Herr nach dem Lukasevangelium am
Kreuz gesprochen hat (Apg 7, 59 £.).

Diese Entsprechung wird dann weiterhin bei Ignatius von Antiochien'!
und in vielen spiteren Mirtyretberichten hervorgehoben — etwa im
Brief der Kirche von Smyrmna liber das Martyrium des Polykarp, das
ausdriicklich als ein ,Martyrium gemiR dem Evangelium”, entsprechend
der Passion des Herrn, bezeichnet wird. Die Berichterstatter erwihnen
unter anderem, daR der ,Eirenarchos” den pridestinierten Namen He-
rodes trug, dafl der Bischof auf einem Esel zum Martyrium in die Stadt
einzog und auf dem Scheiterhaufen dankte, am Kelche Christi teil-
haben zu diirfen’?, Der Brief iiber die altchristlichen Mirtyrer von
Lyon erzihit von dem jungen Vettius Epagathus, der als ,ein wahrer
Jimger Christi demy Lamm iiberallhin nadhfolgt, wohin es auch geht”
(vgl. Off. 14, 4), und sagt von der Gesamtheit der Konfessoren, dalt sie
«Nacheiferer und Nachahmer Christi” geworden seien und fiir ihre
Henker beteten wie Stephanus!?, In einem an die Evangelischen in

101, Pet. 2,21: 3,17 f.; 4, 1, 12 £. 16; 5, 1. . Siche dazu H. v. Campen-
hausen, Martyrium 63 .

11 (Jber die damit zusammenhiingenden Probleme und theologischen Fra-
gen, bes. die Entwicklung der Frémmigkeit von Paulus zu Ignatius, handelt
Th, Preiss, Imitation 11 ff. Er cieht einen grundsitzlichen Unterschied zwi-
schen dem Apostel und dem Mirtyrerbischof und sagt: (16) ,Elle {scil [a piété
d'lgnace) se meut dans une mystique qui malgré tous les emprunts qu'elle a
faits & celle de 'apdire, ne peut celer sa nouveaunté: idée de la participation
4 la mort du Christ y est quasi-absente, et remplacée par celle de I'imitation
de sa passion” Jedenfalls aber spielt die Entsprechung flir Ignatius eine ganz
zentrale Rolle. Preigs: (17) ,Seul est vraiment disciple celui qui imite son
maitre jusqu'au bout, Ignace a dil souffrir, avant d‘étre voué au martyre, de
ne pouvolr sceller par une action éclatante sa fidélité au Christ.,”

12 (Krlopf-](riiger 1£)1,1;19,1:6 2;:8,1;14, 2.

13 (Knopf-Krliger 15 ff) 1, 10; 2, 2. 5.
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Frankreich gerichteten Brief schreibt Calvin davon, daff ,wir mit un-
serem Haupte, dem Sohne Gottes, in dent Tod gehen miissen, um mit
ihm aufzuerstehen, daff wir tragen miissen sein Bild”, womit er sich
auf Aussagen des Apostels Paulus bezieht (Rém. 8, ¥7; 1. Kor. 15, 49)!,

Die Entsprechung zwishen Christus und den Mirtyrern besteht
nicht einfadh in der Nachahmung eines Vorbildes, sondern die Analogie
des Geschehens, die oft, aber durchaus nicht immer, selbst in AuBerlich~
keiten zutage tritt, verweist darauf, dal der Mirtyrer in den Tod seines
Heilandes Jesus Christus hineinstirbt®, In einem persischen Mértyrer-
bericht lesen wir das kithne Wort einer Frau: ,Er (scil der Herr} litt in
seinem Leibe und &ffriete uns die Tiire zum Zeugentum, damit wir ihm
gleich witrden und den Tod nicht fiirchteten . . 1017

Die ganze Tiefe dieses Ereignisses wird allerdings erst erkannt, wenn
man beachiet, wie es gar nicht der Mirtyrer selber ist, der leidet und
stirbt, sondern Christus in ihm (siche Apg. 9, 5; OH. 11, 8). ,Christus
lebt in mir” (Gal. 2, 20} — der Mirtyrer realisiert die vom Apostel
Paulus ausgesprochene Glaubenswahrheit in seiner besonderen Lage
nun aundh in besonderer Weise.

Bei den ersten Blutzeugen und in den Briefen Calvins ist allerdings
nidit von der Gegenwart Christi die Rede, sondern vom Geist, der dem
Zeugen des Herzn beisteht!?, wie das in den Evangelien als ausdriickliche

M Briefe 3, 1022 (Nr. 604, CR 3081).

¥ M. Pellegrino, Imitation 49 H. betont, es gehe den altkirchlichen Mar-
tyrerberichten nicht um die tatséchlihe oder fingierte Ubereinstimmung der
dnBern Umstinde, sondern ifu Anliegen liege viel Hefer: (53} . . .. le martyr
suit et imite le Christ dane la mesure od il s’immole comme le Christ s"est
immolé pour donner & Dieu la preuve de son amour et de sa Hdéllté.”

H. v. Campenhausen, Martyrium 87 meint, beispielsweise im Martyricum
des Polykarp sei die Christusnachfolge zu einer gesetzlidhen und damit
selbstherrlichen geworden.

Th. Preiss, Imitation 19 — vgl, 23 Anm. 11 — ZuBert sich sehr scharf tiber
Ignativg: . Dés lors Il y a lieude se demender si la mori du martyr n'a pas une
valeur salvatrice... En fait, Iidée que le martyre est Fimitation de la passion
n‘aboutit pas nécessairement A voir dans le martyr un sauveur plus ou moins
concurrent au Christ. Seulement elie y tend par une pente toute naturelle,”

Sicher bestehen in dieser Bezichung Probleme, die im einzelnen zu unter~
suchen hier nldht der Ort ist. Man darf jedoch nidht iibersehen, da@@ die
Miértyrer letzten Endes nichts anderes und nichts mehr wollten, als in den Tod
Christi hineinsterben, Auch gesteht H. v. Campenhausen, a.a.0. 78 Ignatius
Zu, , . . « d2B er dem Vergleich mit Christus am prakiisch entscheidenden
Punkt, da der Mirtyrer nun auch seinerseits wieder zum stellvertretenden
Erlgser wird, aus dem Wege geht.”

1 O, Braun, Pers. Mirtyrer 95.

17 Etwa in Calving Schreiben an die Gefengenen in Lyon 1552/53. Briefe
2, 598 (Nr. 340, CR 1531): , ... ich . . , bitte unsern lieben Gott, ar mige
Euch in jeder Weise spiiren lassen, was sein Schutz itber die Seinen vermag,
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Verheifung fiir die Mirtyrersituation zugesagt worden ist (Mat. 10,
19 f.; Luk. 12, 11 £). Aber im Geist ist der Herr Jesus Christus bei
seinem Zeugen!®,

In ergreifender Weise kommt die Tatsache, daf der Herr im
Mirtyrer ist, in der Geschichte der Felicitas von Karthago zum Aus-
druck, die im GeFiingnis ein Kind gebar und dabei schrie, dann jedoch
dem sie mitleidig-spottend auf die bevorstehenden Qualen des Mar-
tyriums hinweisenden Gefingniswirter entgegenhielt, dort werde ein
anderer in ihr gegenwirtig sein und Fir sie leiden!®. Augustin hat den
Glauben an die Gegenwart Christi im Mirtyrer theologisch durdidacht
und mit der Encharistie in Verbindung gebracht®?, Aber ebenso verweist
Calvin einen dem Martyrium entgegengehenden Mann auf die ginzliche
Vereinigung mit Gottes Sohn?,

Im vollen Sinn der Teilnahme des Herm selber am Sterben seiner
Zeugen darf vom Mirtyrer gesagt werden, er gehe in den Tod des
Herrn hinein®®, Darum ist es nicht blof fromme Floskel, sondern ernst-

er moge Euch erfilllen mit seinem Heiligen Geist, der Euch Klugheit und
Tapferkeit gebe und Frieden, Freude und Ruhe bringe, daff der Name
unseres Herrn Jesus verherrlicht werde durch Euch zur Erbauung seiner
Kirche,” Qder Briefe 2, 643 {Nr. 369, CR 1754): ,Ubrigens haben wir inmitten
unserer Traurigkeit dodh Grund, uns zu freuven, weil er Euch so midhtig
beigestanden hat; denn es war recht nétig, da8 er mit seinem Geist Euch
so stirkte, damit das Bekenninis seirer heiligen Wahrheit Fuch wertvoller
erschien als Euer Leben,”

1 Vlelleicht ist darum der von H, v. Campenhaasen, Martyrium 92 heraus-
gestellte Gegensatz der Ansdhauungen doch zu radika! gesehen, wenn er
von der Gegenwar! des Herrn im Mirtyrer sagt: .Im iibrigen handelt es
sich hier immer nur um eine mehr oder weniger volkstiimliche Vorstellung,
die bezeichnenderweise unter den griéiferen Theologen nur bel Cyprlan in
dieser Anschaulichkeit begegnet. Tertullian ., , . vermeidet sie . . . und sucht
dem Heiligen Geist seine Stellung zn wahren.”

M. Lods, Martyrs 33; ,Les confesseurs ont...été gratifiés souvent et de
manidres trés diverses de secours précienx et efficaces. C'est U'Esprit de Dien
et de Jésus qui, non seulement, venait & leur aide, mais plus exactement
habitait au-dedans d'eux, pour les rendre capables de friompher de leur
faiblesse humaine, de leur peur et de leurs terribles soufirances.”

Was Ignatius angeht, siehe Th. Preiss, Imitation 18.

1" Passio 55. Felicltatis et Perpetuae (Knopf-Kriiger 35 K.) 15, 3.

™ Sermo 128, 3 (MPL 38, 714): ,Ipse (scil Christus) enim habitat in
martyribus, ut perhibeant testimonium veritati.* In Tractatus in loannis
Evangelium 84, 1 (CCL 36, 537) sagt er von den Martyremn: ,Tzlia enim suis
Fratribus exhibuerunt, qualla de Domini mensa pariter acceperunt.”

tl Briefe 2, 541 (MNr. 309, CR 1438), an Richard Lefévre In Lyon, Gold-
pchmied, der 1554 verbrannt wurde.

= M. Lods, Martyrs 41: ,Le Christ souffre dans le martyr et le martyr
dans le Christ.,”

In freilich allzu psydhologisierender Weise sagt A. v. Hamadk, Das ur-
spriingliche Motiv der Abfassung von Mirtyrer- und Heilungsakten in der
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gemeinte und sadigemiiBe Ausdrucksweise, wenn am Ende vieler Miz-
tyrerakien gerade nicht der Blutzeuge, sondern Christus gepriesen
wird® — geht es dodch tatsichlich nicht um ein mensdhliches, sondern um
des Herrn eigenes Sterben. Es muf freilich deutlide bleiben, daff Jesus
in seinem Mirtyrer nicht nodh einmal stirbt, sondern dessen Tod in
seinen ein fiir allemal geschehenen Kreuzestod hineinholt. Der im
Mirtyrer gegenwiirtige Herr ist der auferstandene Christus, der zur
Rediten Gottes stehende Mensdhensohn, wie ihn Stephanus in seiner
Vision gesehen hat (Apg. 7, 55 £.).

Das Leiden in der Gemeinschaft mit dem gekreuvzigten und aufer-
standenen Herrn Jesus Christus ist in den Augen des Mirtyrers eine
Ehre und damit eine Freude, Die Apostelgeschichte (5, 41) beridrtet von
Petrus und den Aposteln, die vom Hohen Rat gesdhlagen worden
waren, sie seien freudig fortgegangen, weil ,sie gewiirdigt worden
waren, fiir den Namen (Jesu) Schmach zu leiden”, Im ersten Petrusbrief
(4, 12 £.) wird zur Freude, mit Christus leiden zu diirfen, anfgefordert,
hier im Blick auf das Frohlocken, das bei seiner Wiederkunft aus-
brechen wird. Audh der Schlufl der Seligpreisungen stimmi in die
gleiche Note ein (Mat. 5, 10 ).

In vielen Mirtyrerakten kommt immer wieder die Freude itber die
Ehre, die das Martyrium bedeutet, zum Auosdruck; Karpus von Perga-
mon preist Jesus Christus, der ihn, ,den Siinder, dieses seines Erbteils
gewiirdigt” hat®, und Blandina vonLyon hat sidh ,freudig und begeistert
itber die Abreise wie eine zum Hochzeitsmahl Geladene” zur Hin-
richtung begeben und iberhaupt nidits mehr von demn Schredklichen,
das ihr widerfuhr, gespiirt®, Eindringlidh redet Calvin in seinem Brief
an gefangene Frauen in Paris von der Ehre, die der Herr durch das
Martyritm erweist, und ermahnt zur Gliickseligkeit darfiber?®. Und
Bonhoeffer hat in seiner Gefingniszelle geschrieben: ,Auf dem Wege
zur Freiheit ist der Tod das héchste Fest. >

Der Mirtyrer erfilllt seinen Ehrendienst in einer vollen inneren Frei-
heit, allem #uflerlich gegen ihn angewendeten Zwang zum Trotz, wie
der Herr Jesus Christus sich nicht das Leben nehmen lief, sonderu

Kirche, SAB 1910, 115 (ziHert von H. v. Campenhausen, Martyrium 92
Anm, 3): ,Wer sich fir einen Anderen tSten liBt, der beweist damit, da8
der Andere ithn ganz erfiillt und besitzt, daB sozusagen sein eigeties Ich in
dem Anderen untergegangen ist.”

2 S0 in den Akten Justing und seiner Genossen (Knopf-Kritger 15 #.) 6, 2
und den Acta Cypriani {(a.2.Q. 62 ) 6.

= Akten des Kerpus, Papylus und der Agathonike (Knopf-Kriiger 11 ) 41

# Die Jugdunensischen Mirtyrer (Knopf-Kriiger 18 #.) 1, §5 £,

2 Briefe 3, 917 (Nr. 541, CR 2716).

27 Widerstand und Ergebung 256.
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sagte: ,. . . ich gebe es von mir aus hin” (Joh. 10, 17 £)%. Um diese
Freiheit zu unterstreichen, sind in den Mirtyrerakten an sich verwun-
derliche und nicht unproblematische Szenen iiberliefert worden, wie
jene vom Sterben der Agathonike von Pergamon, die als Zuschaverin
beim Martyrium des Karpus und Papylus plitzlich ihre eigene Berufung
zum Leiden erlebte, mit lauter Stimme nach ihm verlangte und sich
schlieBlich ,,voll Freude selber auf das Holz ausbreitete”®.

Wie es sein Ehtenname™ sagt, ist die Berufung des Mirtyrers die, fiir
den Herrn Jesus Christus und sein Evangelium als Zeuge einzustehen,
Das ist ein zuerst johanneischer Gedanke; Mirtyrer heifit, wer in Ge-
meinschaft mit seinem Herrn das Zeugnis weitertriigt und mit seinem
Leben dafiir einsteht, so daf er, in des Herrn Nadhfolge, zum Blut-
zeugen fiir die Wahrheit Gottes wird?®!. Vor der Welt, den ungldubigen
Richtern und der Menge der Zuschauer bei der Hinrichtung, die in be-
sonderer Weise darauf avfmerksam sind, in welcher Art dieser Gottes-
mann stitbt — handle es sich nun um die Massen in den alten rémischen
Arenen oder um ein modernes Zeitungs- und Fernsehpublikum — wird
die Wahrheit bezeugt. Zeugnis legt er aber ebenfalls vor Satan und
seinen Machten ab. Der Mirtyrer ist Zeuge gegeniiber der Kirdhe, die
durch sein Einstehen fiir den Glauben als garze in diesem Glauben
gefestipt und erbaut wird; in gewissem Situn kann man den Mirtyrer
sogar als Zeugen gegeniiber sich selber bezeichnen, darf er doch mit
Staunen die unsigliche Kraft des Herrn in ihm erleben. 5o erfilllt der
Blutzeuge ein prophetisches Amt in der Kirche®,

Zu allen Zeiten ist vom Zengenamt des Mirtyrers die Rede gewesen;

B K, Rahner, Tod-Martyrium $8: ,Bei dem Tod, der gewaltsam ist und
doch vermieden werden kiunte und in Freiheit angenommen wird, ballt sich
die Freiheit eines ganzen Lebens in den sinen bremnenden Augenblick des
Todes am Ende, zicht der Tod des Lebens als ganzer und freler ein in den
Tod des Todes als Akt voller Freiheit tiber das Ganze des Lebens und so
seiner ewigen Endgliltigkeit.”

® Akten des Karpus, Papylus und der Agathonike (Knopf-Kriiger 11 £.)
42 ff,

¥ Uber dessen Entstehung vgl. 29 £, Anm. 7.

# Vgl 29 f. Fir H v. Campenhausen, Martyrium 55 ist die ldee des
Martyriums johanneischen Ursprungs, und er meint: ,Nur als unausgesetztes
Ringen mit einem tiefen MiBverstehen der urspriinglich gesetzten dhristlichen
Idee (scil der vom Zeugnis aus entwidkelten Martyrologie) 138t sich die
weitere Entwicklung des Mairtyrergedankens verstehen und darstellen.”
Lautet dieses Urteil aber nicht darum so negativ, weil die eine Seite einer
lebendigen und damit komplexen Erscheinung verabsolutiert wird?

® Sishe dazu die sehr schinen Ausfithrungen von M. Lods, Martyrs 33 F.;
36 f£. Lods hat seine Atbeit auf der These aufgebaut, da@ die Konfessoren
und Miértyrer ,successears des prophétes dans 1'Eglise des trois premiers
giéeles™ gewesen seien.
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wir begniigen uns damit, auf die begeisterten Worte einiger Konfessoren
der alten Kirche in einem Brief an Cyprien hinzuweisen, die Herrlich-
keit und Cliick des &Hentlichen Bekenntnisses feiern®, und, fiir die
Reformationszeit, auf die Berufung von Marie Durand zur Seelsorge
an den Mitgefangenen in der Tour de Constence zu Aigues-Mortes
durch das Martyrium ihres Bruders?+,

Von seciner Zeugenfunktion unabtrennbar ist der eschatologische
Kampf, in den der Mirtyrer hineingestellt ist. Er hiilt dem Satan nicht
nur sein Glaubensbekenntnis entgegen, sondern tritt thm, wie Christus
und mit ihkm zusammen, in einem harten Streit entgegen, in dem Leib
und Seele in gleicher Weise auf die Probe gestellt werden. Durch jedes
Martyrium wird der Feind Gottes in seinem, wenn zuch bereits iiber-
holten, so doch nicht minder unerbittlichen Widerstand gegen das Kom-
men des Gottesreiches einen Schritt zuriickgeworfen.

Deutlich steht im Neuen Testament, der Christ habe mit dem Teufel
und seinen, die Welt der Finsternis beherrschenden Gewalten und
Miichten zu kimpfen (Eph. 6, 11 £.), und ebenso sind sich die Mirtyrer
der alten Kirche bewu8t, daf ihr Kampf nicht ein solcher gegen Fleisch
und Blut, sondern gegen den Feind Gottes ist¥. Typisch ist in dieser
Hinsicht die Satanologie im Bericht iber das Schidksal der Miirtyrer von
Lyon. Von Anfang an wird jene Christenverfolgung ale ein Angriff
Satans dargestellt; in den Folterungen tut er sich hervor, um die
Christer zum Listern zu bringen. In Sanctus ,litt Christus und verhere-
lichte ihn gewaltig, indem er den Widersacher entkriftete”35, Vielleicht
waren ja auch die Umstinde und die Atmosphire des Martyriums in
der alten Kirche in besonderer Weise dazu angetan, das BewuBltsein, daB
hier ein Kampf ausgefochten wird, zu wedken und zu erhalten; unge-
zihlte Mirtyrer haben nach einem ProzeS, in dem der Verkliger —
der Diabolos — auftrat, im Amphitheater gerungen, haben gekimpft wie
Athleten im Stadion oder wie Scldaten. So starben diese ersten Mir-
tyrer als Kimpfer, und die Berichte iiber ihre Leiden sind in einer ent-
sprechenden Sprache abgefaflt. Ubrigens ist schon die Passionsgeschichte
Jesu in den Evangelien voller militirischer und kriegerischer Klinge.

Dem gegenitber ist das ,antlitz- und augenlose Verlischen” vieler
‘Mirtyrer unserer Zeit, in der Techniken entwidkelt werden, die den
Menschen tSten, bevor der Leib stirbt, eine selbst des letzten Ruhmes

3 Epistula 31, 3 (CSEL 3, 2, 559): ,Quid enim gloriosius quidve felicius
ulll hominum poterit ex divina dighatione contingere quam inter ipsos
camifices interritum confiterl Dominum Deum, ... quam veritalem voce
publica contestatum fuisse,.. "

M E. E. Ronner, Marie Durand 190 K.

15 W. Lods, Martyrs 45 #.; vgl. auch H, v. Campenhausen, Martyrium 57,

% (Knopf-Krliger 18 f£) 1, 5. 16. 23.
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beraubte Tat, die jedoch deswegen nicht weniger, sondern wohl erst
recht ein Christuskampf istd?, Schon das Widerstehen einer Marie
Durand and threr hugenottischen Leidensgenossinnen war ein unschein-
barer und verbergener Kampf in der Stille eines abgeschlossenen Tur-
mes — es galt wihrend 38 Jahren in Hitze und Kilte, in Fieber und Er-
kiltungen, bei Brot und Wasser, auf magerem Stroh dem schleichenden
Feind der inneren Zermiirbung standzuhalter. Auch dieser Feind war
der Satan, auch dies ,Recister”, das die Bekennerin in den Stein geritzt
hat, eine Tat Christi%,

Das christliche Martyrium ist ein Opfer™, das nidht die Einmaligkeit
und Allgenugsamkeit des Opfers Christi am Kreuz in Frage stellt, aber
in Gemeinschaft mit dem Kreuzesopfer und als Gedichinis, als Me-
morial desselben vom Mirtyrer durch Christus vor Gott gebracht wird{e,
Es ist Fiirbitte fiir die Brilder und die Welt, ja, fiir die Feinde, die den
Glaybenszeugen ums Leben bringen, und zugleich Danksagung und
Verherrlichung Goties fiir seine grofen Heilstaten®t.

Wie der Apostel Paulus sein Sterben als Opfer filr die ihm an-
vertrauten Gemeinden verstand®, hat nach ihm vorab Ignatius von
Antiochien das Martyrium konsequent als Opfer begriffen und begehrt:
er ist ,Gottes Weizen”, ein ,Opfer fiir Gott” und wird dargebracht
fiir seine Mitchristen®®, In Cyprians Briefwechsel ist der Mirtyrer gar
ein ,Leidenskollege Christi“#, und Origenes redet vom Beitrag der

1 Siche K. Rahner, Tod-Martyrlum 104 £.: ,Der Mensch stirbt im Laufe
der Menschheitsgeschichte nicht immer gleich. Man hat mit einem gewissen
Recht von wedhselnden Stilen des Sterbens gesprochen. Es gibt so auch
wedhselnde Stile des Martyriums, die der in der Kirche und der Weli-
geschichte waltende Geist Gottes herauffiihrt nach seinem Wohlgefallen.”

3 SGiche E. E. Ronner, Marie Durand 125 H.; 233 f.; 271 ff.; 322 .

® Sighe daritber H. v. Campenhausen, Martyrium 86 £.; 71 F.; 93 £
und W. Lods, Martyrs 22 f£; 5¢ ff., die beide fiber diese Seite des alt-
christlichen Martyriums recht negativ urteilen.

4 In diesem Zusammenhang ist die Unterscheldung M. Luthers, Predigten
des Jahres 1530, 6 (WA 32, 39) zwischen ,Knedhisleiden” und , Herrenleiden®
sehr hilfreich.

W, Lods, Martyrs 42: Il (scil le martyr) meurt mystiquement...en
vue d'un intérét qui n'est nl vislble, nl mesurable, un inférét tout spirituel
qui est l'arrivée aa salut définitif, lointain encore sans doute, de la comunu-
nauté de ses fréres dans la fol et I’établissement du Royaume de Dieu sur
la terre.”

4 Vgl. 30. Neben den dort erwiihnten Stellen denken wir an 2. Kor. 4, 12;
2. Tim. 4, 6.

42 Rém. 4, 1 £; Trallianer 13, 3 {Soutces chrétiennes 10, 130; 122}, H. .
Campenhausen, Martyrium 71 f. meint, daf Ignatius in seinem heilschaf-
tenden Dpfer und Leiden neben Christus trete, Vgl 32 Anm. 15,

4 Epistula 31, 3 (CSEL 3, 2, §59): ,Quid enim gloriosing quidve felicius
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Martyrer zu der von Christus erworbenen Reinigung von der Siinde®s,
wihrend Tertullian die alleinige Erlosungskraft des Todes Jesu unter-
streichtt,

Natiirlich werden wir stets vor falschen Konsequenzen der Opferidee
avf der Hut sein miissen, chne aber darum zu iibersehen, daR das Er-
l6sungswerk des Herrn, durch das allein auch der Mirtyrer selber
gerettet ist, im Martyrium vergegenwirtigt wird. Gerade weil von
evangelischer Seite gegeniiber dem Opferbegriff in der Mirtyreridee
und in der Theologie iiberhaupt grofe Vorbehalte gemadht zu werden
pflegen, ist es bedeutsam zu horen, wie Calvin in seinen Briefen an
Gefangene, die dem Martyrium entgegensahen, in grofer Selbstver-
siindlichkeit und mit Beionung von deren Opfer zu sprechen pflegte.
An drei in der Pariser Conciergerie gefangene Briider schrieb er: ,,... so
macht euch bereit, ihm Eure Seelen zum Opfer zu bringen, wenn es thm
so gefdllt . . 47

~Den Mirtyremn stehen die Himmel ofen®®, rithmt Cyprian, und
Eusebius bekennt, das Martyrium sei eine auf das Himmelreich ,offene
Titre”®. Man kann dazu an die Worte des hugenottischen Blutzeugen
Pierre Durand nach seiner Verurteilung zum Tod am Galgen denken:
»Loué soit Dieu! voici le jour qui met fin & toutes mes souffrances, le
jour oli ce grand Dieu me comblera de ses plus précieuses grices, en me
donnant la félicité bienheureuse,50”

Im christlichen Mirtyrer ist der Glaube lebendig, daB jhn seine Teil-
nahme am Tode des Hermn in die Herrlichkeit fiilhrt, wenngleich die
Vollendung aller Dinge und die endgiiltige Auferstehung der Mirtyrer

ulli hominum poterit ex divina dignatione contingere...quam collegam
passionis cum Christo in Christi nomine factum fuisse ., .~

45 In seinen Homilien iiber Numeri 24, 1 (MPG 12, 756 f) sieht er im
Lamm des at. Qpferkultes eine Darstellung Christi, wihrend die {ibrigen
Tiere die Mirtyrer sein k¥nnten, die ,per meritum sanguinis Christi purifi-
cationis alignid humano generi conferent” (nur lateinisch Gberliefert).

4 De pudicitia 22, 4 f£. (CCL 2, 1328 f.}.

47 Briefe 3, 996 (Nr. 590, CR 3009). Nach Lyon sdhreibt der Reformator,
Briefe 2, 624 (Nr. 355, CR 1699), an den neubekehrten und gefangenen
Matthien Dymonet, der am 15, Juli 1553 als Mirtyrer starb: ,Wir wissen
Freilich noch nicht, was er (scil Gott) mit Thnen zu tun beschlossen hat, aber
Besseres gibt es nicht, als thm Thr Leben zum Opfer zu bringen .. . Ebenfails
Dymonet und cinigen anderen Gefangenen sagt Calvin, Briefe 2, 644 (Nt
369, CR 1754): ,, . . . willt, da8 Gott das Dpfer, das Ihr ihm bringt nach
Eurem von ihm empfangenen Vermigen, nicht weniger annimmt, als wenn
Ihr alle Offenbarungen der Engel verstiindet.”

€ Epistula 58, 3 (CSEL 3, 2, é58).

4 Uber die paldstinensischen Mirtyrer 11, 23 (Schwartz 436).

B 5. Mours, Hugenots 169; vgl. E. E. Ronner, Marie Durand 184.



Martyrium, Taufe und Eucharistie 39

bis zum Tage der Wiederkunft des Herrn noch ausstehend sind®. Es
bleibt bei einer gewissen Spannung5®, Man denkt dabei an Paulus®® und
an die Johannesapokalypse (6, 9 ff.), wo es von den Seelen der Hin-
geschlachteten heiflt, sie seien unter dem himmlischen Altar, alse in
Gottes Nihe, und angetan mit weiflen Kleidern; auf ihre Frage: ,Wie
lange . . . 77 werden sie zur Geduld ermahnt, bis auch die Briider ,zur
Vollendung gekommen wiren”s,

Im Wissen urn sein Vorrecht, bald bei Gott zu sein, verlift der
Mirtyrer diese Welt nicht nur zuversichtlich, sendern vielleicht sogar
ungeduldig wie Ignatius von Antiochien, fir den das Martyrium eine
auflerordentliche ,Gelegenheit (xaipog), zu Gott zu gelangen® und also
das Ziel seines Lebens zu erreichen, ist®,

*

Vielfiltig und eng sind die Beziehungen des Martyriums zu Taufe
und Eucharistie. Cyprian vergleicht die Bluttaufe mit der ordentlichen
Taufe und sagt von jhr: ,Diese ist e¢ine an Gnade héhere Taufe, er-
habener an Kraft, reicher an Ehre, eine Taufe, die die Engel vollziehen,
eine Taufe, an der Gott und sein Gesalbter Gefallen finden, eine Taufe,

5 Sehr schfn kommt die endzeitliche Ausrichtung in Polykarps Gebet auf
dem Scheiterhaufen zum Aunsdrudk, Martyrium Polykarps (Knopf-Kriiger
1 f£) 14, 2: JIch preise dich, daB du mich dleses Tages und dieser Stunde
gewlirdigt hast, daf du mich gewiirdigt hast, unter die Mirtyrer gezshit
zu werden und teilzvhaben am Keldh deines Christus zur Aufersichung
ewlgen Lebens der Seele und des Leibes in der Unverweslichkeit des Heillgen
Geistes.” Die HoHnung auf die sofartige Herrlichkelt wird in der Passio
Sanctorum Scilitanorum (Knopf-Kriiger 28 £.) 15 in trinmphierenden Worten
laut: ,Hodie martyres in caelis sumus,*

Zum Problem siche M, Lods, Martyrs 21; 24. Vgl. auch 23 ff.

% Eine nach unserer Meinung freilich problematische Aufldsung dieser
Spannung ist die von Cyprian, Epistula 55, 20 (CSEL 3, 2, 638) und Ter-
tulllan, De resurrectione carnis 43, 4 {CCL 2, 978 £.) vertretene Melnung,
die Miirtyrer gingen unmittelbar ins himmlische Reich ein, wihrend die
librigen Christen auf die Vollendung warten: miissen.

% Siche 25 f.

8 Siche darliber Ch. Briitsch, Apokalypse 127 . Eg ist nicht zu iibersehen,
daf Frage und Erwarteng der Mertyrer sich nicht auf die Vollendung als
solche, sondern auf Gottes Gericht und die Rache ihres Blutes ridhten. Briitsch:
(28) Il semble mé&me que leur requéte passionnée rappelle les récriminations
vengeresses de I'ancienne alliance: elle n'est en tout cas assortie davcune
pensée de pardon. Mais nous admettrons qu'ayant versé leur sang pour la
cause de Dieu, ils souhaitent ardemment la volr triompher au plus t6t.”

5 Er redet davon R3m. 2, 1 (Sources chrétiennes 10, 126) und an vielen
andern Stellen seiner Briefe, Freilich ist bet ihm ein deutlicher Einfluf des
hellenistischen Dualismus sptirbar. Siehe Th. Preiss, Imitation ¢ f.; M. Lods,
Martyrs 20; H. v. Campenhausen, Martyrium 69 f.
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nach der man nicht mehr siindigt, eine Taufe, die unser Wadhstum im
Glauben vollendet, eine Taufe, die uns bei unserem Abscheiden aus
dieser Welt unverziiglich mit Gott vereinigt-5” Wir konnen dem Kir-
chenvater nicht zustimmen, wenn er Wert und Wiirde der ersten Taufe
gegeniiber dem Martyrium herabmindert®?, wohl aber werden wir ithm
darin recht geben, daf das Martyrium im Zusammenhang mit der Taufe
gesehen werden muf und als eigentliche Taufe bezeichnet werden darf®®,
Denn indem das Martyrium Hineingehen in Tod und Auferstchung
Jesu Christi ist, stellt es gegeniiber der Taufe nichts Neves dar, sondern
ist gewissermaflen die sichtbare Gestaltwerdung ihres Geheimnisses,
ihr nicht iiberlegen, doch zugeordnet als eine Gabe Gottes an die
Kirdhe, mit der der Herr bestitigt, was er bereits durch die Taufe
gegeben hat: das Heil in Christus®®, Darum vertrat die alte Kirche die

8 Ad Fortunatum, Praefatic 4 (CSEL 3, 1, 219).

Fiir Tertullian, De pudicitia 22, 10 (CCL 2, 1329) haben die beiden Taufen
einen gemeinsamen Ursprung im Kreurestod Christi: ,Habeo enim, inquit
(scil Dominus), et aliud baptisma. Unde et ex vulnere Iateris dominlel aqua
et sanguis, uttlusque lavacrl paratura manavlt,”

Ambrosius, De virgintbus 3, 7, 33 £. (MPL 16, 241 #.) erzidhlt das Mar-
tyrinm der Pelagin, die .vacua praesidio, sed Deo plenior” vor den Ver-
folgern, die ihr Glauben oder Jungfranenschaft rauben wollen, fieht, gefolgt
von Mutter und Schwestern. An einem relfenden FluB angelangt, fragen
sie: ,Quid veremur? Ecre aqua, guis nos baptizari prohibet (Ac. 8, 36)? Et
hoc baptisma est, quo peccata donantur, regrta quaeruntur, Et hoc baptisma
est, post quod nemo delinquit. Excipiat nos aqua, quae regenerare ronsuevit.
Excipiat nos aqua, quae virgines facit. Excipiat nos aqua, quae caelum aperit,
infirmos tegit, mortem abscondit, martyres reddit.” Und die Mutter ruft
beim Sturz ins Wasser aus: ,Has tibi, hostias, Christe, immolo, praesules
castitatis, duces itineris, comites passionis.”

57 Tertullian, Scorpiace 12, 10 {CCL 2, 1093) hat die gleiche Tendenz wie
Cyprian, wenn er sagt: ,Sordes quidem baptismate abluuntur, maculae vero
martyrio candidantur.® Desgleichen Origenes, Ermahnung zum Markyrium
30 (MPG 11, 600 £.); Homilien iiber Judices 7, 2 (a.2.0. 12, 980): ,Baptisma
enim sanguinis solum est quod nos puriores reddat, quam aquae baptismus
reddidit (nur lateinisch dberliefert).

8 Siehe dazu M. Lods, Martyrs 35 F.

B Selbst wetn wir die rémisch-ketholische Konzeption des Sakrsmentes
nicht in allen Sticken mitvollzichen kénnen und die genannten Vorbehalte
gegen eine Uberordoung des Martyriums iiber die Taofe machen miissen,
sind dodh die Ausfiihrungen K. Rahners, Tod-Martyrium 91 £, audk fiir uns
bedeutsam: ,Die rechtfertigende Kraft des Martyriums ist gewissermaBen
sakramentaler Art: es ist ja das Erscheinen einer gnadenhaften Wirklichkeit,
dle Greifbarkeit einer Gnadentat Gottes am Menschen. . . . Man k¥nnte
fast sagen: das Martyrium ist das einzige Ubersakrament. in dem es keine
Unempfinglichkeit des Empfangers mehr gibt, in dem das giiltige Sakrament
audh immer das fruchtbare zum ewlgen Leben 1st.”

H. v. Campepnhausen, Martyrlum 61; ,Das Martyrium ist wirklich wie
im sakramentalen Bereich die Taufe ein letztes und abschlieBendes Tun, iiber
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Meinung, das Martyrium trete an die Stelle der Taufe, sofern diese
nicht vollzogen werden konnte®?,

Der Bezug des Martyriums auf die Taufe findet sich schon im Neuen
Testament, wo bei der Taufe Jesu die himmlische Stimme erschallt, die
ithn dazu benft, die Rolle des leidenden Gottesknechtes zu iibernchmen,
indem das die Gottesknechtslieder eréffnende Jesajawort (42, 1) an ihn
gerichtet wird (Mark, 1, 11): die Taufe des Herm ist seine Weihe zum
Tod am Kreuz®. Jesus selber bezeichnet sein Sterben als Taufe, bis
zut deren Vollendung ihm bange ist (Luk. 12, 50). Als der Herr den
Zebedaiden den gewaltsamen Tod voraussagte, der dem seinen ent-
sprechen werde, redete er ebenfalls von einer Taufe (Mark. 10, 38 f).

Das Martyrium gehdrt ebenso mit dem Abendmahl zusammen, das
einerseits Kommunion, Gemeinschaft mit Christus und anderseits
Eucharistie, in Christus und als Memorial seines einmaligen Opfers
dem Vater dargebrachtes Firbittendes Lob- und Dankopfer ist. Im
Martyrium vollenden sich die im Abendmahl geschenkte Gemeinschaft
mit dem Hermm und das Opfer, das der getaufte Christ bei jeder Feler
der Eucharistie und mit seinem ganzen Leben vor Gott gebracht hat®e.

das hinaus es keiner weiteren Taten und Leiden mehr bedarf. Der Mirtyrer
ist damit am Ziel und in seiner Weise ebenso vollendet wle ein Neophyt.”

% Cyprian, Epistula 73, 22 (CSEL 3, 2, 795 £} schreibt, daff die Kate-
chumener, die filr thren Glauben sterben, ,. . . nec privari baptismi sacra-
mento, utpote qui baptizentur gloriosissime et maximo sanguinis baptismo,
de quo et Dominus dicebat habere se aliud baptisma baptizari (Lc. 12, 50)."

" Siehe dazu die Ausfilhrungen #iber die Taufe Jesu bei O. Cuilmann,
Tauflehre 11 #. Er sapt: (14) .50 verweist die Taufe Jesu schon aufs Ende,
anf den Hohepunkt seines Lebens, das Kreuz, in dem alles Taufen erst seine
Erfiillung finden wird. Dort wird Jesus eine Generaltaufe veornchmen. Den
Auftrag dazu hat er in seiner eigenen Taufe Im Jordan erhalten.” Und zum
johannetschen Kommentar der synoptischen Erzéhlung (Joh 1, 29 £) be-
merkt Cullmann: (15 £) .Von der Tanfe Jesu ist im Johannesevangelium
in Form einer poprupin die Rede, eines Zeugnisses, das Johannes der Tdufer
von Christus nach der Begebenheit ablegt. . . . Das Zeugnis ist zusammen-
gefaflt in V. 29 in dem Wort: Siehe, das ist Gottes Lamm, das der Welt
Slinde trigt.*

© P, Y. Emery, Unlté 219: . . . le martyre constitue la réponse la plus
absolue d‘un croyant auw sacrifice unique et parfait du Christ, dont [‘eucha-
ristie est le saccement; le martyre représente la maniére la plus pleine ici-bas
de participer au sacerdoce du Christ, d'offrir avec Iui et par lul le sacrifice
de louange que Dieu accepte de recevoir de nous.”

K. Rahner, Tod-Martyrium 93 f.: ,Wenn im Kult der MeBopferfeier der
Tod des Herrn und unser eigener in thm mystisch gefeiert wird und wenn
darin die Kirche zu ihrem vollendeten kultischen Selbstvollzug kommt, dann
geschieht dasselbe im Mirtyrertod des Christen, in dem der Herr bis zum
Ende der Zeiten welter leidet und weiler siegt, pragmatisch . . .* ]. Juglar,
Sacrifice 140: ,. . . cucharistie et martyre s'identifient 'une et l'autre & la
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Ein Gebet des rémischen MefSbuches sagt treffend von der Eucharistie,
von ihr habe ,jedes Martyrium seinen Ausgang genommen 8,

So sind die Mirtyrer immer wieder, wie Augustin betont, durch das
Herrenmahl gespiesen und gekriftigt worden®. In der alten Kirche
wurde das Martyrium gemne in eucharistischen Bildern und Begriffen
beschrieben und chne Zweifel in diesem Sinne gelebt®s, Wir stellen das
besonders bei Ignatius® und in sehr anschaulicher Weise im Martyrium
des Polykarp fest; vor seinem Tode auf dem Scheiterhaufen betet der
alte Bischof in Worten, die deutlich an ein eucharistisches Gebet er-
innern: er beginnt mit dem Lobpreis Goftes, des Gottes, der ihn
sgewiirdigt hat. .., in der Schar der Mirtyrer am Kelch Christi teil-
zuhaben”, dann richtet sich sein Blidk auf die Auferstehung, und der
Mirtyrer bittet um Annahme als Opfer; die Schhuldoxologie lautet:
»Darum und wegen allem lobe, preise, riihme ich dich durch den ewigen
und himmlischen Hohepriester.” Die Berichterstatter schildern, das Feuer
habe ,wie ein vom Wind aufgeblasenes Schiffssegel den Leib des
Mirtyrers rings umschlossen”; derselbe erschien ,nicht wie Fleisch,
das verbrennt, sondern gleich einem Brot beim Badcen”®7,

L

Das Zweite Vatikanische Konzil hat am Schluf des Kapitels der
Konstitution iiber die Kirche, das von der ailgemeinen Berufung zur
Heiligkeit in der Kirche handelt, beachtenswerte Worte {iber das Mar-

Passion du Christ, renouvelée dans la premiére in mysterio, dans la deuxidme
in re”

% Feria quinta post dominicam tertlam in Quadragesima, oratio super
oblata (Altarmefbach 1, 140): ,. . . sacrificium illud offerimus, de quo
martyrium sumpsit omne principinm.”

® In Ioannis Evangslium tractatus 84, 1T £. (CCL 36, 537; siehe 33 Anm.
20). Sermones 304, 1; 329, 1; 333, 1 (MPL 38, 1395; 1454 f.; 1464}.

¢ Bezeichnend dafiir ist, wie Cyprian, Epistula 76, 3 (CSEL 3, 2, 830)
die Briider, die als Konfesscren in die Minen peschickt wurden und dort
die Eucharistie nicht feiern durften, trdstet: ,Celebratis immo adque offertis
sacrificinm Deo et pretiosum pariter et gloricsum et plurimum vobis ad
retributipnem praemiorum caelestium profuturum, cum scriptura divina
logquatur et dicat: Sacrificium Deo spiritus contribulatus, cor contritum et
humiliatum Deus non despicit’ (Ps. 51, 19). Hec vos sacrificium Deo offertis,
hoc sacrificium sine intermissipne die ac nocte celebratis, hostiae facti Deo
et vosmet ipsos sanctas adque immaculatas victimas exhibentes . . .~

* Gighe 37.

7 (Knopf-Kriiger 1 f.) 14 f. Zum Letzten meint allerdings M. Leds,
Martyrs 53 Anm. 2: ,. . . cette image poutrait bien ne pas &tre du tout vne
allusion au pain eucharistique, . . . mais aux pains de proposition présentés
& Dieu conformément 4 la liturgic israélite (Lév, 24, 5 H.).“
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tyrium gefunden, die das hier Gesagle zusammenfassen und zu weiteren
Uberlegungen fithrer: ,Da Jesus, der Sohn Gottes, seine Liebe durch
die Hingabe seines Lebens fiir uns bekundet hat, hat keiner eine
groflere Liebe, als wer sein Leben fiir ihe und die Briider hingibt (vgl.
1. Joh. 3, 16; Joh. 15, 13). Dieses hiichste Zeugnis der Liebe vor allen,
besonders vor den Verfolgern zu geben, war die Berufung einiger
Christen schon in den ersten Zeiten und wird es immer sein. Das Mar-
tyrium, das den Jiinger dem Meister in der freien Annahme des Todes
Fir das Heil der Welt shnlich macht und im VergieRen des Blutes gleich-
gestaltet, wertet die Kirche als hervorragendes Geschenk und als hich-
sten Erweis der Liebe. Wenn es auch wenigen gegeben wird, so miissen
dodh alle bereit sein, Christus vor den Menschen zu bekennen und ihm
in den Verfolgungen, die der Kirche nie fehlen, auf dem Weg des
Kreuzes zu folgen.®8

Das Martyrium ist nicht nur ein besonderes Kreuz und eine auSler-
ordentliche Ehre gewisser Epochen, sondern gehdrt entscheidend zum
Wesen der ganzen Kirche®. Gott sei Dank wird die Gemeinde nicht
tiberall und zu allen Zeiten blutig verfolgt. Dodh soll sie stets bereit
sein, solche immer wieder migliche Verfolgurg im Wissen, daB sie
gerade damit in besonderer Weise neutestamentliche, apostolische
Kirche ist, ruhig, zuversichtlich und freudig auf sich zu nehmen.

Zudem wird die Kirche die Mirtyrer der Vergangenheit nicht ver-
gessen oder gar verleugnen, sondemn ihrer als Glieder der Gemeinschalt
der Heiligen, die ein besonders wichtiges Amt versehen, in Ehrfurcht
und Dankbarkeit gederken?, Nicht weniger wird die Kirche auf die

% Lumen Gentium 42.

¢ K. Rahner, Tod-Martyrium 91: ,. . . wenn anders die Kirche nicht nur
innerlich die Wirklichkeit der Gnade ist, sondern audch greifbar das Sakra-
ment’, also das heilige Zeichen dieser inneren Wirklichkelt, In der Welt
sein soll, dann muB die Gekreuzigtheit der Kirche biz zum Ende immer audh
wieder offenbar werden, Und die deutlichste und scharfste Weise, eine
Offenkundigkeit bis zum Ende, ist gegeben im Martyrium.”

™ Zo haben die Mirtyrerakten elne wichtige Funktion zu erftillen, Nidht
nur die alte Kirche hat soldie Mirtyrerberichte niedergeschrieben, die Re-
formierten taten in ihren Verfolgungszeiten dasselbe. Erstmals 1354 ist in
Genf .Le livre des martyrs, qui est un recueil de plusieurs Martyrs qui
ont enduré Ta mort pour le Nom de notre Seigneur Jésus-Christ . . .
ersdiienen und fortlaufend von Auflage eu Auflage bis 1619 durch zahl-
reiche neue Bipgraphien hugenottischer Mairtyrer erginzt worden. Siche
dariiber J. D. Sauvin, Hamelin 18 £.

Das pgottesdlenstliche Gedichinic der Mirtyrer In Verkiindigung und
Gebet ist sicher zu bejzhen — siche dazu die schdne nnd aufpeschlossene
Studie von P. Y. Emery, Unité —, wenn man natiirlich aude die damit ver-
bundenen Gefahren und Versuchungen klar sehen mufl. Dazu wire nicht
nur im Blidc auf den schon altklrdhlichen und rémisch-katholischen Miirtyrer-
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Mirtyrer aufmerksam sein, die gegenwirtig irgendwo in der Ukumene
fitr Christus leiden, um durch ihre Passion sich erbauen zu lassen und
der Briider im Gebet zu gedenken, um das Martyrium, das der Herr
seiner Kirche schenkt, wirklich als das ithre anzuerkennen™, Das Mar-
tyrium ist niemals nur Angelegenheit eines einzelnen Christen, sondem
ein von der Gemeinschaft getragener Dienst. In den Martyrien der
Vergangenheit kam das immer wieder darin konkret zum Ausdruck,
daf Briider und Schwestern bei den fitr den Herrn Leidenden und Ster-
benden standen und ungeachtet der Gefahr, damit das eigene Leben aufs
Spiel zu setzen, zu ihnen standen™. Ofters erwahnt Calvin die Fiicbitte
und die Anteilnahme der ganzen Gemeinde am Ergehen einzelner
Glaubenszeugen™.

Die Kirche wird darum besorgt sein miissen, ihre Glieder nicht un-
vorbereitet in die Mirtyrersituation hineinkommen zu lassen, und des-
halb in Predigt, Unterricht — sowohl im Konfirmandenunterricht als

kult, sondem cbenso auf Erscheinungen im Protestantismus (wir denken
an eine gewisse. Glorifizlerung der hugenottischen Vergangenheit}, etliches
I sagen. o

Siehe K. Holl, Die Vorstelling vom Mirtyrer und die Martyrerakie in
threr geschichtlichen Entwidklung, in Gesammeite Aufsitze 2, 1528, 68 K. und
H. Delehaye, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles 22333,

" In der alten Kirche wurden das Martyrium des Polykarp und seiner
Leidensgenossen von der Kirche zn Smyma in einem Brief an die Kirche
von Philomelion und die andern katholischen Kirchen, und die Gesdhidhte
der Lyoner Mirtyrer in einem Schrefhen der Gemeinden von Lyon und
Vienne an die Kirchen in Asien und Phrygien berichiet: Martyrium Poly-
karps (Knopf-Kriiger 1 f.) Eingang; die Lugdunensischen Martyrer {a.a.0.
18 f£.) 1, 1. Entsprechend hat die Basler Mission den Bericht iiber das Ster-
ben des im Oktober 1265 in Tumbang-Lahang {Kalimantan, Indonesien)
zum Miirtyrer gewordenen André Stitby verbreitet, und dle rémisch-kathe-
lische Kirche pedenkt haufig der Kirche des Schweigens und ihrer Leiden.

" Im Martyrium Polykarps {Knopf-Kriiger 1 £.) 13, 2 wird erzdhit, wie
sich die Christen herzudriingten, um ihrem vor dem Mirtyrertod stehenden
Bigchef beim Entkleiden behilflich zu sein — wobei natiirlich die Mirtyrer-
verehrung eine Rolle spislte; diese ist aber ihrerseits ein Zeichen der Ge-
melnschaft und nicht einfach Hercenkult, Der Brief {iber die Lugdunensischen
Mirtyrer (a.2.0. 16 £) 1, ¢ £ 4% f. berichtet von Vettius Epagathus, er
habe sich als Verteldiger der Méirtyrer eingesetzt und sel dadurch selber
zum Mirtyrer geworden; von Alexender sagt er, daB dieser mit Zeichen
den Briidern Mnt madhte und darum zu ihrem Schicksalsgenossen wurde.

7 An die Gefangenen in Lyon, Briefe 2, 597 {Nr. 340, CR 1631), schrelbt
et: ,Doch haben wir Euch nicht vergessen, weder 1dh noch all die anderen
Briider hier, so wenig wir im Ganzen fiir Ench tun konnten. . . . Doch beten
alle Kinder Gottes fiir Euch, wie es ihre Pflicht ist, sowoh! um des gegen-
seitigen Mitleidens willen, das bestechen muf unter Gliedemn eines Leibes,
als auch, weil sie wissen, daf Ihr filr sie leidet, indem Ihr die Sache threr
Seligkeit verfechtet.,”
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auch in der Laienschulung und vorab einmal in der Aushbildung des
zukiinftigen Verbi Divini Minister™ — und Einzelseelsorge einer aus-
driicklichen und ernsthaften Ausriistung fiir das Martyrium die nitige
Aufmerksamkeit schenken. Dabei wird viel daran hingen, dal soldhe
Vorbereitung nicht als isoliertes Thema erscheint, sondern in lebendiger
Beziehung zur Bereitung auf das christliche Leben und das andere
Sterben steht, die dadurch ihrerseits nur gewinnen kann, Natfitlich wird
die Vorbereitung auf den Zeugentod vor allem dann aktuell, wenn die
Kirche offensichtlich schweren Zeiten entgegengeht oder sich schon in
soldhen befindet; doch darf sich die Martyriumskatechese nicht auf diese
Lage beschrinken, einmal weil wir nicht wissen, ob in einer Notzeit die
Kirche wirklich noch die Mbglichkeit hat, ihre Glieder fiir die grofle
Priifung zu bereiten, und anderseits weil eine Kirdhe, die ihre Gliubigen
auf das Martyrium hinzuweisen vergifit, ihnen nicht die ganze Wahrheit
des Evangeliums verkiindigt und sie fiir eine moglicherweise einmal
ergehende Berufung blind und taub macht?s.

So sehr das Martyrium zum eigentlidisten Wesen der Kirche gehirt
und alle ihre Glieder daru bereit sein sollen, darf es dodh nicht eigen-
miichtig gesucht werden. Vielmehr bedarf es zum Martyrium einer
ausdriicklichen Berufung durch den Herrn der Kirche®, Hier liegt die
feine, aber klare Grenze zwischen dem Selbstmord und dem Tod des
Glaubenszeugen, der, wie sein Herr, sich zwar weigert, von der Zinne
des Tempels zu springen, wohl aber bereit ist, dem Willen des Vaters
ganz ergeben selbst den bittern Todeskeldh anzunehmen (Mat. 4, 5 ff.;

™ I, Calvin, Commentarius in Evangeltum Joannis, Opera 47, 454 sagl
zur Auslegung von Jesu Wort an Petrus (Joh, 21, 18): ,Deinde ad mortem
obeundam, ubi opus fuerit, paratum esse inbet. Etsi autem non aegualis est
pastorum omnium conditio, convenit tamen admonitio haec omnibus aliqua
ex parte. Parcit Dominus multis et ab eorum senguine abstinet: hoc¢ uno
contentus, quod dum vivunt bona fide se totos illi consecrent, Sed quia novas
subinde pugnas et multiplices movet Satan, necesse est ad mortem paratos
esse, guicunque pascendi munus suscipiunt: ut certe illis negotium est non
soclum cum ovibus, sed etlam cum lupis. Quod ad Petrum spectat, voluit
eum Christus de exitu suo praemonttum, ut assidue meditaretur, sanciendam
esce demum proprio sanguine doctrinam, culus erat minlster.”

7 Giehe M. Lods, Martyrs 37, der auf E. Le Blent, La préparation au
martyre, 1876, verweist, nach dessen Meinung sich die {ibereinstimmenden
Antworten der verschiedensten altkirchlichen MErtyrer auf die Fragen der
Richter nur durch elne geordnete Vorbereitung auf das Martyrinm erkldren
lassen. Origenes, Homilien iiber Jeremia 4, 3 {MPG 13, 289) bestitigt:
we « + die Katechumenen wurden fiber das Martyrium und das Sterben der
bic zum Tod die Wahrheit Bezeugenden belehrt . . .* Es wurden ja auch
besorclere Schriften als Ermabnung zum Martyrium verfaBt: Origenes, Er-
mahnung zum Martyrinn (MPG 11, 563 ff) und Cyprian, Ad Fortunatum
{de exhortatione martyrii) (C5EL 3, 1, 315 £.).

 Siehe M. Lods, Martyrs 57 .
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Mark. 14, 32 f£.)7". Beispielhaft bleiben dabei die Christen der alten
Kirche, die bei aller Hochschitzung des Martyriums es dodh allermeist
in Ruhe und Zuriidkhaltung auf sich zukommen liefen und so auf den
Ruf des Herrn warteten, anstatt sich eigenmichtig und selbstherrlich
vorzudringen?,

Die ungewdhnliche Berufung zum Martyrium hat das von der Kir-
chenordnung der Kurpfalz von 1563 Fiir die Wodhenpredigten vor-
geschricbene Gebet fiir alle Note und Anliegen der Christenheit” im
Auge. Zugleich zeugt dieses Gebet von einer niichternen und heilsamen
Bereitung der Gemeinde auf das Martyrium: ,5¢ aber dein gittlicher
Wille ist, da deine Glaubigen mit ihrem Tod deiner Wahrheit Zeugnis
geben, und deinen Namen preisen, 50 wollest thnen Standhaftigkeit
verleihen bis zum letzten Tropfen ihres Blutes. ™"

*

Alle Mirtyrer haben in ihrer schweren, aber ehrenvollen und geseg-
neten Stunde und schon in den Tagen, Wochen oder gar Jahren des
vorbereitenden Wartens in den Gefingnissen gebetet. Diese Mdinner
und Frauen feierten in ihrem Sterben einen Gottesdienst. Das Martyrium
des Christenmensdhen ist, gleich seiner Taufe, gleich seinem Leben, ein
liturgischer Akt,

7 Widhtige Erwigungen dariiber stellt K. Barth, Dogmatik 3, 4, 467 £, an.
Er redet vom (467) ,Grenzfall” und meint: . . . nicht jede Selbsttitung ist an
sich und als solhe auch Selbstmord, Selbsttétung muB ja nidt notwendig
eln Nehmen des eigenen Lebens sein. Thr Sinn und ihre Absicht kénnte ja
auch elne bestimmte, allerdings extremste Form der dem Menschen be-
fohleren Hingabe seines Lebens sein,” Barth erinnert in diesem Znsammen-
hang an Simson und an die Stetlungnahme der Kirchenviter zur Selbst-
tlung von Franen in der Mirtyrersituation. Augnstin, De civitate Del
1, 16 ff. {(CCL 47, 17 ££.) lehnt zwar cine allgemeine GutheiBung oder gar
Weisung in Richtung einer derartigen Selbstttung ab, frigt aber dodh im
Blick auf soldhe Vorfille: (26) ,Quid, si enim hoc fecerunt, non humanitus
deceptae, sed divinltus iussae, nec errantes, sed oboedientes?” Vgl 40 Anm.
56; 278 H.

™ Martyrium Polykarps (Knopf-Kriiger 1 f£) 1, 2; 4: ,. . . er {scil Poly-
carp) wartete, bis er iiberantwortet wiirde, wie andch der Herr . . . Wir loben
jene, die sich selber stellen, nicht, denn das Evangelium lehrt nicht so.”

Es gibt allerdings audh gegenteilige Zeugnisse. 50 wird von Eusebins,
Kirchengesthichte 6, 2, 3 ff. (Schwartz 221 f.) iiber das Kind Origenes er-
zihlt, es sei nach der Verhaftung seines Vaters dermaBen martyriumsbeglerig
gewesen, dall ithm seine Mutter die Kleider verstecken muBite. Vor allem in
seiner montanistischen Zelt verlangt Tertullian, De fuga In persecutione
(CCL 2, 1133 ff), alle wahren Christen sollten entsdilossen dem Tod fiir
Gott entgegenschreiten. Die Zurlickhaltung war jedodh sicher allgemeiner
und wurde auch vom spiteren Origenes, Gegen Celsus 8, 38 (MPG 11, 1573)
empfohlen.

™ Ref. Bekenntnisschriften 203,
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Die hugenottischen Mirtyrer gingen psalmensingend in den Tod;
durch drei Jahrhunderte und bis zum Zeugnis des letzten, 1762 in
St-Etienne (Loire) mit drei ,Mitgenossen an der Triibsal” hingerichteten
Predigers Paul Rochette ertdnte dazu die Mirtyrerstrophe aus Psalm 118:

»La voicl I'heureuse journée
Que Dieu a faite 4 plein désir;
Par nous soit joie demenée
Et prenons en elle plaisir®

In schoner, wenn auch etwas stilisierter Weise stellt dasselbe Georges
Bermanos am Schlu@ seiner ,Dialogues des Carmélites” dar, wo die
Schwestern auf der Place de la Révolution das Schaffot besteigen. Der
in der Menge verstedcte Priester hat ihnen die Absolution'zugemurmelt,
und dann stimmen sie das Salve Regina und das Veni Creator an.
»La foule, saisie, se tait.” Eine SGtimme um die andere fillt aus dem
Gesang, der zuletzt von der bisher fliichtigen und sich jetzt aus eigenem
Anirieb zur Hinrichtung begebende Schwester Blanche de la Force auf-
genommen und weitergefilhrt wird, bis auch ihre Stimme plastzlich
vershummt:

~Deo Patri sit gloria
Et Fillo qui a mortuis
Surrexit ac Paraclito
In szeculorum saerula.®”

% Th. Bruppacher, Gelobet 29 f, Die zitierte 12, Strophe des Psalmliedes
von Clement Marot entspricht V. 24 des biblischen Textes.

O. Lauterburg, Danket 78 f. berichtet vom Mirtyrer Johann Gottfried
Résner (¥ 1724); er erzdhlt: ,Als Rasner mit elf andern Evangelischen das
Schaffot betrat, richtete er sich mit den Versen ans Heermanns Passionslied
(scil Herzliebster Jesu, was hast du verbrochen) auf:

Ich werde dir zu Ehren alles wagen,

kein Kreuz mehr achien, keine Schmach noch Flagen,

nichts von Verfolgung, nichts von Todesschmerzen,

nehmen zu Herzen.
Dann setzte er noch hinzu: ,Dies soll ich nun praktizieren!” Ein herrlicher
Ausdrudk der Zusammengehbrigkelt von Liturgie und gelebter Wirklichkeit!

8 202 f. Zuvor hatte die Priorin zu den Schwestern gesagt, a.a.Q. 199:
»Dieu soit bénl qui fait du supplice gque nous allons subir ensemble comme
le dernler oFice de notre chére Communauté!”

Dabel sind die tatsichlichen Umstinde jenes Martyriums, fiber die M.
And:é, Carmélites 41 ff. Bericht erstattet, kaum viel anders und jedenfalls
nicht weniger ergreifend und liturgisch gewesen. Sie schreibt: (41) ,La
tradition raconte que le matin, avant d'8tre appelées A l'audlence, les
carméltes psaimodiérent une parte de I'office des moris, et que, revenues
dans leur prison, elles récitéremt les priéres de la recommandation de Vime.
Cotnme elle les terminalent, on vint les chercher,” Unterwegs beteten sie
Ps. 51,-das Salve Regina und die Litanei der HIL. Jungfrau, sie empfingen
die Absolution und sangen dann das Te Deum. Beim Verlassen der
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IL. Das andere Sterben

1. Audh eine Lifurgie

Vielen freilich ist nicht der Miirtyrertod bestimmt, sondern das andere
Sterben, der ,gewdhnlide” Tod infolge eines Unfalles oder einer
Krankheit, Diecer besteht zuniichst aus der Abfolge gewisser natiirlicher
Vorginge: das heute freilich meist durdh Betdubungsmittel gebrochene
Leiden zum Tod, Emplindungslosigkeit und Todeskampf, das Aus-
setzen der Lebensfurktionen!; dazu gehéren der Beistand der Mie-
menschen bis zur Herridtung des Leichnams nach dem Versdheiden
und die Erwarhing der Bestattung mit ihren mannigfaltigen Vor-
bereitungen.

Diese Vorginge ragen sdion als soldve irgendwie iiber das gewbhn-
lidie Gesdrehen hinaus, nidit nur wegen der seelischen Verfassung, in
der sie von den Umstehenden miterlebt werden, sondern ebense durch
eine auferordentliche Dimension, die in ihnen selbst und Eir den zu-
nichst Beteiligten liegt; man denke bloB an die Steigerung gewisser
Geistes- und Korperkriifte im Sterben?, die dfters von einer eigentlichen
Euphorie begleitet ist?,

stombeaux roulants” auf der Richtstatte wurden das Veni Creator an-
gestimmt und die Tenf- und Professversprechen ernemert. M. André: (42)
«Soeur Constance, la petite novice, appelée la premiére, s‘agenounilla aux
pieds de la prieure et lul demanda la permission ,d‘aller 4 la mort. ...La
soeur monta A V'échafaud avec empressement, entonnz le Landate Dominum
gue toutes continuérent. ,On eut dit alors une reine allant receveir un
diadéme’, dit un témoin. La méme scéne émonvante se renouvela pour les
autres victimes . . . Les voix s’affaiblirent an fur et & mesure des exérutions,”

1 A. Faller, Biologisches 261 vermittelt wertvolle Kennknisse iiber den
Sterbevorgang: ,Hiufig aber durchaus nicht immer, begiunen zuniichst die
rationalen, dann die sensitiven, die animalischen und schlieflich die vegeta-
tiven Funktionen zu erldschen. Delirien kiénnen mit Zustinden vélliger
geistiger Klarheit wedhseln. Bei manchen Herzleiden und bestimmten Ver-
giftungen kann ein Erstidkungsgefiihl dem Tode vorangehen, doch ist dies
nicht sehr hinfig. Die meisten Kranken sterben ohne klares Bewufitsein.
Die Unruhe und das Stshnen der Sterbenden sind auf reflektorisdh bedingte
Vorginge zuriickzuflihren, ohne schmerzhaft empfunden zu werden. Soweit
sich dies vom Blologischen beurteilen 138t, diirfte das Sterben des Menschen
nidit mit besonderen Qualen verbunden sein. ,Im Durchscinitt sterben die
Menschen viel anstindiger als sie es sich selber zogetraut hitten” (Hoche).”

? E. Zellweger, Ewiges Leben 20 beriditet davoen und erwihnt (nach
Friedrich zur Bonsen, Zwischen Leben und Tod, Désseldorf 21928, 22) als
Beispiele den erblindeten Johann Sebastian Bach, der kurz ver dem Ab-
scheiden sehend wurde, den katholischen Missionar Pater Damian Devenster
(+ 1889 anf Molokai, Hawaii), dessen vom Aussatz zerfressene Gesichis-
zlige beim Sterben auf einmal gehellt waren, sowle Johanna die Wahn-
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Natlirlich wird es sich nicht darum handeln, da8 wir das Sterben des
Menschen im Sinne einer natiirlichen Religiositit verkliren oder auch
nur durch rituelle Untermalung feietlich gestalten — davor hat sich die
Kirche vielmehr zu hiitenf. Wohl aber miissen wir wissen und zeigen,
daf8 das scheinbar blof natiirliche Geschehen beim Christen einen geist-
lichen Sinn hat, und daR das dhristliche Sterben ein nenes Sterben isté,
Es gibt sicher keine spezifisch christliche Art, den letzten Atemzug zu
tun, und ebensowenig e ausgesprochen christliches Waschen des Leich-
nams. Vielleicht kommt gerade in diesen Stunden des Christen Solidari-
tit mit allen Menschen in besonders dentlicher Weise zum Ausdrudk,
beschamend und heilsam. Aber das Menschlichste soll durch ein christ-
liches, das heifit: betendes, also liturgisches Verhalten im Namen des
Herm gelebt und vollbracht werden (Kol. 3, 17), damit alles, was der
Sterbende und die um jthn Herumstehenden tun, zi seinem rechten Sinn
bekehrt werde. Es muff der immer drohenden Besitzergreifung durch
Satan entzogen und in den Dienst des Gottesreiches gestellt werden.
Durch Exorzisierung und Signierung mit dem siegreichen Kreuz wird
das Sterben eines getauften Menschen geheilipt. Dabei kommt dem
konkreten Vollzug und nicht irgendeiner Theorie itber die Sache die
entscheidende Bedentung zu®,

sinnige, die Mutter Kaiser Karls V., die an ihrem Todestag bei kiarem
BewuBtsein war.

¥ E. Zellweger, Ewiges Leben 20 £,

{ Wenn in den Conclusions einer 1955 vom Centre de Pastorale Liturgique
durchgefiihrten Session, LMD 44, 156 f., erklirt wird: ,Un grand nombre
des gestes de cette liturgie, en particuller ’ensevelissement, le transport, la
mise en terre, sont des gestes humains de service fraternel. La Kturgie
sacralise et sanctifie ces gestes naturels”, dann empfinden wir den Begriff
»Sacraliser” mindestens als verwirrlich und zweideutig, wiihrend ,sanctifier”
nach unserer Meinung — siehe das Folgende — das Richtige trifft.

5 vgl 19 £

¢ C. Andresen, Bestattung 86 f. verweist auf den geringen Einfluf theo-
loglsch-dogmatischer Vorstellungen auf das altchrisiliche Bestattungswesen
und betont: .Nur der Weg einer liturgischen Gestaltung bot der Alten Kirche
die Moglichkeit, neue christliche Bestattungssitte zu schaffen.”

Am SchiuB seiner Besprechung der dominikanischen Sterbeliturgie meint
H. R. Philippeau, Liturgie deminicaine 52: ,1i y a certes des ombres au
tableau, qui cependant domne limpression d'une majestucuse et sévire
grandeur, & donner Ia nostalgie d'une époque ol i'on savait mourir.” Sicher
— wir wollen jedoch nich! bei solcher .nostalgle” stehen bleiben, sondern
eine eigene Jiturgische Gestaltung wagen, damit auch die Christen unserer
Zeit . sterben kénnen®.

Allerdings ist zu bedenken, was W. Uhsadel, Seelsorge 187 H. aus reicher
seelsorgerlicher Erfahrung in unserer Zelt #iber die Seltenheit des klar
bewufiten Sterbens und die beschrinkten Moglichkeiten seelsorgerlicher Be-
treuung von Stetbenden sagt; wir héren: {188} .Es gibt nur wenige Men-
schen, dle die Kraft aufbringen, besser: denen es vergbmni ist, ihrem Tode
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Nun hat aber die Welt der Gegenwart das Sterben vom Leben iso-
liert — zum Teil aus elner instinktiven Furcht vor diesem Geschehen,
zum Teil einfach unter dem Zwang medizinischer und soziologischer
Gegebenheiten?. Viele oder die meisten Menschen sterben heute in einer
jhnen fremden Umgebung und unter Assistenz von beruflichem Per-
sonal, womit natiirlich allerlel Gefahren schon durch die Routine und
ebenso aufgrund der Arbeitshedingungen cines Betriebes in bedrohliche
Nahe riiden, Mindestens sehen sich die Christen auch in diesem Punkt
nenen Verhiltnissen gegeniiber.

Ohne uns einer unvermeidlichen Eniwididung entgegenstellen zu
wollen, werden wir jedenfalls gegen Auswiichse, die das Wesen des
dhristlichen Sterbens zu verfilschen drchen, mit Entschlossenheit und
rechtzeitig protestieren. Vor allem jedoch diirfen die Kirche als ganze
und namentlich jhre einzelnen Glieder angesichts der verinderten Ge-
gebenheiten nicht einfach resignieren. Sie werden den Mut haben
miissen, die Liturgie des Sterbens aus dem Privathaus in die Klinik zu
tragen, dann die verschiedenen Liebesdienste am Sterbenden und Ver-
storbenen nicht einfach den Berufsleuten iiberlassen und sich erst wie-
der cinstellen, wenn alles ,vorbei” ist, sondern selber verantwortlich
mitwirken.

Nicht zuletzt wird die Kirche sich darum bemiihen, mit jenen Berufs-
leuten des Sterbens, die meist selber getaufte Christen und fiir unsere
Anliegen oft aufgeschlossen sind, ins Gesprich zu kommen, um jhnen
zut sagen, was das Sterben des Christen ist, und wmn mit ihnen die Mbg-
lichkeit der praktischen Verwirklichung zu priifen, Unnétig zu betenen,
daf} es fiir die Kirche nicht nur niitzlich, sondern heilsam ist, iiberall,
wo es nicht um Dinge geht, die sie selber wissen mufl, auf Kritik und
Rat von drauBen zu héren. Und selbst die eigensten Dinge kornnen im
Gesprich mit andera Klirung finden.

bewut und glaubensstark zu begegnen. . . . Fiir einen solthen Tod kann man
dankbar sein, aber man darf ihn nicht zum Leitbild christlichen Sterbens
madchen, Nlemand wei, wie ihm sein eigener Tod begepnen wird.” Immerhin
glbt es bewuBltes und glaubensstarkes Sterben, auch heute vielleicht dach
hiiufiger als wir denken. Ob es nidt noch hiiufiger werden miiffte und
diirfte? Ob die Kirche ihren Dienst an dieser Stelle intensivieren und ver-
tlefen kénnte? Vgl dazu 135 i,

7 A, Faller, Biologisches 260: ,Unsere Zeit hat den Tod aus dem &ffent-
lichen Leben verbannt. Er ist zu etwas ,Unaussprechlichem’ geworden. In
den groBen Stidten mit ihren Mietwohnungen darf die Leiche nur mehr
zwilf Stunden in der Wohnung verbleiben. Ein unauffilliges amtliches Anto
bringt den Toten in die Leichenhalle. Der Friedhof liegt als Parkanlage
irgendwo am Rande der Siedelungen. Der Trauerzug bildet sich erst dort.
Man stirbt selten zu Hause, meist im Absonderungszimmer des Spitals. Der
Sarg verliBt die Abteilung oder die Pathologie durch die Hintertiire. Das
Sterben wird nach Méplichkeit libersehen.”
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Die ihre Glieder fiir das Martyrium ausriistende Kirche wird Mut
und Kraft finden, das andere Sterben ebenso vorzubereitens. Die Liturgie
will gelernt und geiibt werden — selbst wenn man die Stunde nicht vor-
wegnehmen kann, Die Gliubigen haben ein Recht darauf, zu wissen,
was ihr Sterben dereinst sein darf, und sollen bis in die konkreten
Dinge damit vertraut werden. Wenn solche Sterbebereitung in der
rechten WNuditernheit und vor allem im Lichte der Auferstehungs-
batschaft geschieht, kann sie nicht fehl gehen®,

€ Vgl 44 £,

? Eine besondere asketische Literatur hat sich vom 15. Jahrh. an die PRege
der ars moriendi zur Aufgabe gemacht. Johannes Gersons (t 1429) De arte
moriendi (der dritte Teil des Opus tripartitum), in der Spuren der (pseudo)
anselmschen ,Admonitic morienti et de peccatis suis nimis formidanti”
(MPL 158, 685 ff.; vgl. 93 Anm, 19) zu finden sind, bildet einen wichtigen
Ausgangspunkt dazu, 1533 schrieb Erasmus sein ,Liber quomodo se quisque
debeat praeparare ad mortem”; aber auch Luthers Sermon von der Bereitung
zum Sterben (1519) (WA 2, 685 ff.) und zahlreiche evangelische Sterbebiicher
sind dieser Gattung zugehiirig. Der schwiibische Lutheraner Moses FPflacher
(t 1589) (zitiert von R. Hartmann, Leichenrede 27) gibt Anweisungen fiir
das Verhalten auf dem Totenbett: ,Der Sterbende ziele auf Christus wie
ein Schiitze auf die Scheibe und driide auch ab, indem er sich betend als
einen Siinder bekennes und seiner Hoffnung auf Goltes Barmherzigkeit
Ausdruck gebe.” Die vielleicht weitverbreitetste evangelische Anleitung zum
rechten Sterben ist der erstmals 1675/80 und 1737 zu Magdeburg und Leipzig
in 11, Auflage erschienene ,Seelenschatz, darinnen von der menschlichen
Seele hohlen Wiirde, tiefen und kligliden Siindenfall, Bufle und Ernenerung
durdh Christum, gbtilichen heiligen Leben, vielfiltigen Kreuz und Trost im
Kreuz, seligen Abschied aus dem Leibe, triumphterlichen und fréhlichen Einzug
in den Himmel, und ewiger Freude und Seligkeit, erbaulich und tristlich
gehandelt wird* von Christian Scriver, einem Wegbereiter des Pietismus.

Sighe zur Sache R. Rudolf, Ars moriendi; ders., Thomas Peuntner; L.
Kletn, Bereifung zum Sterben; R. Hartmann, a.a.0, 20 . Es fst hier auch
an das lutherisdhe Sterbelied zut denken; siehe dazu 102 £.

Von besonderem Interesse ist in unserem Zusammenhang, dafl die ars
moriendi-Tradition, wie Hartmann, a.a.0. 36 #. ausfiihrt, einen eigentlichen
Kanon der Sierbehandlungen ausbildete, dessen verschiedene Teile sind:
#uflere Vorkehrungen wie dle Abfassung des Testamentes und der Entwurf
eines Epitaphs; Legat, bei dem der Armen und Kranken zu gedenken ist;
Glaubensbekenntnis; Siindenbekenntnis; gegenseitiges Verzeihen; Segen, den
der Familienvater nicht auf den Famllienverband im engeren Sinn be-
schranken wird. Wir finden hijer etliche der Akite, dle auch zu unserer Sterbe-
liturgie gehéren miissen,

Neben viel Positivem wiire zur Tradition der Bereitung des christlichen
Sterbens auch manch Kritisches zu bemerken, vgl. 21 f. Anm, 9. Fiir unsern
Teil werden wir wohl besser tun, daraus nicht eine eigene ,Gattung” der
Erbanungsliteratur zu machen und sie irgendwie zu verabsclutieren, sondern
der Sterbebereltung in der pewihnlichen Verkiindigung, Katechese und Seel-
sorge ihren Platz zuzuweisen, Siehe dazu die Ausfiilhrungen von W, Uhsadel,
Seelsorge 137 f. fiber die Bedeutung des Johannisfestes, des Michaelisfestes
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Wie das Martyrium, ist jedes christliche Sterben ein Akt der Gemein-
schafi!?, Da, wo der Mensdh natiirlicherweise in die Hirchterlichste Iso-
lierung, in die von der Siinde heraufgebrachte Einsamkeit der Todes-
nacht versinken miifite, die die Gliubigen des Alten Testamentes so
intensiv erlebt haben!, ist der Christ nicht mehr allein, sondern steht
in der Gemeinschaft des Gottesvolkes und wird von ihr getragen, wenn-~
gleich er in voiler perstnlicher Verantwortung dessen, den Gott
bei seinem eigenen Namen gerufen hat, handelt!®. Der das ganze
Christerdeben kennzeldhnende Gemeinsdhaftscharakter kommt an zwai
Punkten in besonders deutlicher Weise zum Ausdruck: in der Taufe,
durch die der Mensch in das Volk Gottes aufgenommen wird, und
im Sterben, wo er aus der Gemeinschaft der hier auf Erden Wan-
dernden in diejenige der uns im Glauben Vorangegangenen hiniiber-
geht.

So wird das irdische Volk Gottes sein dem Tod entgegengehendes
‘Glied im Gebet begleiten. Um dieses Mitgehen der Kirche konkrete
Gestalt annchmen zu lassen, sollte beim Sterben eines Gemeindegliedes
der Hirte dieser Gemeinde zugegen seini®. Wo das aus aufleren Griinden
nicht moglich ist, mag die Gemeinschaft in anderer Weise Ausdruck
finden, etwa durch die Gegenwart eines Gemeindediakons oder einer
Diakonisse. Auch die Teilnahme eines weiteren Kreises von Briiddern
und Schwestern an der Feier ist durchaus wiinschenswert. In irpendeiner
Weise muf in unserer Sterbeliturgie das ,Commendo” des Sterbenden
vom ,Commendamus — wir befehlen ithn” der ganzen Gemeinde auf-
genommen und weitergetragen werdenld,

und der Endzeit des Kirchenjahres. Seine zuniichst negative Feststellung soll
zur Mahnung werden: (138) .Es gibt kaum einen bedriidienderen Beweis fiir
das Versagen der Seelsorge als die Hilflosigkeit der Christen unserer Tage
dem Tode gegeniiber.”

noygl 43 £

R. Jeannin in LMD 15, 161: .. . . nous devons craindre d’étre satisfaits
par quelques splendides attitudes individuelles: comme la vie, la mort est
aussi affaire de communauté. Elle est, comme la vle, ce quon la veut, ce
gquon la prépare, ce qu'on la fait ensemble. 1l importe donc de lui ménager
une base psychologique et spirituelle et de lui donner sa place parmi les
grande soucis de la communauté dhrétienne.”

1 Giehe dariiber 12 f.

i A, G. Martimort, Ordo commendationis 147: ,C'est le mystére méme
de I'Eglise que les gestes les plus fortament personnels soient simultanément
étroltement commimautaires.”

13 Fiir die rémisch-katholische Kirche bestimmt CIC 468, 1: ,5edula cura et
effusa caritate debet parodws aegrotos in sua paroecia, maxime vero mort
proximos, adluvare, zos sollicite Sacramentls reficiendo ecrumque animas
Deo commendando.” Aber auch die Confessioc Helvetica posterior 25 (Ref.
Bekenntrisschriften 270) zihlt unter die Plichten der Pastores ecclesiarum:
o+ o curent . ., gquo {scil acgrotans) feliciter ex hoc sacculo migret.”
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Jedes recht verstandene und gefeierte Sterben cines Christen erinnert
an den Tod des Martyrers's. Allerdings wird man nicht dem Irrtum ver-
fallen, das Geschehen des Martyriums in ,gemachter” Weise nachahmen
zu wollen, auch kann es sich nicht darum handeln, dem andern Sterben
seine eigene Berechtigung und damit das Redht zu eigener Gestaltung
abspredhen zu wollen. Es sind hier nicht Werturteile zu fallen, vielmehr
ist der eine und der andere Tod cine je besondere Berufung und Fithrung
durch unsern Herrn, Freilich ist das Martyrium eine Erstlingsgabe und
hat darum eine ausgezeichnete Bedeutung. So werden wir eine freie
Ausrichtung des Sterbens aller getauften Christen auf dasjenige des
Mirtyrers suchen diirfen’®.

Wir haben im folgenden zu priifen, weldhes die einzelnen Akte des
christlichen Sterbens sind, und wie in ihrer liturgischen Gestaltung das
Wesen dieses Sterbens lebendige Wirklichkeit wird!?,

¥ Vel dazu Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 69 f,

% Vgl 27 ¢,

18 L. Bouyer, Liturgle 277 f. verweist darauf, daf vom 4. Tahrh. an der
Minch als Asket — aber auch als Charismatiker (er Ist ,pneumatophore”)
— an die Stelle des Miirtyrars tritt, wobel In unserem Zusammenhang
wichtlge Gedanken Im Spiele waren: .St ce qui falt de la mort un sacrifice
n'est pas le simple falt de mourir, mals ["acceptation de la mort dans la
.participation aut Mystére’, dans la participation A la mort du Christ, les
chrétlens pourralent peut-8tre trouver une manlére d'atteindre la salnteté
des martyrs en acceptant semblablement leur mort naturelle quand elle leur
adviendrait . . . Presque dés le début, cette idée fut acceptée pour vraie, et
spécialement dans le cas des vierges consacrées au Christ. La virginité vonée
pour le royaume de Dieu fut considérée comme une sorte de martyre aussi
long que la vie, puisqu'elle impliguait un renoncement complet 4 la
Fécandité naturelle de 1a vie humaine, en vue de se consacrer plus compléte-
ment au Royaume & venir. Plus généralement, comme nous le vayons par
FExhaortatlon au martyre 4’'Origéne, V'ascétisme volontaire, qui avait d&’abord
£té consldéré comme une préparation aw martyre, en vint A 8tre considéré
comme sont équivalent.” '

1 Chne auf die vorab der speziellen Seelsorge zugehérige Frage niher
elntreten zu kiéinnen, méchten wir die Bedeutung der Begleitung zum Tede
verurtellter Krimineller und polltischer Gefangener unterstrelchen. Dle Er-
fahrung lehrt, daf dieser Dienst sorgfiltig bedadt und geordnet werden
muf. Lange Zeit hielt sich die christliche Kirche davon fern, um fhre Ab-
lehnung der Todesstrafe zu dokumentieren, sicher audch, weil solche Ver-
urteilte als ewig Verlorene betrachtet wurden. Gegen Ende des Mittelalters
indert sich die Haltung; Bruderschaften errichten auf dem Weg zur Ridht-
stitte , Urlaubskapellen”, Vom 16. Jahrth. an wird die Assistenz von Geist-
lichen selbstverstindlich, und Theologen geben entsprechende Anwelsungen,
so Jean-Frédéric Ostervald in seiner Schrift De Yexercice du ministére sacré
2, 329 . Diese letzten Seiten von Ostervalds Pastoralthenlogle enthalten
einige bemerkenswerte Uberlegungen und sind hente noch lesenswert, selbst
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2. Bekenntnis der Siinde und Versshnung vor dem Sterben

In der Apologie der Confessio Augustana wird gesagt: ,Denn wer
waollte sich doch nidht wiinschen an seinem letzten Ende, daB8 er im Be-
kenntnis des Artikels sterben mochte, daB wir Vergebung der Siinde
durch den Glauben, ohne unser Verdienst und Werk durch das Blut
Christi erlangen?!” Mit solch heimlich triumphierender Frage ist zu-
nichst einfach daran erinnert: wir diirfen im Glavben an die unver-
diente, gnidige Vergebung der Siinden durch Jesus Christus frohlich
sterben. ,Thn aber lief der Herr treffen unser aller Schuld”, wie der
von der Apologie kurz vorher zitierte Jesajatext (53, 6} sagt®. Der
Christ sticht nicht im stolzen BewufBtsein des Wertes seiner Taten und
ebensowenig in der Verzweiflung iiber sein Ungeniigen und Versagen,
sondern geht im Vertrauen auf die Vergebung und damit im Bewuft-
sein und in der Erkenntnis seiner Siinde aus dieser Welt. Ob nun
jedoch zur Erkenntnis der Siinde noch ein ausdriicdkliches Bekenntnis der
Schuld hinzukommen soll oder mufl? Sicher wollen wir kein Gesetz auf-
richten — schon gar nicht hier, wo es wmn das Cratis, die freie Gnade
Gottes geht! —, es scheint aber doch, daB ordentlicherweise und wo das
{iberhaupt méglich ist, zum christlidien Sterben wie schon zum Leben
das konkrete und ausgesprochene Bekenntnis der Siinde und die aus-
driidkliche Versthnung des Siinders gehort.

Wir glauben uns dazu auf die Heilige Schrift berufen zu diirfen mit
ihrer Aufforderung, unsere Siinden zu bekennen, weil als Antwort
darauf Cott seine Bundestreue und seine richterlich-heilschaffende
Gerechtigkeit in der Vergebung der Siinde betiitigen wird (1. Joh. 1, 9)%

Der Jakobusbrief (5, 13 #.) sagt im Anschluf an die Aufforderung
zum Cebet fiir den Kranken und zu seiner Ulung im Namen des
Herm: ,,.. . und wenn er Siinden petan hat, wird ihm vergeben werden,
So bekennet nun einander die Siinden.” Sicher darf man diese Stelle
nicht direkt als Aufforderung zum Siindenbekenntnis auf dem Sterbe-
bett in Zusammenhang mit einer ,letzten” Olung verstehen, geht es

wenn sie natiitlidherweise der Psydhologie ihrer Zeit verhaket sind, Zum
Problem siehe Frangois Clerc in Face 3 la mort 82 H.

1 20 (Luth. Bekenntnisschriften 314).

t Sighe auch Joh. 1, 29 sowie Mat, 20, 28; 26, 28.

8 Diese Stelie erinnert deutlich an Spr. 28, 13; siche auch Ps. 32, 3 f,
O. Midhel, ThW 5, 207 sagt zur Johannesbriefstelle: ,Anch dies dpohovyeiy
ist zuniichst Gegensatz zu der Bestreitung der Siinde in 1, 8: Wir geben
unser Slindig-Sein zu, wir decken in der Beichte unsere konkreten Stinden
auf; dann aber la8t sich die Verbindung zu der allgemeinen kirdhlichen Wendung
tEopodyeioter tog duoprieg nidht libersehen. Wir stehen dann in einer
bestimmten, durch AT und LXX geformten Traditlon.”
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doch zunichst einfach um einen Kranken, fiir den Heilung in Aussicht
stehtt, Freilich ist zu bedenken, daf fiir die Bibel Krankheit und Tod
sehr nzhe beieinander wohnen’, Zudem sind die Verben, mit denen das
kiinftige Geschehen mit dem Kranken umschrieben wird, auffillig in der
Schwebe und fast doppelsinnig. ,Den Kranken retten” kann natiirlich
das Geschenk seiner Genesung, aber doch auch die eschatologische Ret-
tung im Auge haben?, ebenso kann das Aufstehen-Lassen des Herm die
Wiederherstellung eines Kranken und die Auferwedkung eines Toten
bezeichnen und das Gesundwerden neben seiner medizinischen Be-
deutung einen heilsgeschichtlichen Vorgang beschreiben, der unabhingig
davon ist, ob die leibliche Genesung oder der Tod eintreten werden.
So wird die manche Frage aufwerfende Briefstelle in unserem Zusam-
menhang mindestens mitbedacht werden miissen®.

4 ... 8nmg Tabfe — darauf liegt hier offensichtlich das Gewidht.

Wichtig ist die Erklirung des Vaticanums II, De sacra Liturgia 73:
«Extrema Unctio”, quae etlam et melius ,Unctio infirmerum’ vocari potest,
non est Sacramentum eorum tantum qul In extremo vitae discrimine versan-
tur. Proinde tempus opportunum 1d reclplendl iam certe habetur cum fidells
inclpit esse in periculo mortis propter Infirmitatem vel senfum.”

Die Bezeichnung ,letzte Olung” hat sich erst seit dem 12. Tehrh. verbreitet
und wurde von Thomas von Aquin, Contra Cenkiles 4, 73 (Opera 12, 585);
Commentum In TV Librum Sententiarum 23, 2, 2, 2 (a.2.0. 11, 13) In der
Meinung, es handle sich um einen Begriff apostollscher Herkunft, mit siner
recht fragwiirdigen Theologie untermauert, nach der die Salbung das letzte
Heilmittel der Kirche sei und unmittelbar auf die Herrlichkeit zuriiste, darum
auch nur denen, ,.qui ex infirmitate videntur morti propinguare®, zu spenden
sei. Siehe dariiber A. M. Roguet in Commentaire, LMD 77, 147 ff. Er sagt:
{148) ,Le principal reproche que l'on peut adresser & cette conception est
gu’elle contredit les formules liturgiques, dans lesquelles il est exclusivement
parlé de guérison, jamals de mort ou d’agonle. En outre, cette opinion
s'accorde mal avec Ja discipline constante de 'Eglise qui n'a jamais accordé
ce sacrement i cex qui vont mourir, lorsqu’ils sont exposés & la mort par
une cause extérieure ¥ eux (soldats, naufragés, condamnés).” Bereits auf
dem Konzil von Trient setzten sich etliche Viter flir dle nun In den letzten
Jahren in der rémisch-katholischen Kirche Wirklichkeit gewordene Ersefzung
der Bezeichnung ,letzte ODlung” ein. Vgl 75 Anm, 21.

5 A, Schlatter, Erliuterungen 9, 214 f. erklirt zur Takobusbriefstelle: ,Das
Krankwerden Ist der Anfang zum Sterben; zwischen unserem Sterben und
Stindigen besteht aber ein bestimmier Zusammenhang. Wird uns das Leben
genommen oder doch geschwiicht und durch Krankheit belastet und ein-
geengt, so kann dies ein Gericht Gottes seln, das uns wegen unserer Ver-
siindigungen trifft.”

¢ Tobtw. Der glelhe Ausdruck wird Joh. 11, 12 auf Lazarus angewendet
und k8mnte dort bewust doppeldentig sein, Slehe dazu W. Foerster, ThW 7,
989 f,

7 'Eyelow und Ydoua. Jes. 53, 5; 61, 1 wird letzterer Begriff auf das Amt
des Gottesknechtes bezogen,

8 Was ist mit iEopoloyeiohs &lAflows tds dpagrlog gemeint? Aus dem



56 ) Dus andere Sterben

In den Psalmen wird vom Beter am Rande des Grabes die Siinde vor
Gott bekannt. Im Klagelied Psalm 38, einem der sieben kirchlichen
BuBpsalmen, ist von einem Mann die Rede, dessen Herz im Augenblick
letzter Erschpfung abgerissen klopft und den das Sehvermégen ver-
lassen hat (11); in dieser letzten Not seines Lebens wendet er sich mit
einem Schuldbekenntnis an Gott: ,Ja, ich bekenne meine Schuid und
bin bekiimmert ob meiner Siinde” (19). Der Singer von Psalm 41
befand sich ebenfalls in schwerer Krankheitsnot, die sein Leben bedroht,
withrend die Feinde ihm den Tod wiinschen — da hat auch er seine
Siinde bekannt und zu Jahwe gesprochen: ,Ich habe gegen dich ge-
siindigt” (5)*.

Im Gebet, das der Herr seine Jiinger lehrte, findet sich die Bitte um
Vergebung der Siinden am jiingsten Tag (Mat. 6, 12)*%. Wahrhaftig
stechen wir nicht erst in der Sterbestunde in einer eschatologischen
Situation; immerhin ist aber der Sterbende doch in besonderer Weise

Kontext scheint hervorzugehen, daB es sich nicht um eine gegenseitige
Aussprache der Glieder untereinander, sondern um ein Bekenninis vor den
Altesten der Gemeinde handeln mu8. M. Thurian, Confession 63 f.: ,Clest
donc dane le cadre du ministére apostolique de UEglise, et ici dans ie cadre parti-
culier du ministére de guéricon, que se place Vexercice de la confession. 1l
s‘agit d‘un ministére ecclésiastique qui appartient 4 {a communauté chrétienne
représentée par ses Anciens ou ministres. On a trop souvent tnterprété ce
texte sur la confession dans le sens d'un partage fraternel des difficuités
de ia vie chrétienne. . . . La confession chez Saint Jacques a le sens
sacramentel et communautaire . . ¥

M. Dibeliue, Jakobus 225 f, meint dagegen: ,. . . daff in V. 16 das Be-
kenntnis an die Presbyter gemeint sel . . ., wird durch den Wortlaut &iifphoig
ausgeschlossen,” Er erkidrt sich die Stelle so, daB in 13—15 und 16—18
ourspringlich einander fremde Spriiche verbunden” wurden, Ohne so weit
zu gehen, sagt anch J. Schnelder, Kirchenbriefe 37: .Es bedarf . . . nicht un-
bedingt der Mitwirkung der Altesten. Der gegenseitige seelsorgerlich-
priesterliche Dienst ist elne Aufgabe, die jedem Giied der Gemeinde zu-
steht...”

¥ Siche auch Ps. 25; 32; 29; 130, wo jedesmal Lebensbediohung and
Siindenbekeantnis zusammengehiren.

0 W. Michaelis, Matthiuve 1, 223 ecklirt zu dieser Unser Vater-Bitte: ,Das
urspriingliche Verstindnis kann dsher nur unter den beiden Mbglichkeiten
gesucht werden: entweder wird die Vergebung vom Betenden als untmittel-
bare Echtrung dieser Bitte erwartet . . . oder es geht um die Siindenver-
gebung am jiingsten Tag. Matthiius hat offenbar an das Letzte gedacht,
zumal schon in 5, 3 . 12. 45; 6, 1. 4. 6 von dem, was Gott tun wird, im
esthatoiogischen Sinn gesprochen ist. Dies wird aber auch die Meinung
Jesu zelbst gewesen sein.” P. Bonnard, Matthieu 86 [.: .. . . Uidée de dette
fait penser & une histoire concréte entre deux personnes, surtout si le mot
est au pluriel comme ici. La pensée de notre texte, c’est que cette histoire
arrive maintenant a4 son terme et que, Seule, une remise des dettes’ pourra
savver I'homme. . . . comme nous, bien entendu, dans ces derniers jours,
nous pardonnons aux hommes,”
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den letzten Dingen und damit dem jiingsten Gericht nahegeriickt und
hat darum besondern Anlaff zu beten: ,Und vergib uns unsere Schuld,
wie auch wir vergeben unsern Schuldigern.” Schlieflich ist an den mit
Jesus zusammen gekrenzigten Ubeltiter zu erinnern, von dem Lukas
berichtet, dafl er zum andemn gesagt habe, sie seien gerechterweise dem
gleichen Urteil wie Jesus verfallen und empfingen, was ihre Taten wert
waren, um danach Jesus zu bitten, seiner zu pedenken, wenn er mit
seiner Konigsherrschaft komme: ein Schuldbekenntnis und die Bitte um
Vergebung eines Sterbenden (Luk. 23, 39 ff.).

Das sich aus diesen Schriftstellen Ergebende wird durch die Zu-
sammengehirigkeit von Taufe und leiblichem Sterben, ebenso durch
den Charakter des Martyriums als Kampf gegen Satan erhirtet!). Wie
die Abrenuntiatio an den Satan und all sein Werk und sein Wesen
zur Taufe als dem der Siinde Sterben gehort (Rom. 6, 1 £.) und
darum ein Teil der traditionellen Taufliturgie der morgen- und der
abendlindischen Kirche ist'®, wird auch die Liturgie des Sterbens das
Bekenntnis der Siinde enthalten miissen. Wir sind als Getaufte der
Sidnde gestorben, kinnen von ihr aber, solange wir in dieser Zeit leben,
noch immer wieder neu iiberfallen werden und gehen tatsichlich je und
je in ihre Finge. ,Wenn wir sagen, daB wir keine Siinde haben, fithren
wir uns selbst irre, und die Wahrheit ist nicht in uns” (1. Joh. 1, 8).

11 Slehe 20; 39 £.; 36 £.

12 Fir die orthodoxen Kirchen gehtrt die Abrenuntiatio zur Aufnahme
des Tiauflings ins Katechumenat: der dem Woesten zugekehrte Kandidat
wird gefragt (E. Mercenier, Rite byzantin 1, 339): ,Renoncez-vous 4 Satan,
et & toutes ses oeuvres, et A tous ses anges, et & tout son culle, et 3 toute
sa pompe?” und aufgefordert: ,Soufflez et crachez sur lui” Beziiglich der
rémisch-katholischen Taufe sieche R R II, 11 .Ordo baptlsml parvulorum”
und 11, 1V ,Ordo baptismi adultorum”. Auch die lutherische Kirche kennt
die Abrenuntiatio; siche Luth Agende 3, 21 £, vgl. 85 Anm. 49.

Aus den reformierten Taufliturgien ist sie in der traditionellen Form
leider allgemein verschwunden; bescheidene Reste haben sich nur in Formu-
laren der Erwachsenentaufe erhalten. So sicht die Communauté romande de
travail liturgique, Baptéme, Beiblait, beim ,Baptéme d'un adulte ou d'un
catéchuméne Instruit” die Frage vor: ,Mon frére, dans la communlon de
YEglise universelle, voulez-vous renoncer 4 vous-méme pour confesser la
foi chrétienne? — R/Oui, Jésus-Christ est le Seigneur.” Die Aargauer Litur-
gle 2, 50 frigt den Taufkandidaten: ,Bist du von Herzen willig und bereit,
dich fortan nicht nach dieser Welt zu richten . . .

In unserem Zusammenhang ist auch die Emeverung der Taufverpfliditung
in der Osternachtsfeier bedeutsam, wie sie nicht nur die 1951 neugecrdnete
riimisch-katholisdhe Vigil (Altarmefbuch 2, 9% {. ,De renovaticne promis-
sionum baptismstis®), scndern auch die Formulare von M, Thurian, Verbum
Caro 42, 148 und der Communaulé romande de travail liturgique, Caté-
chuménat 56 (hier allerdings nicht speziell fiir die Osternachtsfeier, sondern
-4 Poccasion de la premidre communion”) vorsehen,
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Der Satan versucht von dem erneut Besitz zu ergreifen, was ihm von
Rechts wegen nicht mehr zu eigen und in der Taufe entrissen worden
ist. Der Taufstand und damit das Heil des Christen sind in Frage ge-
stellt. Darum bekennt der Christ seine Stinde, iImmer wieder im Verlauf
seines Lebens, aber dann sicher nochmals ganz besonders im Angesicht
des Todes. So wehrt er den Angriff des Bésen ab und engagiert sich
im Kampf gegen den Feind®,

In diesem schweren Streit — der eigentliche Todeskampf! — darf der
sterbend seine Siinde bekennende Christenmensch wissen, dafl er sich
in Gemeinschaft mit der groflen Schar der kimpfenden Mirtyrer aller
Zeiten und Orte befindet: mit ithnen stellt er sich unter das Kreuz Jesu
Christi, des Sohnes Gottes, der dazu erschienen ist, ,die Werke des
Teufels zu zerstéren” (1. Joh. 3, 8)1¢, und ,iiberwindet weit durch den,
der uns geliebt hat” (Rom. 8, 37). Der Sieg ist die Vergebung und die
Versdhnung des Siinders in Christus (2. Kor. 5, 18 f£.).

3

Spuren des Siindenbekenntnisses und der Verséhnung vor dem Ster-
ben lassen sich in der abendlindischen Liturgiegeschichte, auf die wir
uns hier beschriinken, recht weit zuriickverfolgen. Seit dem 4. Jahr-
hundert scheint sich der Braudh, vor dem Sterben die Sffentliche kirch-
liche Bufle in der vereinfachten Form der KrankenbuBe auf sich zu neh-
men, mehr und mehr verbreitet zu haben. Gegeniiber der lteren Zeit
bedeuntete das allerdings eine Neuerung, die sich damit erklirt, daB
Erwachsenentaufen seltener wurden und der Aufschub der Taufe bis
zum Lebensende aufer Ubung kam; zudem gehirte nun bald jedermann
der Kirche an, was auch eine Rolle gespielt haben wird?®.

Im #lteren und in den jiingeren gelasianischen Sakramentaren!® fin-
dens wir einerseits verschiedene Formela, mit denen die Buferbifnung

2 Damit bekommt des Psatmisten Rede vom Feind, der auf das Ver-
gehen des Namens des Siinders wartet (Ps. 41, §) wiederum einen, wenn
auch neuen Sinn, Siche ebenfalls Ps, 25, 2. 19; 38, 13,

14 Siche quch Heb. 2,14 f.; Off, 1,17 .

18 T, A, Jungmann, Buflriten 109.

M Das Hltere Gelaslanum (ed. Mohlberg) hat zwar mit Papst Gelasius
(+ 496} kaum etwas zu tun. In der Gestalt des Codex Vaticanus (Cod. Vat.
Regin, lat. 316 -+ Paris, B. N. ms. lat. 7193 [ff. 41 #.]), der einzigen Vollhand-
schrift, ist es schon gallikanisch becinfluBlt, geht aber in seinem Kern auf
rémisches Material zuriide und stellt nach dem Sacramentarium Leonianum
die zweite umfascende Quelle fiir die rémische Liturgie dar. Siehe dariiber
A. Chavasse, Le sacramentaire gélasien, Tournai 1958; K. Gamber, Codices
112 ff. {Nr. 610 £.).

In den jiingeren Gelasiana sind die rémischen Quellen des ilteren Gelasia-
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vollzogen wurde — bei der Krankenbufle wie zu Beginn der Quadragesi-
malzeit'” — und anderseits eine Reihe von Orationen unter der Uber-
schrift ,Versshrung des Biilers zum Sterben”; die erste derselben ist
im 6. Jahrhundert entstandenl®, Zwischen dem Bufergffnungsritus, zu
dem eine persinliche Beichte gehdrte, und der Rekonziliation konnte
gegebenenfalls eine erhebliche Zeitspanne liegen'®. In dieser wurde
dann Gfters — so wollte es schon das Kapitulare Karls des Grofien von
769 — die Krankenglung vollzogen?,

nums und des Gregorianums mit gallikanischen Elementen vermischt. Diese
Gelasiana saeculi VIII sind in verschiedenen Sakramentaren iiberliefert, von
denen uns hier vorab diejenigen von Angouléme (Cagin), Gellone (ed. in
Vorbereitung im CCL} und Rheinau (Hinggl) interessleren. Siehe A, Cha-
vasse, Le sacramentalre gélasien du Ville siécle, Ephemerides liturgicae
1959, 249 f.; K. Gamber, Codices 150 £, (Nr. 801 £.}.

17 Alteres Gelasianum 1, 15 (Mohlberg 17 f. [N1. 78 H.]); Sakramentar von
Angouléme 48 (Cagin 17 f. [Nr. 271 #.]}. Eine dieser ,Orationes et preces
super poenitentes” (Mchlberg Nr. 81) lautet: ,Domine Deus noster, qui
offensione nostra nen vinceris, sed satisfactione placaris, respice quaesumus
ad hunc famulum tuum, qui se tibi peccasse graviter confitetur. Tuum est
absolutionem crimtnum dare et veniam praestare peccantibus, gqui dixisti
poenitentiam te malle peccaterum gquam mortem. Concede ergo Domine
hoe, ut et tibi poenitentiae excubias celebret, ut correctis actibus suis con-
ferri sibl a te sempiterna gaudia gratuletur. Per.” {Wortlaut nad: J. A. Jung-
mann, Bufriten 46).

Uber die BuBerdffnung siche Jungmann, 2.2.0. 112 f. Er sagt auch: ,Ein
besonderer Braudt zar Erdfnung der Krankenbufle, demznfelge dem Kran-
ken nach Uberreichung des Bulkleides das Asdhenkreuz auf die Brust ge-
zeichnet wurde, scheint sich von Spanien her in der Kirche des Karolinger-
reicdhes weit verbreitet zu haben und war noch im 14. Jahrh. im Ordinarius
Papae vorgesehen,”

18 Fs ist die Oration ,Deus misericors, Deus clemens”, die wir 66 f. zitieren.

Die Orationen zur ,Reconciliatio poenitentis ad morfem” stehen im Hlte-
ren und z. T. auch im jlingeren Gelasianum (Sakramentare von Angouléme
und Gellone) mit dem ,Ordo agentibus publicam poenitentlam” des Griin-
donnerstags in Zusammenhang. Alteres Gelasianum 1, 39 (Mochlberg 58 f
[Nr. 364 f£.]) und Sakramentar von Angouléme 101 (Cagin 39 [Nr. 618 £.]).
Im Sakramentar von Rheinau 2, 265 (Hinggi 166 f. [Nr. 1327 f.]) gehen
sie dem ,Ordo ad commendationem animae” voraus. Siehe zur Sache J. A.
Jungmann, Bufriten 109 #,

1 Darauf scheint, wie J. A. Jungmann, BuBriten 112 erklirt, der Wort-
laut der zweiten Dreation zur Rekonziliation (Mohlberg 58 [Nr. 365]) hinzu-
weisen: ,Maiestatem tuam, Domine, supplices deprecamur, ut huic famule
tuo longo squalore poenitentize macerato miserationes tuae veniam largiri
digneris, ut nuptiali veste recepta, ad regalem mensam, unde electus fuerat,
mereatur intrare. Per.” (Wortlaut nach Jungmann, a.a.0. 116).

50 schen auch can. 4 und 5 der Synode von Nantes (9. Jahrh.) (Mansi 18,
1, 167 £.} Erteilung und Abschluf2 der Bufle bel zwel verschiedenen Besudten
vor.

% 10 {(Monumenta Germaniae, Capitularia Regum Francorum 1, 45):
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Ums Jahr 797 erteilte Theodulf von Orleans Anweisungen, die den
Ablauf der einzelnen Akte deutlich erkennen lassen: zuerst muff dem
Kranken die Bufle erteilt werden; danadh soll er in weien Kleidern wo-
mbglich in die Kirche gebradht, auf das ,Cilicium” gelegt und mit Asche
bestreut werden, es werden die sieben Bufipsalmen mit der Litanei fiir
ihn gebetet; die Krankenélung wird vollzogen, und er soll das Herren-
gebet sowie das Glaubensbekenntnis sagen, seinen Geist in Gottes
Hinde befehlen, sich mit dem Kreuz bezeichnen und von den Lebenden
Abschied nehmen; ,dann gebe ihm der Priester den Frieden und die
Kommunion”: die Rekonziliation mit nachfolgendem Abendmahls-
empfang?,

Die weitere Entwicklung bradhte eine Verstirkung der die Bufle ein-
leitenden Riten, die mit einer Absolution verbunden wurden, so daff die
Vergebung schon hier zugesprochen wurde, wihrenddem der auf die
Salbung folgende Rekonziliationsritus zusammenschrumpfte®®. Die Frém-
migkeit der mittelalterlichen Kirche hat audh diesem Akt der Buffe vor
dem Sterben ihr besonderes Geprige aufgedriidt??. Wichtig ist die
Klostergewohnheit, am Ende des Lebens eines Mindhes den ganzen
Konvent zu versammeln, damit der Kranke vor den Briidern und diese
vor ihm die Siinden bekennen und die einen fiir die andern um Ver-
gebung fehen konnten®d.

*

Einiges von diesen ausgedehnten alten Riten und Gebeten findet sich
noch in unseren zeitgenSssischen Gebetbiichern und der kirchlichen
Praxis. In der romisch-kathelischen Kirche wird die Beichte in Todes-

»Similiter de infirmis et poenitentibus, ut morientes sine sacrati olei unctione
et reconciliatione et viatico non deficiant.”

" Capitulare ad presbyteros (MPL 105, 220 ff.).

% ], A, Jungmann, Bufriter, 116 ff.

B 1. A Jungmann, Buflriten 123 f. verweist auf die Gewohnheit der
«Wiederholung der Riten oder doch bestimmter Gebete durch sieben Tage
hindurch”. Oft wurden, wie nach der oben zitierten Anweisung Theodulfs,
die Bufpsalmen und die Heiligenlitanei gebetet.

# Die Consuetudines Farfenses 2, 55 aus dem 11. Jahrh. (B. Albers,
Consuetudines monasticae 1, 192; In Wirklichkeit handelt es sich hier um
Consuetudines Cluniacenses, vgl. L. Gougaud, Ordines commendationls &)
bestimmen, daf der Kranke vor allen Briidern seine Siinden bekennt und
absolviert wird, wonach Abt und Konvent ihrerselts vor ihm niederfallen,
Jut ille frater absolutionem similiter ad illos faciat”. In den Decreta Lan-
franci (¥ 1089) 23 (MFL 150, 508) heift es entspredhend: . . . absolvatur
ab omnibus et ipse absolvat omnes.” Hier ist auch davon die Rede, daB alle
dem sterbenden Bruder den FriedenskuBl geben. Von Abt Berthold von
Garsten (t 1142) (Acta Sanctorum Iulii 6, 486} wird berichtet: ,Antequam
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gefahr geiibt®s; die Privatbeichte hat die alte dHentliche BuBe abgelsst.
Zudem enthilt das Rituale Romanumn, das 1614 promulgiert wurde und
bis heute die Ordnung der Riten bestimmt, im Zusammenhang mit der
Krankenslung ein allgemeines Siindenbekenntnis mit entsprechenden
Vergebungsbitten sowie die Aufforderung, die Umstehenden sollten
wihrend dem Vollzug des Ritus die Bufipsalmen mit der Heiligenlitanei
beten; das Confiteor erscheint ebenfalls in der Ordnung der Viaticums-
kommunion®®, Im ,Ordo commendationis animae” findet sich das alte
Rekonziliationsgebet ,Deus misericors, Deus clemens”; allerdings ist es
dort véllig isoliert und hat keine sakramentale Bedeutung, da es nicht
einer eigentlichen Lossprechung dient??,

Daneben nimm¢ in der rémischen Sterbeliturgie die erst seit dem
14. Jahrhundert iiblich gewordene ,Benedictio apostolica” eine widhtige
Stellung ein®®, Sie wird nach Beichte, Krankendlung und Eudharistie den-
jenigen Sterbenden gewidhrt, die darum gebeten oder Zeichen der Rene
gezeigt haben, selbst wenn sie nicht mehr bei Sinnen sein sollten; sie
mufl aber Exkommunizierten, Unbufifertigen und in offensichtlicher
Todsiinde Sterbenden versagt werden®. In einer Oration wird Gott um
Gnade fiir seinen Diener angefleht, damit dieser in der Todesstunde
einen gnddigen Richter finde und durch Christi Blut pereinigé zum

obiret, vocata ad se omni congregatione, singulorum audivit confessiones,
datisque omnibus propria manu flagellis, et eos absolvit, et sibi ab eis
remittl, quae in eos detiquisset, humiliter rogavit.”

Zum Ganzen vgl. J. A, Jungmann, BuSrlten 120; 284 und L. Gougaud,
Mort du moine 284 f.

% P, Rado, Endhiridion 2, 793 bemerkt unter dem Titel .De tempore
obligationis confesslonls”: ,Per se obligat certo in pericule mortis,,.”
AuRerdem sagt er von der {808} ,Confessio generalis®, der ,repetitio ante-
actarum confessionum®, die frei oder obligatorisch sein kann: (80%) ,Praeser-
tim in mortis perlculo talis confessio generalis consulenda erit, ut guicte
exspectare posgint revelationem glorime Dei, si vires infirmi nom nimis de-
ficiant.”

® V], il; V, IV. Im Ritus der Viaticumskommunion, 16, wird an die
Miglichkeit der Beichte in diesem Augenblick erirmert, jedoch mit der Be-
merkung: . . . quamvis prius deberet esse rite confessus, nisi necessitas
aliter urgeat.” H. R. Philippean, Liturgie dominicaine 44 verweist darauf,
daf im Confiteor der Viaticumskommunion ein letzter Rest der alten SHent-
licher. BuBe weiterlebe.

27 V1, VIi. Siehe dazu J. A. Jungmann, BuBriten 121,

# R R VI, Vl: ,Ritus Benedictionis Apostolicae cum indulgentia plenaria
in articulo mortis.”

P. M. Gy, Mort 640 erklirt zur Geschichte dieser Benedictio: ,Depuis le
XIVe gitcle les papes ont eu coutume d'accorder volontiers 4 des mourants
une indulgence plénidre 3 Varticle de la mort. Benoit XIV ¥a placée dans
le rituel et offerte & tous les chrétlens . . .*

% Das sind die Bestimmungen der einleitenden Rubrik des R R Vi, VL.



62 Das andere Sterben

ewigen Leben eingehe, Dann wird, kraft der dem Priester vom Aposto-
lischen Stuhl erteilien Vollmadht, dem Sterbenden ,vollkommener Ab-
laf und Vergebung aller Siinden* zugesprochen?,

Fiir den evangelischen Raum besdhrinken wir uns hier und im fol-
genden auf die lutherischen und reformierten Kirchen deutscher und
franzosischer Zunge in Europa. In ihren Gebetbiichern erscheint das
Sitndenbekenntnis &fters als Teil eines allgemeineren Sterbegebetes. So
enthalt das kurze ,Gebet im Sterben” imn deutschschweizerischen refor-
mierten Gesangbudh den Abschnitt: ,Denke an mich in deinem Erbar-
men und vergib mir alle meine Siinde. Komm mit deinem Frieden! Und
wo ich jemand beleidigt habe, verzeth mir und verséhne du.”

Die lutherische Seelsorgeagende von Walter Lotz (Deutschland) hat
neben einem Formular fiir die Beichte im Krankenzimmer in dem-
jenigen fiir ,die Spendung des Sakramentes als Wegzehrung oder in
Fallen schwerer Krankheit” zu Begiun, als Bereitung auf den ,Empfang
seiner (scil des Herrn und Heilandes Jesu Christi) Heiligen Geheim-
nisse”, einen Buflakt mit Siindenbekenntnis, Frage an den Sterbenden,
ob er glaube, daf der barmherzige Gott seiner Kirche die Vollmacht zur
Vergebung gegeben habe, und der Absolution, die der indikativen
Loseformel der Einzelbeichte entspricht®?. Im weitern findet sich in der
gleichen Agende bei der ,Einsegnung zum Sterben”, wie im rémischen
LOrdo commendationis animae”, als eines der ersten Stiicke eine

¥ R R VI, VI: ,Dominus noster Jesus Christus, Filius Dei vivi, qui beato
Petro Apostolo suo dedit potestatem ligandi atque solvendi, per suam
piissimam misericordiam recipiat confessionem tuam, e! restituat tibi stolam
primam, quam in Baptismate recepisti. Et ego, facultate mihi ab Apostolica
Sede tributa, indulgentiam plenariam et remissionem omnium peccatorum
tibt concedo. In nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti. Amen. — Per
sacrosancta humanae reparationis mysteria remittat tibi cmnipotens Deus
omnes praesentis et futurae vitae poenas, paradisi porlas aperiat et ad
gaudia sempiterna perducat. Amen. — Benedicat te omnipotens Deus Pater,
et Filius, et Spiritus Sanctus.”

" 799. Allgemeines Cebetbuch 717 (Nr. 326) findet sich das einem alten
evangelischen Gebetbuch (Rigisches Gebetbuch, 1641} enitnommene Stiick:
LAdh Gott, himmlischer Vater, der du mich erschaffen hast, Herr Jesu, der
du mich erloset hast, Herr Gott, Heiliger Geist, der du mich zur Erkenninis
meines Efl8sers gebracht hast: ich bitte dich, verzeihe mir alle meine Siin-
den, triste mich wider alle Aufechtung, verkiirze mir des Todes Qual,
beschere mir ein seliges Ende und gib mir das ewige Leben.” Strasser-
Liissi, Wort, Lied, Gebet 50 empfehlen zur ,Vorbereitung auf das Sterben”
ein Gebet, in dem die Worte stehen: ,Lose uns von aliem, was nicht
gut ist und was dir miRfilit. Laf uns auch im Frieden sein mit unsern
Mitmenschen. Du vergibst uns alle Schuld, die uns feid ist; so wollen audh
wir vergeben.

® 15 &.; 27 £,
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Oration um Vergebung fiir den Sitnder, welche sich eng an das Rekon-
ziliationsgebet ,Deus misericors, Deus clemens” anschliefit3s,

Die ,Handreichung fiir den seelsorgerlichen Dienst” fiir Evangelisch-
lutherische Kirchen und Gemeinden Deutschlands betrachtet die Beichte
als eine ordentlicherweise dem Sterbenden anzubietende Hilfe und hat
zudem — sollte eine eigene und lingere Beichte nicht mehr moglich sein
— ein gekiirztes Formular zu Beginn der Liturgie der Kommunion am
Sterbebett eingefiigt™. Weiter hat sie unter den Fiirbitten in der Sterbe-
stunde ein an Jesus Christus, den Fiirsprecher, gerichtetes Gebet um
Vergebung?,

Auf reformierter Seite findet sich eine Beichte fiir Sterbende in der
franzdsischen Berner Liturgie jm Rahmen der Abendmahlsfeier bei
Sterbenden®®, Die in Lausanne von einigen Pfarrern erarbeitete seel-
sorgerliche Hilfe ,Le ministére de I'Eglise auprds des matades” enthilt
als SchluBkapite] eine Anleitung zur Beichte®. Meist sehen auch die
Formulare deutschschweizetischer Liturgien fiir die Abendmahlsfeiern
bei Kranken und Sterbenden zwar nicht eine eigentliche Beichte, aber
immerhin ein allgemeines Siindenbekenntnis und den Zuspruch der
Vergebung vor®,

Es miiRte an dieser Stelle eigentlich die ganze Frage der liturgisch
geordneten Privatbeichte in Gegenwart des Seelsorgers aufgerollt wer-
den. Wir haben nicht die Mdglichkeit, das zu tun, und miissen uns mit
dem Verweis auf die einschligige Literatur begniigen®®. lmmerhin ist
festzuhalten, daf gerade der Kranke und erst recht der Sterbende den
seelsorgerlichen Dienst des Beichtvaters und ebenso die Hilfe der
liturgisch geordneten Beichte notig haben, um das Bekenntnis ihrer
Siinde wirklich und frei ablegen zu diirfen; die Moglichkeit, das in der

¥ ag,

M 28; 52; 97 £. (28) ,Einem Sterbenden lasse der Pfarrer, wenn moglich,
schon vor dem Betreten des Krankenzimmers, ein seelsorgerliches Gesprich
unter vier Augen anbleten, das in die Beidhte tiberleitet,”

B 70 f,

% 2, 132, unter dem Titel: .Entretien de cure d'dme, Confession des
péchés. Absolution”

177 #.

8 Sp 2. B, Thurgaver Liturgie 212 f. und Baselbieter Kirchenbuch 183 f.;
187.

% Sishe E. Thurneysen, Seelsorge 251 ff.; W. Trillhaas, Dienst der Kirche
86 ff.; M. Thurian, Confession und W. Uhsadel, Seelsorge 177 ff. sowle vor
allem die Schrift Beichte, In der Uhsadel neben einem historischen Abriff
eine interessante Auseinandersetzung mit den ,Fragen der heutigen Praxis”
{36 i.) bieter, die in mancher Hinsicht wegweisend sein diirfie, allerdings
auf unser Problem der Belchte vor dem Sterben nicht eigens eingeht. Man
beachte auch die kurzen Ausfiihrungen der Luth. Handreichung 24 £,
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Stille des Herzens zu vollzichen, wird fiir manchen rein theoretisch
bleiben — aus psydhologischen Griinden und mehr noch wegen dem
Widerstand des Menschen, sich als Siinder zu erkennent®. Um hier die
Dinge zu sehen, wie sie sind, darf man natiirlich den Dienst des Seel-
sorgers nicht mit geistlicher Bevormundung und liturgische Ordnung
nicht mit Formalismus oder feierlicher Steifheit verwechseln.

Die direkte Zusprache der Absolution, wie sie in der personlichen
Beichte geschieht, ist speziell fiir den wichtig, der sich am gemeinsamen
Bekenntnis der Schuld tm Gemeindegottesdienst nicht mehr beteili
und die dort zugesprochene Vergebung nicht empfangen kauntl, Die
Privatbeichte in Gegenwart des von Christus beauftragten Hirten der
Gemeinde verweist in uniibersehbarer Deutlichkeit auf den alleinigen
Geber der Versohnung und unterstreicht zugleich den Gemeinschafts-
charakter unseres Lebens und Sterbens, die Solidaritit des einzelnen
mit der Gemeinde und die Solidaritit der Gemeinde mit ihm in der
Not der Siinde und in der Freude der Vergebungt®,

© S0 meint E. Thumeysen, Seelsorge 255 f.: ,Die Notwendigkeit der
Beichtaussprache als Mittel, das zur Beichte hinfiihrt, liegt darin begriindet,
daf der Mensch von sich aus die allergréfite Mithe hat, seine Siinden zu
erkennen, aufzudedcen und ans Licht zu zichen.” Thumeysen redet von der
Beichtauseprache in Unierscheidung von der eigentlichen Beichte, um zu
unterstrelchen: (255) ,Beichte ist und bleibt prim#r und endgliltig der Voll-
zug der Bule vor Gott, . .“

Was die Bedeutung der liturgischen Form der Beichte angehi, stimmen
wir wohl grundsiitzlich der in Ministére auprés des malades 177 gemachten
Bemerkung zu, meinen jedoch, daB sie aus seelsorgerlichen Griinden nidht
{iberspitzt werden darf: ,La confession n’a pas de cadre [Hturgique strict.
L'absolution exceptée, aucune formule liturgique n’'est absolument nécessaire
4 son déroulement.” Filr W, Uhsadel, Beichte 54 dient die  Jliturgische Ge-
stalt der Beichte” der ,Konkretion gemeinsamen geistlichen Lebens”, der
«Konkretion der Seelsorge”. '

4 Gicher trifft auf unseren Fall erst recht zu, was Calvin, Institutiy 3, 4, 14
nach Behandlung der Lossprechung in der versammelten Gemeinde iiber die
private Absolution sagt: .MNec minoris efficaciae ant fructus est privata
absolutio, ubi ab iis petltur qui singulari remedio ad infirmitatem suam
sublevandam opus habent. Accidit enim non raro ut gui generzles promis-
siones andit, quae ad totam Ffdelium congregationem destinantur, maneat
nihilominus in aliqua dubitatlone, ac, velut remissione nondum impetrata,
inquictum adhuc animum habeat. Idem s5i pastori suo secretum animi vulnus
aperuerit, atque illam evangelii vocem peculiariter ad se dirertam audierit:
remittuntur tibi peccaia tua, confide (Mat. 9, 2), animum confirmet ad
securitatem, illaque «qua prius aestuabat trepidatione liberetur.”

4 M, Thurian, Confession 120 sagi: .Le pasteur comme ministre de Ia
confession a . . . I'eutorité d‘annoncer efficacement le pardon et l'absolution
de Dien au nom de la communauté chrétienne, de [Eglise universelle”
Vel. die Absolutionsformel Thurians, 66 Anm. 45. Weiter erklirt er a.2.0.
131£.: ,C'estune chose merveillense dans natre solitude de péchenr que d'avoir
4 obté du Christ un confident qui ne scit pas seulement cholsi selon des
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S0 wire in den Gebetbiichern, die den Gemeindegliedern und dem
Seelsorger in die Hand gelegt werden, eine liturgische Ordnung fiir das
Siindenbekenntnis des Sterbenden und die Erteilung der Absolution,
also eine Beichte vor dem Sterben in Gegenwart des Plarrers oder
gegebenenfalls eines anderen Amtstrigers oder eines Laien, der den
Dienst der Seelsorge in der Gemeinde {ibernommen hat, vorzusehen.
Eine solche Ordnung wird iibrigens nicht, auf alle Filie nicht wesentlich
verschieden sein von der gewishnlichen Ordnung der Beichte — voraus-
gesetzt, daBl es diese itberhaupt gibt —, schon nur, weil dem Sterbenden
mit einer ihm von lange her vertrauten Form besser geholfen werden
kenn*®, Dabei scheint es uns sowohl fiir die Beichte selber als auch Fiir
das Abendmahl besser zu sein, wenn die Beichte cinen eigenen Akl
bildet und nicht nur der Einleitungsteil der Abendmahlsfeier darstellt;
auch von den eigentlichen Sterbegebeten sihen wir sie lieber zeillich
und sachlich unterschieden.

Nach Friedensgruf oder Eingangssegen kénnte die Beichtordnung mit
dem Gebet eines Psalmes einsetzen, in dem im Angesicht letzter Be-
dringnis dieSiinde bekannt und Gott um Vergebung angefleht wird; wir
denken an einen der traditionellen kirchlichen BuBpsalmen (Ps. 6; 32;
38; 51; 102; 130; 143) und en andere Lieder des Psalters (etwa en den
bereits erwihnten Ps, 41). An die Stelle des biblischen Psalmes kann
auch ein Lied des Gesangbuches ireten, sei es ein Choral oder ein
Psalmlied. Dieser Einpang dient der Bereitung zu Bekenninis und
Empfang der Vergebung im Geist der Heiligen Schrift und ist vielleicht
heilsamer als die Vorbereitung mit Hilfe eines ,Beichtspiegels”. Darauf
soll, mit einer Aufforderung zur BuBe, das Siindenbekenntnis in vor-
gegebener Formulierung folgen, jedoch mit der Mboglichkeit, an einem
bestimmten Punkt das persénliche Bekenntnis in freien Worten ein-

affinités et des sympathies humaines, mais qui représente Dlieu et I'Eglise
avec l‘autorité du ministére pour consoler, exhorter et pardonner.” Vielleicht
ist der Ausdruck .3 cbté du Christ” nicht unbedingt gllicklich; jedenfalls (st
er nicht vor allen Miverstindnissen geschiitzt!

Gerne aber erinnert man mit Thurian in diesem Zusammenhang an die
Worte von Calvin, Institutio 3, 4, 14, die slch freilich zundchst auf die
Absolution der im Gottesdienst gewissermaBen vor Gottes Richterstuhl ver-
sammelten Gemeinde beziehen: ,. . . non vulgare aut leve solatium est
habere illic praesentem Christi legatum, reconcillationis mandato praeditum,
a quo denuntiari sibi absolutionem audiat.”

Mit Recht sagt W. Uhsadel, Beichte 50: ,Wenn wir nach einer Emeuerung
der Beichte fragen, so liegt darin die Frage nack einem newen Verstindnis
des Amtes.”

# In der romisch-katholischen Kirche, die in diesen Dingen {iber eine
ausgedehntere seelsorgerliche Erfahrung verfiigt, als wir sie haben, werden
auf dem Totenbett nach der gewbhnlichen Crdnung der Belchte die Siinden
bekannt und dann die Vergebung zugesprodhen,
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zufiigen. Natiirlich kann, wo es dem einzelnen gegeben ist, auch einfach
ein villig freies Aussprechen der Siinde, der Reue und der Bitte um
Vergebung geschehen®. Die Absolution erfolgt — vielleicht mit voraus-
geschicktem Bezug auf Joh, 20, 22 f. — etwa in der Form, die ihr die
Lutherische Handreichung gegeben hat: ,In Kraft des Befehls, den der
Herr seiner Kirche gegeben hat, (als verordneter Diener des Wortes,)
spreche ich dich Frei, ledig und los: dir sind deine Siinden vergeben.
Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes. %" Nach
dem noch zu erwihnenden Akt der briiderlichen Verséhnung soll ein
Segenswort die ganze Liturgie abschlieBen; dem Segen kimnen unter
Umstinden und je nach dem gesundheitlichen Zustand des Sterbenden,
der natiirlich bei allem zu beriicksichtigen ist, Worte des Dankes und
der Anbetung vorangehen oder folgen.

Wie bei jeder andern Liturgie der Kirche wird es wichtig sein, den
Sterbenden mitbeten und sich selber nach dem MaB seiner Krifte
duflerlidh und vielleicht auch einfach bloB im Herzen beteiligen zu lassen;
die Gebete diirfen also nicht vom Pfarrer einem Zuhbrer vorgetragen
werden. Allerdings setzt das eine liturgische Erziehung voraus, die nicht
erst auf dem Krankenbett beginnen kann,

In bestimmten Fillen mag das alte und an Gehalt so reiche Gebet zur
Versthnung der Biifer in der Beichte Platz finden oder an deren Stelle
treten; es lautet: ,O barmherziger Gott, o milder Gott, o Gott, der du
nach der Fitlle deiner Erbarmung die Siinden der BuBfertigen vergibst

# Dije Luth. Handreichung 27 f. betont zu Redht, daR in der evangelischen
Kirche keine PHicht zur einzelnen AufzShlung der Slinden bei der Beichte
besteht, daB aber der Wahrhaftigkeit vor Gott wegen nichts wissentlich
verschwiegen werden darf, wenn jemand seine Siinden namentlich nemnen
will.

Calvin, Institutio 3, 4, 12 sagt nach Hinwels auf die Freiheit der Privat-
belchte: ,Deinde ne hi ipsi qui illa (scil privata confessione) utuntur pro sua
necessitate, ad enumeranda omnia peccata vel praecepto aliguo cogantur, vel
arte inducantur, sed quoad interesse sua putabunt, ut solidum consclationis
fructum referant.”

5 ap, Vor der Absolution wird dem Beichtenden nach der Luth, Hand-
reichung die Frage gestellt: ,Glaubst du anch, da# die Vergebung, die ich
dir zuspreche, Gottes Vergebung Isti” Auf sein .Ja* wird ihm mit Mat. 8, 13
gesagt: ,Wie du glaubst, so geschehe dir.” W. Lotz, Seelsorgeagende 18 hat
die Absolutionsformel: ,Auf Befehl unseres Herrn Jesu Christi, als @in
Diener seiner heiligen Kirche, spreche ich dich los von deinen Siinden, im
Narmen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.”

M. Thurian, Confession 169 bietet eine fast ganz mit der Absolutions-
formel des R R IV, 11 iibereinstimmende Zusprache der Vergebung: .(Que
notre Seigneur Jésus-Christ t'absolve, et moi, par son autorité, je tabsous de
tout lien. — Ainsi je Yaccorde I'absolution de tes péchés au nom du Pére et du
Fils et du Saint-Esprit.,” Im Rituale Romanum und bei Thurian gehen dieser
Formel zwei resp. eine deprekative Formel voraus,
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und alter Vergehen ungesithnte Schuld auslgschest; blicke gniidig her-
nieder auf diesen deinen Diener N. und erhire das Flehen seines reu-
miitigen Herzens. — Erneuere in ihm, giitiger Vater, was immer durch
irdische Gebrechlichkeit oder durch des Satans Trug verdorben ist, und
in den einen Leib deiner Kirche Fiige ihn ein als Glied, das nunmehr
ganz erlist (ist). — Erbarme dich, o Herr, seiner Seufzer; erbarme dich
seiner Trinen! Nur auf deine Barmherzigkeit setzt er sein Vertrauen, so
nimm ihn auf in das Geheimnis deiner Versthnung. Durdr Christus,
unsern Herrn. 45"

Wie zu aller christlidien Bule gehirt ebenfalls und vielleicht sogar In
ganz besonderem Mafle zur Beichte vor dem Sterben die Verséhnung
mit den Briidern und allen Menschen, die uns und denen wir in der
Zeit unseres Lebens Unrecht zugefiigt haben. Hie und da wird diese
Versohnung mit gegenseitiger Abbitte direkt zwischen den Beteiligten
am Sterbebett geschehen diirfen, etwa zwischen Ehegatten oder Eltern
und Kindern; sie wird dann, im Zusammenhang mit der Beichte, auch
ihren liturgischen Ausdrudk finden, etwa in dem auf die Absolution
folgenden FriedenskufB*. Aber selbst wenn die Umstinde einen eigent-
lichen Versthnungsakt nidht erlauben, sell die Bitte um Verséhnung
mit der Bereitschaft zur Vergebung in der Beidhte vor dem Sterben thren
Ort haben.

So leben wir unseren Tod als Jiinger und Jiingerinnen des Herrn, det
am Kreuz den Vater Fiir seine Peiniger gebeten (Luk. 23, 34)* und in
der Bergpredigt zur Verstéhnung, solange es nodh Zeit ist, ermahnt hat
{Mat. 5, 23 {£.)*°. Wir gedenken dabei des Zusammenhanges zwisdien

¥ Ubersetzung der Deutschen Collectio Rituum 76 £

47 Die Luth. Handreichung 338 sagt dazu: ,Er {scil der Kranke) darf
einem Bruder die Sitnden bekennen, die ihn bedriicken, und die Versshnung
mit seinem Widersacher vollzichen oder wenigstens in die Wege leiten, so-
lange er mit ihm auf dem Wege ist (Mat. 5, 25). Ebenso soll er denen, die
an ihm schuldig geworden sind, seine eigene Bereitschaft zur Vergebung
bezeugen oder ausrichten lassen, eingedenk des Wortes, daf nur der zur
Vergebung Willige sich der Vergebung getrésten kann (Mat. 6, 14).”

% Man denke an die 60 f. Anm. 24 erwihnte Klostergewohnhelt und
verglelche auch die 62 Anm. 31 zitierten Gebete evangelischer Herkunft.

Zum FriedenskuB in articulo mortis, vor oder nach der Ulung, siche im
iibrigen L. Marcel, Les livres liturgiques du diocése de Langres, Paris/Langres
1892, 23 und A. Cabassut, Le baiser de paix, in La vie et les arts liturgiques,
février 1917, 147.

4 Die Echtheit dieses Jesuswortes kann freilich in Zweifel gezogen werden,
da es in so wichtigen Handschriften des Lukasevangeliums wie den Codices
Vaticanus und Bezae (urspriingliche Leseart) fehlt. Es ist aber immethin
durch den Sinaiticus (urspriingliche Leseart), den Codex Ephraemi und die
Handsdhriften der Koinegruppe bezeugt.

® Von den beiden Beispielerzdhlungen, die wohl erst Matthiius zusam-



68 Das andere Sterben

des himmlischen Vaters und unserer Vergebung, wie er in dem von
Matthdus mit dem Herrengebet zusammengestellten Jesuswort aus-
gedriickt ist: ,Denn wenn ihr den Menschen ihre Verfehlungen vergebt,
wird euer himmlischer Vater euch auch vergeben. Wenn ihr abet den
Menschen nidht vergebt, wird euer himmlischer Vater eure Verfehlungen
auch nidht vergeben® (Mat. 6, 14 £.)5%,

*

Es seien hier einige Worte von drel in jeder Hinsicht weit von-
einander entfernten Vatern der Kirdhe beigefigt, die miteinander Zeug-
nis ablegen Ffir die Bedentsamkeit der seelsorgerlichen Hilfe durch
Beichte und Absolution vor dem Sterben wie un ganzen Leben. Cyprian
ruft uns zu: ,Jeder - ich bitte euch, liebe Briilder! — bekenne seine
Stinde, solange er, der gesiindigt hat, noch auf der Welt ist, solange
sein Bekennthis noch angenommen werden kann, solange noch seine
Genugtuung und die durch die Priester gewidhrte Vergebung bei dem
Herrn genehm ist.*®” Bei Calvin lesen wir: ,L’office d’'un vrai et fidtle
ministre est non seulement d’enseigner publiquement le peuple, auquel
il est ordonné pour pastenr, mais autant que possible, d’admonester,
exhorter, reprendre et consoler chacun en particulier. Or, le plus grand
besoin qu’'a jamais affaire 'homme de lz docirine spirituelle de notre
Seigneur, est quand il est visité de notre Seigneur en afflictions, soit de
maladies ou autres maux, principalement 3 I'heure de la mort: car alors
il se sent plus fort qu’en toute sa vie, pressé en la conscience, tant du

mengefiigt hat (die zweite hat eine Parallele in Luk. 12, 58 F), ist bes. die
letztere demtlich eschatologisch bestimmt. Qffenbar geht es in beiden um
einen Bruder resp. einen Gegner, der zu Recht etwas wider mich hat, an
dem ich also schnldig geworden bin. Siche dazu W. Michaelis, Matthius 1,
262 f.

P. Bonnard, Matthien 64 F. sagt zum zweiten Beispiel; ,Ces versets
peuvent &tre pris au sens d'une petite parabole allégorisée: pendant gu'il
en est encore temps, sur le chemin de la vie (bv o) §5(), réconcilie-toi avec
celui qul ¥accusern devant Dieu, le Juge (xputfic); la prison figurant alors
les enfers, Mais on pent aussi les prendre littéralement, comme une exhorta-
tion & faire cesser an plus t8t, & canse du jugement imminent, les procéds qui
ravageaient Ia société palestinienne, ou chrétienne primltive.” Bes. wich-
tig ist die Feststellung: .Le parhicipe présent .conciliant’ . . . indique
qu‘il s’agit d’'une action, d‘utte mesure concréte & prendre an plus tit, non
d‘une attitude générale ou d'une bonhomie du caractére” Auch beim Sierben
wird es nicht nur um eine ,attitude générale”, sondern um einen Akt der
Versthnung gehen, der vielleicht gerade durdh eine liturgische Handlung an
Konkretheit und Klarheit gewinren kénnte.

5t Siehe dazu P. Bonnard, Matthieu 87.

De lapsis 29 (CSEL 3, 1, 258).
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jugement de Dieu, auquel il se voit présentement étre appelé, que des
assauts du diable, lequel fait donc tous ses efforts pour abattre la pauvre
personne et [a déjeter en confusion. . .. 5%l (scil le ministre) ne les voit
point assez abattus de la conscience de leurs péchés, (son devoir est de)
leur déclarer quelle est la justice de Dieu, devant laquelle ils ne peuvent
consister sinon par sa miséricorde, embrassant Jésus-Christ pour leur
saluf. Au contraire les voyant affligés en leurs consciences et troublés
de leurs offenses, qu’il leur montre et représente Jésus-Christ av vif, et
comment en lui tous pauvres pécheurs qui se défient d’eux-mémes, se
reposent en sa bonté, trouvent soulagement et refuge.®®” Eindriicklich
sind Bonhoeffers Bemerkungen: ,In dem Bekenninis der Siinde vor
seinem Bruder stirht das Fleisch mit seinem Stolz ... So gehért der
Gebraudh der Beidhte in das Leben der Heiligen. .. . In der Beichte wird
Gottes teure Gnade empfangen, Hier wird der Christ dem Tode Christi
dhnlich . . . die Gemeindezudht (ist) eine Versdhonung vor der Strafe des
letzten Gerichts.?4”

3, Das Herremmahl als Viatcum

~Der Herr Jesus hat in der Nadht, in der er verraten wurde, Brot
genommen . ..“: so beginnt die von Paulus im ersten Korintherbrief
(11, 23 ff) festgehaltene Tradition von der Einsetzung des Abend-
mahles, fiir die also offenbar der Zeitpunkt jener ersten Feier unmittel-
bar vor dem Opfertod des Herm von bestimmter Bedeutung ist. In
gleiche Richtung weist das von Lukas ftberlieferte Herrenwort: ,Midh
hat sehnlich verlangt, dieses Passamahl mit euch zu essen, bevor ich
feide. Denn ich sage eudh: Ich werde nicht mehr essen, bis es in seiner
Vollendung gefeiert wird im Reiche Gottes” (Luk. 22, 15 £). Mit der
Nihe der Passion tritt hier die bevorstehende Vollendung ins Gesichts-
feld. Die Umstiinde seiner Einsetzung legen nahe, das Herrenmahl
wieder zu feiern, wenn der Jiinger oder die Jiingerin Jesu Christi sich an-
schicken, leiblich in den Tod des Herrn hineinzugehen, um mit ihm ver-
herrlicht zu werden. Auch der sterbende Christ hat ein sehnliches Ver-
langen, noch einmal mit der Kirche dies Passalamm zu essen?.

5 La forme des pridres et chants eccléslastiques {Opera 6, 209 £). Vgl. 129,

8 D, Bonhoeffer, Nachfolge 264 £,

1 L. Beauduin, Viafique 126: ,L'heure de la mort est pour tout chrétien
le moment supréme et décisif oft se réalise pleinement sa destinée, ol il
passe de la mort & la vie. C'est donc par excellence I'heure du sacrement de
vie, — Il gensuit que la nature méme de l'instifution eucharistique porte en
elle-méme la volonté de son divin Fondateur d’Etre par-dessus tout le
sacrement des mourants.” Lefzteres richtet slch gegen das Verstindnis der
Krankensalbung als Sterbesakrament, vgl. a.a.0. 117 f, und bel uns 54 §.
Anm. 4,
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Schon mit der Taufe als dem sakramentalen Eingehen in den Tod
Christi und sein Auferstehen ist die Feier der Eucharistie verbunden,
sofern die Taufe nicht an einem Saugling vollzogen wird, dem die fiir
den Empfang des Leibes und Blutes des Herrn nitige Unterscheidung
noch abgeht?, Der Mirtyrer versteht sein Sterben als ein eucharistisches
Geschehen?. Und gerade durch eine Abendmahlsfeier mit dem Sterben-
den diirfen wesentliche Elemente seines letzten Lebensaktes ihren Aus-
drude finden.

Jede Feier des Heiligen Abendmahles ist ein verkindigendes Be-
kenntuis unseres Glaubens, gemiff den Worten des Apostels Paulus:
JDenn so oft ihr dieses Brot eBt und den Kelch trinkt, verkiindigt ihr
damit den Tod des Herrn, bis er kommt* (1. Kor. 11, 26); darum ist
das Bekenninis des Glaubens, welche Form auch tmmer es annehmen
mag, ein wichtiges liturgisches Element der Eudharistie. Wie kitinte der
sterbende Christ den letzten Akt seines Erdenlebens deutlicher und
sinnvoller als Zeugnis fiir seinen Herrn und Erldser Christus leben
denn durch die Feier des Herrenmahles? Hier bekennt er vor den Madh-
ten tm Himmel und auf Erden, vor allen Menschen und in der Gemein-
schaft der Briider, vor sich selber, daf er in den Tod des Herrn hinein-
stirbtt, Der Getaufte, der ein Leben lang seinen Glauben an den Ge-
krouzigten und Auferstandenen in der Gemeinschaft der Kirche gelebt
hat, darf in der Stunde des Abschiedes in einer Art Redditio sym-
boli® diesen Glauben noch einmal und nunmehr endgiiltiz aussprechen
in Erwarhung des Tages, da sich der Glaube zum Schauen entfalten und
wandeln wird (2. Ker. 5, 7; 1. Kor. 13, 12).

Durch die Feier des Herrenmahles, das das Memorial des Kreuzes-
opfers ist, wird zudem der Opfercharakter unseres Sterbens in seinem

? Selbstverstindlich schlof sich Fiir die alte Kirche die Feier des Heiligen
Abendmahles der Taufe an; die Kommunion wurde audh den Kindern, selbst
den allerkleinsten, gereicht. Slehe dazu H. Leclercg, Art. Communion des
enfants in DACL 3, 2, 2440 ff. In den odentalischen Kirdhen ist die Kom-
munion der neugetauften Kinder bis hente iiblich.

® Giehe 41 f.

¢ In treffenden Worten wurde das in der Diskussion einer Session des
Centre de Pastorale Liturgique, LMD 15, 141 ausgedriickt: ,Lorsque, & un
moment aussi solennel que la mort, on se réaffirme 4 soi-méme ce sur quoi
on a basé sa vie, c’est magnifique, et pour celui qui le dit, et pour tous ceux
qui 'entendent. Cela a des résonances et des harmenies gui sont exception-
nelles 4 ce moment-13.”

= In Analogie zu der nach altkirchlicher Liturgie in Zusammenhang mit
der Taufe vollzogenen ,Redditic symboli”, die mehr als ein Ausweis iiber
die intellektuelle Kenntnis der Regula war und darum in felerlicher Welce
geschah, indem der Taufkandidat an einen erhéhten Platz, wohl auf den
Ambo trat. Siehe dariiber Rietschel-Graff, Liturgik 532 £, Wichtig sind hierzu
die Ausfithrungen von A. G. Martimort in LMD 15, 141,
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Bezug anf das Geschehen am Kreuz lebendig werden und aufleuchten
diirfen. Fiir unseren Zusammenhang wie fiir die Entwidklung der
Abendmahlslehre ist bedeutungsvell, was die an der vierten Welt-
kenferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung 1963 in Montreal ver-
sammelten Kirchen des Ukumenischen Rates iibereinstimmend erkliren
konnten: ,,... es (scil das Herrenmahl) ist ein Sakarament der Gegen-
wart des pekreuzigten und verherrlidhten Christus, bis daft er kommt.
Es ist ein Mittel, durch das das Kreuzesopfer, das wir verkiindigen, in
der Kirche wirksam wird.®*

Auch hier hat der eschatologische Charakter der Eucharistie groftes
Gewicht. Sie ist Zeichen und Angeld des ewigen Lebens und wird Seele
und Leib des Abscheidenden zum ewigen Leben bewahren” — wobei wir
diese Gewifheit bestimmt nicht im Sinne eines materialistischen Sakra-
mentalismus mifverstehen wollen, uns ihrer jedoch getrdsten diirfen
aufgrund des Heilandswortes: ,Wer mein Fleisch it und mein Blut
trinkt, hat ewiges Leben, und ich werde ihn auferwedken am jiingsten
Tage” (Joh. 6, 54)%

Ist es nicht schlieRlich ein besonderes Geschenk, wenn mit der Sterbe-
kommunion der Gemeinschaftscharakter des christlichen Sterbens deut-
lich werden darf? Nochmals wirkt das Herrenmahl als Sakrament der
Einheit®.

¢ Montreal 66.

T In diesem Zusammenhang sei an das schisne Wort von Irendus, Contra
Haereses 4, 18, 5 {(MPG 7, 1028 £) erinnert: ,Quemadmodum enim qui est
a terra panis, percipiens invocationem Dei, lamn non communis panis
est, sed cucharistia, ex duabus rebus constans, terrena et caelesti: sic et
corpora mostra percipientia eucharistiam, ism non sunt corruptibilia, spem
resurrectionis habentia,”

L. Beauduin, Viatique 117 f.: ,A ce moment supréme du passage de la
vie 4 la mort, I'Eglise veut, ¢n assurant i ses enfants la communion au
corps du Seigneur, lui (sci] au fidéle) donner le reméde de Vimmeartalité et
le gage de la vie &ternelle”

8 Man bhedenke die ganze, fiir die reformierte Abendmahlslehre so wichtige
Brotrede Jesu Joh. 6.

Die wenig iiberzeugende Argumentation von H. Strathmann, Johannes
121 soll uns dabei nidht beirren: ,Das Abendmahl liefert nur das Bildmaterial
fiir die Wahrheit, um die es sich handelt. Somit sind die Ausfiihrungen weder
gedacht noch geeignet, als Grundlage fiir die Entwidklung einer Abendmahls-
lehre zu dienen . . .* Zur Frage der Sakramente im Johannesevangelium
vgl. O. Cullmann, Urchristentum und Gottesdienst 38 ff.

® Hier stellt sich die Frage der Gewihrung der Kommunion an Sterbende,
die von dieser eigentlich ausgeschlossen sind. Dabei kann jedenfalls nicht
einfach rechilich und formalistisch, sondern es mufl in erster Linie pastoral
entschieden werden. Die rémisch-katholische Kirche hat in der Vergangenheit
tfters selbst Hiretikern und Schismatikern die Sterbekommunion gegeben,
so Jeanne d’Arc, vermutlich Johannes Hus, Savonarola. Flir das bereits in
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Ohne daraus eine Verpflichtung zu machen!®, wire jedem Christen
zu wiinschen, daf er den letzten Weg antrete gestiirkt durch das
Himmelsbrot (Ps. 78, 24; 105, 40; Joh. 6, 50) und den Kelch des Heils
erhebend (Ps. 116, 13)1, wie der Prophet Elia zum Gottesberg Horeb
wanderte kraft der Speise, die ihm der Engel gezeigt hatte, damit er
davon esse (1. Kén. 19, 3ff). Seinen ersten und ordentlichen Platz hat
das Abendmahl sicher i senntiglichen Gottesdienst der Gemeinde!®,
daneben werden wir es aber auch als Viaticum, als , Proviant” fiir den
Weg durch den leiblichen Tod zur Auferstehung der Toten spenden
diirfen?s,

*

Im Blide auf die Geschichte des Herrenmahles als Viaticum ist
zunichst das Fehlen neutestamentlicher und der darauffolgenden Zeit
angehoriger Zeugnisse filr die Kommunion Sterbender oder Kranker

der alten Kirche aufgetauchte Problem der noch unversbhnten Biiffer siche
73 £. Anm. 16. Vgl. 271 ff.

Hilfreich sind die Uberlegungen von H. R. Philippeau in LMD 15, 133:
~Nous revenons, & propos de cette distinction entre communion ecclésiale
et communion eucharistique, 4 cette fameuse idée que Chrysostome et
Augustin ont affirmée les premiers: qu'on pauvait cesser d'étre en grice avec
Dien pour des péchés pour lesquels 'Eglise n'excommuniait pas, et en méme
temps qu'on pouvait éire excommunié par i'Egilse et &tre en gréce avec Dieu.
On pouvait done &tre sauvé quand on étaft excommundé, et damné sans
&tre excommunié. I v a [ I'idée que Dien reste juge.”

8 TIn der romisch-katholischen Kirche freilich gilt das Viaticum als geboten.
R R V, IV, 1 und CIC 864, 1 erkidren {ibereinstimmend: ,In pericuio mortis,
quavis ex causa procedat, fideles sacrae communionis recipiendae praerepta
tenentur.”

Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 34 legen darauf groBes Gewicht: ,Man
mufl . .. betonen, da% die Verpflichtung zur Letzten Ulung durch das Kirchen-
recht nicht mit der gleichen Strenge umschricben ist wie die der Wegzehrung,
Die PBicht der Wegzehrung ist fibrigens in der liturgischen Uberlieferung viel
diter als zum Beispiel die der Osterkommunion. Die Awusleger sprechen
bei der Bestimmung der Schwere dieser Verpflichtung von einem gbtilichen
Gebot, . . . Gotiliches Gebat ist es, den Leib Christi zu empfangen, um das
Leben zu erhalten; das aber ist bes. dringend im Augenblick des Tedes . . .
Es gibt kein kirchliches Gesetz, das der Wegzehrung im Wege stehen kann.”

it Thomas von Aquin, Summa theologica 3, 73, 4 (Deutsche Thomas-
ausgabe 30, 15}: ,In quantum scilicet hoc sacramentum est praefigurativum
fruitionis Del, quae erit in patria, et secundum hoc dicitur ,viaticum’, quia
hic praebet nobis veniam illuc perveniendi.”

¥ Vgl 267 £.

13 Der Begriff ,Viaticum® wurde in der romischen Profansprache zur
Bezeichnung der dem Freund vor der Abreise bereiteten Mahlzeit, der .cena
viatica“, aber auch fiir den Proviant an Lebensmitteli oder Geld, den man
auf die Reise mitzunehmen pRegte, gebraucht. Nodh im Mittelalter bezeich-
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festzustellen, Es wiire allerdings voreilig, daraus schlieRen zu wollen,
die Urkirche habe diesen Brauch nicht gekarmt oder sei ihm sogar
ablehnend gegeniibergestanden. Vielmehr darf man doch wohl ver-
muten, wenn schon das Brot ,,ven Haus zu Haus” (Apg. 2, 46) gebrochen
wurde und Hausgemeinden mit gottesdienstlichem Leben existierten!s,
daB dann sicher die Kranken und Sterbenden in irgendeiner Weise an
der eucharistischen Feier beteiligt waren?®,

Das erste wichtige Zeugnis fiir das Viaticum ist der Kanon 13 des
Konzils von Nicia im Jahre 325, der besagt: ,,Man soll gegeniiber den
Sterbenden weiterhin die alte und kanonische Regel becbathten, da
demjenigen, der dem Tode nahe ist, das letzte und sehr notwendige
Viaticum (E@odiov) nicht versagt wird.!*” Das Konzil hilt das Viaticum

nete der Terminus auch die Geldsumme, die das Kloster dem Miandh flir
eine Reise aushiindigte. Frith wurde der Ausdruck aber schon fir die dem
Christen zu seinem Sterben geschenkten Gnadenmittel verwendet: Taufe,
Belchte, Krankendlung, Kommunion. Man pHegt oft zu epezifizieren und
sprach von dem ,communionis viaticum” oder dem ,viaticum eucharistiae”.
Schliefilich ist der Terminus auf die Sterbekommunion beschrinkt worden.
Siehe dariiber A. Bride, DThC 15, 2, 2842 f. und ]. A. Jungmann, BuBriten
314 Anm. 275,

Man kann sich fragen, ob der Gebrauch des Abendmahles als Viaticum
nicht einfach das verchristlichte Weiterleben des heidnischen Brauches dar-
grellt, wonach einem Sterbenden oder Toten etwa ein Geldstiik in den
Mund gelegt wurde, damit er im Jenseits den Zoll bezahlen kinne. Der
Ausdruck infundatur ori eius eucharistia®, der verschiedentlich von Konzi-
lien gebraudit wurde, oder die Bemerkung der Vita 5. Ambrosii 47 (MPL 14,
43), ,(Ambroslus) emisit spiritum, bonum viaticum secum ferens”, kinnten so
ausgelegt werden. Demgegeniiber ist jedoch festzuhalten, daf die Kommunion
auf dem Sterbebett einem echt christlichen Anliegen entspricht. Ob formal
gesehen dabel ein heldnischer Brauch aufgenommen und ,bekehrt” wurde,
wie das dle dristliche Kirche vielfach getan hat, ist eine zweitrangige Frage.
Dazu L. Beauduin, Viatigue 127.

 Hausgemeinden werden im MNT Rém. 16, 5; 1. Kor. 16, 19 (dlejenlge
von Aguila und Prisca in Rom und zuvor sdion in Ephesus) sowie Kol
4, 15; Philem. 2 erwiihnt. Wir héren zwar nichts Genanes dariiber, doch ist
mit Sicherheit anzunehmen, daf sie Gottesdienst und auch die Eudharistie
feierten; sonst wire Kol. 4, 15 .inmitten — wle K. L. 5camidt, ThW 3, 508
sagt — tiefgriindiger Erdrterungen iiber Sein und Sinn der Enxdnola” kaum
von ,Gemeinden” die Reda.

5 Sehr frith — z. B. bel Justin, Erste Apologle 65 (MPG 6, 427) — ist der
Brauch, eucharistische Elemente nadh Hause zu nehmen, bezeugt. Es scheint
geradezu unwahrscheinlich, daff man davon dann nicht auch denen, die am
Gottesdienst teilzunehmen verhindert waren, insbesondere den Kranken
und Sterbenden, gegeben hitte.

18 Conciliorum Decreta 11, Weiter bestimmt der Kanon: ,Wenn er auf-
gegeben worden, zur Gemeinschaft zugelassen wurde und am Opfer teil-
genommen hat und dann wiederum unter die Lebendigen zuriickkehren
sollle, muf} er jenen zugezihlt werden, die nur am Gebet teilhaben. Ganz
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fiir bedeutsam und betrachtet seine Darreichung als eine alte Regel
der Kirche, die nicht etwa darum erwihnt wird, weil sie als soldhe
verteidigt werden miiBte, sondern weil die Vater sie selbst fiir eigentlich
von der Kommunion Ausgeschlossene angewendet wissen wollen.
Noch bis zum 6. Jahrhundert ist allerdings von der Sterbekommunion
relativ selten die Rede'”. Spiter jedoch wird oft auf sie als auf einen
selbstverstandlichen Brauch hingewiesen.

In der alten Kirche und bis ins Mittelalter wurde darauf gehalten,
dem Sterbenden die Kommunion im Augenblick des Abscheidens in den
Mund zu legen, weshalb hiufig mehrmals am Todestag kommuniziert
wurde'®; allerdings haben sich hier etliche abergliubische MiSbrauche
eingeschlichent®. Nicht selten wurde die Eucharistie niedrigen Klerikern

allgemein soll der Blschof, nach einer Untersuchng, jedem, der sterbend an
der Eucharistie teilzuhaben begehrt, am Opfer Anteil geben.”

Vgl. den Kommentar zu diesen Bestimmungen bei Hefele-Leclercq, Con-
ciles 1, I, 593 ff. Aus dem Kontext scheint dentlich hervorzugehen, daf? mit
Epbbiov hier tatsichlich die dem Sterbenden zu reichende Eucharistie gemelnt
ist. So versteht den Ausdrudk auch Kanon 3 des unter Hilarius von Arles
441 in Orange tagenden Konzils (Mansi 6, 436 £). In Nicia geht es nach
AbschluR der Verfolgungszeit um die Frage, ob die Eucharistie in der Todes-
stunde ecbenfalls denen gereicht werden soll, die slch wegen Apostasie im
Bii€erstand befinden. Das Konzil bejaht die Frage und will sogar jenen Apo-
staten die Kommunion ermbglichen, die bisher noch nicht zur Reue ge-
kommen waren, obschon in diesem Fall eine besandere Untersuchung des
Blschofs vorausgehen soll. Zum ganzen Problem siche L. Beauduin, Viatique
120 K. Fiir uns Ist vor allem von Interesse, wie wichtig offenbar dem Konzil
das Viaticum war.

17 P. Browe, Sterbekommunion 1: ,Die Vitae Patrum, die uns mit dem
Einsiedler- und M&nchsleben bekannt machen und auch of den Tod frommer
Briider und Schwestern ausfiihrlich schildern, erwithnen sie nur selten; auch
die abendléndischen Ordensregeln kommen nicht daraaf zu sprechen.”

Zengnisse Fiir die Sterbekommunion finden sich bei Gregor d. Gr.,
Dialogi 2, 37; 4, 35 (MPL 66, 201 f.; 77, 377 £.) und Caesarius von Arles
{ T 542), Sermones 13, 3; 184, 5 (CCL 103, ¢6; 104, 751).

18 Das lteste Zengnis dafiir ist woh! die apokryphe Biographie des
Basilius von Cisarea (T 379) (MPG 29, CCCXV). Beim Tod des Ambrosius —
Vita 5. Ambrosii 47 (MPL 14, 43) — hiiren wir, daB Honoratus von Vercellae
unmittelbar vor dem Sterben zu ihm gegangen sei: .Qui descendens obtuylit
sancto Domini corpus; guo accepto ubi glutivit, emisit spiritum, bonum
viaticum secum ferens.” Auch die Biographie der im Jahre 439 in Jerusalem
verstorbenen rbmischen Matrone Melania berichtet von der Kommunion
unmittelbar vor dem Abscheiden, nachdem sie bereits zweimal zuver kom-
muniziert hatte; giehe dariiber P. Browe, Sterbekommunion 15 £, und H.
Leclereq, DACL 3, 2, 2446 F.

1 Eg ist wohl &fters vorgekommen, daf bereits Vearstorbenen die Eudha-
ristie in den Mund gelegt oder daB sie mit ihr beerdigt wurden. In den
afrikanischen Konzilsakten vom Ende des 4. Jahch., Statuta Concilii Hippo-
niensis 4 (Mansi 3, 919), findet sith ein degegen gerichtetes Verbot: LUt
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oder Laien anvertraut, die sie im gegebenen Augenblidk dem Sterbenden
reichten®. Das Mittelalter hat die Viaticumskommunion dann vor-
verlegt®?,

Ob die Sterbekommunion im Altertum unter beiden Gestalten von
Brot und Wein oder nur mit dem Brot erfolgte, ist nicht sicher zu sagen;
vermutlich richtete man sich jeweilen nach den praktischen Mglich-
keiten und befolgte keine Feste Regel®®. Hier und dort wurden offenbar

corporibus defunctorum endharistia non detur: dictum est enim a Domino:
JAccipite et edite’; cadavera aatem nec accipere possunt, nec edere” Ein
fiberspitzter Glaube an die Heilsnotwendigkeit des Sakramentes und Uber-
reste heidnischer Vorstellungen werden hier ihre Rolle gesplelt haben. Vgl.
dazu 73 Anm. 13, Slehe {iber die Kommunion der Verstorbenen H. Leclercq,
DACL 3, 2, 2445 £,

¥ Das Altertum kannte die Sitte, das Abendmahl den Glaubigen durch
Diakone austeilen und audh ins Haus bringen zu lassen; selbst Laien, wenig-
stens Miinner, wurden beauftragt, Kranken und Sterbenden die Eucharistie
zu bringen. Im Hoch- und Spitmittelalter galt dies immer mehr als Ehr-
furchislosipkeit, wurde aber doch wohl aus praktischer Notwendigkeit und
vermutlich wegen der Nachlissigkelt vieler Pfarrer in der Ausiibung ihrer
Pflidhten, tflers praktiziert. Jedenfalls wurde dagegen Stellung bezogen, wie
etwa In den Synodica des Ratherius von Verona von 966 (MPL 135, 560}, wo
die Pfarrer ermahnt werden: ,Et nullus praesumat tradere communionemn
lzico aut feminae ad deferendum infirma.” Wach dem Tridentinum hat sich
in der rémisch-katholischen Kirdhe eine freiere Stellung in dieser Frage ange-
bahnt. Siehe dariiber P. Browe, Sterbekommunion 3 £

2l Unter den verschiedenen Griinden, den Empfang des Viaticums von
der eigentlichen Sterbestunde wegzuverlegen, ist wohl die Entwldklung der
eucharistischen Frémmigkelt mit.ihrer Furcht, das Sakrament zu verunehren,
der wichtigste,

Wenn die Konzilien von Angers 1293 und Chartres 1526 bestimmten, die
Wegzehrung miisse vor der Letzten Ulung gereldht werden, dann wurde
dadurch freilidh eine ¥Konfusion zwischen dem Sakrament der Kranken und
der Sterbeseelsorge geftrdert, die fiir die romisch-katholische Kirdhe erst
vom zweiten Vatikanischen Konzil beseitigt wurde (De sacra Liturgla 74 und
Instructio Inter Qecumenici 68; vgl. 55 Anm. 4).

Zum Problem der Vorverlegung des Viaticums siehe Maertens-Heuscher,
Sterbeliturgie 19 E.; P. Browe, Sterbekommunion 18 f., wo auf die Erhal-
tung der alten Ubung in den Kldstern bls Ins 12, Jahrh. hingewiesen wird.

2 A Bride, DThC 15, 2, 2843 f. und H. Leclercq, DACL 3, 2, 2447, der
allerdings meint: ,Dans ces derniers exemples {er sprach u. a. von Benedikt), il
est questlon de la communion sous les deux espéces, mais il semble bien
que ce dernier point soit une innovation et que primitivement les mourants
communiaient sous la seule espice du pain.” Vom 12. Jahrh. an wird es zur
festen Regel, die Eudharistle nur unter der Gestalt des Brotes in die Hiuser
zu bringen.

Verbreitet war die Gewohnheit, das Brot in den Wein zu taudhen und so
dem Kranken oder Sterbenden zu reichen. Davon ist in der Kanonsammlung
des Regino von Priim, die P. Browe, Sterbekommunion 218 zitiert, dle
Rede: . .. sacra oblatio intincta debet esse in sanguine Christi, ut veraciter
presbyter possit dicere infirmo: ,Corpus et sanguis Domini proficiat tibi.™”
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Sterbende — wir hdren davon vor allem bei Bischofen und Abten —
in die Kirche gebracht, um das Viaticum zu empfangen; vielleicht der
erste, von dem dies berichtet wird, ist der 542 verstorbene Mondhsvater
Benedikt®®. Verbreiteter und nun ebenfalls fiir Lajen iblich war der
Brauch, die vollstindige Megliturgie im Sterbezimmer zu feiern®4; aller-
dings wurde das schon im 9. Jahrhundert bek#mpft und ist in der
rémisch-katholischen Kirche nach dem Tridentinum aufer Ubung ge-
kommen?, Im Zusammenhang mit der Erflaubnis zur Kemmunion unter
beiden Gestalten ist 1967 die Mdglichkeit der Mefifeier im Sterbezimmer
wieder geschaffen worden®®. Im Mittelalter wurde die letzte Kommunion
gerne mit einem feierlichen Ritus umgeben, der der ,Missa praesancti-
ficatorum”, wie sie die Karfreitagsliturgie kennt, nachgebildet war und
— abgesehen von der zuvor in der Kirche vorgenommenen Konsekration
— die wesentlichen Stiicke der Meffeier enthielt?,

8 Giehe dartiber 137.

Spiiter ist nicht mehr von &ffentlichen Kirchen, sondermn wvon privaten
Oratorien die Rede, bis die Sitte gegen Ende des 12. Jahrh. verschwand.
Caesarius von Arles, Sermo 184, 5 (CCL 104, 751) fordert auch Laien auf,
diesem Brauch zu folgen; freilich ist zn bezweifeln, daff daraus eine all-
pgemeine Regel wurde. Siche P, Browe, Stecbekommunion 21 ff.

2 Siche dazu P. Browe, Sterbekommunion 26 #.

% In der sog. Homilla Leonis 12 (MPL 96, 1375) lesen wir: ,Nullus extra
ecclesiam per domos, vel in locis non consecratis, missam cantet, niec solus
cantet.” Entsprechend bestimmen das Konzil von Trient, Sessio 22, Decretum
de observandis et vitandis ln celebratione missarum (Conciliorum Decreta
713) und CIC 822, 4: .Loci Ordinarius . . . licentiam celebrandl extra ec-
clesiam et oratarium super petram sacram et decenti loco, nunquam autem in
cubiculo, concedere potest . . .~

%8 Die Instructio Encharisticum mysterium 32 verfiigt tber die ,Communio
sub utrague specie”: ,Quare deinceps, de indicio Eplscoporum, et debita
catechesi praemissa, communio calicis permittitur in sequentibus casibus,
qu! slve iam a iure anteriorl sive vi huius Instroctionis conceduntur: . . . 62 in
administratione Viatici, infrmo et omnibus astantibus, cum Missa ad nor-
mam juris in domo Infirmi celebratur.” Vgl a.a.0. 41: ,Communio sub
specie vini tantum. — In casu necessitatis, et de iudicio Episcopi, licet Eucha-
ristiam sub specie tantum vini iis ministrare, qui eam sub specie panis
sumere nequeunt. — In hot casu licet, de iudicle Ordinaril loci, Missam
celebrare ad infirmum.”

27 Siche dazu J. Pinsk, Missa sicca; P. Browe, Sterbekommunion 30 ff,

E. Marténe, De antiquis Ecclesiae ritibus 1, 3, 1, 20 hat die fritheste Be-
schreibung eines solédhen Ritus, die sich im Pantificale von Troyes aus der
Mitte des 11. Jahrh. findet, festgehalten: ,5i autem infirmus ita in lecto
detentus est, ut ad ecclesiam vel ad missam ire non possit, sacerdos acclplet
librum sacramentorum, stolam ad collum habens, summa cum devotione
veniat ad infirmmun, salutans eum verbis divinis. In primis dicat coliectam ad
diem pertinentem et epistulam. Postea legat evangelium, Deinde dicat:
JLDominus vobiscum, sursum corda. Gratias agamus Domina.’ Sequitur prae-
fatio, usque ,Sanctus’. Inde dicat: ,Oremus praeceptis salutaribug’ cum ora-
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Das Uberbringen der Kommunion von der Kirche ins Haus des
Sterbenden geschah zundchst in sehr formloser Art, wurde jedoch spiter,
unter dem Einfluf der Klostergewohnheiten, zu einer feierlichen Pro-
zession ausgebildet. Sie muBte, insbesondere nach der Auseinander-
setzung mit dez Irrlehre Berengars, zur Bezeugung des Glaubens an die
wirkliche Gegenwart des Herrn im Abendmahl dienen®,

Etwa vom 8. Jahrhundert an ist die Sitte bezeugt, vor der letzten
Kommunion noch einmal seinen christlichen Glauben zu bekennen®.
Dazu haben oft andere dem Sterbenden das Credo vorgesungen oder
gesprochen, und er wurde gefragt: ,Glaubst du das?” Daraus sind
die spiter gelegentlich sehr umfangreichen Fragen an den Sterbenden
entstanden®; auch hier hat freilich die Bezeugung des Glaubens an die

tione Dominica, usque ,Per omnia saecula saeculorum’. Postea communicet
eumn. Sequitur oratio post communioneny”

% P. Browe, Sterbekommunion 32 F. hat ein sehr reichhaltiges Material
ilber den ,Versehgang™ zusammengetragen. Besondere Felerlichkeit wurde
diesem zuerst in den Bischof Sonnatius {anfangs 7. Jahrh.) zugeschriebenen,
vermutlich aber {ingeren Synodalstatuten der Reimser Kirche 10 (Mansi 10,
599) auferlegt. Sie bestimmen von der Eudharistie: ,Ferainr aegrotis vase
honesto ¢t lumine antecedente et praceunte. Et quicumque peregrinari volunt,
illam ad viaticum suscipiant.” Die Consuetudines Farfenses 2, 54 aus dem
11. Jahrh. (B. Albers, Consuetudines monasticae 1, 191; vgl. 60 Anm. 24 be-
schreiben den Vorgang folgendermaflen: ,Dum haec patrantur, sacerdos cum
quattuor conversis pergat in ecclesiam et tollat inde corpus Domini et calicem
desuper opertum mappula, et duo cunversi accipiant candelabra, tertiug turi-
bulum et guartus ampullam cum vino, et tunc veniant hos psalmos decan-
tando: Micerere mel Deus. Deus in nomine tuo. Deus misereatur, Deus in
adiutorium,’ Cum domum intrare coeperint, omnes flectant genua contra
dominicum corpus, etiam ipse infirmus in quantum se valet erigere, et tunc
communicet eum, ar profundat digitum suum cum vino.”

Seit der Mitte des 13 Jahrh. wurden die Glidubigen aufgefordert, den
Priester mit dem WViatlcum In einer Prozesslon, zu der sie die Glocke zu-
sammenrief, zu begleiten. Um diese Begleitung zu sichern, wurden mit thr
Ablisse verbunden und Bruderschaften oder Stiftungen ins Leben gerufen.

Siehe auch Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 24 f.

% Siehe P. Browe, Sterbekommunion 211 ff. Im B8./9. Jahrh., elner Zeit,
da die Kenninis des Unser Vaters und des Credos fiir heilsnotwendig ge-
halten wurde, gab Theodulph von Orleans die 60 erwiihnten Anweisungen.

W E. Marténe, De antiquis Ecclesiae ritibus, Appendix (tom. 2, 288) teilt
die eindriicklichen Fragen mit, die nach den Consuetudines des Pariser Chor-
herrenstiftes St. Viktor durch den Abt an den Sterbenden gerichtet wurden
und von diesem mit ,Etiam™ zu beantworten waren: ,Frater, laetaris quod
in fide christiana morerist — Gaudes guod moreris in isto habitu? — Fateris
te male vixisse, ut meritis tnis nihil boni tribuatur? — Poenitet te hoe? —
Confiteris non tam bene vixisse quam debuisses? — Poenltet te? — Habes
voluntatem emendandi si spatium haberes? — Credis qued pro te mortuus
est Dominus Deus? — Agis el gratias? — Confiterls te non nisi per eius
mortem salvari? — Age ergo dum superest anima tua in te, ac in sola Christi
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wirkliche Gegenwart eine mit der Zeit alles andere zuriickdringende
Rolle gespielt™,

Die Aufbewahrung der Eucharistie in den Kirchen erfolgte hingegen
primiir nicht zur Verchrung der Gegenwart des Herrn in der HosHe,
sondern um zu jeder Zeit die Kommunion zu Kranken und Sterbenden
bringen zu kénnen. Grundsitzlich gilt das noch heute in der romisch-
katholischen Kirche®2.

scilicet morte totam Aduciam tuam constitue, in nulla alia re fiduciam
habens. Huic morh te totum commifte. Hac morte te totum contege, et si
Dominus Deus te valuerit iudicare, dic: ,Damine, martem Domini nostri Jesu
Christi obicio inter me et iudicium tuum, aliter non contendo tecum . . .™”
Vgl. zur Sache 93 Anm, 19.

. P, Browe, Sterbekommumion 213 f£ Hier und dort ist die Frage nach
dem Glauben an die wirkliche Gegenwart Christi unter dle andem eingefiigt
worden, Oft jedoch wurde sie zur einzigen Frage, deren Bedeutung durch
Betrachtung, Beriihrung und Kiissen der Hostie sowie an sie gerichtete Ge-
bete nadh untersirichen wurde.

S0 bekannte Thomas von Aquin (Vita S, Thomae, auctare Guilielmo de
Thaca 10, 59 [Acta Sanctorum Martii 1, 6777) auf die Frage, ob er an die
Gegenwart des wahren Gottessohnes unter dieser konsekrierten Hostie
glaube, vor seinem Sterben: .. , . sic credo animo, et confitear verbo, sicut
sacerdos propasuit de hoc sanctissimo Sacramenta . . .* Beim Empfang sagte
er; .Sumo te pretium redemptionis animae meae, pro cuius amore studui,
vigilavi et labaravi, te praedicavi et docui, nihil umquam contra te dixl, nec
sum pertinax in sensu meo, sed si quid male dixl de hoc sacramenta, totum
relinquo correctloni Sanctae Romanae Ecclesiae, in cuins oboedientia nunc
transeo ex hac vita.”

# In der alten Kirche wurde, var allem in Verfolgungszeiten, die Euchari-
stie oft in den Hiusern der Gliubigen aufbewahrt, um sie zu gegebener Zeit
den Sterbenden und waohl auch den andem reichen zu kénnen, Klgster ohne
Priester und Eremiten legten sich geradezu eucharistische Vorriite an.

Spiiter — davon zeugt varab die Constitutio 20 des 4. Laterankonzils von
1214 (Conciliorum Dlecreta 220) — wurden strengere Bestimmungen aufge-
stellt, die aurmehr die Aufbewzhrung der flir die Kranken und Sterbenden
notigen Hastien an einem gesdilassenen und dem Zugang der Gliubigen
entzogenen Ort gestatieten. Thomas von Aquin, Summa theoiogica 3, 83, 5
(Deutsche Thomasausgabe 30, 270} beruft sich auf eine kirdwnredhtliche
Bestimmung, wonach die bei der Messe iibrigbleibenden Efemente genossen
werden miissen und nur einige fiir die Kranken aufbewahrt werden sollen.
#Presbyter Eucharistiam semper habeat paratam, ut quando quis infirmatus
fuerit, statim eum communicet, ne sine communione moriatur.”

Sa ist bis zur Stunde in der rémisch-katholischen Kirche die Aufbewahrung
der Eucharistie fiir Kirchen, deren Titular Seelsorgerpflichten hat, vorge-
schrieben, wihrend sie in andemn Kirchen oder Oratorien nur aufgrund
neuerer Privilegien, die am Grundsatz nichts Andern, gestattet ist (CIC 1255).
Darauf legt L. Beauduln, Viatique 125 f. grofies Gewicht: ,On le voit: toute
Ia législation si ancienne de J'Eglise sur la sainte Réserve n'a gu'un but:
assurer & tout moribond chrétien la réception du trés nécessaire viatigue,
dont parlait déjd le concile de Nicée: on adore Ia Sainte Réserve parce
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Die Stellung der Reformation zur Kranken- und Sterbekommunion
ist durch ihren Kampf gegen die , Winkelmessen” belastet. So meinte
Luther 1539, die Leute sollten eigentlich nur die &fentlichen Kommu-
niongelegenheiten in der Gemeinde benutzen und auf dem Sterbebett
sich mit der Starkung durch das Wort begniigen; allerdings fand er sich
bereit, die bestehende Praxis der Sterbekommunion bis zu einer in Aus-
sicht genommenen Beratung, die leider nie stattgefunden hat, weiterhin
zu dulden. Melanchthon, Calvin und die reformierten Kirchen im allge-
meinen machten die Kommunion der Kranken und Sterbenden von der
Beteiligung einer Hausgemeinde abhingig; dabei ist eine gewisse Zu-
rickhaltung deutlich zu spiiren®. Typisch ist die Anweisung in der
Kirchenordnung der Kurpfalz ven 1563: ,Und wiewchl die Lente in
Predigten und sonst fleifig unterrichtet sollen werden, daB sie sich
der Gemeinschaft Christi, deren sie zuver im Heiligen Nachtmahl und
auch in Verkiindigung der Zusagung Gottes vergewissert worden sind,
zu trdsten haben, jedoch so die Kranken das Nachtmahl des Herm
auch daheim in den Hausern zu halten begehren, soll es ihnen nicht
abgeschlagen werden, aber doch mit zweierlei Bescheid, deren man fleifig
wahrnehmen soll” — wobei der ,Bescheid” dann einerseits die allenfalls
notwendige Abweisung der ,Opinion de opere operato und won der
Notwendigksit solcher Kommunion zu seiner Seligkeit” und anderseits
die Mahnung an die Hausgenossen, mit dem Kranken zu kommunizie-
ren, umfassen sollss,

qu'on doit la conserver; mais on ne la conserve pas parce gu'on doit I'ade-
rer.” Diese Unterscheidung diirfte {iber unser Thema hinaus im dkumeni-
schen Gesprich {iber die Abendmahlslehre von Bedeutung sein.

# Siche dariiber Luth, Handreichung 340 £, we leider keine Belegstellen
genannt werden.

Noch 1519 sagt Luther in seinem Sermon von der Bereitung zum Sterben
4 (WA 2, 686): ,Solches Zurichten und Bersitung auf diese Fahrt besteht
darin zum ersten, daf man sich mit lauterer Beichte . . . und dem heiligen
christlichen Sakrament des heiligen wahren Leibes Christi und der letzten
UOlung versehe, das afles andichtig begehre und mit grofier Zuversicht emp-
fange, wenn man es haben kann, Wenn aber nicht, so sol] nichtsdestoweniger
das Verlangen und Begehren danach tréstlich sein, und man soll dariiber
nicht zu sehr erschrecken. Christus spricht: ,Alle Dinge sind mdglich dem,
der da glaubt’ (Mark. ¢, 23). Denn die Sakramente sind auch nichts anderes
als Zeichen, die zum Glauben dienen und reizen, wie wir sehen werden;
chne diesen Glauben sind sie nichts niitze,”

# Ref. Bekenntnisschriften 213 f.

Die Ancienne Discipline des Eglises Réformées de France 12, 1 (Méjan 274)
erklidrt: ,Od il n'y a forme d'Eglise, il n'est permis de faire la Céne du
Seigneur.” Der Pasteur Ch. Drelincourt, Le faux pasteur convaincu etc,
Charenton 1655, 159 (zitier! von Méjan a.a.Q.) meint dazu: ,Tant s’en faut
gue nous croylons que cela choque Ja piété . . . gue je dirai hardiment que
#il nous était pertnis de précher dans Paris et d'y administrer la sainte
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Zu einer erfreulich sachlichen und von Abwehrreflexen freien Stel-
lungnahme zur Kranken- und Sterbekommunion ist Johannes Brenz
in der Wirttemberger Kirchenordnung von 1536 gelangt: ,Die Kranken
sollen dahin gewiesen werden, daf sie in Sterbensnot oder sonst in
langwieriger Sucht und Lager das hochwiirdige Sakrament nicht ver-
adhten, sondern sich damit versehen lassen. Denn dieweil ihnen als
Gliedern christlicher Gemeinde, auch Biirgern des himmlischen Jernsa-
lems und Mitgenossen des gnadenreichen Nachtmahls, ihr biicgerliches
Recht und gebiihrender Tell vom Nadvmahl christlicher Gemeinde, das
sie um Schwachheit ihres Leibes nicht besuchen k&nnen, in keinem
Weg soll abgeschlagen oder abgeschnitten werden, will es sich nicht
ziemen, daB man ihnen das hochwiirdige Sakrament versage oder da
sie sich sclbst soldher Gnaden berauben . . 3%

Sowohl in den lutherischen als weitgehend auch in den reformierten
Kirchen ist es im dibrigen iiber die Reformationszeit hinaus und bis in
die Gegenwart iiblich geblieben, wenn nidht allen Sterbenden, so doch
diesen oder jenen danach verlangenden das Heilige Abendmahl zu
bringen. Es finden sidh entsprechende Formulare in vielen unserer

Agenden?s,
*

Céne, jestime que ce gerait une oecuvre pieuse et charitable, que de donner
cette consolation & des panvres malades, qui, depnis de longues années, sont
attachés au lit et ne peuvent aller & Charenton . . . En ce cas 14, nous
n‘administerions pas le sacrement au malade seulement mais aussi & tous
ceux de sa compagnie qui seraient disposés i le recevalr avec lui”

B Richter 1, 269. In der Fortsetzung des Textes heifit es: ,Es soll aber
niemand hier irre machen, dafl es synaxis und communio heift und St Paulus
spricht: ,convenientibus vobis in wnum’, als médite es darum nicht einem
allein auBerhalb der Kirche pereicht werden; denn die oben angezeigten
Ursachen beweisen kriiftiglich, daf man dem Kranken, den man berichtet
(d. h. ihm das Abendmahl spendet), von dem allgemeinen Nachtmahl seinen
gebiihrenden Anteil eben auf die Weise also zu Haus bringt, wie man sonst
einem geladenen Gast, den seine Krankheit nicht 128t zur Hochzeit kommen,
sein Essen in seine Behausung pflegt zu schidken, Und ist nicht eine pépstisch
ungegriindete Handlung, wie etwa unbediichtlich einer mochte verwihnt
werden, dieweil der Priester oder Diener nicht sich selber, wle etwa In
den Winkelmessen gesdhehen, berichtet, sondern einem andern mit den
Waorten des Herrn: nehmet, esset nsw.’ das hochwiirdige Sakrament reicht. —
S0 ist der Kranke von seiner Krankheit wegen nicht excommunicatns, son-
dern vielmehr der Krankhelt wegen, so er glaubt, in communione omnlum
sanctorum; darum gehort thm audi das Sakrament communionis zu and
soll ihm zu Trost seines Gewigsens keineswegs verhalten werden.”

Nadh der Kirchenordnung von 1553 (a.2Q. 2, 140} sihe es auch Brenz
gerne, wenn sich fiir diese Kommunionfeier eine Hausgemeinde bilden
wiirde, ohne daff von ihr unbedingt der Empfang der Kommunion erwartet
wiirde: ,. . . ob sie schon selbst das Nachtmahl nidit empfangen, doch
helfen beten und ihrer kiinftigenn Not hiermit erinnert werden.”
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Unter den in der Gegenwart gebriudhlichen Formularen zur Kom-
munion auf dem Sterbebett stehen das der Lutherischen Handreichung
und jenes der franzdsischen Berner Liturgie fiir unser Interesse im
Vordergrund®, Die lutherische Ordnung beginnt mit Friedensgruff und
Anrede, sieht dann, wenn sie nicht zuvor stattgefunden hat, eine kurze
Beichte vor, um mit Psalm, Liedstrophe oder Gebet weiterzufahren;
danach kommen ein Wort der Offenbarung (3, 20), das Herrengebet
und die Einsetzungsworte, und nach Gesang oder Rezitation des Agnus
Dei erfolgt die Kommunion mit der in der Gemeinde iiblichen Spende-
formel; allerdings kann die Kommunion schon beim Brot- und beim
Kelchwort des Einsetzungsberichtes gereicht werden. Ein Gebet, das in
ruhiger Gewitheit von der letzten Stunde redet, ohne ein , Todesurteil”
tiber den Kranken auszusprechen, der Gesang des Simeon, eine Segnung
des Sterbenden unter Handauflegung {mit 1. Thess. 5, 23 £.) und der
aronitische Segen bilden den Schlu; die erste Segnung kann auch weg-
gelassen werden.

Die Berner Liturgie setzt ebenfalls mit dem Friedensgruf cin, auf den
Psalm- oder Jesusworte folgen; dann sind eine seelsorgerliche Aus-
sprache, das Siindenbekenntnis und die Absolution vorgesehen, und
die eigentliche Abendmahlsliturgie geht mit den Finsetzungsworten
und der Konsekration weiter, wofiir ein kurzes, aber sehr schines
Gebet vorgesehen ist®, Nach dem Unser Vater erfolgt die Kommunion
mit einigen biblischen Worten (Mat. 8, 8; Joh. 6, 33; Ps. 116, 12 £},
und die Feier wird zu Ende gefiithrt mit Gebet — hier kann das Lied des
Simeon dienen —, einem personlichen Segen unter Handauflegung, so-
fern man es fitr angebracht hilt, und dem trinitarischen Schiufsegen.
Es mag von Interesse sein, die Form der Krankenkommunion nach der
Kirchenordnung der Kurpfalz von 1563 zum Vergleich heranzuziehen:

2 Aufler auf die sogleich zu erwdhnenden Formulare sei hier auf das
sehr kurze, anstelle eines encharistischen Gebetes nur einfach die zur Spen-
dung gesprochenen Brot- und Kelchworte des Einsetzungsberichtes enthaltende
Formular des Baselbieter Kirchenbuches 187 f. und der Aargauner Liturgie
2, 114 K. hingewiesen. Diese Ordnung geht auf das Evangel. Kirchenbudh
(1925) von Karl Arper und Alfred Zillessen zuriick. Das Formular fir die
JSpendung des Sakramentes als Wegzehrung oder in Fillen schwerer Krank-
heit” von W. Lotz, Seelsorgeagende 27 ff. ist im Vergleich zum erstgenannten
viel reicher ausgebaut und enthilt eine eigentliche eucharistische Liturgie
mit ihren wichtigsten Elementen.

% Luth. Handreichung 97 f.; franzdsische Berner Liturgie 2, 131 F, Formu-
lar 4 der Abteilung ,La célébration de la sainte Céne”.

8 Man wird an das Gebet der Didache 10 (Florllegium patristicum I, 24 £.)
erinnert und bes. an den Satz: (10, 3} ,. . . uns aber hast du gespendet
geistliche Speise und Trank und ewiges Leben durch deinen Knedht.” Auch
Anklinge an das eucharistische Gebet der Evangel. Michaelsbruderschaft
(K. B, Rilter, Eucharistische Feier 202 f.} finden sich,
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sie enthilt eine abgekiirzte Abendmahlsbelehrung, das am Sonntag
iibliche Bekenntnis der Siinden mit Trostwort, das Unser Vater, die
Einsetzungsworte und die von einer Danksagung gefolgte Kommunion®®,

Im Rituale Romanum findet sich ein einziges Formular fiir die
Kranken- und die Sterbekommunion, in dem jedoch die Viaticums-
kommunion deutlich im Vordergrund steht®, Nach dem Friedensgruf
werden der Kranke und das Zimmer mit Weihwasser besprengt, wobei
entsprechende Psalmworte rezitiert werden und in einem Gebet um die
Sendung des Engels vom Himmel zum Schutze aller Bewohner des
Hauses gebeten wird. Nach eventueller Beichte und dem allgemeinen
Confiteor erfolgt die Kommunion, zu der Worte der Evangelien (Joh. 1,
29; Mat. 8, 8) sowie die bereits Ende des 12, Jahrhunderts bezeugte
inhaltereiche Formel gesprochen werden: ,Empfange, Bruder, die Weg-
zehrung des Leibes unseres Herrn Jesus Christus, der dich vor dem
bosen Feinde behiiten und zum ewigen Leben fithren mége.t'™ Ein
Schlufigebet und, wenn noch Hostien vorhanden sind, ein stilles Kreu-
zeszeichen mit dem allerheiligsten Sakrament in der Pyxis, andemfalls
ein Segenswort des Priesters besdhlieffen den Akt

Wihrend in der rémisch-katholischen Kirdhe die MeBfeier in einem
Krankenzimmer erst neuerdings neben der Kommunion mit Hostien aus

der eucharistischen Reserve erlaubt ist®?, gehtirt zum evangelischen
Abendmahl beim Sterbenden wie bei jedem Kranken gewdhnlich

W Ref. Bekenninisschriftery 214,

R RV, IV

4 Giche dazu P. Browe, Sterbekommunion 216 f. Urspriinglich wurde die
Viaticumskommunion mit der audch sonst iiblichen Spendeformel ansgeteilt.
Diese lautete einfach: ,Corpus, sanguis Christi”, woranf der Kommunikant
mit ,Amen” antwortete. Das vom Kommunikanten gesprodhene ,Amen”
ist gerade beim Viaticum sehr lange in Gebrandh geblieben; man findet es
noch im Frithmittelalter in gallischen Klastern. 1579 wollte Kazl 8orroméus
»die sehr alte Gewohnheit” dieser Antwort wieder einfilhren, dodh ist sein
Wunsdh erst in unserer Zeit in Erfiillung gegangen.

Erweiterte Spendeformeln, die eine Bitte um Friichte des Sakraments
empfanges enthalten, sind erstmals aus dem 8. Jahrh. bezeugt, obschon sie
wohl ilter sind. In Formeln fiir die Viaticumskommunion ist von der Auf-
erstehung, der Hilfe in der Stunde des Gerichtes, der Vergebung der Slinden
und dem S¢hutz gegen den bosen Feind die Rede.

Im Ordo Romanus 10, 34 vom Ende des 12. Jahrh. (MPL 78, 1022} taucht
erstmals die Formel auf, die daun allgemeine Verbreitung fand und mit
Ausnahme des Wortes vom Blute bis hente im ridmisch-katholischen Ritus
erhalten geblieben ist. Es heifit dort: ,Tunc tradat ei (scil aegro) sacerdos
Eucharistiam dominici corporis intinctl vino, et vinum tali intinctione sancti-
ficatum in Christi sanguinem transmutatum, dicens: ,Accipe, frater, viaticum
corporis et sanguinis Domini noskri Jesu Christ, qui te custodiat ab hoste
maligno, et perducat te ad vitam aeternam.”

i Vel 76 Anm, 25 £,
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ein Konsekrationsgebet mit den Einselzungsworten, da wir keine Abend-
mahlsreserve kennen. Anders liegen die Dinge, wenn der Pfarrer die
Kommunion unmittelbar im AnschluB an den Gemeindegottesdienst
in ein Haus bringt: er wird dazu die Abendmahlselemente verwenden,
iiber die in der Kirdhe das Dankgebet gesprochen wurde, und konse-
kriert sie natiitlich nicht noch einmal. Die Kommunion des einzelnen
ist dann einfach die Fortsetzung des Mahles der ganzen Gemeinde und
gliedert sich ihm so in sinnvoller Weise ein®®, ,Alle sind des einen
Brotes teilhaftig” (I. Kor, 10, 17). Naturgemif wird ein solches Vor-
gehen aber selten bei einem Sterbenden miglich sein und sich in der
Regel auf die gewshnliche Krankenkommunion beschrinken. Dodh sollte
man gegebenenfalls die Gelegenheit nicht versiumen, einen Sterbenden
50 konkret sein letztes Abendmahl in der Gemeinschaft der Briider
feiern zu lascen.

In den Rubriken des Rituale Romanum wird neben der angezeigten
Wiirde und Feierlichkeit untersirichen, daf die Uberbringung des
Viaticums Sache des Gemeindepfarrers ist; auch das Verbot, die
Eucharistie zur blolen verehrenden Betrachtung dem Kranken oder
Sterbenden zu bringen, findet sich hier*. Die Lutherische Handreichung
und die franzdsische Berner Liturgie verlangen, der Pfatrer solle sich
vergewissern, ob der Sterbende bei BewuStsein sei und ob er die Kom-
munion wirklich selber begehre®®. Daneben wird man sich ebenfalls in
der evangelischen Kirche die Wiirde der Handlung angelegen sein lassen
und deshalb darauf achten, dal die Elemente in einer Art und Weise
ins Sterbezimmer gebracht und dann vor allem wieder fortgetragen
werden, die kein Argernis erregt. Sicher ist eine ,gemachte” und damit
unglaubwiirdige und peinliche Feierlichkeit zu meiden; der recht ver-
standenen Feierlichkeit aber wird die echte und einfache liturgische Hal-

 Wihrend die Luth. Handreichung 92 f.; 99 f. dlese Mdglichkeit nicht in
Betracht zieht und sowohl bei der Kommunion des Kranken wie bei der des
Sterbenden eine Konsekration der Elemente vorsieht, bemerkt W. Lotz,
Seelsorgeagende 20 im Zusammenhang mit der .Spendung des Sakraments

. im Ansdhuf an den Goltesdienst” ausdriidclich, daf diese Feier ,nor-

malerweise die nochmalige Konsekration der vom Altar her mitgebrachten
Elemente nicht zu enthalten braudht”.

“Y, IV, 1 ff

Die Vorschrift: (5) ,Sed alicei ad adorandum solum, vel, devotionis seu
cuiusvi ref praetextu, ad ostendum ne deferatur®, ist von besonderem Interesse,
zeigt sle doch, daB die erste Intention auch der rémisch-katholischen Kirche
im Zusammenhang mit der Eucharistie durchaus auf die Kommunion und
nicht anf die blofle Verehrung des Altarsakramentes geht. Vgl. 78 £. Anm. 32.

4 Luth. Handreichung 90; 97 und franzdsische Berner Liturgie 2, 131. Auch
R R V, 1V, 16 erklirt vom Priester: ... . . accedit ad infirmum, ut cognoscat,
num sit benve dispositus ad suscipiendum sacoum Viaticum . . "
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tung des Pfarrers — wenn maglich amtet er im Talar — dienen, ebenso
der mit Sorgfalt und Liebe gerichtete Tisch fiir das Abendmahl neben
dem Krankenbett,

Wenn ein Gemeindeiltester den Pfarrer auf seinem Gang mit dem
Abendmah] zum Sterbenden begleiten kann, wird damit der Gemein-
schaftscharakter dieses Mahles in sinnvoller Weise deutlich. Dem gleichen
Ziel darf die Einladung an die Hausgenossen des Sterbenden dienen, mit
jhm zusammen zu kommunizieren®. Damit wird nicht nur eine
traditionelle reformierte Forderung respektiert, sondern oft eine fir
den Sterbenden selber und fiir die andern bedeutsame seelsorgerliche
Hilfe geleistet werden kénnen. Freilich soll in dem allem der Geist evan-
gelischer Freiheit walten, der nicht zum Vorwand fiir unsere Nachlissig-
keit werden darf (Gal. 5, 13).

Wir vermissen in den gegenwirtig gebrauchten Formularen der Abend-
mahlsfeier fiir Sterbende, in den evangelischen wie im romisch-kathaoli-
schen, den wichtigen Akt des Glaubensbekenntnisses??; nach Friedens-

1 Im Zusammenhang mit der Krankenkommunion sagt die franzisische
Berner Liturgie 2, 125: ,L'entourage de la personne malade est invité a
recevoir lui aussi la communion, afin de manifester la communauté fratet-
nelle de I'Eglise.”

7 Dras Glaubensbekenntnis findet sich hingegen gelegentlich In evangeli-
schen Abendmahlsformularen Ffiir die Krankenkommunion, wie z. B, im
Baselbieter Kirchenbuch 184. In den Abendmahlsformularen fir Sterbende
wird es in der Regel nicht aus grundsatzlichen Uberlegungen weggelassen
worden seln, sondern um die Handlung moglichst kurz zu gestalten,

Fiir die rémisch-katholische Klrche ist zu vermerken, daf die Franzisische
Collectio Rituum 44 in den Ordo der Kranken- und Viaticumskommunion
des Rituale Romanum ein Gebet zu Jesus eingefiigt hat, in dem ein Be-
kenntnis zu seiner Realprisenz in der Eucharistie enthalten ist. In der
gleichen Collectio 48 f, finden sich auch ,Alll actus ante et post communio-
nem” und darunter an erster Stelle ein .Acte de foi”, der sich freilich aus-
schlieflich anf die eucharistische Realprisenz bezieht (etwas weiter gefaBt
sind die ,Actes dadoration®).

Maertens-Henschen, Sterbeliturgle 40; 61; 139 £. madhen einerseits den Vor-
schlag, in die Viaticumskommunion ,das Glaubensbekenntnis aus der Oster-
nachtliturgie, mit der Taufkerze in der Hand” einzufiigen, und sehen ander-
seits im Zusammenhang mit der Commendatio animae nochmals die Fragen
aus dem Taufritus und das Apostolische Glaubensbekenntnis mit der Uber-
gabe der Taufkerze vor. Schon das Nebeneinander von Tauffragen und
Credo, aber auch die Wiederholung des bereits in der Viaticumskommunion
Vollzogenen bei der Commendatic animae scheint ung nicht eben gliicklich
zu sein. Man diirfte sich mit dem einen Bekenntnisakt, der seinen Ort in der
Abendmahlsfeier hat, begniigen.

Der Sinn dleses Bekenntnisaktes ist fir Maertens-Heuschen, a.a.Q. 29; 52
eine eigentliche ,Redditic” in Zusammenhang mit der Taufe. Sie sagen
darliber a.8.0. 65: ,Es ist das letzte Glaubensbekenntnis des Sterbenden;
aber es ist nicht als das letzte am Ende einer mehr oder weniger langen
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gruB und Psalm und eventuell einer neutestamentlichen Lesung®® miifite
der Sterbende die Mbglichkeit haben, den Glauben seiner Taufe noch
einmal zu proklamieren, sei es, dafl der Pfarrer mit ihm oder fiir thn
das Glaubensbekenntnis spricht, sei es, daB man ihm die Fragen nach
seinem Glauben an den dreieinigen Gott und vielleicht nach seiner
Absage an den Satzn und sein Werk und Wesen wie in der traditio-
nellen Taufliturgie stellt®. Das Siindenbekenninis hingegen sollte, wenn
irgend mijglich, nicht erst im Zusammenhang mit der Abendmahlsfeier
erfolgen®®, gbschon es natiirlich nstigenfalls in dieser und dann unmittel-
bar vor dem Credo Platz finden kaun.

Vielleicht ist es moglich, das eucharistische Gebet mit dem von der
Feier in der Gemeinde her vertrauten Eingangsdialog und einer ganz
kurzen Priifation zu erdffnen. Sofern die Umstinde nicht zur Beschrian-
kung auf das Notwendigste zwingen, sollen mindestens die Einsetzungs-
worte nicht allein stehen, sondern von einem Konsekrationsgebet mit
Epiklese begleitet werden, Wir méchten dafiir in erster Linie dasjenige
der Berner Liturgie empfehlen, weil es mit seiner eschatologischen Aus-
richtung in besonders schoner Weise den Sinn der Eucharistiefeier beim
Sterben bezeugt: ,O Dieu, nous plagons en présence de ta divine majesté
ce pain et ce vin que nous tenons de toi. Envoie ton Saint-Esprit sur
nous, nous t'en prions. Que ce pain soit pour nous la communion au
corps de notre Seigneur Jésus-Christ. Que ce vin soit pour nous la
communion au sang de notre Seigneur Jésus-Christ. — Et, comme tu
I'as ressuscité des morts, lui, notre Sauveur, et que tu as transformé son
corps terrestre en un corps ressuscité, transforme-nous aussi, & Dieu,
en nous faisant gofiter dans ces aliments une nourriture de vie éternelle
et un breuvage de salut, Selon ta promesse, fais, § Dieu, toutes choses

Liste von Bekenntnissen gleicher Art zu betrachten. Es handeit sich um
vlel mehr: das Glaubensbekenntnis auf dem Sterbebett Ist in Wirklichkeit
die Vollendung des Glaubens: der ,Gldubige’ spricht seinen Glauben aus, der
nach einem Augenblick schon Schauen sein wird. Diesem Credo gelingl es
fast, den Schleier des Glaubens selbst zu zerreifien, um endgliltig in dle
Wirklichkeit einzugehen, die er verhtillte.” Bedeutsame Uberlegungen, die
manchmal in einer freilich etwas ungeschiitzten Weise vorgebracht werden!

48 Dag Baselbleter Kirchenbuch 187 (iiber das Formular siehe 51 Anm. 36)
und die franz8sische Berner Liturgie 2, 131 bringen an dieser Stelle eine
Zusammensteliung vor Joh. 14, 27; 16, 33b; Mat. 28, 20b. Maertens-
Heuschen, Sterbeliturgie 139 schlagen Rém, 14, 7--11 oder Joh. 6, 26—58;
Rém. 5, 8—10 vor.

© Die Luth. Agende 3, 22 . hat der Befragung bei der Taufe folgende
Form gegeben: .Entsagest du dem Satan und all seinem Werk und Wesen,
so sprich: Ja, ich entsage. — Glaubst du an Gott den Vater, den Allmichtigen,
Schépfer Himmels und der Erde, 50 sprich: Ja, ich glaube.” (Entsprechend die
beiden andern Arfikel) Uber die Abrenuntiatio vgl. 57 Anm. 12.

® Siehe darliber 65.
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nouvelles, dans ce monde et dans nos coeurs, par Jésus-Christ, notre
Seigneur 51

Brot und Wein mogen dann mit den beim gewthnlichen Abendmahl
iiblichen Worten oder, wofiir wir eine gewisse Vorliebe hiitten, mit
der vom Rituale Romanum erhaltenen alten Viaticumsformel®® ge-
spendet werden. Nétigenfalls kann die Kommunion schon bei den
Einsetzungsworten erfolgen®?, Nach dem SchluSgebet und vor dem
gewdhnlichen Schlufisegen kann ein besonderer Segensakt mit Hand-
auflegung eine bedeutsame seelsorgerliche Hilfe darstellen.

Wa es nicht moglich ist, mit dem Sterbenden das Abendmahl zu
feiern, denke man daran, mit ihm ein Gebet zu sprachen, das um das
Bleiben in der Gnade der Taufe und der Eucharistie bittet®, So etwas
hatte wohl schon die Kirchenordnung der Kurpfalz im Auge, wenn sie
davon spradch, die Kranken sollten sich der ihnen zuvor im Nachtmahl
wie in der Verkiindigung zugesicherten Gemeinschaft Christi getrosten®,
Auch ein Akt des Glaubens miifte dann unabhingig vom Abendmahl
in der Liturgie des Sterbens seinen Platz finden®.

81 133, Slehe dariiber 81 Anm. 38.

Wenn demgegeniiter der Neuenburger Liturgicentwurf 38 das Gebet vor-
schldgt: ,O notre Pére. Envoie ton Saint-Esprit sur nous et sur ces dons; qu’ll
accomplisse Iz parole de ton Fils Jésus-Christ”, worsuf die Spendung mit
1. Kor. 10, 16 erfolgt, die Elnsetzangsworte alse weggelassen werden, so
scheint uns das zwar kurz, aber ungentigend zu sein.

B Siehe Text 82,

8 Vgl 81 mit Anm. 36.

Man mag sich dabei der Worte Luthers in der Deutschen Messe von 1526
(WA 19, 99) erinnern: ,Es diinkt mich aber, daR es dem Abendmahl gemi€
sel, 8o man flugs auf die Konsekration des Brates das Sakratent relche und
gebe, ehe man den Keldh segnet. Denn 50 reden belde, Lukas und Paalus:
Desselbenglelchen den Keldh, nachdem sie gegessen hatten, usw.™

5 Ein Gebet dieser Art findet sich in Ministére avprés des malades 153 f.
in der Abteilung ,Pridres ponr les mourants™ mit dem Vermerk: ,Pour
demeurer dans la grice des sacrements et dans la joie de 'Evangile”. Es
lantet: ,Seigneur Jésus-Christ, tu as connu l'angoisse et l'agonie, et sor la
croix tu as donné ta vie pour moi; dans ta mort, tu ag vaincu la mort, et
tu es ressuscité, afin que je parvienne aussi 4 nne vie nouvelle. Béni sois-tu
pour le baptéme ol tu m’'as revétu dn vétement blanc de tes é&lus. Béni
sals-tu pour la sainte Céne o tu m‘as nourri du pain de vie. Que la bonne
nauvelle de ta grice me rassure en cette heure dernidre, et que tcs sacrements
me fortiflent. Accorde-moi, Seigneur, de demeurer jusqu’i la fin dans la joie
de ceux qui Yappartiennent, et qu'ainsi je pulsse aussi te célébrer et te louer
dans ton Rovaume, pour toujours.” Vgl. das #hnliche Gebet bel W. Lotz,
Seelsorgeagende 137 ., das hier vielleicht Vorbild gewesen ist.

¥ Vgl 79.

5 Siche in diesem Zusammenhang die  Exhortation et consolation des
motrants” In Ministdre auprés des malades 143 ff., wo die erste Frage des
Heldelberger Katechismus: ,Naotre unique espérance dans la vie et dans la
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4, Die Gebete in der Agonie und die Commendatio

Wir handeln in diesem Absdhnitt von der Sterbeliturgie im engern
Sinne — und werden diese Bezeichnung hier so verwenden — zu der die
den Tod vorbereitenden und erwartenden Gebete in der Agonie und die
beim Abscheiden und unmittelbar danach gefeierte Commendatio ge-
héren!, Der Name Commendatio ist in Anlehnung an Luk. 23, 46
gebildet worden. Die lateinische Bibel berichtet dort von Jesus, er habe
sterbend gesagt: ,Pater, in manus tuas commendo spiritum meum”,
wobei commendo (anvertrauen oder empfehlen) fiir das griechische
rapozidspa steht; im hebréischen Text des hier zitierten 31. Psalmes (&)
wird das Verbum pad verwendet®. Die deutschen Bibeliibersetzungen
haben uns an den Ausdruck ,befehlen” gewthnt; will man jedoch fiir
die Commendatio animae eine deutsche Benennung verwenden, kénnte
vielleicht von ,,Hingabe des Lebens” die Rede sein?,

Die biblische Begriitndung der Sterbeliturgie ist das Sterben des Hermn
Jesus Christus selber, zunichst die liturgische Agonie Jesu im Garten

mort”, und ein ,canevas” mit Schiftworten und Fragen an den Ster-
benden zu finden sind. Die Fragen lauten: (145} ,Mon frére, vous entendez
comment Dieu offre 1a grice 4 ceux qui croient en Jésus-Christ. Recounaissez-
vous gn’il n’y a de salnt en anenn ankre gne Jésus-Christ? R/Oui. — Croyez-
vous et confessez-vous que Jésus-Christ est aussl votre Seigneur et votre
Sanveur? R/Oui, — Voulez-vous vivre, souffrir et mourir dans la fof et dans
la communion de Jésus-Christ? R/Qut.”

1 Der Terminus Commendatio animae wurde und wird allerdings sehr
uneinheitlich verwendet. In den afrikanischen Kornzilsakten des 4. Jahrh.
(Mansi 3, 885) und bei Augustin, De tura pro mortuis 1, 3 {CSEL 41, 624)
wird damit das Begribnis bezeichnet, in der romischen Liturgie des 7./8.
Jahrh. die Liturgie nach dem Verscheiden; spiter meint er bereits das Gebet
in der Agonle, Siehe dartiber L. Gougaud, Ordines commendationis 2 ff.; . M.
Gy, Mort 639.

2 Das Medium magariffspa. heifft: bei einem niederlegen, deponieren, aber
anch anheimgeben, anvertrauen, anempfehlen. Das hier verwendet Hiphicil
van pgd hat die Bedeutung von beordern, {ibergeben, iiberlassen, in Verwahr
geben, anvertrauen.

* Die Luth. Handreichung 63; 116 stellt die Formulare der Sterbeliturgie
unter die Titel ,Der Beistand In der Sterbestunde” und ,Der Dienst Im
Trauerhause”. Sie braucht — a.a.0. 71; 74 — ebenfalls die Termint ,Valet-
segen” und ,Sterbesegen”. So wird jedoch nur die eine Seite der Sache
ins Ange gefaft und nicht deutlich gemacht, da hier eine Handlung voll-
zogen wird, an der sowohl der Sterbende als auch dle Gemeinde mit ihrem
Seelsorger betelligt sind. Auch die von W, Lotz, Seelsorgeagende 35 gewihlte
Bezeichnung , Einsegnung zum Sterben” bringt diesen Tatbestand nicht ganz
zum Ausdrudk. Eine richtige, aber wenig brauchbare Ubersetzung fiir Com-
mendatio anlmae ist die von H. Kressel, EKL 3, 1142 gebrauchte: ,An-
empfehlung der Seele”,

Uber die Verwendung des Begriffes Seele vgl. 111 Anm. 85.
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Gethsemane, die insbesondere im Lukasbericht in betonter Weise als
solche erscheint, werden doch Motive der jlidischen Martyrertradition
und zeichenhafte Hinweise auf den Todeskampf darin aufgenommen
(Luk. 22, 39 f£.}% Der Herr hat die Jiinger zum Gebet aufgefordert; sie
Freilich schlafen vor Traurigkeit, wihrend er selber in angstvolle Agonie
gerit, in der ihm der Schweifl wie Blutstropfen zur Erde fillt.

Das anhaltende Gebet und die Stirkung durch den Engel vom Himmel
tragen ihn durch die Anfechtung, damit er sich dem Heilswillen des
Vaters unterstelle und seinem Heilsplan einordne: ,Dodh nicht mein,
sondern dein Wille geschehe!”

Ebenfalls nach dem Zeugnis des Lukas verscheidet dann der Herr,
der die Erfiilhing der Hoffriung Israels ist, mit dem bereits erwihnten
alttestamentlichen Psalmwort auf den Lippen {Luk. 23,46}, Auch hier er-
weist sich sein Sterben als gelebte Liturgie. Das Gebet ist einerseits Aus-
druck des Vertrauens, daf sein Leben beim Vater geborgen ist, und ander-
seits weist es darauf hin, daB er durch das Sterber das Heilswerk vollendet
— genau wie es das letzte Wort Jesu nach Johannes ausdriickt: ,Es ist
vollbracht” {Joh. 19, 30) — und dem Vater sein Leben als Opfer fiir
die Siinde der vielen darbringt — wiederum einem johanneischen Wort
entsprechend: ,Deshalb liebt mich der Vater, weil ich mein Leben hin-
gebe, damit ich es wieder rehme” (Joh. 10, 17). So befindet sich denn

4 Slehe dazu H. Aschermann, Agoniegebet. Der Verfasser welst auf die
Bedeutung der Gestalt des stiirkenden Engels bel detu Martyrern des makka-
biischen Judentums, in deren Geschichten der an unserer Stelle anklingende
Septuagintazusatz von 5. Mos, 32, 43 eine Rolle spielt. Er stellt fest: (146)
o« -+ a0 kann sagen, der Schlufl des Moseliedes hatte seinen ,5itz im Leben’
in der Situation des Martyriums. Das zeigt sich bes. deutlich am Schluf
des 4. Makkab3erbuches, wo eine Sammlung von biblischen Troststellen fiir
Mirtyrer anfgeftihrt ist, darunter eben auch der Gesang des Mose. Man kann
§. Mos. 32, 35 ff. gerndezu das Gebet des Mértyrers nennen.” Die Verbindung
von Schweif und Blutstropfen ist der spiitjlidischen Martyrertradition eben-
falls geliufiz. Znm Ganzen der Gethsemaneperikope nadh Lukas meint
Aschermann: (148) ,Der Tod wird also hier bereits durdhgekimpft und in
gewisser Weise vorweggenommen.” Vgl 28 £. Anm. 5.

E K. H. Rengstorf, Lukas 275: ,Ps. 31, 6 tm Munde des Sterbenden bei
jhm (scil Lukas) ergibt ein Bild von ebensoldher Schlichtheit wie GrisBe; denn
dies Wort diente wohl schon damals den Frommen als Gebet vor dem
Einschlafen. Fiir sie war der Mensch das lebendige Wesen, das er ist, durch
den Geist, den Gott ihm gegeben (vgl. 1. Mos. 2, 7) und gewissermaBen
nur zu treuen Hinden anvertraut hat, um ihn in der Todesstunde wieder zu
sich zu nehmen, Nun war (und ist} aber fiir den frommen Juden der Schlaf
dle Vorstufe des Sterbens. Deshalb erscheint jedes morgendliche Erwachen
als eine Neubelebung, da er nun erneut die Wirkung des Geistes en sich
spiirt, nachdern er ihn am Abend zuver Gottes Barmherzigkeit anvertraut
hatte. So tiberldBt nun, da er stirbt, Jesus Gott als seinem Vater seinen
Geist. In seinem Munde wird daher das Psalmwort zum Auwsdrudk seiner
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das von Lukas iiberlieferte Sterbewort Jesu nicht in einem Gegensatz
zu dem von Matthius und Markus bezeugten Schrei des Herrn: El,
Eli lema sabachthani” (Mat. 27, 46; Mark. 15, 34), vorausgesetzt, man
verstehe ihn im Lichte dessen, was das Alte Testament vom Verlassen
Gottes sagt, das nicht ein Vergessen, sondern Gericht und Verurteilung
des ungehorsamen Volkes ist®.

Zu dieser Sterbeliturgie gehért schlieflich auch, daf der rémische
Hauptmann Gott preist, wihrend das Volk sich an die Brust schligt und
Jesu Bekannte und die Franen alles ,sehen”. Ebense pehren dazu
die eschatologischen Zeichen an Mensdhen, im Tempel und im Kosmos,
die den Tod Jesu begleiten (Mat. 27, 45. 51 ff.; Luk. 23, 44 ff.),

Selten nur werden sonst in der Heiligen Schrift Einzelheiten iiber
das Sterben der Diener und Zeugen Gottes mitgeteilt. Immerhin héren
wir — und das ist in unserem Zusammenhang besonders wichtig —, wie
der Blutzenge Stephanus mit zwei Gebetsworten stirbt, die deutlich
des Heilandes eigene Sterbeworte aufnehmen wollen; neben der Bitte
um Vergebung fir die Feinde steht das ,Herr Jesus, nimm meinen
Gelst auf” (Apg. 7, 59 L)%. Weiter ist an den alten Simeon zu denken,
der nun, nachdem er zuvor den Heiland Gottes gesehen hat, sich bereit-
macht, den Tod zu erleben; sein Lied ist eine dies Sterben vorbereiten-
de Liturgie: ,Jetzt I3scest dut deinen Knecht, o Herr, nach deinem Wort
in Frieden dahingehen .. .” (Luk. 2, 29 f£.)%

kindlichen Gewifheit der vollen Geborgenheit. Schon der Vatername als
Anrede Gottes in dieser Lage zeigt, daf er nicht verbittert, ja nicht einmal
enttivscht ein solches Ende erduldet, daB er es vielmehr in der Beugung
unter Gottes Willen in Vertrauen und Gehorsam als AbschluB seiner Arbeit
sogar belaht (vgl. 18, 31); es steht somit in vaoller innerer Gemeinschaft mit
seinem letzten Worte nach Johannes (19, 30: Es ist vollbracht?). Dariiber
hinaus enthitllt es seine GewiBheit, dafl der Tod Hir ihn nidht das Letzte
ist, sondern daf bel Gott das Leben auf jhn wartet.”

¢ Siche dazu P. Bonnard, Matthieu 405 f.; er erkldrt: . Le théme de I'aban-
don du fidéle par Dieu dolt étre étudié dans ses sources vétérotestamentaires
.. .quand Jahvé abandonne, ce n'est pas qu'il oublie, ni qu'il &prouve i plaisir
son peuple, mais qu‘il le juge et le condamne: je les abandonnerai, je leur
cacherai ma face’ (Deut. 31, 17; 2. Chron. 12, 5; Ps. 71, 11; Es. 49, 14;
Osée 9, 12); c'est probablement dans ce demnier sens que Mat. comprend le
Ps. 22 sur les lévres de Jésus.”

Allerdings kdnnen wir Bonnard nicht zustimmen, wenn er von Lukas
sagt, er habe den Schref von Ps. 22 durch die (405) ,citation apaisante”
von Ps. 31, 6 ersetzt: wir meinen, das Wort vom commendo sei mehr als
nur Lapaisant®.

7 Vel a1

8 M. J. Lagrange, Luc 86 erkliirt zur Stelle: ,émokdw signifie proprement
délier, détacher, comme un navire qu'on détache du rivage, et c’est probable-
ment dans ce sens qu'il est employé au passif pour mourir.”
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In dem im Deuteronomium zu lesenden Bericht iiber das Sterben
Mose (5. Mos. 32, 4834, 8)? heifit es freilich nur sehr zuriidkhaltend
und kurz: ,Und Mose, der Knecht des Herrn, starh daselbst im Lande
Moab nach dem Wort des Hermn” (34, 5), nachdem zuvor erzihlt wurde,
wie er auf den Berg Nebo gestiegen sei und das ganze Land habe
schauen diirfen. Aber die letzten Handlungen des Gottesmannes sind
als Liturgie zu verstehen; das Hinaufsteigen auf den Berg nach dem
Befehl des Herrn, der ihm den bevorstehenden Tod angezeigt hat,
ist eine eigentliche Commendatio, die Ubergabe und Riickgabe seines
Lebens in die Hand des Herrn!®, Nach der Konzeption des Redaktors
beginnt diese Liturgie sicher schon mit dem zwischen die Ankiindigung
des Todes und sein Eintreten gestellten Segen des Mose {ber die
Stimme (5. Mos. 33)",

Ist schlieilich nicht ebenfalls des Elisa Schrei bei Elias Himmelfahrt
ein liturgischer Schrei? ,Mein Vater, mein Vater! Wagen Israels und
seine Reiter!” (2. Kén. 2, 12)",

Die Bedentung der biblischen Sterbeliturgien wird kriftig unterstrichen
durch die schreckliche Wort- und Formlosigkeit, dem Fehlen jeder ge-
feierten Liturpie also, im Ende des Verriters Judas (Mat. 27, 3 f£.), im

Das Wort des Simeon hat eitie Parallele in 1. Mos. 46, 20, wo Jakob zu
Joseph sagt, daR er nun gerne sterben wolle, nachdem er sein Angesicht
geschaut habe

2 Nach G. v. Rad, Deuteronomium 136 ff. ist von diesem Bericht nur eln
kleiner Teil der deuteronomistisdhen Geschichtserzahlung zuzuzdhlen, wih-
rend 32, 48—52; 34, 1. 7—9 (dic sich eigentlich unmittelbar folgen miiften)
der priestersehriftlichen Quelle angehdren, wie schon die Variante 4. Mos.
27, 12—14, Der Segen des Mose (5. Mos. 33, 1 ff) ist, wie das Lied des
Mose (32. 1 ff), eine nachtrigliche Einfiigung ins Denteronomium.

10 Von der Misdhna (zitiert von R. Marlin-Achard, Mort-résurrection 30)
wird das Sterben Moses ,nach dem Wort des Herrn, genau {ibersetzt: .nadh
dem Mund des Herrn®, so gedeutet: ,Moise ne voulait pas mourir, son me
ne désirait pas quitter son corps . . . alors le Saint Fembrassa et prit son
ime dans un baiser, et il pleura. Ainsi, conclut le récit, la mort est un
malkeur digne des larmes de Dieu, mais cette souffrance est transfigurée
par un baiser rédempteur.”

Zum Schauen des Landes bemerkl G. v. Rad, Deuteronomium 150: ,Wahr-
scheinlich spielen auch altertimliche Rechtsvorstellungen herein, denn die
JBergschau’ mit der Aufforderung, das Land zu besehen (vgl. 5. Mos. 3, 27),
galt urspriinglich als ein Rechisakt, durch den die Ubereignung des betreffen-
den Landes vellzogen wurde (vgl. dazu 1. Mos. 13, 14 f£.).”

11 Dieser Segen des Mose hat seine Entsprechung in Jakobs Weissagungs-
spriichen {iber seine Sthne resp. die Stimme, die 1. Mos. 49 ebenfalls
unmittelbar dem Bericht iiber Jakobs Tod vorausgehen.

12 Wir stehen hier vor dem Ausdrudc eines furchtbaren Trennungs-
schmerzes. W, Vischer, Christuszeugnis 2, 417 sagt zu Elisas Schrei: ,Der
eine, den er mehr liebte als Vater und Mutter, der eine, der Israels ganzer
heiliger Schutz war, ist hinweggenommen.”
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Tode von Ananias und Saphira, (Apg. 5, 5. 10) und im Sterben des
Herodes Agrippa; nachdem ihn das Volk in einer dimonischen Liturgie
als Gott gefeiert hatte, verschied er, vom Engel des Herrn geschlagen
und von den Wiirmern zerfressen (Apg. 12, 21 #.).

*

Man hat die Annahme vertreten, die Sterbeliturgie der abendlindi-
schen Kirche sei vielleicht schon im vierten oder Ffinften Jahrhundert
geordnet worden'¥, zu einer Zeit, da das jiidische Gebetsgut noch einen
direkter Einfluf auf die sich bildende christliche Liturgie ausiibte, wofiir
die Liberalitanei als eines der altehrwiirdigsten Stiicke der Feier des
Sterbens ein bedeutsames Zeugnis sein kinnte!4, Leider fehlen uns aber
literarisch genau festzulegende Texte jerer alten Zeit.

3 H. R. Philippeau, Origines et évolution 152 f.; Agenda mortuorum 58
vermutet — das bleibt freilich Hypothese —, daB Papst Damasus (366—384)
daran entscheidend beteiligt gewesen sei. Damasus war Spanier — der abend-
lindischen Sterbeliturgie sind unverkennbar mozarabische Ziige eigen — und
Schmildeer der in unserem Zusammenhang wichtigen, im 6. Jzhrh. jedoch
verlassenen riémischen Katakomben {siehe dazu die folgende Anm. 14).
Jedenfalls sind die Urspritnge dieser Ordnung dlter als das Dekret des
Gelasius {t 496) iiber die Apokryphen, da darin als apokryph klassierte
Schriften in unserer Liturgie verwendet werden, und die betreffenden Texte
zur Zeit des Gelasius offenbar schon so traditionell waren, da8 sle nicht
mehr ausgemerzt wurden,

C. Andresen, Bestattung 87 f. meint, mit der Entstehung dieser Liturgie
sei altiberlieferten animistischen Vorstellungen nachgegeben worden, indem
jetzt von der hilfsbedlirftigen Seele die Rede ist {in der gleich zu besprechen-
den Liberalitanei wird tatsichlich um Befreiung der Seele gebetet), wihrend
zuvor das Psalingebet — mit dem das Gotteslob an die Stelle der seelen-
beschwichtigenden antiken Totenklage getreten — den Ritus bestimmt habe.
Wird jedoch nicht hier die Entwidklung allzu formalistisch betrachtet? Vigl. 287 £.
Anm, 2.

4 Auf das hohe Alter der Liberalitanei und der Sterbeliturgie ist aufgrund
ihres Zusammenhanges mit den altchristlichen Epitaphen und bildlichen Drar-
stellungen zuerst Edmond Le Blant (+ 1897) aufmerksam geworden; dariiber
berichtet H. Leclercq, DACL 8, 2, 2186 f. Siehe weiter D. Kaufmann, Sym-
boles tumulaires; K. Midhel, Gebet und Bild; A. Baumstark, Griechische
Kirchenpoesie; L. Gougaud, Ordines commendationis 13 £.; 24 £,

In der Liberalitanei wird der Herr um Befreiung der Seele seines Dieners
angefleht, wie er die verschiedenen Gestalten der biblischen Heilsgeschichte
befreit hat, angefangen bei Henoch und Elia bis zu Petrus und Paulus
sowle zur Jungfrau und Mirtyrerin Thecla, Letztere, die legendire Ge-
fihctin des Paulus, ist die einzige Gestalt nachbiblischer Zeit, von der im
Libera die Rede ist. Thr Name steht sdhon in einer (falschlicherweise} Cyprian
zugeschriebenen Oration zum Sterben, die lange vor der ersten Bezeugung
des Ordo commendationts entstanden ist.

Wir finden die Liberalitanei im Sakramentar von Rheinau 2, 266 (Hanggi
167 [Nr. 1330]), einem Vertreter des Gelasianum saeculi V111, wo sie bereits
12 — im Rituale Romanum sind es 14 — Invokationen besitzt. Die Tatsache,
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Der Ordo 49, ein Zeuge der romischen Liturgie vermutlich des 7.
Jahrhunderts, bestimmt, daf im Anschluf an die Viaticumskommunion
die Passionsgeschichte gelesen und nach dem Verscheiden das Responso-
rium ,Subvenite, sancii Dei”, gefolgt von Psalm 114/115, der Antiphon
»Chorus angelorum” und einer Oration, gebetet werden soll!®. Vom
dlteren Gelasianum an enthalien die Sakramentare ausgedehnie Ordines
der Sterbeliturgie’®. Von dieser wird auch im Bericht itber das Sterben
der hl. Austreberta (t 704), Abtissin von Pavilly, erzahlt!”.

daf dieses Gebet im Sterbensordo keinen festen und pleichbleibenden
Platz besitzt, ist wohl gerade ein Zeichen dafilr, dafl es sehr alt ist — sicher
wesentlich lter als die erste literarische Bezeugung — und man es spiterhin
nicht mehr recht einznordnen wufite, Auf dem in Podgoritza (Albanien)
gefundenen Taufkeldh aus dem 3. Jahrh. stehen, schon in Latein, Stiicke der
Liberalitanei: ,Libera, Qomine, sicut fiberasti . . .* {H. R. Philippean,
Agenda mortuorum 56). Fiir das hohe Alter des Libera sprechen ebenfalls dle
Zusammenhinge mit fildischem Gebetsgut (mj $nh; das fiir das Libera
charakieristische ,sicut” erinnert in auffilliger Weise an hebriische Aus-
drucksweise), Kaufmann, a.a.0. 252 £ sagt: ,On ne peut plus gudre nier
Yinfluence de la liturgie juive sur la liturgie chrétienne et méme Jdirectement
sur les premiers artistes romains, peut-étre en parlie judéochrétiens.”

Interessant ist der Hinweis von Baumstark, daf ein dem Libera ent-
sprechendes Gebet im Osten bekannt war. Ais einen Nachhall desselben
betrachtet er das a.a.0. 303 zitierte Gebet vor dem Feuertod im Martyrium
des Agypters Eusebios: ,Toi qui as entendn les trois enfants au milien de
ia fournaise de fen, entends-moi aussi auvjourd’hui. Toi gui as &té avec le
prophéte Jonas, dans le ventre de ia baleine, entends-mol aussi aujourdhul.
Tol qul as eniendu le prophéte Daniel, guand il était dans la fosse aux
lions, entends-moi aujourdhui et délivre-moi de ce feu ardent.” Baumstark
folgert daraus: (304} .Oarf es aber einmal als feststehend gelten, dal in
alter Zeit ein den Libera-Bitten der Commendatio animae formal und in-
haltlich entsprechendes griechisches Sterbegebet im Orient, niherhin in
Agypten gebriuchlich war, so muf sogar sehr entschieden die Frage auf-
geworfen werden, ob nicht geradezu jener iateinische Text, weit davon ent-
fernt eine bodenstindig abendlindische Erscheinung zu sein, die Ubersetzung
einer in Alexandria heimischen griechischen Vorlage darstellt.” Qje im Libera
erscheinende Thecla spielt sonst in der rBmischen Liturgie keine Roile,
wihrenddem sie gerade in Agypten eifrip verehrt wurde,

1% Ordo qualiter agatur in obsequium defunctorum {Andrieu 4, 529).

18 Im &lteren Gelasianum 3, 91 (Mohlberg 234 f. [Nr. 1607 f£.]) die
~Orationes post obitum hominis” und die ,Commendatio animae”; ebenso in
den jingeren pelasianischen Sakramentaren von Gellone und Rheinau 2,
266 f. {Hinggi 167 ff. [Nr. 1330 ff]) sowie im Anhang Alcuins zum
Gregorianum 102 (Wilson 209 H.). Zu den gelasianischen Sakramentaren
vgl. 58 f. Anm. 16,

Ober diese und andere Quellen der Sterbeliturgi= — insgesamt bei 70
verschiedene Ordines bis zum Rituale Romanum Pauls V. — siehe L. Gou-
gaud, Ordines commendationis 5 f.; vgl. damit H. R. Philippeau, Agenda
mortuorum 56 ff. und Liturgie des funérailles 191 f.

17 Vita Austrebertae 3, 19 (Acta Sanctorum Febr, 2, 423): Interim cunctis



Gebete in der Agonie und Commendatio 93

Offenbar hat die Feier der Sterbeliturgie vom 8.—10. Jahrhundert in
den Klistern, vorab den gallischen, eine besondere Bliitezeit erlebt, ohne
jedoch urspriinglich eine spezifisch monastische Liturgie gewesen zu sein;
sie hat sich wohl vielmehr damals in die Klaster zuriikgezogen'®. Die
zur Feier des Sterbens eines Mitbruders durch Glocke oder Gong zu-
sammengerufene Gemeinschaft stimmt schon unterwegs das Credo
an'®, Oft — und nicht nur bei Moénchen — héren wir, da8 der Sterbende
auf der am Aschermittwoch gesegneten Asche seine letzten Augenblicke
verbrachte®?; damit bekam freilich die Sterbeliturgie mit fortschreitendem

qui adstabant psallentibus et sanctorum nomina seriatim subnectentibus, illa
viriute qua valuit voces psallentium interrupit . . .” Dieser Bericht stammt
von einem Schreiber, der wahrscheinlich ein Zeitgenosse der Abkissin gewesen
ist.

¥ Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 48. H. R, Philippeau, Agenda mortuo-
rum 57 erkldrt: ,les diverses colonies monastiques de I'Ceccident latin ont
profondément remanié 'ordonnance générale (des anciens Sacramentaires),
mais wniguement pour les adapter aux nécessités et aux dispositions locales
de la vie clausirale, sans que jamais le formulaire essentiel fasse allusion
i la profession émise par le défunt.”

Die Concordia regularis {MPL 137, 500}, Dokument der monastischen Reform
in England gegen Ende des 10. Jah:h., die neben alten englischen Traditio-
nen auch solche kontinentaler Kloster aufnimmt, liefert die erste ausFithrliche
Beschreibung der klosterlichen Briuche bel Krankhelt und Tod eines Gliedes
der Gemeinsdhaft; wir lesen dort: ,,. . . eo (scil infirmo)} igitur in extremis
agente pulsetur tabula convenizntque omnes ad tuendum exitum eius, et
initiens commendationem animae, Subvenite, sanci Domini’, et reliqua
juxta ordinem commendationis.”

1% 1. Gougaud, Mort du moine 250; H. R, Philippeaus, Agenda mortuorum
61 und Ressourcement 382. Neben der Feuersbrunst ist diese Versammlung
die einzipe Gelegenheit, bei der man im Kloster laufen soll. Gesungen wird
dabel das apostolische oder das nicinische Glaubensbekenninis, ,ut fraterna
fides suffragium conferat migraturo”.

In diesem Zusammenhang ist audh zu erwihnen, daf der Sterbende selber
nochmals seinen Glauben bezeugen kounte, durch ein Credo oder audh durch
selne Antwort auf dle an ihn gerichteten Fragen. DaFir sind die Anselm
zugeschricbenen Fragen (MPL 158, 685 #.) ein aufschlufreiches Beispiel.
Siehe darfiber R. Hartmann, Leichenrede 21 f. und bei uns 51 Anm. 9 sowie
77 F. Anm. 29 H.

® H, R. Philippean, Agenda mortuorum 61 und Ressourcement 382;
L. Gougaud, Mcrt du moine 280 f. Der Brauch geht offenbar auf ein von
Sulpicius Severus, Epistula 3, 14 (CS5EL 1, 149) {iberliefertes Wort des
sterbenden Martin von Tours (f 397) zurlick, das im Mittelalter immer

wieder zitiert wird: ,. . . non decei, inquit, christianum nisi in cinere
mori..." Vgl 60.
P. Browe, Sterbekommunion 25 teilt mit: ,. . . vor dem Altar zu sterben

{galt) auch noch im 13. Jahrh. als eine Gnade, die vlele Fromme er-
sehnten. Caesarius von Haisterbach beschrelbt den Tod eines Osnabriicker
Benediktiners folgendermafien: ,Als der Tod nach den Gebetern noch nicht
eintrat, stand er auf, legte die Stola, mit der er frilher Mesze gelesen hatte,
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Mittelalter anstelle ihres urspriinglich frohlich-triumphierenden Cha-
rakters immer mehr einen biilerischen Zug. In der Nihe des Sterbenden
wurden das Prozessionskreuz und eine an die Taufe erinmernde Kerze
aufgestellt®

Zu den Gebeten in der Agonie gehtrt nach den mittelalterlichen
Zengen die Heiligenlitanei, das Bittgebet aller groBen Gelegenheiten;
sie beginnt mit dem Kyrie und trinitarischen Anrufungen, liBt nach den
Namen der Heiligen die der Situation angepafiten besondern Bitten
folgen, welche das Gedichinis der heilsgeschichtlichen Ereignisse um-
schlieflen, und endet mit Agnus Dei, Kyrie, Preces und Kollekie®®,
Ein wichtiges Stiick ist sodann das Abschiedsgebet ,Proficiscere, anima
christiana“®, Auch die Liberalitanei, auf die bereits hingewiesen wurde,

nm den Hals und legte sich nach Art der Sterbenden (more agonizantium) vor
dem Altar nieder.” lm englischen Benediktinerkloster Evesham trug man die
Sterbendzn an die Tiire der Kapelle, damit sie da ihren letzten Seufzer
aushauchen konnten.” Das Verlangen, vor dem Altar zu sterben, war bereits
im Altertum vorhanden, doch wurde es, wie etwa in den Canones Hippolyti,
zurlickgewiesen. Siche dariiber a.a.0. 21 f.

21 H, R. Philippeau, Agenda mortuoruin 61. Maertens-Heuschen, Sterbe-
liturgie 55 stellen fest: ,. .. von daher haben die Totenkerze und die Kerzen
em Katafalk ihren Ursprung.”

2 Siehe dariiber L. Gongaud, Ordines commendaticnis 11 und H. R. Phi-
lippeau, Agenda mortuorum 52; Ressourcement 372 f. An letzigenanntem
Ort werden aus verschiedanen Ordines Beispiele fiir den Inhalt der ¢inzelnen
Teile der Litanei geboten.

So fiir die .Deprecationes” nach dan Heiligennamen: (373} A peccatis
eius, libera eum, Domine — Ab insidiis diaboli — Ab incursu immendorum
spirltuum — Ab immundis cogitationibus — A cruciatu et doloribus — A
peste superbiae et omnium vitiorum — A cunctls malis imminentibus — A
morbe et tribulatione quam patitur — A poenis inferni —. . .”

Fiir das Gedichinis der Heilsgeschichte: (373) ,Per sanctam annuntiationem
tuam — Per sanctam incarnationem tuam — Per sanctam circumcisionem tuam
— Per sanctam apparitionem tuam — Per sanctum baptismum tuum — Per
sanctam passionem tuam — Per plissimam mortem tuam — Pex senctam
descensionem tuam ad inferos — Per gloriosam resurrectionem tuam — Per
admirabilem ascensionem tuam «— Per adventum Spiritns Sancti Paracliti —
Per magnitudinem adventus tui — Per ineffabilem potentiam tuam — Per
beatissimam genitricem tuam — Per suffragia angelica.”

Fiir die darauffolgenden Rogationen: (373) .Peccatores, Te rogamus, audi
nos. — Ut gpiritum famuli tui in sinu Abrahae recipi fnbeas. — Ut cum
fiducia judicium Dvei exspectet, — Ut eum a numero malorum discerni iubeas.
— Ut eum ad gaudia aesterna perducas. — Ut eum dextera tua sancta bene-
dicere digneris. — Ut requiem aeternam ei dones. — Fili Dej.”

¥ Im ,Proficiscere” wird dle ,anima dhristiana® aus dieser Welt ent-
lassen im Namen des dreieinigen Gottes, aller heiligen Midhie, der Patriarchen,
Propheten, Apostel und Heiligen mit dem Wunsch: ,Hodie sit in pace locus
tuus, et habitatio tua in sancta Sion.”

Das ,Froficiscere” findet sich bereits in den Sakramentaren von Gellone
und Rheinan 2, 266 (Hanggi 167 [Nr. 1330]). Siehe dariiber H. R. Philippeau,
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ist hier zu erwihnen. Vielleicht war es so, daff im Sterbezimmer die
letzterwdhnten Gebete gesprochen wurden, wihrend die in einem
Nebenraum versammelten Briider Psalmen?* und die Anrufungen der
Litanei beteten®s, Bei sich hinziehendem Todeskampf wurde immer wie-
der, wie schon im 7. Jahrhundert in Rom, die Passion des Herrn
gelesen®s,

Und dann setzte, beim letzten Seufzer, die Feier der Commendatio
ein. Um die betrichtliche Linge derselben z2u verstehen, muf man
bedenken, dal schon nach alter Uberzeugung der Tod sich sehr langsam
vollzieht®” und man dngstlich darauf achtete, nicht etwa einen Menschen

Ressourcement 374 f. und L. Gougaud, Ordines commendationis 12, wo iiber
die Oration gesagt wird: ,Il faut noter gue, dans ban nombre de livres du
moven Sge, elle se présente dans une série de formules 4 réclter aprés
I'egressus aruimae et dont la premiére est le répons Subvenite.” Philippeau
redet von diesem Gebet als von ,un des joyaux de notre plus antique
euchologie latine”,

M L. Gougaud, Ordines commendationis 15 £.; Mort du moine 292, Wah-
rend die sieben BuBpsalmen zumeist schon vor der Heiligenlitanei, gleich zn
Beginn gesungen oder rezitiert wurden, ist bei langanhaltender Agonie nach-
herder Psalter fortlaufend gebetet worden. ,. .. psalterium ex ordine decantare
non cessent”, fordern die Decreta Lanfranci 23 (11, Jahrh.) {MPL 150, 509;
vgl. unten Anm. 26) die Briider des Sterbenden auf. Schon Gregor d. Gr.,
Dialogi 4, 14 (MPL 77, 344) berichiet, daf man sich durch Psalmengesang
zum Sterben riistete.

Die Consuetudines monasteriorum Germaniae 44 aus dem 10411, Jahrh,
(B. Albers, Consuetudines monasticae 5, 64) schreiben fiir den Auvgenblick
des herannahenden Endes Ps. 119 vor.

Eine andere Ubung herrschie nach einer von Gougaud, Ordines commen-
dationis 16 vermittelten Notiz im irlindisdhen Tallaght: ,Quand un homme
est & toute extrémité, lit-on dans les enseignements attribués A Mael Ruain
{t 792}, abbé des Culdées de ce monastére, ou quand I'dme vient de quitter
le corps, qu'on chante sur lul le Canticum Salemenis, car ce cantique signifie
l'union de I'Eglise avec I'ame chrétienne.”

* H. R. Philippeau, Agenda mortuorum 62 duBert diese Vermutung,

1 Vgl. 92. Siche dazu L. Gougaud, Ordines commendationis 15 f.;
Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 54 f. Die benediktinischen Decreta Lan-
franci 23 (MPL 150, 509) bestimmen: ,(Moribundus) sine duobus fratribus
esse non debet, qui diebus et noctibus, quamdin intellectum tenet, legant
coram eo passiones Domini et Evangelia, et cum intellectu privatus fuerit,
quamdiu supervixerit, psalterium ex ordine decantare non cessent,”

Fiir die Passionslesung wurden die Berichte der versdhiedenen Evangelisten
verwendet, zunddchst ohne Bevorzugung des einen oder andern.

%! Diese alte Erkemntinls wird durch neuere Erfahrungen bestitlgt; A,
Faller, Biologisches 263 f.: ,Im Geschehen des Sterbens miissen wir ver-
schiedene Stadien unterscheiden. Belm scheinbaren Tod sind alle Lebens-
funktionen auf ein Mindestma® beschrinkt: die duflere Atmung steht still,
die Herztitigkeit ist nicht mehr spiirbar, die Muskulatur ist schlaff, das
BewufBtsein ist verlorengegangen. Eine spontane Erholung ohne jeden dufie-
ren Eingriff ist nodh miglich. Der Scheintod geht in den Kklinischen oder
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vorzeitig zu begraben, weshalb der Beginn der eigentlichen Begribnis-
riten bis zum Eintreten sicherer Todeszeichen hinausgeschoben wurde®®
Diese Wartezeit erfiillt die Commendatio, die das triumphierende Respon-
sorium ,Subvenite, sancti Dei”, gefolgt von einer Kollekte, erffnete®;in
manchen Heiligenleben wird berichtet, der Sterbende habe nodh selber
gein ,Subvenite” anstimmen kinnenS?. Das Folgende mufl aus den
verschiedenen und stark durcheinandergeratenen Ordines rekonstituiert
werden, wobei ein altes Gesetz dreiteiligen liturgischen Aufbaues wert-
volle Hinweise Hefert™. Zunichst wird das Gebet des Psalmes 114/115
durch eine Ermahnung und eine Prifation eingeleitet und mit einem
Kollektengebet abgeschlossen®, Darauf wurden die Psalmen 116-11%

relativen Tod iiber, Der Kreislauf hat vollstindig versagt. Eine spontahe
Wiederherstellung ist nicht mehr méglich, Das zunfichst noch latente Leben
kann unter plinstigen Bedingungen durch geelgnete Eingriffe wieder erwedkt
werden. Zum mindesten kdnnen einzelne Lebensfunktionen erneut in Betrieb
gesetzt werden. Normalerweise geht der klinische Tod in den abscluten
Tod iiber, bei welchem so viele Zellen und Gewebe unwiderruflich schwer
geschiidigt sind, daB jede Erholungsmiglichkeit endglillig ausgeschlossen ist,
In diesem Stadium darf die Leiche begraben werden. Das Weiterleben be-
stimmter Gewebe hat kelne Bedeutung, da die Neurone des Zentralnerven-
systems schon endgliltig abgestorben sind. In diesem Sinne sagt Dartigne:
[Nous pouvons dire que nous sommes tous pour quelques heures ou guelques
jours enterrés 3 demi-viants.’ Der Zerfall hat bereits eingesetzt und geht
unaufhaltsam weiter. Wenn alle Zellen abgestorben sind, sprechen wir vom
physiologischen Tod.”

% H. R. Philippeau, Agenda mortuorum 63; Ressourcement 377 f.

2 Sjche dazu L. Gougaud, Ordines commendationis 17 f. Das ,Subvenite”
ist seit dem Ordo 49 (Andrieu 4, 529; vgl. 92) als eine der wichtigsten
Formeln der Commendatio bezeugt. Sie lautet (nach R R VI, VIII): R/
Subvenite, sancti Del, occcurrite, angeli Domini, suscipientes animam eius,
offerentes eam in conspectu Altissimi. V/Suscipiat te Christus, qui vocavit
te, et in sinum Abrahae angeli deducant te. R/Suscipientes . . . V/Requiem
aeternam dona ei, Domine, et lux perpetua luceat ei. Offerentes eam in con-
spectu Altlssiml.”

Die dazugehdrige SchluBkollekte heift (nach R R 2.a.0): ,Tibi, Domine,
commendamus animam famuli tui N., ut defunctus saeculo tibi vivat: et
quae per fragilitatem humanae conversaticnis peccata commisit, tu venia
misericordissimae pietatis absterge. Per,” Man beachte die Nennung des Tauf-
namens in der Oration!

3 §p, nach Martin von Tours, Poppo von Stavelot {+ 1048). Dabei ist wohl
vorausgesetzt, dafl, wie etliche Ordnungen vorsehen, das ,Subvenite” nicht
erst nach dem Verscheiden, sondern bereits in der Agonie gebetet wird.
Siche L. Gougaud, Ordines commendaticnis 17 f.

¥ Diese Arbeit versucht H, R, Philippeau, Ressourcement £iir die Commen-
datic und das Folgende zu machen; siche bes. 371 und 377 ff.

® Fiir die Prifation {im Begribnisritus immer chne das einleitende
~Sursum corda” und das ,Vere dignum®) zitiert H. R. Philippeau, Ressource-
ment 379 folgendes Stlick, das sich in zahlreichen romisch-frankischen Hand-
schriften der Karclingerzeit findet: Misericordiam tuam, Domine, sancte
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gebetet?®, Es folgte die Priifation ,Diri vulneris novitate perculsi®, die
den von der Hoffnung der Auferstehung getragenen briiderlichen Schmerz
ausdriickt; ein fast orientalisch-lyrisches Stiick, das seinesgleichen in
der abendlindischen Liturgie sucht®®, Den Absdhluf der Commendatio
bildet eine Fiirbitte, die sich aus dem Pater noster, Preces und einer
Kollekte zusammensetzt’s.

Im 11./12, Jahrthundert hat die mit vielen Geschiften iiberhiufte
rémische Kurie das alte Sterberitual in ziemlich willkiirlicher und
jedenfalls radikaler Weise vereinfacht; die Franziskaner verbreiteten —
wie das Missale der Kurie — auch diese Sterbeliturgie in der ganzen
abendlindischen Kirche und leisteten damit entscheidende, aber nicht
durchwegs gliidkliche Vorarbeit fiir das Rituale Romanum von 1614%,

Pater, omnipotens aeterne Deus, pietatis affectn rogare pro aliis cogimur,
qui pro nostris supplicare peccatis nequaquam sufficimus. Tamen de tua
confisi gratuita pietate et inolita benignitate, clementiam tuam deposcimus
ut animam famuoli tui illius ad te revertentem cum pietate suscipias, — Adsit
ei angelus testamenti tul Michael, et per manus sanctorum angelorum
tuorum inter sanctos et electos tuos in sinibus Abrahae, [saac et lacob
patriercharum tuorum eam collocare dignerls; guatenus liberata de principi-
bus tenebrarum et de locis poenanun, nullis jam primaevae nativitatis vel
ignorantiae, aut propriae iniquitatis seu fragilitatis confundatur erroribus,
sed agnoscatur a tuis et sanctae beatitudinis requie perfruatur. Atgque cum
magnd iudicli dies advenerit inter sanctos et electes tuos ressuscitatus, gloria
manifestae contemplationis perpetuo satietur. Per.”

" H. R. Philippeau, Agenda mortuorum 64 verweist darauf, daf Ps. 119
auch im Orient und ebenso im jiidischen Ritus zu Beginn des Begribnisaktes
verwendet wird.

¥ Diese Préfation ist bereits im dlteren Gelasianum 32, 91 (Mohlberg 234
[Nr. 1608)} zu finden: ,Dirl vulneris novitate perculsi et quodammodo cordi-
bus sauciati, misericordiam tuam, mundl Redemptor, flebilibus vocibus
imploramus, ut cari nostri animam, ad tuam clementiam, qui fons pletatis
&6 revertentem, biande leniterque suscipias, et quas illa ex carnali commora-
tione contraxit maculas, tu, Deus, inoflita benlgnitate, clementer deleas, pie
indulgeas, oblivioni in perpetuum tradas. Atque hane laudem HbBl cum
ceteris reddituram et ad corpus quandogue reversuram, sanctorum tuorzm
coetibus aggregari praeciplas. Qui.” (Wortlaut nach H. R. Philippeau, Res-
sourcement 380.)

¥ Fiir die hiethergehirigen Kollekten bringt H. R. Philippean, Res-
sourcement 381 ein ambroslanisches und weitere, dem Leonianum entstam-
mende Gebete bei, also bes. alte Stiidke,

¥ H, R. Philippeau, Agenda mortuorum 58: ,Lz Curie romaine opéra
pour son propre usage au Xl—XIle siécle une combinaison simplifife des
priéres de l'agonie de Gellone , . ., et du Mont-Cassin . . . avec celles,
communes, de la commendace gallicane et du rituel d'inhumation gélasien-
grégorien. Le formulaire ainsl constitué fut adopté et répandu dans Vensemble
de la chrétienté fatine par les Franclscains, c'est de lui que dérive, par
coupures masgsives, le rite romain typique de 1514.%
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Einige Ordensliturgien, darunter die dominikanische, haben hingegen
die schéne zalte Ordnung wenigstens einigermaflen zu bewahren ver-
mocht, und die Predigermiinche praktizieren sie bis zum heutigen Tag;
zwar waren auch sie durch das Ubergewicht des Apostolates iiber die
Liturgie in jhrem Ordensleben zur Vereinfachung der liturgischen
Formen und damit der Sterbeliturgie gezwungen. Sie gingen von den
karolingischen Formularen der Universititen von Parig, Toulouse und
Bologna aus und pafiten sie unter Humbert de Romans im 13. Jahr-
hundert ihren Bediirfnissen an¥. Die grofe Commendatio der Domini-
kaner enthilt jedoch noch eine Reihe der alten Stlicke?s; allerdings wird
diese Commendatio von der Monchsgemeinschaft gebetet, wihrend in
einem andern Raum die Krankenwirter bereits die Waschung des
Leichnams - vornehmen®?. Natiirlich hat sie damit Entscheidendes von
ihrem urspriinglichen Sinn verloren.

Das Rituale Romanum Pauls V. von 1614 hat sich endgiiltig von der
Tradition der konkreten, wirklichkeitsnahen Feier des Sterbens entfernt
und eine wenig befriedigende Ordnung geschaffeni®, Der erste Teil der

8 Darliber handelt H. R. Philippeau, Liturgle dominicaine. lm Jahre 1244
setzte das Generalkapitel von Bologna angesichts der bedauerlichen Ver-
schiedenheit der Gebriude im Orden eine Viererkommission ein, deren
wichtigstes Mitglied, der Franzose Humbert de Romans, 1254 General des
Ordens wird und dabei den besondern Auftrag erhilt, die hiturgisdhe Einheit
herzustellen. Bereits in den beiden folgenden Jahren [ift er die Ordens-
liturgie von seinen Briidern genehmigen, und diese hat selther keine wesent-
lichen Anderungen mehr erfahren.

Die ganze Sterbeliturgie findet sich im Processionarium 170 ff. in ununter-
brochener Reihenfolge: ,De commendatione animae in fransitu fratris; De
officio post abitum fratris (Commendatio animae); De delatione corporis
fratris defuncti ad ecclesiam; De officio sepulturae defunch fratris vel
sororis.” Voran gehen die Ordnungen Fiir die Viaticumskommunion und die
Olung, die Ordnungen fiir Sterben und Begribnis Ordensfremder und das
LDfficium defunctorum” folgen nach.

Phillppeau a.2.0. 40 f. urteilt iiber die dominikanische Sterbeliturgie:
.Ici, plus peut-&tre que partout ailleurs, se vérifie le bien fondé du jugement
d‘ensemble porté par Dom Cabrol sur la liturgle des Précheurs: Ni gallicane,
ni spécialement parisienne, mais romaine de XlHle slécle et qui, depuis,
n'a plus évoluéd.’ , . . C'est, en somme, l'amalgame gallican-gélasien-grégorien-
mozarabe, définitivement adopté par la plupart des recensions post-carolin-
giennes du Sacramentalre romain. On a de ce rite deux grandes versions:
I'nne monastique, autre canoniale et pareissiale. Cest ici nettement la ver-
sion cancniale,”

¥ 5o Ps. 114 nach dem ,Subvenite”, nachher Ps. 116—119, audh die Pri-
fationen ,Misericordiam tuam® und ,Dirt vulneris®,

® Dariiber wird im folgenden Abschnitt Niheres zu sagen sein; vgl 121
und 124 Anm. 30,

4 H, R. Philippeau, Agenda mortuorum 52 erklirt, daf die Qrdnung des
Rituale Romanum nicht dlter sei als das Datum seiner VerdéHentlichung,
der 17. Junli 1614, Er sagt: ,Cetie date marque la rupture aussi brutale que
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Sterbeliturgie wird hier mit ,Orde commendationis animae” iiber-
schrieben, der zweite mit ,De exspiratione”¥!, Im ,Orde commendatio-
nis” finden sich nach Friedensgruff und Weihwasserbesprengung des
Zimmers, in dem die Sterbekerze angeziindet wird, zuerst die Heiligen-
und dann die Liberalitanei; drei Gebete, von denen eines das ,Profi-
ciscere, anima christiana® ist, sind zwischen die beiden Litaneien gestellt
worden®?, Auf die Liberalitanei folgen wiederum eine Reihe von vier
Gebeten®® und dann die Verlesung der Passionsgeschichte nach Johannes

pleinement délibérée, dans le sens d'une simplification poussée aux plus
extrdmes limites, avec les usages immédiatement antérieurs. Nous ne sommmes
pas ici en présence d'une codification pour 1'Eglise universelle de la maniére
de faire alors courante au centre de la catholicité, mais bien d'un parti
pris d’abréger et de schématiser cérémonial et formulaire, considérés 3 tort
ou a raison comme désormais inadaptés aux besoins du temps.”

u v VI f,

1t Die beiden andern, erst recht spit in die eigentliche Sterbeliturgie auf-
genomimenen Gebete sind das aus der Buffliturgie stammende ,Deus miseri-
cors, Deus clemens” (siche dariiber 59 Anm. 18; 66 f.) und das ,Commenda
te omnipatent] Dea”, welches aus einem Brief des Petrus Damiani (1 1072),
Epistula 15 Ad quemdam aegrotum (MPL 144, 497 f.) pebildet worden ist;
der Text kann aber nicht von Damiani stammen, sondern mufl wegen der im
11. Jahrh, lingst veralteten millenaristischen Avsdriicke alter sein und ist
vom Briefschreiber irgendwo abgeschrieben worden.

Die Cration enthilt herrliche und ergreifende Sitze wie den an das Te
Deum und andere alte Formeln erinnernden: ,. . . candidatorum tibl Mat-
tyrum triumphator exercitus obviet.”

Siehe dazu L. Gougaud, Ordines commendationis 12 f.; Maertens-Heu-
schen, Sterbeliturgie 58.

4 Darunter das ,Commendamus tibi, Domine”, dessen erster Satz sehr
alter Tradition angehdrt, findet er sich doch in einem Gebet im ilteren
Gelasianum 3, 91 {(Mohlberg 237 [Nr. 1626]) und in demjenigen van Gellone
sowie, schon viel frither, in einer im 6. Jahrh, in Arles gebrauchten, der
Regula sanctarum virginum des Caesarius angehiingten Gebetssammlung
{Flarilegium patristicum 34, 31), den ,Crationes super defunctae corpus,
hoc est gquando migrat soror de corpore”, Er lautet nach R R V1, VII: ,Com-
mendamus tibi, Domine, animam famuli tui M., precamurque te, Domine
Jesu Christe, Salvator mundi, ut, prapter quam ad terram misericorditer
descendisti, Patriarcharum tuorum sinibus insinuare non renuas.”

Allerdings ist der Platz dieser von L. Gougaud als ,protéiforme” be-
zeichneten Oration nach den alten Zeugen nicht unter den Gebeten in der
Agonie, sondern am Schluf der Beerdigung gewesen. Siehe L. Gaugeud,
Ordines commendationis 14; Craison pratélfarme und H. R. Philippeau,
Ressourcement 406,

Die andem sich hier findenden Orationen sind das ebenfalls aus sehr
alten Elementen zusammengesetzte, als sgplches aber erst im 16. Jahrh, be-
zeugte ,Delicta inventutis® (Philippeau, Ressourcement 377), welches das
~Deus misericors, Dens clemens” verdoppelt, sowie ein Marien- und ein
Josephsgebet (Joseph gilt als ,Patronus morientium®) neuerer Herkunft.
Dariiber L. Gougaud, Ordines commmendationis 15.
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mit dem ihr vorangehenden hohepriesterlichen Gebet Jesu (Joh, 17—19)
— unter der Rubrik: ,Weun aber die Seele linger kimpft, kann iiber
dem Kranken dies Evangelium des hl. Johaunes gelesen werden”; die
Lesung wird durch einen responsorialen Vers zur Vershrung des
Kreuzes und eine Oration abgeschlossen®. Es kénnen hierauf die
Psalmen 1186 und 119, 1--32 gebetet werden. SchlieRlich werden noch
drei Gebete beigefiigt, die sich an den Hermn Jesus Christus richten,
der fiir uns gelitten hat*, Nach der Uberschrift ,De exspiratione” steht
zuerst die Anweisung, der Sterbende selber oder ein anderer fiir ihn
solle dreimal Jesus anrufen, worauf etliche Invokationen Christi, Marias
und Josephs folgen, die eingeleitet werden durch: ,In deine Hinde,
¢ Herr, befehle ich meinen Geist. Nachher wird, wo das iiblich ist,
der Tod durch die Glocke angezeigt, und das Responsorium ,Subvenite,
sanctt Dei” mit seiner SchluBoration ,Tibi, Domine, commendamus”
gesprochen. Die Kiirze und liturgische Armut dieses zweiten Teiles, der
ehemals die groBe Commendatio war, ist auffillig, wihrend der erste
Teil durch die vielen Beifigungen verschiedenster Zeitalter und Tenden-
zen der Frémmigkeit und die ziemlich wahllose Aneinanderreihung der
Stiicke schwer und uniibersichtlich geworden ist?®.

Die lutherischen Bekeuntnisschriften und Kirchenordnungen der Re-
formations~ und Nachreformationszeit nehmen zum Gebet im Sterben
nicht ausfiihrlich Stellung, geben aber in den Abschnitten iiber den
Krankenbesuch einige Anweisungen dazu*’, In der Apologie der Con-
fessio Augustana wird im Xapitel von der Rechtfertigung auf die
Todesangst hingewiesen und das Festhalten an der géttlichen Zusage,
am Evangeliom, als einzige Hilfe in der Todesstunde gepriesen®®: diese

# Die Oration ist das Augustin zugesdiriebene, aber erst seit 1614 ins
offizielle Kirchengebet tibergegangene ,[Deus, qui pro redemptione mundi”.
Siehe L. Gougaud, Ordines commendationis 17,

¢ Die . tres plae et utiles morientlbus Orationes” sind nicht sehr alt,
vgl. L. Gougaud, Ordines commendationis 17.

0 Die Deutsche Collectio Rituum 72 #. hat in der Commendatic animae
die Liberalitanel und alles Folgende mit Ausnahme der .tres piae et utiles
morientibus Orationes” weggelassen, also insbesondere die Passionslesung
und die Psalmen. Diese beiden Elemente fehlen auch in der Franzbsischen
Collectio Rituum 92 #.

Dafiir sind in den Collectiones dem r&mischen Ritus etliche Gebetstexte
beigefiigt worden, die den vom R R VI, V unter dem Titel ,Modus iuvandi
morilentes” vorgesdhlagenen ,actus fidei, spel et caritatis, aliarumque virtu-
tum” entsprechen (In der Franzdsischen Collectio 89 ff, sind solche Gebeta
auch in einem besonderen Absdhnitt zusammengefaBBl). So wertvoll sie an
sich sein mdgen, die Gestaltung des Ganzen wird durdh diese Zusitze nidht
gefdrdert.

ST H, Kressel, EKL 3, 1142,
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Zusage mulB sicher in irgendeiner Weise verkiindigt und betend an-

bl

genommen werden.,

In seinem ,Sermon von der Bereitung zum Sterben” verweist Luther
ausdriicklich auf Notwendigkeit und Sepen des Gebetes in der Sterbe-
stunde!® und das Betbiichlein von 1522 enthiilt ein Kapitel {iber die
o Tristung, wie bei einem sterbenden Menschen zu handeln sei”, mit
Trostspriichen, Gebet und Vermahnungen®®. Audh finden sich bei Luther
etliche Sterbegebete™, und selber hat er in seiner letzten Nacht eifrig
gebetet®?,

Veit Dietrich hat 1544 eine freilich nur sehr kurze Ordnung des
Gebetes am Sterbebett entworfen®, und aus dem Jahre 1657 ist uns ein
ausfiihrlicheres Formular in der Agende von Braunschweig erhalten®, Es
enthilt nach trastlicher Zuspradche und Vermahnung mit Glaubensfragen
ein Gebet um Siindenvergebung und gnidige Aufnahme; darauf folgt
eine Reihe von Gebeten an Jesus Christus, die vom Pfarrer noch ver-

8 4, Antwort auf die Argumente der Widersadher (Luth. Bekenntnis-
schriften 224): ,Und es wire auch nicht msglich, daR ein Heiliger, wie groB
und hoch er fst, wider das Anklagen gititichen Gesetzes, wider die grofe
Macht des Teufels, wider den Schreken des Todes und endlich wider Ver-
zweiflung und Angst der Hille sollt bleiben oder bestehen kdnnen, wenn
er nicht die gbttlihe Zusage, das Evangelium wie einen Baum oder Zweig
ergriffe in der grofen Flut, in dem starken, gewaltigen Strome, unter den
Wellen und Bulgen der Todangst, wenn er nicht durch den Glauben stch an
das Wort, weldies Gnade verkiindiget, hielte, und also ohne alle Werke,
ohne Gesetz, lauter aus Gnaden, das ewige Leben erlanget.”

Der gleiche Gedanke, freilich in polemischer Zuspitzung, findet sich schon
im Corpus des Art. (a.a.0, 164) und bereits elnmal in der Antwort auf di=
Argumente der Widersacher (a.a.0. 223},

15 (WA 2, 697). Nadidem er muvor von dem wihrend des ganzen
Lebens nétigen Gebet um einen rechten Glauben fiir die letzte Stunde ge-
redet hatte unter Bezugnahme auf das Plngstlied ,Nun bitten wir den
Heiligen Geist um den rechten Glauben allermeist, wenn wir heimfahren
aus diesem Elende” (vgl. 102 #£), sagt Luther: ,Und wenn die Stunde zu
sterben gekommen iet, eoll man Gort an dieses Gebet nebst seinem Gebot
und Zusagen erinnern, ohne allen Zweifel, es set ethdrt . . .°

5 WA 10, 2, 454 E.; wir hiren: (459) ,Wo der Sterbende geiingstigt wird,
so schreie man thm trenlich ein, daB er zu Gott rufe und schreie in der Not.
Der kann audh nicht lassen, er muf antworten und erhéiren, es wird auch
aller Schmerz leidlich, wenn man zu Gott rufet. — Nach Gelegenheit mag
man dem Kranken dieser Punkte einer oder mehr vorhalten und nur aof
Christum weisen.”

5l Dietz-Ameln, Lutheragende 228 .

® Siche darliber 138,

® Nach W. Lohe, Werke 7, 1, 455 Anm. eoll diese folgenden Verlauf
nehmen : Niederknien, die Anwesenden rum Gebet ermahnen, Vater unser,
Gebet.

5 H. A. Danlel, Codex liturgicus 2, 458 #.
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mehtt werden kénnen, auch kann er hier Trostspriiche sprechen, Wenn
der Augenblick des Todes nahe gekommen ist, werden wiederum meh-
rere Gebete und das Glaubensbekenntnis gesprochen, dann das Herren-
gebet gefolgt von der letzten Strophe von Luthers Vater-umser-Lied:
~Amen, das ist: es werde wahr! Stirk vasern Glauben immerdar . . .#
Auf die Litanei’® und zwei weitere Gebete sowie das ,Nunc dimitts”
folgt der Segen fiir den Sterbenden ,Fahr hin, du edle Seele . . .*: das
alte ,Proficiscere, anima diristiana”, Nach dem Verscheiden wird nodh
je ein Gebet an Vater, Sohn und Heiligen Geist gerichtet. Am Schiuf}
des Formulars steht die Bemerkung, bei lang andavernder Todesangst
solle die Passionsgeschichte aus den vier Evangelien verlesen werden.
Widhtiger jedoch ist der herrliche Schatz an Sterbe- und Ewigkeits-
liedern der lutherischen Kirche®®, die im Sterbezimmer gebetet’? und
daneben von den Gliubigen im Blick auf ikr niheres oder ferneres Ende
gesungen und meditierend bedacht wurden und werden. Das Gebetslied
um ein seliges Ende fleht im Ansdhluf an die mittelalterliche Tradition
um Verkiirzung der Leiden, Erhaltung des Glaubens in der Not des
Sterbens und um das Eintreten Jesu fiir den, der nidit mehr selber
beten und reden kann. Manch anderes Kirchenlied spricht in einer
seiner Strophen dieselben Bitten fiir die letzte Stunde aus®, Im Lied
vom Heimgang begegnen einander Abschiedsschmerz — an das Valet des

8 Diese ist ein wichtiges, in der Zeit des liturgischen Verfalles zwar ver-
lorenes, heute aber wieder aufgenommenes Element des lutherischen Gottes-
dienstes. Sie geht auf Luther sefber zuriid, der fiir die traditionelle Aller~
heiligenlitanet Wertschiitzung bezeugte und aus ihr, insbesondere durch
Streichung der Anrufungen Marias und der Heiligen, doch anch durch Ein-
fiigung never Bittem, seine ,Latina Litenia correcta® und die darauf be-
ruhende, etwas Kiirzere, deutsche Litanel geschaffen hat. Er sdhrieb am
13, 3. 1529 en Nikolaus Hausmann (E. L. Enders, Briefwedhsel 7, 70) von der
Llitania . . . quae nobis videtur valde utilis et salutaris”. Siehe zur Sache
WA 30, 3, 1 ff.

50 P, Althaus, Friedhof 14: ,Die lutherische Kirche besitzt einen groBen
Reichtum an Sterbe- und Ewigkeitsgesiingen, unter ihnen, im Verhilinis zu
anderen Liedergruppen, bes. viele ganz kostbare Lieder. . . . Das Sterbe-
und Ewigkeitslied steht innerhalb der altlutherischen kirchlidren Didhtung
nach Umfang und Bedentung an einer der ersten Stellen.”

81 P. Althaus, Friedhof 13 f. redet vom .Friedhof unserer Viter, den uns
unser Gesangbudh erdffnet”: ,Wieviele von denen, die vorangegangen sind,
haben sich hier schon geruht. An unseren lutherischen Sterbeliedern haften
wohl in jedem Christenhause Erinnerungen, in schweren letzien Stunden
hat sich an ihnen der Glaube einer grofen 5Schar Heimgegangener auf-
gerichtet.”

8 P, Althaus, Friedhof 61 #. Mit Paulus Gerhardt singen wir in O Haupt
voll Blut und Wunden” Jahr um Jahr in der Passionezeit: ,Wenn ich
einmal soll scheiden, so schelde nidht von mir* — ,Dum me mori est
necesse, noli mihi tunc deesse”, wie es im Hymnus ,S5alve caput cruentatum®,
der im Kreise Bernhards von Clairvaux entstanden ist, heiBt. Vor allem
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aus der Heimatstadt Fortziehenden erinnernd — und Himmelsfreude®.
Ein schines Beispiel solchen Gesanges ist das bereits um die Mitte des
16. ]ahrhunderts entstandene ,Q Welt, ich mu dich lassen, ich fahr
dahin mein Straflen ins ewge Vaterland”, ein Sterbegebet, das in den
SchluBstrophen zum mahnenden, wenn vielleicht auch etwas aufdring-
lichen Zeugnis vor der Welt wird®.

In mehreren dieser Gesinge klingen die Paulusworte an: ,Sterben
ist mein Gewinn . . . ich habe Lust, abzuscdheiden und bei Christus zu
sein” (Phil, 1, 21. 23 [Lutherbibel]) und ebenso der Gesang des Simecn
mit seiner der Erfiillung gewissen Bitte: ,Herr, nun lissest du deinen
Diener im Frieden fahren” (Luk. 2, 29); man denke an Luthers ,Mit
Fried und Freud ich fahr dahin™. Das lutherische Sterbe- und Ewig-
keitslied kennt den bittern Emst des Todes, in fréhlichen Bildem und
einer biblischen Symbolik wird jedoch vor allem der Sieg in Christus
gesungen®. Viele und vielleicht die griften dieser Lieder wurden in
der schweren Notzeit des Dreifigjihrigen Krieges gedichtet®. Mehr nodh
als die Erfahrung #uerer Not war aber wohl das lutherische Anliegen
der Heilsgewifheit und persinlichen Seligkeit die treibende Kraft in
ihrer Entstehung. Fiir Luther war die Rechtfertigung ein Durchleben
des Todesgerichtes und er und seine Zeit erwarteten das Endgericht und

denkt man hler an Luthers gewaltigen Gesang ,Mitten wir im Leben sind
mit dem Tod umfangen”,

Wichtig ist, was Althaus iiber die theclogische Ausrichtung sagt: (72)
»Im Tade setzt — so pgeht es aus vielen Liedern hervor — noch einmal der
Kampf des Satans um die Seele, dle da siindig und thm verfallen ist, ein.
Noch einmal miissen Christi Blut und Wunden ins Mittel treten. So ist das
Sterben ein Kampf, In dem sich die letzten Miachte dieser Welt messen:
Gottes Sohn mit der Kraft selnes Todes, Satan und Tod.”

% P, Althaus, Friedhof 80 #. Er urteilt: (82) ,Allerdings iibertdnt die
Freude, daR das saure Leben nun endet, und die hohe Gewiflhelt um das
,bessere Leben’ alles andere.”

® Giehe dariiber P. Althaus, Friedhof 84 f.; Th. Bruppadher, Gelabet 400 .
Das Deutschschweizerische Gesangbuch Nr. 368 hat nur die ersten Strophen
der insgesamt 10 Verse iibernommen; das Evangel. Kirchengesangbuch
(Deutschland) Nr, 312 bringt ¢ Strophen.

Dem Gesang liegt ein Volkslied zugrunde; Th. Bruppadher: (401) .Ein
Anhanger des neuen Glaubens schuf, die Melodie und die zwei Anfangs-
zeilen groBartig verwertend, unsern Choral . . . Statt dem in Liebeskummer
von Innsbruck scheidenden Wandergesellen rfistet sich darin ein Evangeli-
scher zum Sterben.”

% P, Althaus, Frledhof 88 f.: ,Bezeichnend fiir Luthers Simeonsgesang
ist, daf er dem ,Frieden’ des biblischen Textes (Luk. 2, 25) die Freude’ bei-
fiigt. Das hat im lutherischen Kirchenliede stark weitergewirkt. Wo der
Simeenston laut wird, heiBt es hiafiger ,mit Fried und Freud’ oder auch nur
,mit Freud” als ,in Frieden’.”

62 P, Althaus, Friedhof 30 f.

8 P. Althaus, Friedhof 17 f.
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die Wiederkunft des Herrn in Bidlde®, So singt der 1627 verstorbene
Thiiringer Pfarrer Tobias Kiel:

~Herr Gott, nun schleuf den Himmel auf,
Mein Zeit zum End sich neiget;

Ich hab vollendet meinen Lauf,
- Des sich mein Seel sehr frevet.

Hab g'nug gelitien,

Mich miid gestritten,

Schidk mich fein zu,

Zur ewgen Ruh,

Laf fahren, was auf Erden,

Will licber selig werden 95

In der Agende von Wilhelm Lhe treffen wir mitten im 19. Jahrhundert
auf recht einsamem Posten eine ausgebildete Ordnung der Sterbe-
liturgie®s. Unserer Zeit bietet die Seelsorgeagende von W. Lotz ein

H p_ Althaus, Friedhof 18 £, verweist darauf, da die lutherische Seelsorge
des 17, Jahch. liberwiegend Sterbeseelsorge war, und bietet eine abgewogene
Beurteilung der Dinge: (21 ff} ,In der Art, wie das alte Luthertum die
Hellsgewiflheit zum alles beherrschenden Anliegen . . . macht, erkennen
wir seine Grenze und seine Gebundenheit; nicht minder in der Uberschitzung
der Sterbestunde in ihrer Bedeutung fiir das ewige Heil — wie ist dadurch
die Entfaltung einer den Lebenden und jhrem Dienste Gottes geltenden
speziellen Seelsorge gehemmt worden! Und doch erscheint in alledem . . .

auch cdie Grife des Iutherischen Christentums. . . . Die Reformation ist an
der Todesgrenze entstanden; da, wo ein Mensch, wie im Sterben, ganz bloZ
und nadkt vor Go#t stand. . . . die Erfahring der Rechtfertigung (ist) fiir

Luthers Christentum eine fortwihrende Vorwegnahme der Todesstunde. ...
So deutet Luther die Taufe vom Tade aus . . ., den Tod des Christen von
der Taufe aus . . .”

% P, Althaus, Friedhof $0.

% Im vorletzten Abschnitt der ,Agende fiir christlihe Gemeinden des
lutherischen Bekenntnisses” (*1853/39) unter dem Titel _Einsegnung der
Sterbenden” (Werke 7, 1, 453 #.). Die Drdnung hat folgenden Gang: nach
einer seelsorgerlichen Tristung des Sterbenden ,mit kurren, kriftigen
Spriichen der Heiligen Schrift* fallen Pfacrer und Umstehende auf die Xnie
und beten Kyrie, Vater unser und eine an Jesus Christus gerichtete Oration
(die ,Tres plae et utlles morientibus Oratlones” aus K K VI, VIl sind in
nut leichter Verdnderung fibernommen) oder es kann ,die Litenei fir die
Sterbenden” gebetet werden. Bei den letzien Atemziigen wird unter Hand-
auflegung ein Segen gesprochen, dessen Wortlaut an das ,Proficisrere, 2nima
christiana” und das ,Subvenite” anklingt und auch das Lied des Simeon
aufnimmt. Nach dem Verscheiden folgt noch ein von zwei Segensworten —
JFriede sei ewiglich mit dieser Seele” und ,Der Friede des Herrn sei mit
euch allen — eingerahmtes Gebet, das in zuversichtlichen Worten Jesus
Christus als Geber des ewigen Lebens flir den Verstorbenen preist und fiir
uns noch im Jammertal Wallende um einen seligen Feicrabend bittet.

Lshe hat zudem eine in zahlreichen Auflagen erschienene, umfangreiche
Sammlung von Gebeten fiir die Hond der Gemeindeglieder besorgt: ,Rauch-
opfer fiir Kranke und Sterbende und deren Freunde” (Werke 7, 2, 406 f.;
siehe die Erlduterungen dazu 634 f£.).
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Formular der ,Einsegnung zum Sterben” und eines mit dem Titel ,Nach
dem Verscheiden” an®. Diese Ordnungen nehmen Ldhes Anregungen
auf und lehnen sich eng an die Tradition des rémischen Rituale an,
das sie jedoch dert, wo es iiberladen ist, stark vereinfachen; sie sind
in ihrer Schlichtheit sehr beachtenswert und stellen eine lebendige Ent-
widdung der alten Sterbeliturgie dar. Zur ,Einsegnung” gehtren, nach
Friedensgruf, Kyrie und Vater unser, ein Gebet um Vergebung und die
Litanei sowie, unter Handauflegung, eine evangelische Form des
~Proficiscere, anima christiana®, das durch den argnitischen Segen ab-
geschlossen wird®, Nach dem Verscheiden soll das ,5ubvenite, sancti
Dei” gebetet werden, auf das zwei Schrifrworte (Hiob 1, 21 b; OFf. 14,
13), die Kollekte ,Tibi, Domine, commendamus” und schlieflich der
Segen folgen: , Gottes Friede sei mit dieser Seele und mit uns allen.”
Eine verwandte, jedoch mehr entfaltete und mit zahlreichen Varianten
versechene QOrdnung findet sich in der Lutherischen Handreichung, die
zu einem Teil ebenfalls das traditionelle Gebetsgut aufnimmt®®. Hier
bekommit der irinitarisch gegliederte Valetsegen, in dem das alte ,Pro-
ficiscere, anima christiana® mit dem Gedanken des Engelgeleites aus
dem ,Subvenite” verbunden wird, einen wichtigen Platz; dieser Segen
kann vor coder nach dem Eintreten des Todes gespendet werden, in
ersterern Fall ist dabel eine Handauflegung miéglich®, DaB fir die

o7 35 ff. 117 #. ist zudem eire Sammlung von Psalmen, Lesungen, Gebeten
und Liedern fiir den ,Beistand am Sterbebett” zu finden.

8 Als Variante ist eine Umarbeitung des ,Commendo e omnipotenti Deo”
{siche darliber 99 Anm. 42) vorgeschlagen, die am SchiuB die wichtigsten
Elemente des . Proficiscere” aufnimmt.

® 63 . ,Der Beistand in der Sterbestunde” und 116 &, ,Der Dienst im
Trauerhause”; dazu 124 ff, eine sehr reiche Auswahl an Psslmen, Schrift-
worten, Vermahnungen, Gebeten und Liedern. Die erste Ordnung setzt sich
zusammen aus Eingang (FriedensgruB, Vater unser, Bitigebet), Hauptteil
(Verkiindigung, Lied und Gebet), fakultativen Fiirbitten (hier kann die Li-
tanet gebetet werden) und dem ebenfalls fakultativen Valetsegen sowie
einem Abschluf. Die zweite Ordnung beginnt mit Gebet (das ,Tibi, Domine,
commendamus” wird an dieser 5telle vorgeschlagen) oder Psalm, kann
dann den Valetsegen enthalten, worauf Schriftlesung, Lied, Gebet (hier wird
nochmals auf die Litanei verwiesen) und SchluBsegen folgen.

* 8, Jordahn, EKL 3, 1605 f. verweist darauf, daB der Begriff Valetsegen
{von ,vale dicere”) mit den Humanisten des 16. Jahrh. in die deutsche
Sprache Eingang gefunden hat und flir die Bezeichnung der Sterbebereitung
itherhaupt, bes. aber fiir die letzten Augenblike verwendet wurde. In un-
serer Zeit ist der Begriff durch die Luth. Handreichung nen aufgenommen
worden.

He Luth. Handreichung 71 ff.; 118 f.; 257 f. bictet mehrere Formulie-
rungen dieser Segenshandlung. Die erste laulel: ,Es segne dich Gott der
Vater, der dich nach seinem Ebenbild geschaffen hat. — Es segne dich Gott
der Sohn, der dich durch sein Leiden und Sterben erlést hat. — Es segne
dich Gott der Heilige Geist, der dich zu seinem Tempel bereitet und ge-
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Handreichung der Zuspruch des Evangeliums an den Sterbenden ein
besonderes Anliegen ist™, entspridit den Intentionen Luthers und der
Bekenntnisschriften und ist bestimmt legitim, sofern, wie es in dieser
Agende der Tall ist, das Gebet neben der Verkiindigung zu seinem
Rechte kommt. Die Handreichung hat auch an die Verungliickten und
unter ihnen an die bewufltlosen und die bereits Versdhiedenen pedadht,
was in unserer Zeit besonders wichtig ist™.

Auch die reformierten Kirchen kennen die Bedeutung der Sterbelitur-
gie. So finden wir in der Kirchenordnung der Kurpfalz von 1563, deren
Anliegen ist, die Kranken nicht ohne ,Visitation und Tréstung dahin-
stetben” zu lassen, ein ,Gebet bei den Sterbenden”, in dem der 2ll-
michtige, barmherzige Gott und Vater, der Toed und Leben in seinen
Hinden hilt und seinen Sohn Ffiir uns in den Tod gepeben hat, um ein
erfrigliches Ende der Versuchung, um pnidige Linderung der Schredken
des leiblidien Todes, Stirkung mit der Kraft des Heiligen Geistes und

heiligt hat. — Der treue und barmherzige Gott wolle dich durch seine Engel
geleiten in das Reich, da seine Auserwihiten ihn ewiglich preisen. — Unser
Herr Christus sei bei dir, daR er dich beschiitze. Der Heilige Geist sei in dir,
daf er dich erquicke, — Der + Dreleinige Gott segne und bewahre dich
zur Auferstehung des Lebens.” Vielleicht kommt die dynamische Bewegung
des , Proficiscere” und des ,Subvenite” in der zweiten Form des Valetsegens
mit dem in jedem S5atz wiederholten: ,Zieh hin im Namen . . .“, noch bes-
ser zum Ausdruck. Diese beiden Formeln gehen im Wesentlichen auf W,
Lshes Agende (Werke 7, 1, 455 f.) zuriick,

M 63 f. In der Einleitung des Abschnittes ,Der Beistand in der Sterbe-
stunde” steht: ,. . . dem mit Fried und Freud Dahinfahrenden und erst
recht dem Angefochtenen und schwer Ringenden muf mit aller Kraft briider.
licher Liebe das Evangelum zugesprochen werden. Aber auch da, wo ein
dem Evangelium und der Gemeinde Christi Entfremdeter mit dem Tode
ringt, wird der Pfarrer im Dienste der Erbarmung Gottes die BuBe zur Ver-
gebung der Siinden und den Trost der Verheifungen und Zusagen Gottes
anbieten.” Die Verkiindigung mit Lied und Gebet bildet den ,Hauptteil der
Andacht”, vgl. oben Anm. 69.

T 85 ff. Schdn ist das Eingangegebet fiir Verungliidte bei BewuRtsein:
(85) ,Lieber Bruder, bete mit mir in deinem Herzen: Herr, erbarme dich
meiner, vergib mir, wo ich Unrecht getan habe. Tilge meine Schuld, wie auch
ich ailen vergebe, die an mir schuldig wurden. {ch befehle mich, meinen Leib
und Seele und alles in deine Hinde. Dein heiliger Engel sei mit mir, daf der
bése Feind keine Macht an mir finde.” Auch an den Fall, daf niemand wei3,
ob der Verungliidte der christlichen Kirche angehéirt, ist gedacht und dafiir
eine kurze Ordming vorgeschlagen worden.

74 f. findet sich die Liturgie des ,Krankensegens®. Dieser nimmt altes,
meist mit der Krankensalbung verbundenes Gut auf und geht in der Gestalt,
die er hier hat, auf W. L8he zurlidk; er kann auch als ,Sterbesegen” ver-
wendet werden. Vielleicht ist diese Verbindung in einer Zeit, da die romisch-
katholische Kirche mit gutemn Grund ihr Sakrament betont als Kranken-
salbung und nicht als Letzte Ulung verstehen will (vgl. 55 Anm. 4), nicht
eben gliicklich.
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Aufnahme unseres Geistes in seine Hand gebeter wird, damit wir ihn
im ewigen Leben mit allen Engeln und Auserwihlten preisen; an dieses
Gebet schlieffen sich das Unser Vater und das Glaubensbekenntnis an?,
Im zweiten Helvetischen Bekenntnis wird nach der Mahnung, die Hirten
der Gemeinden sollten die Kranken besuchen, bestimmt: ,Sie sollen
jene trésten, im wahren Glauben stirken und sie wappnen gegen die
verderblichen Einfliisterungen des Teufels, Sie sollen auch beim Kranken
hiusliche Gebete anordnen und, wenn’s nétig ist, scllen sie fiir das
Heil des Kranken auch dffentlich im Gottesdienst beten und sorgen, dafl
er selig aus dieser Welt abscheide.”” Wenn hier auch wenig liturgische
Gestaltunpskraft spiirbar ist, so sind immerhin die entscheidenden
Momente der Sterbeliturgie, wie die Bitte um Bewahrung im Kampf
gegen den Feind und jene um Aufnahme in die Gemeinde der Engel
und Auserwihlten, aufgenommen, aber auch der Gemeinschaftscharakter
der Feier kommt zum Ausdruck.

Ein getreues Bild der tatsichlich gelebten Volksfréomumigkeit vermit-
teln die Kirchengesangbiicher. In den zahlreichen Ausgaben, die bei-
spielsweise in Bern™ vom 17. Jahrhundert an vercffentlicht wurden,
findet sich meist auch ein Anhang von Gebeten, darunter hie und da
solche um ein seliges Ende, zur allgemeinen Sterbebereitung gedadht,
sowie viele Krankengebete, die auf das Sterben ausgerichtet sind™. Das
Gebet eines Kranken im Kirchengesangbuch von 1699 ist eine eigent-
liche, freilich recht zusammengedringte und fiir unser Verskindnis zu
individualistisch ausgerichtete Sterbeliturgie: ,O starker, allmichtiger
Gott, der du bist gnidig und barmherzig, geduldig, von grofier Giite
und Treu, vergibest Siinde und Missetat, zu dir rufe ich, du wollest mir
alle meine Siinde aus Gnaden verzeihen und meine Seele wider alle
Anfechtung stirken und erhalten. KXomme mir zu Hilfe und stehe mir
bei, daff der Glaube in mir nicht wanke, die Hoffnung nicht verzage,

7 Ref. Bekenntnisschriften 213.

™ 25 (Ref. Bekenntnisschriften 270).

7 Bei dem 1699 zu Bern In der ,Hodwobrigkeitlichen Druckerei durch
Andreas Hiigenet” hergestellten Kirchengesangbuch — ,Die Fsalmen Davids.
Durch Ambrosius Lobwasser in deutsche Reimen gestellt” — trigt der Kata-
log der Berner Stadtbibliothek den Vermerk: ,Es scheint, diese Ausgabe . ..
sei flir simtliche Kirchen der evangelischen Schweiz hergestellt worden, wie
umgekehrt Drucker anderer Stddte ithre Ausgaben im Blick auf Bern einrich-
teten.”

7 Die meisten dieser Kirdhengesangblicher enthalten zudem einen Kate-
chismus (so dasjenige von 1738: ,Kleiner Katechismus, das ist ein kurzer
und einfiltiger Kinderbericht, von den vornehmsten Hauptstiicken christlicher
Lehr, aus dem gréferen Katechisme der Kirchen zu Bern auspezogen zu
Gutem der Jugend — cum gratia et privilegio Magistratus Bemensis™).
Gegen Ende des 18, Jahrh. werden die Sterbebereitungs- und Krankengebete
im Gebetsanhang ausgelassen. ’
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die Liebe nicht erkalte, menschliche Schwadhheit vor Schredken des Todes
nicht versinke. Und wann mein Stiindlein kommt, so la mich im
Frieden fahren, denn meine Augen haben deinen Heiland gesehen,
welchen du bereitet hast vor alflen Vilkern, ein Licht zu erlenchten die
Heiden und zum Preis deines Volkes Israel. An diesen Heiland plaube,
auf ihn hoffe ich. Adh Herr, 1aB midh nicht zuschanden werden, denn
da bist meine Hilf und Stirke, siche mich an mit den Augen deiner
Barmherzigkeit und wende zu mir deine viterliche Huld durch Jesum
Christum, deinen Sohn, der mit seinem Leiden und Sterben uns eine
ewige Erlosung erworben hat.7"

Daneben werden auch am reformierten Sterbebett die Kirchenlieder
und hier nun besonders die von der reformierten Kirdhe bevorzugten
biblischen Psalmen in der Fassung des Hugenottenpsalters und in der
deutschen Ubersetzung Ambrosius Lobwassers je und je ihren Dienst
getan haben™,

1967 hat die Lausanner Seelsargehilfe ,Le ministére de 1"Eglise
auprés des malades” der reformierten Kirche eine reichhaltige Sterbe-
liturgie geschenkt™, die sich stark an die Lutherische Handreichung an-
schlieBt, aber doch ein eigenes, ansgespradhen reformiertes Gesicht hat.
AuBer Vorschldgen fiir die Ermahnung und Tristung und einer Samm-

72, 44,

In dem ,Gebet eines Menschen, der in eine sthwere Krankheit fallt” des
Kirchengesangbuches von 1738, das mit einem Siindenbekenntnis beginnt
und dann Bitten in den Schmerzen und fir den Fall, dak die Krankheit nicht
zum Tode ist, folgen 1581, freut man sich iber den durch und durch biblischen
Ton des zur Sterbeliturgie werdenden letzten Teiles: .Hast du aber nach delner
gottlichen Weisheit beschlossen, dafl ich diese Welt segnen soll, so befehle
ich meine Seele in deine Hiinde, dein heiliger Wille geschehe. 1ch weiff doch,
daR mein Erlsser lebt und er wird mich hernach aus der Erden auferwedken,
tind werde darnach mit dieser melner Hau! umgeben werden, und werde
in meinem Fleisch Gott sehen, denselben werde idh mir sehen und meine
Augen werden ihn schauen und kein Fremder. Ich habe Lust abzusdhelden
und bei meinem Herm Jesu Christo zu seln, weldhes mir noch viel besser
wire. Darum, hier bin ich, Herr, mache es mit mir, wie es dir gefillt. Ver-
lasse mich nur nichl, damil ich dich nicht verlasse. Bereite meine Seele, daff
sie fertig und geschickt sei, in wahrem Glauben und ungefirbter BuBe von
hinnen zu fehren, und in deine himmlische Freude einzugehen. Erhére midh,
o himmlischer Vater, und sei mir gniidig, um Jesu Christi willen, meines
einigen Heilandes und Erl6sers, der uns dich also hat gelehrt anrufen und
beten: Unser Vater . . .7

™ Das Kirchengesangbuch war urspriinglidi — und wird im Volksmund
bis heute so genannt — das Psalmenbuch mit einigen wenigen Festgesingen.

In einer Zeit, da die Psalmen von den andern Liedern zurfidigedriingt worden
waren, finden wir im ,Bemer Gesangbudh, Psalmen, Lieder und Festlieder”
von 1853 eine Reihe von 2¢ Liedern unter dem Titel ,Tod, Gericht und
Ewigkeil”.

™ 141 ff.
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lung von Gebeten fiir den Sterbenden®® findet sich hier eine Segnung,
die als letzte Hendauflegung der Kirche verstanden wird; es kann sie
der Pfarrer, aber auch ein Laie vollziehen®. Diese Segnung erfolgt
nach der Litamei; im Anschluff daran wird ein Gebet mit dem Tauf-
gedichinis und das an den Sterbenden perichtete Abschiedswort ge-
sprochen. Fir den sich hinziehenden Todeskampf sind drei kurze
Formulare vorgesehen. Sie werden durch einige Psalmverse (so einmal
Ps, 73, 23 #.) eingeleitet und lassen eine Reihe von Schriftworten, vor
allem avs dem Neuen Testament, folgen; den Abschlufl bildet jeweilen
Psalm 31, 6, gefolgt von einem Ruf zu Jesus oder einer Doxologie®. Zu
Beginn des Abschnittes ,Aprds la mort” ist eine Commendatio des
Verstorbenen an Gott vorgesehen, die sich an das alte Gebet ,Tibi,
Domine, commendamus” und den Jutherischen Valetsegen anlehnt und
gebraucht werden soll, wenn der Pfarrer dem Sterbenden in den letzten
Augenblicken nicht. persénlich beistehen konnte.

*

Im Anschluf an die Bestandesaufnahme der Feier des Sterbens nach
den liturgischen Ordnungen der Vergangenheit und Gegenwart sei nun
versucht, die wesentlichen Stiicke hervorzuheben, wobei sich die Grund-
linien einer in unserer Zeit in der reformierten Kirche zu feiernden
Liturgie des Sterbens abzeichnen werden.

Die Bereitung zum Sterben®™ wird — nach dem Friedensgruff — durch
das groBe Fiirbittegebet eroEnet, das wenn mgglich die Form der Litanei

& Vgl. 86 Anm. 54,

8 Von der Segnung ist 163 gesagt, sie werde ,. . . accomplie dans l'inten-
tion de lul {scil au mourant) signifier une derniére fois qu'il est membre de
I'Eglise de Dien, appelé avec tous les &lus A la résurrection et A fa vie éternelle
par Jésus-Christ, si du moins il saisit la promesse du Seigneur dans la fof
et la repentance.”

8 167 ff. Die ,Spriiche, dem Sterbenden vorzusprechen” des Deutsch-
schweizerischen Gesangbuches 800 sind daflir ein wichtiges Vorbild gewesen.

Gut sind die Vorschlige fiir die Handlung .auprés de la victime d'un
accident”, 135 ff. Dabel heift es, (135) .en cas d'extréme urgence” kénne
mit Jes, 43, 1b und dem Unser Vater begonnen werden, worauf elne depre-
kative Absolutionsformel und ein Segenswort folgen; .sf la mort Intervient,
le pasteur peut ajouter: ,Donne & ton servileur, Seigneur, le repos &ternel, et
que la lumiére perpétuelle resplendisse sur lni.’*

& Es ist hier nicht mehr die Rede vom Siindenbkekenntnis und vom Glau-
bensbhekermtnis, da zu wiinschen ist, daf sie vor der Sterbestunde ihren
Platz gefunden haben; sizhe dariber 65 und 84 £ Anm, 47 ff. Sofern dies
nicht der Fall gewesen ist oder eine Wiederholung aus seelsorgerlichen
Griinden wiinschenswert erscheint, sollen Siindenbekenntrds und Glaubens-
akt in kurzer Form den Gebelen der Sterbeliturgie varangestellt werden.

Mit Recht kritisiert H. R. Philippeau, Profession den Wegfall des Credas
aowohl beim Ritus der Viaticumskommunion 2ls auch in der Commendatic
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haben soll, damit sich die Umstehenden und unter Umstinden auch der
Sterbende selber beteiligen kunen — Zeugnis fiirr den Gemeinschafts-
charakter des Sterbens eines Gliedes der Kirche™. Das Litaneigebet
etwa in der Form, die ihm Luther gegeben hat — weif darum, daf das
Sterben einen letzten Kampf gegen den hicen TFeind, eine Agonies,
darstellt, in dem wir arme Siinder in der Gemeinschaft der Heiligen nur
darum bestehen kénnen, weil Christus unser Heiland ist und Gott in
thm sich unser erbarmt. Wo beim Sterbenden und seiner Umgebung
die nitige Vertrautheit mit der biblischen Geschichte vorausgesetzt
werden kann, darf die Liberalitanei verwendet werden, die zu Gott ruft
als dem Befreier von Feind und Gefahr, als der er sich im Verlauf der
ganzen Heilsgeschichte gezeigt hat und audh jetzt, da ein neues Sterhen
in diese Heilsgeschichte eingefiigt wird, offenbart®t.

Nach der Litanei beten wir — vielleicht unter Handauflegung, zum
Zeichen, daff, worum wir Gott bitten, wirklich diesem getauften Bruder

animae im Rituale Romanum von 1614; er bezeichnet dies als eine Neuerung
der italienischen Renaissance. Die nachtridentinische katholische Kinche
scheint sich damit abgefunden zu haben, daf die ,Sterbesakramente” erst
~in extremis” gespendet werden, wenn der Sterbende oft zum Bekenntnis des
Claubens nicht mehr fihig ist. Gerade um dieser Gefahr zu entgehen, mich-
ten wir grundsitelich das Glaubensbekenntnis lieber vor die eigentliche
Sterbeliturgie gestellt sehen.

% Siehe dariitber 52 Anm. 10 ff.

8 A. G. Martimort, Ordo commendationis 148 f. macdht darauf aufmerk-
sam, daB der griechische Terminus dvéhv urspriinglich einfach den Wettkampf
und den Kampf {iberhaupt bezeichnete und in abgeleitetem Sinn zur Be-
zeichnung der Angst, Unruhe und seelischen Erregung {Luk. 22, 44} verwen-
det wurde, Das lateinische Wort agonia ist eigens zur Ubertragung von
Luk. 22, 44 gebildet worden; es kommt in der latelnischen Ubersetzung der
Werke des Irendus {in einem freilidh panz anderen Sinn) vor. Spiter ist der
Terminus jedoch nicht mehr bezeugt. Erst in den mittelalterlichen Pentifikalen
wird der bis heute lebendig gebliebene Ausdrude gepriigt: .In agone sui
exitus.”

Mit diesem Ausdruck wird an die paulinische Redeweise vom geistlichen
Kampf erinnert; viele Christen — wir denken inshesondere an die ,Heiligen®
— machen die Erfabrung, daf der Satan mit doppelter Macht auf den
Sterbenden einstiirmt. Darum gehirt der Exorzismus wie zur Taufe so zum
Sterben; deutlich kommt das im ,Commende te omnipotenti Deo” zum
Ausdrude (vgl. 99 Anm. 42), Man denke an Jesu Gebet fiir die Seinen {Joh.
17, 15) und an des Heilandes eigene Agonie (Mat. 26, 36 H.).

8 A, G. Martimort, QOrdo commendationis 150 sagt dariiber: ,La mort
du chrétien prend désormais place, dans une wvue historigque, comme le
dernier acte d'une oeuvre de délivrance, commencée aux jours du déluge,
dont Not a été sauvé, précisée avec Abraham gui a été délivié de Ur des
Chaldéens, Isaac sauvé du couteau sacrificateur de son pére, surtout avec
Moise et son peuple délivré des mains de Pharaon.” In der Liberalitanei er-
scheinen eine Reihe der Leitgedanken der traditionellen Osternachtsfeier, in
der die Heilsgeschichte kommemoriert wird,
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persinlich gilt — das ,Proficiscere, anima christiana”, sei es in der Form
des Valetsegens der Lutherischen Handreichung oder in der Fassung von
W. Lotz: ,Zieh hin, dhristliche Seele {besser, mit der Luth. Hand-
reichung: lieber Bruder), aus dieser Welt im Namen Gottes, des
allmichtigen Vaters, der dich erschaffen hat; im Namen Jesu Christi, der
ein Sohn ist des lebendigen Gettes und fiir dich gelitten hat; im Namen
des Heiligen Geistes, der {iber dir ausgegoscen wurde (oder vielleicht:
der dich im Wasserbad der Taufe geheiligt hat), Zieh hin zum Berge
Zion, zur Stadt des lebendigen Gottes, zum himmlischen Jerusalem, zur
Menge vieler tausend Engel und Erzengel, zur Wolke der Zengen und
Mirtyrer, zu den Propheten und Patriarchen, zu den Aposteln und
Evangelisten, zn der uniibersehbaren Schar aller Heiligen und Seligen.
Zieh hin zum Paradiese Gottes und wohne im Frieden.5” Wenn wir
anstatt ,Seele” lieber ,Bruder” sagen, chne den Begriff Seele freilich
grundsitzlich abzulehnen, dann geschieht das, um einem falschen,
spiritualistischen Verstindnis der christlichen Hoffnung nicht Vorschub
zu leisten®, Die Entlassung im Namen des Vaters, des Sohnes und des
Heiligen Geistes ist die Replik auf die trinitarische Taufe%. Sehr schin
bringt dieses Gebet zum Ausdrudk, dafl der Auszug aus dieser Welt
im Namen des dreieinigen Gottes nicht eine Reise ins Niemandsland
ist, sondern ein Passa, ein Durchgang, dessen Ziel die Stadt des
lebendigen Gottes ist, wo wir in Gemeinschaft mit den Engeln und
allen Heiligen leben werden.

5 W. Lotz, Seelsorgengende 37 und Luth. Handreichung 72 {vgl. 105 f.
Anm. 70).

8 Vel dazu 24 Anm. 14 und 212 Anm. 8, Zum Problem siehe W. Uhsadel,
Seelsorge 26 ff., der die Bedeutung des Begriffes der Seele in der biblischen
Anthrephologie zu kliren versucht und sagt: (31) .. . . das Wort Seele
(bezeichnet) jenes innere Spannungsfeld des Menschen, in dem die Integra-
tion des ganzen Menschen sich ercignet und zwar derart ereignel, daB
unmittelbar erfahrbar wird, da der Mensch eben nicht bloE eine Biindelung
von Ceistigkeit und Korperlichkeit ist.” Vielleicht wird Uhsadel mit seiner
Voraussage Recht bekommen: {26) ,Die Animositit, mit der man in der
heutigen Theclogie den Begriff Seele zu diskreditieren sucht, wird man in
einigen Jahrzehnten nur noch mit Verwunderung betrachten . . .

% A. G. Martimerf, Ordo commendationis 157: ,Toute la liturgie de la
terre est invecation trinitaire. Les trois personnes divines sont nommées
dans l'anaphore eucharistique; le baptéme est donné au nem du Pére, du
Fils e1 de 'Esprit-Saint. Acte éminemment liturgique et par surcroft nouveau
baptéme, la mort du chrétien sera également placée sous le signe de la
Trinité: Proficiscere . . .' Ce texte est en quelque sorte le point culminant
de la commendatic animae. Il est la réplique exacte du geste que le préire
avait fait sur [a piscine baptismale . . . de Fordre de la grice il (scil le fidéle)
entre dans celui de la gloire. Aveugle-né, il avait trouvé la lumiére de la foi
en descendant dans les eaux du baptéme; mals c’était ,per speculum in
aenigmate’; en laissant son corps descendre dans sa tombe, il verra face 3
face et conmaitra,”
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Als Variante zum ,Proficiscere” kommt ein anderes Gebet der
Tradition in Frage, das ,Commendo te omnipotenti Deo”, in dem
von der Riidckehr zum Schépfer, wie sie sich im GSterben des Mose
ereignet hat, und vom Kampf gegen Satan geredet wird"; auch der
Schar der Mirtyrer, die den Sterbenden aufnehmen sollen, wird hler
gedacht. Freilich sollte dies Gebet aus der Einzah! (Commendo) in die
Bemeinschaftliche Form der ganzen Liturgie itbertragen und wohl
gekiirzt werden.

Wenn jetzt nicht zur Commendatio iibergegangen werden muB, weil
der Tod unmittelbar bevorsteht oder schon eingetreten ist, kann die
langsame und andichtige, der Meditation Zeit lagssende Verlesung der
Passionsgeschichte des Heilandes nach einem der vier Evangelisten hilf-
reich sein. Selbst der Sterbende, der scieinbar unbeteiligt daliegt, erlebt
oft in unglaublich intensiver Weise, was um ihn herum geschieht; so
ist es wichtig, dafl diese letzte Wartezeit in rechter Weise ausgefillt
wird®®, Natiirlich geht es bei der Passionslesung nicht einfach um
Trostspenden in psydhologisierendem Sinn durch den Hinweis auf das
Leiden Christi, sondern um den Ausdruck der realen Heilstatsache, daf2
hier ein Getaufter nun audh leiblich in den Tod Christi hineinstirbt und
mit seinem erldsenden Leiden vereinigt wird. Wir bringen uns selber
dem Herrn, der fir uns Gottes Lamm geworden ist, zum Opfer dar®,

® Nach dem Text des Gebetes im R R VI, VII lautet der betreffende
Absdhnitt: ,. . . at, cum humanitatis debitum morte interveniente persolveris,
ad auctorem tuum, gui te de lime terrae formaverat, revertaris.” A, G. Marti-
mort, Ordo commendationis 155 sagt dazu: ,La belle formule, et de quelle
vue optimiste elle est pleine! La mort n’est pas une destruction, mais la
fin d'un exil et d’une séparation; elle n'est plus un chatiment, mais hom-
mage d’adoration de la créature & son créateur.”

“ Nach R R VI, VII: ,Cedat tibl teterrimus satanas cum satellitibus suis:
in adventu tuio, te comitantibus angelis, contremiscat, atque in aeternae
nactis chaos immane diffugiat. Exsurgat Deus, et dissipentur inimici eius: et
fugiant qui oderunt enm, a facie eius. Sleut deficit fumus, deficiant: sicut
Huit cera a facie ignis, sic pereant peccatores a facie Dei: et iust epulentur,
et exsultent in conspectu Def. Confundantur igitur et erubescant omnes
tartareae legiones, et ministri satanae iter tunm impedire non audeant.”

# Ministére auprés des malades 167: ,Dans une longue agnnie, alors
méme quil semble ne plus antendre ceux qui I'entrurent, un mourant peut
percevoir encore tout ce qui est dit & son chevet. Il est bon alors que les
dernidres paroles qu’il emporte avec lui ne scient pas des paroles humaines,
nl Pexpression du désarroi ou de Uaffliction des siens, mais des paroles de
Dieu, Ces mémes paroles, prononcées 4 hante voix pour tous les présents
et en leur nom, aideront dhacun & ne pas profaner ces heures de I'agonie
par une agitation vaine, mais A les vivre dans la communion du Christ et
dans la fol en ses promesses.*

B A G. Martimort, Ordo commendationis 146 f.: ,Joyeuse ou austére,
triomphante on pénitente, la mort du dhrétien doit étre offerte au Seigneur
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So kann die Passionslesung durch die Versikel abgeschlossen werden:
AY/Wir beten dich an und preisen dich, Christus. R/Denn durch dein
heiliges Kreuz hast du die Welt erlgst.®”

Nachdem Simeon vor dem Ende sein Canticum gesungen und Christus
bis ans Kreuz Psalmen gebetet hat, darf an unserem Sterbebett die
Liturgie von der Passionslesung ins Psalmgebet iibergehen, wie denn
die Psalmen {iberhaupt in besonderer Weise geeignet sind, der Medita-
tion pach der Schriftlesung zu dienen. Sicher kann man hier an die
verschiedensten Psalmen denken, besonders sinnvoll ist aber wohl die
Verwendung des dsterlichen Liedes Ps. 118%, Gerne wird man anstelle
des biblischen Wortlautes das reformierte Psalmlied lesen oder besser
noch singen®. Auch eines der lutherischen Sterbelieder kdnnte an dieser
Stelle seinen Dienst tun.

Eine Oration soll Psalm oder Liedgebet zusammenfassen und die
Sterbebereitung abschlieBen. Der anbetende Dank fiir das Opfer des
Herrn und unsere Teilhabe an der 50 erworbenen Erlésung miéigen hier
ausgesprochen werden, ebenfalls Angst und Not des Sterbens und
Wartens auf den Tod, Wir denken an ein Gebet der Lausanner Seel-
sorgehilfe, das einen ausgeprigten Passacharakter trigt: ,Seigneur, Dieu
éternel, aie pitié, Ecoute ma supplication et viens 4 mon secours, car
toute mon espérance est en toi. Rédempteur du monde, & Christ, viens
au-devant de moi, et conduis-moi & travers la sombre vallée, jusque
dans ton Royaume céleste.??” Aber vielleicht ist gerade hier im be-
sondern der Ort, wo neben dem im voraus festgelegten das freie Gebet,

en toute lucidité et conscience, et offerte par 1'Eglise méme. C'est le sens
précis de la commendatio animae . . . Le chrétien, identifié 3 son Mafire
dans le baptéme, meurt comme lut et offre Je méme sacrifice . . .

M Mit diesemn Vers wird die Passionslesung nach dem R R VI, VII ab-
geschlossen.

% A, G, Martimort, Commendatio animae 151 zeigt, wie die osterliche
Gemeinde dieses Lied des nachexilischen Gottesvolkes im Blik auf einen
sterbenden Bruder aufnehmen kann: ,A JYultime instant de sa vie, il entend
I'Eglise changer sa tristesse en jole, cesser d'implorer pour s’abandonner au

friomphe.”

H. ]. Kraus, Psalmen 2, 802, 809: ,Der 118, Psalm gehért . . . In den
Bereich der Torliturgien . .. Beim Eintritt in den Tempelbezirk ist von jedem
Kultteilnehmer eine Loyalititserklirung abzulegen. . . . Es soll . , , darauf

hingewiesen werden, daB das Danklied des einzelnen mit seinen zuriick-
blickenden Motschilderungen, VertrauensiuReringen und Bekenntnissen zur
wirksamen Hilfe Jahwes eingefiigt und verankert ist in der Liturgie der
Festgemeinde,”

w Vpl, 47 Anm, 80.

07 Ministére auprés des malades 154, Man kinnte auch an die Oration
des R R VI, VIi .Deus, qui pro redemptione mundi” denken, die durch
die Rubrik eingefiihst wird: (6) ,Oratio ad Dominum Jesum Christum de
singulis articulls passionis eius, dicenda a moriente vel ab alio pro eo.”
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das, um die Liturgie gesund zu erhalten, immer auch zu seinem Recht
kommen muB, sinnvoll ist. Es kann in direkter, perstnlicher und
konkreter Weise das Anliegen des Augenblicks vor Gott bringen — ist
dabei freilich etlichen Gefahren ausgesetzt, die in geistlicher Niichternheit
und mit liturgischer Sorgfalt gemieden werden scllen®,

Wo das Fassungsvermdgen des Sterbenden sehr beschriinkt ist — sei es
wegen groler Schwidhe oder ungentigender geistlidher Vorbereitung auf
diese Stunden —, kann das langsame Vorsprechen einiger ausgewihlter
alt- und nentestementlicher Worte, die die VerheiBung des Evangeliums
zusagen, die Passionslesung ersetzen. Leicht zugingliche Psalmverse —
etwa aus Psalm 38 oder 73 — und ein ganz kurzes Gebetswort mégen
ihnen folgen: ,In deine Hinde befehle ich meinen Geist, du erldsest
midh, du getrener Gott. Herr Jesus, nimmm meinen Geist auf!®*” Noch-
mals sei an das Lied, ein Psalmiied oder ein anderes, erinnert.

Warum nicht diirfte dem evanpelischen Christen bei seinam Sterben —
vielleicht im Anschluf an die Passionslesung — ein Kreuz in die Hand
gegeben und nachher gut sichtbar in seiner Nihe anfgestellt werden'%0?
Qder soll, einer noch viel ilteren Tradition folgend, der Sterbende sich
selber mit dem Kreuz bezeichnen oder von seinem Plarrer oder einem
andern Brnder damit bezeichnet werden!®? Wir denken an das kleine,
auf die Stirne gezeichnete Kreuz!%?, Beides kann zu einer bedeutsamen
seelsorgerlichen Hilfe und zu einem Zeugnis dafiir werden, in welchem
Zeichen hier gestorben wird.

Werden die Gebete in der Agonie nur bei Patienten, die bei BewuBt-
sein sind, pebetet oder haben sie ihren Sinn ebenso bei Besiunungsiosen,

®8 Vgl, die sehr gute ,,Anleitung zum freien Beten” der Luth. Handreichung
270 £f.

% Pz, 31, 6; Apg. 7. 59 Diese beiden Schrifiworte bilden im Deutsch-
schweizerischen Gesangbuch 800 den Abschlug der ,Spriiche, dem Sterbenden
vorzusprechen”,

10 Der freilich bereits am Anfang des Orde commendationis stehende
Hinweis des R R VI, VI, 2 sagt dazu sehr schén: ,Postea Salvatoris nostri
crucifix]l Imaginem aegroto osculandam praebet, verbis efficiacibus eum
ad spem aeternae salubis erigens, ipsamque imaginem cotam eo ponit, ui,
illam aspiciens, salutis suae spem sutnat.” Das R R VI, II, 14 redet bereits
im Zusammenhang mit der Krankenszalbung vom Kreuz.

Das Kreuz am Sterbebett wird schon im 11, Jahrh, von Ulrich, Antiquiores
consuetudines Cluniacensis monasterii 3, 28 (MPL 149, 770) erwihnt.

Siehe dariiber L. Gougaud, Mort du meine 287 E.: vgl. Maertens-Henschen,
Sterbeliturgie 55.

13 Sighe dazu die aufschiufreiche Arbeit von C. Vogel, Signation. Dort
(42; 44 K.) wird auch die wesentliche Verbindung der Bekreuzigung mit der
Tauffeier unterstrichen.

12 C, Vogel, Signation 49: ,La signatio, & 'erigine, se faisait en tragant
une petite croix, principalement sur le front .. .”
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die kein Zeichen des Verstehens und Mitgehens mehr geben? Als
evangelische Christen, die sich vor allem blofien Ritualismus in acht zu
nehmen gewohnt sind, neigen wir sicher zunichst eher dazu, die
Liturgie des Sterbens nur mit wirklich bewuft betenden Kranken zu
feiern. Doch ist dieser Beschrinkung etwas Formalistisches und nicht
weniger etwas Individualistisches eigen. Wer will entscheiden, welcher
Sterbende nun wirklich in nichts mehr mitbeten kann, und warum
sollen die Umstehenden, die Briider des Dahingehenden und sein Hirte,
nicht noch mit ihm und fiir ihn, in gewissem Sinne stellvertretend,
beten, wenn er selber duBerlich gesehen dazu nicht mehr imstand ist?
Sollte nicht, wenn der Sterbende das Bewuftsein verloren hat, das
fiirbittende Gebet der Kirche gerade erst recht bedeutsam sein? Es ist
hier wohl zu bedenken, daR die traditionelle Liturgie den Dahingehen-
den bis zum Augenblick, in dem das Grab geschlossen wird, in der
zweiten Person anredet und ihn selber reden 138t'%%. So meinen wir,
daf man es zwar wagen sollte und bei vorbereiteten Christen auch
wagen darf, die Agoniegebete mdglichst friihzeitig mit dem sich nodh
bet BewuBtsein befindenden Sterbenden zu sprechen, daB aber kein
Hindernis besteht, die gleiche Liturgie dann zu gebrauchen, wenn ein
bewuBtes Mitgehen des sterbenden Bruders nicht mehr feststellbar
ist104,

Der zweite Teil der Sterbeliturgie, die groffe Commendatic, kann im
Augenblidk des Abscheidens oder unmittelbar danach gefeiert werden.
Oft haben ja der Stertbende und die Umstehenden in den letzten
Augenblicken zu nichts anderem die Kraft denn zur Anrufung des
Namens Jesu, nach dem Vorbild des Stephanus!%.

Die Commendatio wird mit dem Responsorium ,Subvenite, sancti
Dei” erdoffnet, das, wie das Sanctus der Eucharistiefeier, die Gemein-
schaft zwischen der irdischen und der himmlischen Kirche im Dienst vor
Gott zum Ausdrudk bringt; der Sterbende wird, wie es schon das
JProficiscere, anima christiana” sagte, von einer Gemeinde entlassen
und von der andern aufgenommen, um von shr vor das Angesicht des
Hiédhsten geleitet zu werden. Natitrlich ist es schén, wenn das ,Sub-
venite” als Responsorium gebetet werden kann, im Wechsel zwischen
dem Pfarrer, dem Diakon oder dem Hausvorstand und den iibzigen,
man darf ihm aber auch die Form des von einem einzelnen zu sprechen-

103 Siehe 169 Anm, 19,

IM Sp urteilt in dieser Sache auch diz Luth. Handreichung 347.

105 3o schen es R R VI, VIIL, 1 und auch B, Jordahn, Begribnis 67 vor,
der erkldrt: ,Der Augenblidk des Sterbens selbst soll der Anmfung des
Namens Jesu gehdren, Damit wird der Sterbende auf den Erldser allein
hingelenkt.”
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den Votums geben, wie W, Lotz es vorsieht: ,Kommt herbei, ihr Engel
des Herrn, eilt za Hilfe, thr Diener Gottes. Empfangt die scheidende Seele
und tragt sie empor vor das Angesicht des Hischsten. Es nehme dich gni-
dig auf Chrictus, der dich gerufen, und seine Engel mogen dich geleiten
in sein ewiges Reich.19%” Mit dem ,Subvenite” gehort die Oration , Tibi,
Domine, commendamus” zusammen, die unter Nennung des Tauf-
namens den dahingehenden Diener mit der Bitte um Austilpung seiner
aus menschlicher Schwachheit begangenen Slinde dem Herrn kommen-
diert’®?, ,Simul iustus et peccator”: aufgrund seiner im Glauben fest-
gehaltenen Taufe sind wir des Heiles unseres Bruders gewiff und bitten
zugleich demiitig um Gnade fiir einen Siinder.

Ein Psalmgebet!® wird hier folgen. Man kénnte dazu den an dieser
Stelle traditionellen, freilich nicht ganz leicht zugdnglichen sterlichen
Psalm 114 oder vielleicht eher den esd1al-ologlschen Riickkehrpsalm 126!
withlen, .

Das Sdﬂuﬁgebet kann Ausdruck des Schmerzes und der Klage der
Zurtidkbleibenden sein, Gefithle, aus deneri wir uns erheben, um Goltes
Barmherzigkeit anzurufen: die Prifation ,Diti vulneris”*?; so tdnte
etwa der Schrei des Elisa, In andern Fillen wird man ein einfaches und
niichternes Kollektengebet sprechen, wié sie sich am SchluR des domini-
kanischen Ritus finden'i,

Es mag iiberraschen, wenn nun einfach auf die traditionellen Gebete
zuriickgegriffen und nicht auch Neues ins Auge gefafit wird. Aber sind

10 Spelsorpeagende 39.

107 W, Lotz, Seelsorgeagende 3% gibt eine gute deutsche Fassung dieser
Oration, freilich unter Weglassung des Taufnamens: ,,Wir befehlen dir, o
Herr, die Seele dieses entschlafenen Bruders, erwedke ihn zum Leben in
deinem Lichte. Was-immer er aus menschlicher Schwachheit in der Zeit seines
Lebens gestindigt hat, das wollest du austilgen in deiner grofien Barmherzig-
keit. Durch.”

108 H. R. Philippeau, Ressourcement 380 vermittelt den Text einer schiinen
und das ,Subvenite” nodmals aufnehmenden Antiphon: ,,Chorus angelorom
te suscipiat, et in sinu Abrahae, ibi te collocet, ut cum Lazaro, guondam
paupere, aeternam habeas requiem.” DMescr Leitvers kbunte das Psalmgebet
einrahmen.

W5 Man kSnnte daran denken, die Liedfassung dieses Psaltnes zu ge-
braucher, die Wilhelm Vischer geschaffen hat (Deutschschweizerisches Ge-
sangbuch Nr. 35). Eine weitere Miglichkeit wire die Verwendung wvon
Ps. 136. .

ue Vel 97 Anm. 34.

11 Fine der drei im Processionarium 185 f zut findenden Kollekten lautet:

JPartem beatae resurrectionis obtineat, vitamgue aeternam habere mereatur
in caelis: Per te, Jesu Christe, Salvator mundi, Qui.”

Auch der Anfang des ,Commendamus tibi, Domine” Lkénnte hier ver~
wendet werden; siche darfiber 99 Anm, 43.
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wirt nicht der liturgischen Tradition zu groflem Dank verpfichtet? Wir
diirften sie in keinem Fall leichtsinnig beiseite schieben, weil sie Aus-
druck unserer Gebetsgemeinschaft mit den Vitern ist und ebenso &ku-
menische Bedeutung hat, ganz zu schweigen von ihren iibrigen, oft
unterschitzten Werten,

Vor allem jedodh stellen wir fest, da8 der Tod in der Gegenwart sogar
in bezug auf das liturgische Leben ,verdringt” wird. Es finden sich
in den neueren Gebetssammlungen wenig Gebete zum Sterben, die als
Beitrag unserer Zeit angesprochen werden kénnten!i?, So werden wir uns
vorlidufig mit dem ererbten Gut begniigen miissen. Vielleicht wird uns
aber gerade im Umgang mit ihm ein Neues geschenkt werden, was im
Blick auf die Bediirfnisse der Seelsorge in unserer Zeit nicht nur wiin-
schenswert, sondern nétig wire,

Die Feier der Sterbeliturgie mag mithelfen, vor allen Menschen und
vor demn Sterbenden selber zu bezeugen, daB das Wort des hl. Lau-
rentius fiir einen jeden getauften und im Glauben lebenden und ster-
benden Christenmenschen gelten darf: ,Meine Nacht ist ohne Finster-
nis, denn alles erstrahlt im Licht,113”

1 In H, und Th. Schulze, Ruf nach dritben, einem zeitgendssischen
~Gebetbuch fiir Christen in der Welt”, findet sich auf den iiber zweihundert
Seiten mit zum Teil recht guten Gebelen ein einziges ,Vor dem Sterben”.
Leider vermag aber auch dieses nicht recht zu befriedigen, da es ausschlief-
lich auf den einzelnen zugeschnitten ist (wobel fraglich scheint, ob dieser
einzelne vor dem Sterben wirklich so beten kann und will), und zudem
blof die eine, die dunkle Seite des Sterbens ins Auge fafit. Es lautet: (121)
»Herr, wenn jetzt die letzte Dunkelheli mich diberfillt und ich nicht mehr
denken kann vor grofier Angst, dann denke du an mich und reiche mir deine
Hand iiber den Abgrund. — Wenn es dein Wille ist, daf ich von dieser
Krankheit nicht mehr aufstehen soll, so geleite du mich durch den Ted.
Madche mich willig zu sterben. — Herr, 1ch merke, wie mein Glaube wankt
vor dicsem lctzien Ansturm der dunklen Miichte. Erhalte mir durch den
Heiligen Geist die Gewiflheit, daf du jenseits der Finsternis auf mich
wartest.” Aufer diesem Gebet finden slch in der gleichen Sammlung noch
eines (120) ,fir eine gesegnete Sterbestunde”, ein allgemeines Sterbeberei-
tungsgebet ohne direkte Verbindung mit der Todesstunde, und ein Gebet
(122) fiir die Verstorbenen”.

In einer Gebetssammlung wie der von F. Pawelzik, Ich liege auf meiner
Matte, werden alle moglichen Lebenssituationen ins Auge gefaft, vom
Sterben ist jedoch nicht die Rede.

Ein interessanter, wenn freilich auch nidht im engeren Sinn liturgischer
Beitrag unserer Zeit ist die Meditation eines Krebskranken ,auf dem Heim-
weg” vom Arzt, von I. Head, Beten fiir Anfinger 73 .

12 1, Gougaud, Mort du moine 300 sagt vom Sterben einiger Munche
der Vergangenheit: ,Humbles et confiants, ces grands moines, mitrs pour le
ciel, g'en allaient ainsi dans la paix et dans la lumiére. La pensée du
compte A rendre au souverain Juge, n’était, certes, pas absente de leurs
derniéres préoccupations, mais cette pensée ne les troublait pas au point
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5. Nach dem Verscheiden

Vielleicht wird in dieser Phase, zu der in so vielen und verschiedenen
Kulturen und Religionen die Totenklage! und allerlei Briuche gehoren,
die mit der Traurigkeit und wohl mehr noch mit der bewuBlten oder
unbewufiten Furcht vor dem Tod und dem Toten oder seiner Secle zu-

sammenhingen®, das Neue des christlichen Sterbens in besonderer Weise
greifbars,

Indem wir dem im Herrn Verstorbenen die Augen schliefen, denken
wir daran, daf} er, wie der Psaimist (Ps. 4, 9) sagt, im Frieden ein-
schlafen darfé, Die Waschung des Leichnams ist Hinweis auf die Taufe,
das ,Bad der Wiedergeburt”, in dem wir von aller Siinde gereinigt

de leur faire oublier la miséricorde divine. Ils attendaient donc en paix
i‘heure marquée par Dieu. Leur sérénité, au seuil de 'éternité, falt penser 4
la parole de 5. Laurent: ,Mea nox obscurum non habet, sed omnda In Iuce
clarescunt.’”

1 Wir finden im AT und NT eine ganze Reihe von Trauverbriuchen be-
zeugt, welche Israel ohne Zwecifel milt seiner heidnischan Umwelt teilte.
Siehe dariiber R. Martin-Achard, Mort-résurrection 27 ff. und W. Corswant,
Archéologie 110 £, der sagt: 11 s"agit souvent de survivances d'un lointain
passé, 4 metire en rapport, sans doute, avec le culte des morts.” Dabei
ist zu denken v. a. an das Zerreifen deor Kleider (1. Mos. 37, 34; 2. Sam. 1, 2,
11), wie heute noch die Frauen gewisser Araber bei deren Tod die Kleider
bis zum Giirtel zerreifen; die blutigen Einschnitte, die man sich beibradhte
(Jer. 16, 6) und die das alttestamentliche Gesetz zu verbieten suchte (3. Mos.
19, 28); die organisierte Totenkiage (Mat. 9, 23), entsprechend der Hgypti-
schen Institution der Kiageweiber (siche das bei Corswant reproduzierte
Grabgemilde aus dem 13. Jahrh. v. Ch. mit dgyptischen Klageweibern).

Wichtig ist der von Martin-Achard, 2.a.0. 28 im Gefolge A. Bertholets
gemachte Hinweis, daf man in der Deutung dieser Trauerbriuche duBerst
vorsichtig sein miisse. Das legen anch die Erkenntnisse der Psychoanalyse
nahe,

' W. Corswant, Archéologie 179 bemerkt zu den Einschnitien aus Trauer,
daR sie vielleidht urspriinglich bestimmt gewesen seien, .4 offrir du sang
au mort pour établir la communion avec son &me ou pour le fortifier”.

R. Martin-Achard, Mort-résurrection 30: ,Les parents ferment les yeux
et la bouche du défunt, sans doule pour empécher lesprit du mort de
s'Echapper par quelque ouverture et d'ailer se réfugier dans un ustensile mal
fermé (Nb, 19, 15).°

C. Andresen, Bestattung verweist auf die animistischen Wurzeln des
Totenbrauchtums der Antike und legt grofles Gewicht auf das Fortleben
dieser Vorsteliungen in der christlichen Kirche. Vi, 287 £f. Anm. 2.

2 Siche dazu 49 Anm. 4 f.

4 ,In Frieden schlaf ich, sobald ich liege . . .* ifibersetzt H. ]. Krans,
Psalmen 1, 30; vgl. 34 f. Das heifft zunichst einfach, dafi der in allen
Anfechtungen bei Gott Geborgene von séhlafloser Unruhe verschont bleibt,
Schlaf und Tod liegen zber fiir biblisches Denken so nahe beieinander, daf
wir den Psalm, der in der kirchiichen Tradition zur Komplet gebetet wird,
sehr wohl auch auf die Todessituation beziehen diirfen.
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worden sind, um unbefleckt vor dem Herrn erscheinen zu diirfen (Tit.
3, 4 ff; Eph. 5, 25 f£.). Wie ein Neophyt wird darauf der verstorbene
Christ bekleidet, mit einem weiffen Gewand, das an das Taufkleid er-
innert, oder mit der Tracht seines geistlichen Standes®, Wir alle haben
»Christus angezogen” in der Taufe auf seinen Namen (Gal. 3, 27), und
ower iiberwindet, der wird mit weiflen Kleidern angetan werden”
(Off. 3, 5)° Natiirlich verstehen wir das nicht als irgendwie heilsver-
mittelndes Geschehen?, doch darf es, wie alles, was Christen tun, seine
geistliche Bedeutung und damit liturgischen Charakter haben. Darum
auch werden die Briider bis zum Augenblick des Begribnisses betend
bei der Leiche warten.

Ob sich jedoch die Beschiftigung mit einem Leichnam fiir die Ge-
meinde, die den Blick nicht zusriick, sondern auf die Zukunft des Reiches
Gottes richten soll (Luk. 9, 62), tatsichlich geziemt? Wir werden im
zweiten Teil unserer Untersuchung diesem Problem nachzugehen Ge-
legenheit haben® und eritnern hier blof an die Salbung Jesu in Betha-

® Daf der Pfarrer in seinem Talar und die Diakonisse in ihrer Tracht
begraben werden, scheint uns normal zu sein. Es wire aber vielleicht noch
selbstverstindlicher, wenn die kirchlichen Gewiinder einen etwas mehr
Bsterlichen Charakter — und damit Taufcharakter — hitten, als etwa der
schwarze Talar.

* Es gilt hier dasselbe, was in der Régle de Taizé 19 vom weiflen Chor-
gewand gesagt wird, das die Briider zum Gottesdienst tragen: .La robe
d’office est 1a pour nous rappeler que tout notre étre a été revétu par le
Christ. Elle est encore un moven d'exprimer autrement que par la parale,
la lonange du Seigneur.”

7 Freilich sind die Christen der alten Kirche gerade diesetn MifSverstindnis
verfzallen. Siehe dariiber H. R. Phillppeau, Toilette 71; Agenda mortuorum
64: ,Le rite baptismal va se trouver renouvelé en quelgue sorte sur le
cadavre par \'ablution aussi rituelle que nécessaire. Une foule de chrétiens
mal informés croyalent cette ablution indispensable ¢t lul attribvaient, pour
obtenir le repos de I'me, une maniére de valeur sacramentelle.”

Die Schrift Augustins, De cura pro mortuis gerenda {CSEL 41, 619 f.),
deren Hauptihema die Beantwortung der von Paulinus von Nola gestellten
Frage iiber das Begribnis in Mirtyrerheiligtitmern ist, wendet sich gegen
die populare Uberschatzung der Bestattungssitten. Augustin gibt zu be-
denken: (3, 5) .. . . 5] ea quae sustentandis viventibus sunt necessaria . . .
quamvis cum gravi afflictione desint, non frangunt in bonis perferendi tole-
randique virtutem nec eradicant ex animo pietatem, sed exercitatam faclunt
fecundiorem: quanio magis, cum desunt ea, quae curandis funeribus con-
dendisque corporibus defenctorum adhiber! solent, non efficlunt miseras in
ocultis plorum sedibus lam quietos!” Mit Bezug auf die Mértyrer von
Lyon meint er sogar, Gottes Absicht sei gewesen: (5, 8} .. . . ut discerent
christiani in confitendo Christum, dum conternunt hanc vitam, mulic magis
contemnere sepulturam.”

¢ Giehe 147 ff.
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nien {(Mark. 14, 3 f£.). Entgegen der Meinung etlicher, es hitte nun
etwas fiir die Armen getan werden miissen, bestitigt Jesus der Frau,
die ihm die kostbare, echte Nardensalbe iiber das Haupt gegossen
hatte, sie habe eine ,schéne Tat” an jhm getan, indem sie seinen Leib
zum voraus fitr das Begribnis geriistet®. So melnen wir, unsere Sorge
fiir den Bruder nach dem Verscheiden und in Erwartung des Begrib-
Nisses sei ein legitimes Tun der Kirche,

Im Anschluff an die Briudhe von Juden und Heiden haben die
Christen des Altertums den Leichen Augen und Mund geschlossen, sie
dann gewaschen und in weile Leinen gehiillt’®, Bei den in Agypten
lebenden Gliubigen wurde cffenbar hier und dort die Einbalsamierung
nach Landessitte geiitbt!!, Wie die Bibel das von den Juden berichtet
(Joh. 19, 39 £}, behandelte man dhristliche Leichen mit aromatischen
Kriutern und Salben'?, zudem wurden ihnen etwa immergriine Blitter
wie Lorbeer und Epheu als Zeichen des Lebens beigelegt!®, jedoch nicht
die von den Heiden gebrauchte Zypresse, die ale Bild des dauernden
Todes galt, In spaterer Zeit wurden Jungfrauen bekrinzt, urspriinglich
widerstrebte jedoch die Sitte der Bekrinzung den Christen, weil sie
mit dem Gotzendienst in Verbindung stand!,

? Der Hauptskopus dieser Perikope 1st zwar sicher nidht das uns be-
schiiftigende Problem. Es geht hier, wie P. Bonnard, Matthleu 3¥2 meint,
wohl vielmehr um folgendes: ... . . tant que le Christ est I3, et surtout le
Christ souffrant, tout acte d’amour ou d'aderation (messianigue) 3 son égard
est plus urgent gue les aumbnes aux pauvres.” immerhin aber ist dleser ,acte
d’amour ou d’adoration” im konkreten Fall, wie Jesus ausdriidkdich feststellt,
ein Salben des Leibes zum Begribnis.

1o Sighe dazu und zum Folgenden Rietschel-Graff, Liturgik 757 f., wo
etliche Belegstellen angefithrt werden.

Dionysius von Alexandrien erziihit nach Eusebius, Kirchengeschichte 7. 22, ¢
(Schwartz 291} vom Verhalten der Christen bei siner Pestepidemie: ,Wenn
sle die Leiber der Helligen auf thre Arme and thren Schof genommen, thnen
die Augen zugedriidt und den Mund gesdhlossen, sie auf die Schulter geladen
und unter herzlichen Umarmungen nach Waschung und Bekleidung bestattet
hatter, erfuhren sie kurz darauf dieselben Dienstleistungen, wobei die Uber-
lebenden stets an die Stelle derer traten, die vorausgegangen.” Prudentius.
Cathemerinon 10, 49 £ (MPL 59, 880): ,Candore nitentia claro practendere
lintea mos est. . .“

1 gighe darliber Athanastus, Antondusleben 90 QMPG 28, 968 £).

2 Tertullian, De resurrectione mortuorum 27, § (CCL 2, 956); Prudentius,
Cathemerinon 10, 51 f. (MPL 59, 880).

13 Gregor von Tours, De gloria confessbrum 84 (MPL 71, 892).

4 Minucius Felix, Octavius 38 (MPL 3, 356): ,.Sane, quod caput non
coronames ignescite. . . . Nec morhios coronamus. Ego vos in hoc magls
mirer, quemadmodum tribuatis exanimi, aut non sentienti, facem, aut non
sentienti, coronam . . .“ Vgl Tertulllan, De corona 10 (CCL 2, 1053 £.).

Auf die Bekrinzung der Jungfrauen spielt Gregor von Nyssa, Leben der
Makrina (MPG 46, 989) an.
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Die romischen Szkramentare lassen erkennen, daf einst eine aus-
gebildete Liturgie fitr die Sorge am Leichnam bestanden hat; die aus-
driiklichsten Formeln zur Waschung und Bekleidung sind im iltern
Gelasianum erhalten's. Die klésterlichen Gewohnheiten des 9. bis 11.
Jahrhunderts vervollstindigen das Bild jener Ordnung's. Freilich wurde
bereits ums Jahr 1000 die Herrichtung des Leichnams wihrend des
Gebetes der Commendatio vorgenommen; auch versammelte sich jetzt
die Ortsgemeinde nicht mehr zur Agonie eines Bruders!?, Damit ist der
ProzeB der Trennung zwischen den materiellen Handlungen und dem
Gebet eingeleitet worden, der in der Gegenwart durch die konsequente
Isolierung des Sterbegeschehens vom Leben noch verschirft wird!®. Fiir
die liturgischen Biicher hatte das eine Vermengung des Formulars der

15 3, 91 (Mohlberg 234 £, INr. 1607 £.]) ,Orationes pest obitum haminis®,
gefolgt von der ,Commendatio animae”, Die Formeln werden in fortlaufen-
dem Text geboten. H. R. DPhilippeau, Toilette 74 meint jedoch dazu: . . . il
est cependent vraisemblable que leur vraie legon soit litanlque et entre-
coupée &’Amen . . .“ Siche auch Philippeau, Agenda mortuorum 64,

Vgl. Sakramentar von Rheinau 2, 267 (Hinggi 168 £. [Nr. 1331 #.]).

18 H. R. Philippeau, Toilette 72; L. Gougaud, Mort du moine 294 #, wo
viele Belegsteilen aus kldsterlichen Dokumenten genannt werden.

17 H. R. Philippean, Toilette 74; Agenda mortuorum 64,

18 AufschluBreich ist, was H. R. Philippeay, Liturgie dominicaing 41 §, iber
diese Entwicklung sagt, die sich auch auf andern Gebieten als beim Dienst
an den Toten beobachten I4fit: ,Le premier ige chrétien, que nous attestent
les divers états du gélasien et dn gallican, vit sous le régime de la sacration
intégrale ol tout est religion. Ce sont les actes eux-mémes qui se trans-
forment en objet de priére et en matitre liturgique. Ainsi la toilette funibre
est un rite qui a son cérémonial et ses formules propres et qui se fait en
public.

Un pen plus tard, le grégorien, Iz mozarabe et I'Euchologe oriental nous
tmontrent une distinction qui s’accuse davantage entre certains actes irrémé-
diablement profanes et les actes religieux proprement dits: la liturgie con-
siste dés lors A organiser par symbolisme analogique une pridre avant ou
aprds 'action, voire un office que d'aucuns céitbrent d'un cdté pendant que
d’autres s’acquittent par charité du travail gui leur interdit de se recueillir
comme Il convient pour prier. Toutefois, le symbolisme employé prend bien
soin de s'inspirer de I'action méme qu'il accompagne. 1l en expose les ana-
logies sumaturelles, mais d‘une maniére de plus en plus factice et acoomme-
datrice qul toume finalement A une ridicule préciosité.

Au dernder stade de cette évolution, le rituel (scil remain) de 1614 con~
sacre, en ce qui regarde les rites funéraires du moins, Je divorce définitif
entre le fravail funébre des préposés civils aux sépultures et la priére pour
les morts. On médite sur [a mort en général et on prie pour tel mort en
particuller dans les intervalles prévus pour lesquels on suspend le cours
du convoi et de l'enterrement. A tel point que pas une seule des formules
du ritwel en cours ne contient Iz plus petite allusion a telle on telle phase
précise dn service.” Was hier vom Ritnale Romanum gesagt wird, gilt eben-
so fiir die evangel{schen Andachts und Liturgiebiicher.
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Bereitung der Leiche mit den Gebeten der Commendatio zur Folge; auf-
grund ihrer Symbolik kann jedodh fiir die betreffenden Stiicke die ur-
spriingliche Funktion bestimmt werden®,

Mit Gesang der Gradualpsalmen (120—134) wurde der Leichnam aus
dem Sterbezimmer in den Raum fiir die Herridhtung der Toten gebradht,
den es im Mittelalter und nodh dariiber hinaus nicht nur in Klgstern,
sondern selbst in Pfarreien gab, etwa in der Nihe der Kirchentiire oder
des Friedhofes?®, Die Wallfahrtslieder bezeugen, daff die Kirche den
verstorbenen Bruder zum Hause des Vaters unterwegs weifl; die letzte
Reise, die jetzt mit seinem Leichnam unternommen und dann in ver-
schiedenen Etappen fortgesetzt wird, ist ein &ufleres Zeichen dafiir.
Schon das vor dem Weggang vom Orte seines Lebens und Sterbens
gesprochene Gebet und die sehr schine Antiphon fiir die Gradual-
psalmen sind darauf ausgerichtet®!,

Im Vorbereitungsraum angekommen, wurde der Tote auf den dafiir
eingerichteten Steintisch gelegt, wihrend sich die Gemeinschaft im Neben-
raum aufhielt und der Offiziant zur Leitung des Gebetes zwischen die
beiden Riume trat. Die Waschung der Leiche ist Sache der Standes-
genossen des Verstorbenen, sicher st sie aber schon frith besonders
Beauftragten itberlassen worden, die gelegentlih zum niederen Klerus
gehdrt haben. Wihrend der ganzen Handlung wurde der Leichnam mit
Weihrauch beriudhert, Kreuz und Lichter in seiner Nihe gehalten®. Die
dazugehtrigen, duferst poetischen und symbolgeladenen Gebete reden
ven dem Bad der Wiedergeburt, der Quelle des ewigen Lebens, dem
Tau der Giite Gottes, dann wird an die Bekleidung mit dem himmki-
schen Gewande gedacht®®. Nadh dexr Waschung erfolgt die Bekleidung;

9 Das hat H. R. Phillppeau bes. In Ressourcement 384 f. mit grofier Ein-
fithlungsgabe zu tun versucht, Vgl. 96 Anm. 31,

¥ H. R. Philipeau, Ressourcement 384 f.

2 H. R. Philippeau, Ressourcement 38¢ f. Gebet zum Abgang: ,Suscipe,
Domine, animam servl tui N., quam de eigastulo huius saeculi vocare digna-
tus es, et libera eam de principibus tenebrarum et de lecis poenarum; ut
abtoiuta omnium vinculo peccatorum, quietis ac lucis aeternae beatitudine
perfruatur, et inter sanctos et electos tuos, in resurrectionis gloria resusci-
tarl mereatur. Per.” Antiphon der Gradualpsalmen: ,Lacto animo pergo ad
te, suscipe me, Domine, quia de terra plasmasti me; spiritus de caeio introi-
vit in me. iussn tuo_ venio, Sanctissime, ut commendes terrae corpus meum:
anlmam quam dedisti, suscipe illam, Deus.”

& H. R. Philippeau, Toilette 72; Ressourcement 385 und L. Gougaud,
Mort du moine 295,

t1 H, R. Philippeau, Ressourcement 385 &#. bietet dafiir zahlreiche Beispiele
aus verschiedensten Dekumenten. Ein mozarabischer Text, weldher der Ein-
leitung zugehtirt haben kann, besagt: (385) ,Suscipe, Domine, servam tuum
ad te revertentem et fluentis locum Indeficientis misericordiae ei aperi ac
perfunde rore clementiae.” In einem Gebet vom Monte Cassino — vielleicht
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der Bischof wird, wie alle Kleriker, im Amtsgewand und dazu mit
seinem Ring — wie Eheleute und geweihte Jungfrauen — bestattet;
Striimpfe und Schuhe sollen neu sein — ... und beschuht an den
Fiilen mit Bereitschaft fiir das Evangelium des Friedens” (Eph. 6, 15)*,
In andern Fillen wurde der Leichnam mit Bandern umwunden; so
kam Lazarus aus der Grabkammer heraus {Joh. 11, 44}: man hat daher
den Ausdruck ,lazarisieren” geprigi®.

Schliefllich wurde das Feretrum herbeigebracht, eine gewdhnliche
Bahre oder auch eine Art Koffer, in den man den Leichnam legte. Die
Hinde wurden iiber der Brust gekreuzt, das Gesicht nur mit einem
leichten Schleier bededkt, durch den hindurch es gesehen werden
kotinte®, Der Bruder ist eben noch immer dabei, wird auch angespro-
dhen, und man betet in seinem Namen. Nun wird er an den Ort ge-
bracht, wo die Totenwache gehalten werden scll; die Versikel zum Wes-
gang vergleicht das Feretrum mit der Bundeslade®”.

Die Gebete zur Waschung und Bekleidung scheinen gallikanischer und
mozarabischer Herkunft zu sein®®; jene zur Aunfbahrung jedoch sind
offensichtlich spdteren Datums und verraten einen stirker neuplatoni-
schen EinfluB als andere Stiicke der traditionellen Sterbe- und Toten-
liturgie, indem der Tod als Befreiung der Seele verstanden wird?®,

der Prifation — Ist zn lesen: (386) ,Obsecramus, piissime Pater, ut quem
superni fontis genitalis abluit unda, edax non audeat contingere Hamma...”
Im Haupigebet (nach dem benediktinischen Missale von Troyes, um 1060,
vgl. 131 Anm. 55) steht: (386 £.) ,, . . . veste caelesti indue eam (scil animam}
et lava eam sancto fonte vitae aeternae. - . . Et inter lavantes stolas in fonte
fluminis vestem lavet.” In einer Kollekte nach der Aufbahrung wird gebetet:
(388) ... . . veste quoque caelesti et stola immortalitatis indui . . . inbeas .. ."

Uber das auch hier zu beobachtende Gesetz des liturgischen Aufbaues
vgl. 96,

¥ H, R. Philippeau, Toilette 77; Ressourcement 385,

2 H. R. Philippeau, Toilette ?7; Agenda mortuorum 65, wo auf die Ver-
wendang des Terminus ,Jazarisieren® im Sakramentar von Fulda, offenbar
im Gefolge der griechischen Menologien (Heiligenlisten mit Legenden), ver-
wiesen wird,

2 H. R. Philippeau, Toilette 77 f.; Ressourcement 387 und L. Gougaud,
Mort du moine 295, )

27 H, R. Philippeau, Ressourcement 388: ,V/Surge, Domine, in reguiem
tuam, R/Tu et arca sanclificationis tuae.” Philippeau meint dazu: I s’agit
d'un vrai cortége triomphal.”

2% H. R. Philippeau, Ressourcement 387: .Le ,sonus caelestis’ dont il est
question 4 Ja fin de a litanie qui accompagne la toilette (vgl. 131 Anm. 55)
nous renseigne fort exactement sur lorigine gallicane on mozarabe de l'en-
semble; en effet, le ,sonus’ est un chant de la messe dans ces deux rites, les
observances italiennes ou germaniques qui ont intégré ce texte, ne compre-
nant pas de quoi il était question, ont substitué le plus souvent ,sonitum’
ou ,canticum’.”

¥ H. R. Philippeau, Agenda mortuorum 52; 65.
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In der dominikanischen Liturgie sind die Gebete verschwunden, die
Herrichtung der Leiche geschicht privatim, wihrend die Commendatio
gebetet wird; sparliche Rubriken innerhalb der Commendatio geben
einige Anweisungen dariiber®. Im Rituale Romanum steht iiber das
Ganze bloR ein Satz in einer Rubrik am Ende des Kapitels ,De ex-
spiratione”; hingegen findet sich in dem seit Ende 1966 in der romisch-
katholischen Kirche zur Erprobung bestimmten Ordo ein, wenn auch
bescheidener Ansatz einer Liturgie fir die Aufbahrung®,

Zu diesen Handlungen ist in den evangelischen Gebetbiichern kawum
etwas zu finden. Die Lutherische Handreichung zum Beispiel tut in
ihrem Kapitel iiber den ,Dienst im Trauerhause” der Waschung der
Leiche, ihrer Einkleidung und Einsargung mit keinem Worte Erwih-
nung’®. Immerhin diirfen wir hier auf den ,Entwurf einer Leichenord-

% Sighe dazu 98 und H. R. Philippeau, Liturgie dominicaine 49.

Im AnschluB an das Gebet von Ps. 114/115 heiBt es im Precessionarium
183: ,Interim Przelatus provideat, quomode carpus involvatur: et si ne-
cesse fuerit, ab aliquibus in secreto lavetur. . . . Cum autem corpus invalvi-
tur, fratres seorsurn a defuncto ordinatl, prout locus permiserit, Commen-
dationis Qfficlum prosequantur . . .* Nachdem am Schluf der Commendatio
die Anweisung gegeban wurde, nach den eventuell nachzuholenden Teilen des
Stundengebetes mit dem Gebet des Psalters zu beginnen, steht zu Beginn
des Abschnittes ,De delatione corporis fratris defuncti ad ecclesiam”, a.a.(O.
186: ,involuto corpore et in feretro collocato, congregatis circa ipsum
fratribus, dimittatur psalmodia . . .”

Die urspriingliche Liturgie der Zisterzienser sah vor, daR der Leichnam
zur Waschung weggebracht wird, wihrend der Abt sieben Gebete spricht —
darunter das ,Diri vulneris® (siehe dazu 97 Anm. 34) —, woarauf das Gebet
des Psalters beginnt. Nachdem er gewaschen und bekleldet worden war, wurde
der Leichnam zuriickgebracht, Darfiber R, Thrile, Art. Clteaux (Liturgie de
FQrdre de) in DACL 3, 2, 1798.

3% R R VI, VIII, 4 sagt: ,Deinde corpus, de more haoneste composltum,
loco decentl cum lumine collocetur; a¢ parva crux super pectus inter ranus
defuncti ponatur, aut, ubi crux desit, manus in modurn crucis componantur,
interdumque aspergatur aqua benedicta, et interim, donec efferatur, qui
adsunt, sive sacerdotes, sive alil, orabunt pro defuncto.”

Der neue Ordo exseqularum 17 ff, (Nr. 14 £} — slehe liber denselben 174 ff.
— schligt zur Aufbahrung entweder ein Psalmgebet, eine nentestamentliche
Kurzlesung oder eine Oration vor und bemerkt: (15} .In regionibus ubi adest
consuetudo, modo simili orari potest quando lavatur corpus, vel in ceteris
hpiusmodi pietatis officiis.”

3 Siehe 116 H.

Dafiir wird 346 £, in recht negativer Weise iiber das traditionelle Gebets-
gut in diesem und den folgenden Abschnitten der Liturgie des Todes geur-
teili: ,Die altkirchliche Agenda mortuorum madhte aus dem, was nach Ein-
tritt des Todes und Ubergabe des Verstorbenen an Gott geschah, Stlidke eines
Triumphzugs; der Tote, der in der Gemeinschaft der Kirche stirbt, ist cin
Auserwihlter, an weldhem Christus seine Verheiffungen wahr madht, die
denen gelten, welche dem Siegel ihrer Taufe Ehre gemacht haben. Dabej
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nung Hir das Diakonissenhaus” verweisen, der auf Lohe zuriickgeht; er
ordnet nicht nur das Schliefen von Augen und Mund der Abgeschie-
denen, sondern auch das Waschen der Leichen, ihre Bekleidung mit der
Diakonissentracht, Schmiickung und Finsargung mit dem Kruzifix in
den gefalteten Hinden, freilich ohne dazu biblische Texte oder Gebete
anzugehben?®,

Zum Verstindnis der Totenwache, wie sie in der alten und der
mittelalterlichen Kirche gehalten wurde, mufl beachtet werden, daff die
Beerdigung nie mehr als 24 Stunden nach dem Tod und sehr oft weni-
ger als 12 Stunden danach, also noch am gleichen Tag oder spiitestens
am darauffolgenden Morgen stattfand®. Die Leiche wurde urspriinglich
einfach im Hause aufgebahrt®, spiter ist die Aufbahrung in einer
Kapelle der Krankenabteilung des Klosters oder des Friedhofes fiblich
geworden. Auch brachte man den Leichnam &fters schon am Vorabend
der Beerdigung in die Pfarrkirche; der Friedhof wurde ja jetzt vielerorts

wandelt sich immer wieder die Bitte um das Begnadetwerden in die uns
nicht zustehende Aussage {iber das Begnadigtsein . . . Hier wird die Grenze
zwlschen dem gebotenen Zeugnis und der unerlaubten Applikation auf den
Verstorbenen nicht gewahrt.” Ob da aber nicht doch vorschnell geurteilt und
mit dem Begriff .Applikation” etwas erledigt wird, das bei aller emnstzu-
nehmenden Gefahr der Verwedislung von Heilsgewifheit und Heilssicherhelt
dodh andh einfach als Ausdrudk der ,Gewifheit dessen, was Gott verheifen
hat”, verstanden werden kann?

3 Werke 7, 2, 544 ., 732. Der Entwurf ist im Komrespondenzblatt von
Nenendettelsau 1867 erschienen. Es ist nicht sicher, da er von Lhe selbst
stammt. Die hier in Frage kommenden Abschnitte lauten: (544 #.) ,2. Ist ein
Angehriges des Abgeschiedenen vorhenden, so iiberlifit man es diesem,
dem Abgeschiedenen die Augen oder den Mund zu schliefen; auflerdem tut
es derjenige Bruder oder die Schwester, welde das Gebet fiir die abgeschie-
dene Seele und die Nadhbleibenden gesprodien hat. 4. . .. Dann . . . wird
. . . Anstalt gemacht, dieselbige (scll die Leiche) zu waschen, in den Toten-
korb zu legen und in das Leicherthaus zu bringen. Minnliche Leichen werden
von einem der Krankenpfleger gewaschen und mit dem Totenhemd bekleidet,
weibliche Leichen besorgt die Obersdiwester, in deren Bereich der Todesfall
vorgekommen ist. 8. Die Einkleidung und Schmiidkung der Leiche im Sarge
geschieht, sobald der Sarg angekommen ist. Diakonissenleichen werden in
der Tracht, die sie im Leben getragen, mit dem weiflen Schieier und der
weiflen Schilrze in den Sarg gelegt. Das blaue Band darf nicht fehlen. Andere
Leichen bekommen das weile Totenkleid, Jungfrauen werden mit dem
Myrthen-Kranz geziert. Alle Leichen bekommen ein kleines Kruzifix in die
gefaiteten Hinde, Kann man die Hinde nicht mehr falten, 50 werden sie in
Kreuzesform iibereinander gelegt. Dem Straufe, der neben dem Kreuze in
den Hinden der Leiche steckt, fehle der Rosmarin nicitt, das Sinnbild unseres
Glaubens an die Gemeinschaft und das Wiedersehen in einer besseren Welt.”

% P, M. Gy, Funérailles 79.

% Su geschah es nach dem Bericht Gregors von Nyssa, Leben der Makrina
{(MPG 46, 992) mit seiner Schwester.
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im Zentrum der christlichen Siedlung bei der Kirche angelegt3®, Natiir-
lich durften die Lichter an der Bahre des Christen nicht fehlen®?.

Sicher wurde von frithester Zeit an unter Psalmgebet bei der Leiche
gewacht®®; man liste sich dabei in verschiedenen Gruppen ab — zwei,
drei oder auch mehr —, von denen jede einen Teil des Psalters iibernahm
oder auch jedesmal die 150 Psalmen betete?®. Es ist anzunehmen, daf
jede Wache mit Priambel, Responsorium, Kyrie, Herrengebet und
Schluffkollekte beendet wurde — absolvebatur —, wozu auch schon die
nachfolgende Gruppe zugegen war. Spiter wurden diese Absolutionen
zusammengezogen und vor die Beerdigung, an das Ende der Handlung
in der Kirche verlegt. Die Absolution war jetzt nicht mehr einfach eine
liturgische Form zum BeschluR der Gebetswache und ein Abschied vom
heitngegangenen Bruder, sondern ein priesterliches Gebet um Befreiung
vom Gericht®,

3 1. R, Philippeau, Rites funéraires 51.

8 Y, R, Philippeau, Ressourcement 350,

8 Hieronymus, Vita 5. Pauli 16 (MPL 23, 27) bezelchnet das Singen von
Psalmen und Hymnen bei der Leiche als ,christiana traditio®.

Gregor von Nyssa, Leben der Makrina (MPG 45, 992 f.) berichtet, daf
beim Tod seiner Schwester zunichst die Jungfraven bei der Leiche gesungen
haben. Dann teilie Gregor das herbeigestrimte Volk nach dem Geschlecht in
zwei Chore ein und sorgte Hir einen wohlgeordneten, harmonischen Psalmen-
gesang (edpvdpdy T xel Evappdviov . . . Polupdiay).

Augustin, Confessiones 9, 12, 31 (CSEL 33, 221) erziihlt iiber die Ereig-
nisse zwischen Tod und Begriibnis seiner Mutter Monica: ,Cohibito erpo
a fletu illo puere psalterlum arripuit Cuodius ef cantare coepit psalmum. Cui
respondebamus omnis domus: Miserlcordiam et iudlcium cantabo tibi,
Demine,” Audito autem, quid ageretur, convenerunt multl fratres ac religlosae
feminae . . ."

Die Concordia regularis (MPL 137, 500 f.; siche dariiber 93 Anum. 18)
bestimmt, daf die Bestattung méglichst schon am Morgen nach dem in der
Nacht erfolgten Tod, zwischen Messe und Mahlzeit, stattfinden soll; ,. . . sin
minus ordinentur fratres, qui sine intermissione psalmodiae vacent, residen-
tes circa corpus die noctuque sequenti, donec mane facto corpus terrae
commendetur . . .*

% H. R, Philippeac. Agenda mortuorum 65; Ressourcement 390, Die am-
brosianischen Mundhe teilten die Psalmen in Zehunerreihen auf und bildeten
15 Gruppen. Nach dem dominikanischen Processionarium 189 soll der Psalter
von zwel sich abldsenden Gruppen gebetet werden.

¥ H. R. Philippeau, Agenda mortuorum 65 f.; Ressourcement 394 ff. ver-
teidigt diese Hypothese iiber die geschichtliche Entwidlung der Absclution.
Vel. 5. Pétridés, DACL 1, 1, 199 f.

Die romische Liturgle sieht noch heute flir die Totenwache beim Papst
und den Bischifen nach jedem Teil des TotencHiziums die Absolution vor.
Gewisse Ordensliturgien haben die Mehrzahl der Absolutionen nach der
Messe bewahrt, wihrend die rfmische Liturgie sie 1614 auf eine beschréinkt
hat (auBer fiir Prilaten und Fiirsten).
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Neben dem blofen Psalmgebet ist fiiv die Totenwache auth eine
Mischform des Offiziums entwickelt worden, in dem die zum betreffen-
den Tag gehrenden Psalmen durch lange Lektionen und Responsorien
unterbrochen wurdené!. Schliefilich wurde ein eigentliches Toteroffizium
gebildet, dessen Urspriinge freilich im Dunkel liegen; das Fehlen spiter
in das Stundengebet eingefiigter Elemente gibt ihm einen altertimlichen
Charakter®?, Das Offizium wurde von den verschiedenen Gruppen bei
der Totenwache, vor allem aber auch, mit Firbittender Absicht, aufer-
halb derselben gebetet, oft — so insbesondere in der Abtei Cluny zur
Zeit ihrer grofiten Blite — tiglich zusitzlich zum Chorgebetd®. Das
Rituale Romanum von 1614 hat das Totenoffizium {ibernomrmnen, ohne

Philippeau, Agenda mortworum 65 f. duBert die Vermutung, daff dle
gleichbleibende Zahl von drel aufeinanderfolgenden Absolutionen bei Laien
vor 1614 nicht, wie in den Kldstern, mit den AblSsungen in der Totenwache
zusammenhinge, sondern die einmal gebriudhliche Auswahl darstelle zwi-
schen drei Absolutionen, je nachdem ob der Verstorbene gin wohlvorbe-
reiteter Chrlst, ein durchschnittliches Kirchenglied oder ein erst im letzten
Augenblick versShnter Stinder war. Spiter kénnte man — um sicher zu gehen
und njemanden zu verletzen — systematisch in jedem Fall dle drel gebetet
haben, wihrend das Rituale Romanum Ffitr alle Gliubigen die Absolution
der Biier und Siinder vorschrieb, Siehe dazu R R VII, 111, ,Absolutio supra
defunctum”.

Uber dle Umbildung der Absolution zu einer ,Ultima commendatlo et
valedictio” im neuen rém.-kathol, Ordo exsequiarwm 43 & (Nr. a0 £}
siehe 175 Anm. 49, Damit erfolgt eine Abwendung von der jedenfalls ein Stiick
weit problematischen Entwicklung, man ndhert sich wieder dem urspriing-
licher Sinn der Handlung.

1 H, R. Philippeau, Agenda mortuorum 66; Ressourcement 390. Fiir
diese Art des Gebetes beim Leichnam Ist das Sakramentar von Fulda (8. Jahrh.;
vgl. K. Gamber, Codices 15 [Nr, 102]) Zeuge.

Widhtige Hinweise fir dle dabei verwendeten Lesungen liefert das von
J. Leclercq. Ancien recueil 25 ff, verdfentlichte Manuskript, welches nach
ihm, a.a.0. 16 K., auf eine Vorlage aus der ersten Hilfte des 9. Jahrh, zuriick-
geht. Es enthilt Texte iiber das Gebet fiir die Tolen und schlieft mit einer
Reihe von Lesungen: Fragmente von Augustin, De cura pro mortuis gerenda
(siche dariiber 119 Anm. 7), von Gregor, Moralla {(MPL 75, 515 f.; 76, ¢ f.:
eine Entwicklung der SiHenlehre im AnschluB an die Auslegung des Buches
Hiob) sowie vier eigene Texte, von denen einer eine Homilie ist. Der Ver-
fasser gibt vorab Gedankengut und ganze Abschnitte des Ennodius von Pavia
(t+ 521) wieder.

£ C. Callewaert, Offictum defunctorum 175 glaubt, die Entstehung dec
Totenoftiziums bereits fiir das 4. Jahrh. in Rom nachweisen zu kénnen, worin
er freilich allzu optimistisch sein diirfte. L. Gougaud, Ordines commendationis
23 f. bereichnet als &lteste Zeugen Fir die Existenz des Totencffiziums
Benedikt von Aniane (+ 821) und Angilbert, Abt ven Saint-Riquier {1 814).

Nach H. R. Philippean, Ressourcement 390 wird das Gebet des Toten-
offiziums zur Leichenwache allgemein seit dem 12, Jahrh. vorgesehen.

 Sighe dazu H. Leclercq, DACT 12, 2, 2006 ff.; Maertens-Heuschen, Sterbe-
NHiurgie 49; 81 f.
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ihm obligatorischen Charakter zu verleihen®; in der katholischen Kirche
der Gegenwart ist es im Rahmen der Totenwache weitgehend auRer
Ubung gekomments, Das Totenoffizium besteht nach dem Rituale
Romanum aus einer Vesper und den Vigilien, zu denen die Matutin
mit drei Nokturnen und die Laudes gehtren. Dabei werden eine Reihe
von Psalmen und Antiphonen gebetet, auch Orationen fiir verschiedene
Fille sind vorgesehen, und in den Nokturnen finden sich Lesungen aus
dem Hiobbuch?,

Die Reformation ist der Totenwache negativ gegeniibergestanden,
weil sie in ihren Augen unldslich mit dem verdienstlichen Werk der
Kirdhe fiir die Toten verbunden war, wozu die Praxis des Totenoffi-
ziums auBerhalb der Totenwache entscheidend beigetragen hat. So
wendet sich Luther mit schiirfsten Worten gegen das Totenoffizium®?,
scharf auch tént es aus dem reformierten Frankreich®®. Sicher verstehen
und achten wir die Entscheidung der Viter der Reformationszeit in
dieser Sache; wir kénnen uns aber durch sie nicht binden lassen, da
die Totenwache, sosehr sie im Mittelalter mit allerlei Miverstindnissen
und Mifibriuchen belastet gewesen sein mag, diesen nicht aus ihrem
Wesen heraus verfallen mufl.

# VI, IV. Dhe einfiihrende Rubrik erklirt: ,Dicitur in choro in dle
deg;silionis et aliis diebus pro temporis opportunitate et ecclesiarum congue-
tudine.

Der nichtobligatorische Charakter des Offiziums nach dem Rituale Roma-
num diirfte ein Hinwels darauf sein, daf eeine Praxis anfangs des 17. Jahrh.
bereits stark am Zuriicdkgehen war. Siche dariiber P. M. Gy, Funérailles 79 £.

& Das Totenoffizium findet sich denn auch weder in der Deutschen noch
der Franztsischen Collectio Rituum.

 VII, IV. Die Matutin wird eingeleitet durch das Invitatorium: ,Regem,
cul omnia vivunt, venite, adoremus” und Ps. 95. Die anschlieenden drei
Nokturnen haben folgende Struktur: drei Psalmen mit Antiphonen, stilles
Pater noster, drei Lektionen mit je einem Responsorium; am Schluf steht
ein Gebetsakt.

Aus Hiob werden gelesen 7, 16-21; 10, 1-7; 10, 8—12; 13, 2:-23; 14,
1—6; 14, 13—16; 17, 1-3. 11-15; 19, 20—27; 10, 18—22. Zur relativ jungen
Auswahl dieser Lektionen siche Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 85 f.
und bei uns 134 Anm. 66.

47 Vorrede zu den Begriibnisliedern von 1542 (WA 35, 478): ,Demnach
haben wir in unseren Kirchen die pépstlichen Greuel, als Vigilien, Seclen-
messen, Begingnis, Fegfeuer und alles andere Gaukelwerk, fiir die Toten
getricben, abgetan und rein ausgefegt tnd wollen untere Kirchen nicht mehr
lassen Klagehiuser und Leidesstatten sein, sondern, wie es die alten Viter
auch genannt, Coemeteria, das ist fiir Schlafhiuser tind Ruhestitten halten.”

5 Die Discipline des Eglises Réformées de France 14, 2 (Méjan 268) be-
stimmt in der zweiten Hiilfte des 18, Jahrh.: Il n'est point permis & I'homme
fidéle de s'entreméler d’aucune dhose o il y ait de lidolitrie conjointe . . .:
faire dire des messes, vigiles . . .”

€ Aus dem Jahre 1563 (zitiert bei Rietechel-Graff, Liturgik 745).
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Mit der grundsdtzlichen Ablehnung der Totenwache sind natiilich
auch deren liturgische Formen aufgegeben worden. Immerhin ist hier
nochmals auf den erwidhnten ,Entwurf einer Leichenordnung fiir das
Diakonissenhaus” von W. Lohe zu verweisen, findet sich doch dort ein
Paragraph iiber ,die Leichenwache”#, Wihrend bei Tag stiindlich nach
der Leiche gesehen werden muf, sollen von der Abend- bis zur Morgen-
dimmerung Briider oder Schwestern, je nachdem, ob ein Mann oder
eine Frau verstorben ist, wachen und dazu mit Lektionen und Gebeten
ausgeriistet werden; es wird bemerk+, die Leichenwache diene nicht nur
der Bewachung der Leiche, sondern auch zum Seelenheil der Widhter
und Widhterinnen, In den modemnen evangelischen Liturgien und Ge-
betshilfen finden sich wohl Gebete fiir die Hinterbliebenen und Vor-
schlige fiir den Dienst des Pfarrers im Trauerhaus®, die sehr wohl in
eine Totenwache eingebaut werden konnten, jedoch keine Vorschlige
zur Gestaltung derselben.

Miifite die evangelische Kirche sich in unserer Zeit nicht vermehrt
um den Dienst im Trauerhaus kiimmern, indem sie ihren Gliedern beim
Vollzug der verschiedenen Akte nach dem Sterben beisteht und sie fiir
die Feier der entsprechenden Liturgie ausriistet? Freilich geniigen hier
nicht Druckschriften, vielmehr wird der persdnliche Einsatz von Ge-
meindegliedern, von Diakonen und Diakonissen nitig sein®. Sold
diakonischer und seelsorgerlicher Dienst an den Familien ist von der

0 7 (Werke 7, 2, 546). Vgl. 124 f. Anm, 33.

® Luth. Handreichung 116 ff.; Ministére auprés des malades 170 H. In
diesen Ordnungen sind Sdriftlesungen, Psalmen und Lieder sowie Gebete
vorgeschen.

5 In der gegenwirtigen Neubesinnung iiber die diakonischen Amter In
der Kirche miifte daran gedacht werden, Der hier zu leistende, in engster
Verbindung zugleich praktische und liturgische Dienst ist ohne Zweifel ein
bes. klares und schiines Beispiel dafiir, was Diakonie in der Kirche tiberhaupt
sein kann. Schon das Testamentum Domini nostri Jesu Christi aus dem
5. Jahrh. {ed. 1. E. Rahmani, Mainz 1899) bestimmt, die Diakone hiitten alle
Leichname aufzubahren; siche Rahner-Vorgrimler, Diaconia 45, Vgl 122

R R VII, III, 19 bemerkt am Schluf des Begribnisritus: ,Ritus superius
descriptus servandus est pro defunctis adultis, tam clericis quam laicis, etiam
a Diacono exsequias peragente de Ordinarii loci vel Parodhi licentia, gravi de
causa concedenda, quae in casu mecessitatis legitime praesumltur.” Das
Motu proprio Sacrum dizconatus ordinem 22, § vom 18. 6. 1957 (AAS 5%,
702), anfgrund dessen das stindige Diakonat wiederhergestellt wird, rechnet
zu den Aufgaben der Diakone auch die Vorsteherschaft bei den Begribnis-
riten, nachdem in der r8misch-katholischen Kirche seit etlichen Jahren davon
die Rede waz, der Diakon miilte das kirdhliche Begrabnis vornehmen kénnen;
sieche Rahner-Vorgrimler, a.a.0. 379 und passim (vgl. Register ,Beerdigung
durch den Diakon”}. Wir verweisen hier darauf, wenn auch unser Vorsdhlag
in noch etwas anderer Richtung geht.
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Kirche gefordert, ob nun diese Familien selber die Leiche besorgen oder
andere damit beauftragen — die Angehdrigen sollen dann trotzdem
dabei sein diirfen —, ob der Tod in der Wohnung oder einem Spital er-
folgt ist, ob der Leichnam im Haus bleibt oder in der Leichenhalle auf-
gebahrt wird, was ja noch nidht bedeutet, da sich bis zur Bestattung
niemand mehr um ihn kitmmern diirfte.

Es wire bestimmt unrealistisch, erwarten 2zu wollen, dafl die alte
Form der unter andauerndem Gebet vollzogenen Handlung bei uns
einfach wieder aufgenommen werden kénnte. Wir werden eine beweg-
liche und den verschiedenen Verhiltnissen Rechnung tragende Ordnung
schaffen miissen, die nicht ritualistisch miBverstanden oder mifbraucht
werden diirfte, sondemn einfach der Heiligung des Tuns am Totenbett
dienen scll. Diese Ordnung wird sehr einfach sein; einmal mag die
liturgische Feier die materielle Handlung einleiten, ein anderes Mal ihr
nachfolgen, in einem dritten Fall werden sich die Dinge noch anders
ergeben. Aufer den Gebeten gehdren zu einer evangelischen Leichen-
liturgie sicher biblische Lesungen, mit denen wir die alte Ordnung in
sinnvoller Weise erweitern kénnen. Um aus der Lesung zu Meditation
und Gebet iiberzufithren, bictet sich der Psalm an. 5o ergibt sich fiir
die Feier der Leichenbereitung folgende Stmktur: biblische Lesung —
Stille und Psalm zur Meditation — Gebet. Ob dem Gebet die Form der
Prosphonese oder der Ektenie gegeben wird®, mufl sich nach den Ge-
gebenheiten richten.

Als Lesung zur Waschung und Beklzidung bietet sich die Vision von
der unzihlbaren Schar der Mirtyrer aus allen Vilkern an, die ,ihre
Kleider gewaschen und sie weif gemacht haben im Blut des Lammes”
(Off. 7, 9—17)%. Fiir den Psalm denken wir an die Lieder, die vom
Elend des von Tod, Zerfall, Siinde und Feinden bedrohten Mensdhen
reden, um sich der Hilfe Gottes zu getriisten, der eilt, seinem Knedht
zu helfen: also etwa der Leidenspsalm Christi (22), auch Psalm 23, das

& Diese Bezeichnungen werden fiir dle QOratio fidelium des Gemeinde-
gottesdienstes verwendet. Das Gebet mit fortlaufendem Text ist eine
Prosphonese; in der Ektenie werden die einzelnen Bitten durch einre An-
rufung der Gemeinde aufgenommen. Die noch relchere Form des diakonischen
Gebetes kommt hier sicher nicht in Frage, Siche dazu Q. Dietz in Leiturgia
2, 421 ff, Vgl. 241.

5 Man kidnnte ebenfalls an die neutestamentlicher, Briefstellen denken,
die von der Taufe als dem ,Bad der Wiedergeburt” und dem Anziehen
Christi reden: Tit, 3, 4=7; Gal. 3, 26—29, oder an des Apostels Ausfithrungen
tiber das Anziehen der Unverweslickkeit: 1. Koz, 15, 53—55.

Geme wiirden wir die in ihrem Realistnus so padkende Gleichniscrzihlung
Ez. 16, 1 H. in Betracht ziehen; es scheint freilich fraglids, ob sie in dieser
Situation gelesen werden kann, und ob der allein in Frage kommende erste
Teil — V. 1-14 — aus dem Ganzen herausgebrochen werden darf. Uber die
Perikope slehe W. Zimmerll, Ezechiel 331 .
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Lied von der Seele, die nach Gott lechzt wie der Hirsch an versiegten
Bachen (Ps. 42 £), der Psalm von Gott, der den Siinder rein wiascht {51},
und das ,Gebet eines Elenden, wenn er verzapt ist und seine Klage
vor dem Hermn ausschiitiet” (Ps. 102), auch das Walifahrtslied
Psalm 124: ,Wire der Herr nicht fiir uns gewesen . . %¢“ Im traditio-
nellen Gebetsschatz findet sich zu dieser Handlung ein herrliches Gebet
von einem gewaltigen Reichtum an biblischen Bildern, eine Bitte um
Aufnahme und Bekleidung des heimkehrenden Dieners Gottes, der
rein gewaschen wird im Brunnen des ewigen Lebens, damit er sich
Freuen diirfe in der Gemeinschaft der Heiligen und mit den Engeln®t.
Ganz von selber werden in der Atmosphiite des Gebetes die Wa-
schung des Leichnams®® und seine Bekleidung® in wiirdiger und sorg-

5 ps 63, 2—9 und 69 kimen ebenfalls in Frage, Die nach der Tradition
vor Waschung und Bekleidung gesungenen Gradualpsalmen sind fiir uns
weniger geeignet — mit Ausnahme des genannten Ps. 124 —, da der Leichnam
nicht mehr in Prozession zum Ort der Waschung gebracht wird,

5 Alteres Gelasianum 3, $1 (Mohiberg 235 [Nr. 1611]); Sakramentar von
Rheinan 2, 267 (Hanggl 168 [Nr. 1233]). H. R. Philippeau, Ressourcement
386 f, bietet den Text in der Litaneiform des benediktinischen Missale von
Troyes, um 1060:

»Suscipe, Domine, animam servi tai illius revertentem ad te, wveste
caelesti indue eam et lava eam sancto fonte vitae aeternae,

Ut inter gaudentes gaudeal. Amen.

Et inter sapientes sapiat. Amen.

Et inter martyres consideat. Amen.

Et inter patriarchas proficiat. Amen.

Et inter prophetas et apostolos Christum sequi studeat. Amen,

Et inter angelos et archangeios claritatem Del videat. Amen.

Et inter paradist rutilos lapides gaudinm possideat. Amen.

Et notitiam mysteriorum Dei agnoscat. Amen.

Et inter Cherubin et Seraphin claritaiem inveniat. Amen.

Et inter XXIV seniores cantice canticorum audiat. Amen.

Et inter lavantes stolas in fonte fluminis vestem lavet. Amen.

Et inter pulsantes pulsans, portas apertas caelestis Jerusalem reperiat, Amen.
Et inter videntes, Deum facie ad faciem videat. Amen.

Et inter cantantes, canticum novum cantet. Amen.

Et inter andientes auditu, caelestem sonum audiat, praestante Domino , , .

Man diirfte wohi in dem ganzen Gebet anstelle von anima einfach servus
resp, anciila setzen, wie es in andern Gebeten der Tradition anzutreffen ist,
Philipperu, a.a.0. 385 f.

8 In vielen Spitilern wird heute der Leichnam aus Griinden der Arbeits-
erleichterung nicht mehr ganz gewaschen. Der so afte Brauch wird sich damit
vermutlich mit der Zeit verlicren. Aber natiirlich mu nach wie vor jede
Leiche gereinigt und hergeridhtet werden, so daf} die Waschung, wenn auch n
vereinfachter Form, eine Notwendigkeit bleibt,

57 Vgl dezu 119 Anm. § £ In den aliermeisten Fiilen werden die Toten in
der Gegenwart mit einem bloBen weifen Totenhemd bekleidet, das in sehr
sinnvoller Weise an das Taufgewand erinnert. Die frither verbreitete und
heute noch vorab auf dem Lande beachtete Sitte, dem Toten sein Sonntags-
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filtiger Weise vollzogen werden. Wenn méglich sollen die Hinde ge-
faltet werden und gerne werden wir ein Kreuz in dieselben legen®®, Von
giner Bekrinzung des Hauptes des Verstorbemen wird man in unserer
Zeit meittens absehen, dodh sei audh anderer Schmudk der Leiche niich-
tern und zuriidchaltend; das will nicht heifen, daR etwa Blumen nicht
durchaus echte Zeichen der Liebe und der Hoffnung sein kinnen.

Oft wird die Einsargung zu einem spiteren Zeitpunkt erfolgen; sie
soll dann in einer dem Vorangehenden entspredienden liturgischen
Ordnung erfolgen. Als Sdiiftlesung kdante man einen Auszug aus der
Geschichte Noahs (1. Mos. 6 ff.) verwenden®, Zwar verweist keine
besondere Tradilion auf diesen Text5?, doch ist die Rettung in der Arche
einer der wichtigsten alttestamentlidten Typen fiir die Taufe®™, und so
kann diese Erzihlung sehr wohl mit dem in Beziehung gebradwt werden,
was wir fiir den in den Sarg gelegten Bruder erwarten: der Herr be-
wahre ihn und lasse ihn auferstehen zum ewigen Leben, wie er Noah
in der Arche bewahrte und nadh der Sintflut frshlich herausgehen lieB.
Fir das Psalmgebet diirften das strenge Lied von des Mensdien Ver-
ganglichkeit {Ps. 49) oder ein Psalm vom Stillesein zu Gott (etwa FPs. 62)
verwendet werden, Ein entsprechendes Gebet gehirt dazu.

Wir sind nicht der Meinung, die Leiche diicfe vom Verscheiden bis
zur Beerdigung keinen Augenblick allein gelassen werden, Frither war
dies allerdings selbstverstindlich, und eigentlich ist zu bedauern, daf
davon auBerhalb der Klgster®® kaum viel mehr iibriggeblieben ist als
die weltliche Ehrenwadhe bei Persénlichkeiten, denen ein Staatsbegriib-

kleid — der Fran auch etwa ihr Brautkleid — anzuziehen, scheint zum Ver-
schwinden verurteilt zu sein. Es bedeutet das ja oft auch eine recht miihsame
Prozedur.

8 Vgl 114 Anm. 100 £.

% Etwa den folgenden Text: 1. Mos, 6, 1114, 17, 22; 7, 17—18. 21a. 23c;
8, 1. (10b—12.) 14b—16a. 16—19. Dlese Kiirzung des sechr langen biblischen
Berichtes st in Anlebnung an die Vorschldge der Luth. Agende 2, 247 £, und
der Communaaté romande de travail liturgique, Baptéme 25 £, vorgenommen
worden; wir sehen dabei von den Problemen der Quellenscheidung (daréiber
W. Zimmerli, Urgeschichte 2, 41 &. und G, v. Rad, Genesis 94 £.) ab und
achten allein auf die lturgische Verwendbarkeit des kanonischen Textes.

#® Die Tradition — siehe 123 Anm, 27 — wiirde eher den Vergleich des
Sarges mit der Bundeslade nahelegen, wobel daran gedadht wird, daf die
Lade das Gottesvolk auf selner Wanderung ins gelobte Land beglettete und
zuletzt nach der Stadt Jerusalem und in das Allecheiligste des Tempels ge-
bracht wirde, Vielleicht liegt fiir une diese Typologie aber doch ferner als
[ene der Ardhe.

4 S5 gchon 1. Pet. 3, 20 f.

€ Pei den Zisterziensern wird heute wie ehedem vom Verscheiden bis zum
Begribnis bel der Leiche gewacht. Gewdhnlich versehen ein oder zwei Mit-
briider diesen Dienst, in der Nacht }ast man sich stundenweise ab. Es werden
dazu die 150 Psalmen und dazwischen das Totenoffizium gebetet. Die be-
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nis zuteil wird®. Aber durch das Hinausschieben der Beerdigung auf
den dritten oder sogar vierten Tag sind die duferen Voraussetzungen
anders geworden; zudem ist der Mensch der Gegenwart in vielfiltiger
Weise in Anspruch genommen, gerade bei einem Todesfall, und findet
schon gar nicht die Zeit fiir eine durchgehende Totenwache.

Trotzdem werden noch heute Angehérige immer wieder einige Zeit
betend bei einem verstorbenen Mitchristen bleiben. Dann werden sich
Beileidsbesucher einfinden, die den Verstorbenen sehen mboditen, und
auch sie sollen betend verweilen diirfen. So braudchen wir eine Liturgie,
fiir deren Struktur die alte Vigil Vorbild sein kinnte®, Tragen nicht
ihre einfache Schlichtheit und die Abfolge der immer gleich gebauten
Teile den Charakter des Wartens schon in sich? Laien werden eine
solche Vigil chne lange technische Einfiihrung leiten. Die verschiedenen
Teile konnen je nach der Situation in ununterbrochener Folge oder in
zeitlicher Trennung gefeiert werden, wenn sich Briider — auch einer
allein — fiir eine Zeit bei der aufgebahrten Leiche einfinden, am Tag,
am Abend oder in der Nacht.

Die Vigil kann sich aus drel oder mehr Teilen zusammenseizen, die
jeder eine Lektion, einen Psalm und ein Gebet umfassen; dies war ja
schon die Struktur der Bereitung der Leiche, wobei freilich zu beachten
1st, dafl die Heiligung einer Handlung und eine Vigil als Heiligung der
Zeit liturgisch zu unterscheiden sind, Am Ende des letzten Teiles der
Vigil — oder am Ende jedes Teiles, sofern dieselben nicht direkt auf-
einanderfolgen — bilden Unser Vater und Segenswunsch den Beschluf:
~Herr, gib thm die ewige Ruhe, und das ewige Licht leuchte ithm. Herr,
la8 ihn ruhen in Frieden.®

sondere Wache wird nur Fiir die Zeit eines Gottesdienstes in der Kirdhe
unterbrochen; die Leiche ist gewbhnlich dort aunfgebahrt (Mitteilung von
Abt Bernhard Kaul) von Hauterlve).

Die Dominikaner, die sich in erster Linie den Seelsorgeaufgaben widmen,
haben das gemeinschaftliche Gebet der 150 Psalmen zur Wache beim ver-
storbenen Bruder (vgl. 126 Anm. 39) aufgegeben.

@ In der Schwelzerischen Eidgenossenschaft wird die Leichenwache bei
einem Staatsbegrabnis durch das Militirdepartement und die Bundeskanzlei
organisiert, wobei keine festen Vorsdhriften dariiber bestehen, sondern die
Anordnungen von Fall zu Fall getroffen werden; am Sarg von Bundesrat
Markus Feldmann (+ 1958) wachten zwei Soldaten.

# g sei denn, wir {ibermehmen die alte Ubung, den Psalter ganz zu beten,
unterbrochen von einigen Orationen. So schlagen Maertens-Heuschen, Sterbe-
Iiturgle 62 vor: ,Totenwache bel der Leiche mit dem Gebet des ganzen
Psalters, unterbrochen von den Finf ,Absolutionen”.” Das durchgehende Beten
der Psalmen diirfte jedoch dort, wo man mit dem Psalmgebet nicht sehr
vertraut Ist, Schwierigkelten bieten.

% Mit diesem, allerdings in die Mehrzahl gesetzter Segenswunsch schlieBen
die verschiedenen Teile des romischen Totenoffiziums, R R VII, TV.
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Fiir die Lesungen kommen wohl die im rémisch-katholischen Toten-
offizium vorgesehenen Hiobstiicke weniger in Frage®®; wir denken an
Schriftstellen, die in unmittelbarer Weise von der Vergebung der Siinde
und der Hoffnung der Auferstehung reden. Kénnten zu den Bibelab-
schnitten nicht auch gedruckte Predigten gelesen werden? Sie stehen
in grofler Zahl zur Verfiigung., Der nachfolgende Psalm®® dient der

Zum Ganzen sei auf die Vorsdilage fiir den unter der Leitung elnes
Priesters oder eines Laien zu haltenden Woertgottesdienst des rom.-kathol.
Orde exsequiarum 16 (Nr, 11 £) verwiesen, die genau in diese Riditung
weigen: ,Praemissa erge aliqua monitione introductoria, Psalmus et oratio
haberi possunt . . . deinde lectio Jo. 5, 21—24, vel alia . . . — Post lectionem,
sacerdos adstantes allogui potest. — Celebratlo oratione fidelium et oratione
dominica claudatur . . .* Vgl. J. Gelineau, Enterrements-veillées 97 ff. und
Centre de Pastorale Liturgique, Mort chrétienne 51 f; 136 £,

o Vgl 128 Anm. 46. Es handelt sich dabei um Stiicke auf den Antworten
Hichs auf die Reden der Freunde, in denen er sich vornehmlich auf des
Menschen Schwidie und Kurzlebigkeit beruft, um Gott zu bitten: ,So blicke
weg von ihm und la ihn ruhen, daB er doch seines Tages froh werde wie
ein Taglohner” (14, &).

Den SchluB der zweitletzten Lektion bilden die gewaltigen Werte 19, 25 ff.:
»1ch aber weif: mein Anwalt lebt, und ein Vertreter ersteht (mir) iiber dem
Staube. . . .” Die Vulgata gibt den sehr schwer zu iibersetzenden Text
folgendermaBen wieder: ,Scic enim quod redemptor meus vivit, et in
novissime die de terra surrechurus sum. Et rursum clrcumdabor pelle mea
et in carne mea videbe Deum meum.” Dem folgend hat auch Luther aus
dieser Stelle eine Prophereiung der Auferstehung des Flelsches heraus-
gelesen und itbersetzt (Anmerkung der Lutherbibel von 1964): ,Jch weil,
daB mein Erloser lebet, und er wird mich hermnadch aus der Erden aufwedken.
Und werde darnach mit dieser Haut umgeben werden und werde in meinem
Fleisch Gott sehen.” Zur Deutung der Stelle vel. A, Weiser, Hiob 148 ff.,
wo von elner Theophanle als Heilsverwirklichung nach dem Tode des wieder
zum Staub zuriidigekehrten Hicb die Rede ist: (149) ,In der Theophanie
selbst llegt dte endgiiliige Entscheidung des Falles Hlob, nicht im Urteil
der Freunde iiber Hich, auch nicht in selnem Tod. Was von Gett her geschieht,
dak er selbst in Aktion tritt, hat Gewicht iiber den Tod hinaus.”

Aber die Hiobreden sind dodh wehl zu komplex und problemgeladen, um
hier als Lesungen in Frage zu kommen, Es wiire zudem nicht richtlg, In der
Tetenwache nur einen Tell des gesamtbiblischen Zeugnisses laut werden zu
lassen. So gibt denn auch der neue rém.-kathol. Ordoe exseguiarum 65 (Nr. 85)
andere Lesungen flir die 2. und 3. Nokturn des Totenoffiziums an, wobei
vorab an Ez. 37, 1I—-14 und Joh. 11, 1—45 gedacht wird,

07 Das Missel biblique 1794 der Acticn catholique rurale schligt fiir die
individuelle Totenwache felgende Psalmreihe vor: 130; 24; 127; 42; 51;
113; 116; 120; 121 und das Magnificat (Luk. 1, 456 £.}.

Slehe auch Centre de Pastorale Liturgigue, Mort chrétienne 51 ff. Men riit:
{51) ,Aprés une lecture, on laisse normalement un temps de silence pour
la méditation et la priére personnelle. On peut cependant soutenir la priére
par une phrase lancée de temps en temps . . .“ Dazu werden dann kurze
Psalmstiicke, Worte aus dem NT und aus der byzantinischen Liturgie an-
gegeben.
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Meditation und soll von einer Stille gefolpgt werden, die jetzt nicht mehr
leer und verzweifelt oder einfach verlegen ist; die frohe Botschalt tont
in den Herzen weiter. Das Gebet diirfte dem reichen Schatz von Ge-
beten fiir das Trauerhaus in den evangelischen Gebetbiichern entnom-
men werden, vielleicht wird die eine oder andere alte Kollekte dienen®,
oder dann ein freies Gebet an die Stelle treten. Einige responsoriale
Verse®® der Oration voranzuschicken, wiirde die Gelegenheit schaffen,
daf alle Umstehenden sich aktiv an der Liturgie beteiligen kinnen, wie
schon beim Gesang oder der responsorialen Rezitation des Psalmes. Das
ist hier und bei jeder andern Liturgie der Kirche ein widchtiges Moment.

In der Nihe der aufpebahrten Leiche wollen wir zwei Kerzen — es
miissen dann freilich schon grofle Lichttriger, nicht etwa nur Tisch-
oder gar Weihnachtsbaumkerzen sein — anziinden. Eine unaufdringliche
Lichtquelle ist in dem zumeist verdunkelten Gemach schon vor herein-
brechender Nacht nitig, und die Symbelik der in stiller Treue leuchten-
den und sich selbst verzehrenden Kerze hat selbst dem modernen Men-
schen noch viel zu sagen, gilt doch Fiir den im Glauben entschlafenen
Bruder und fiir die Zuriickbleibenden das Wort aus dem Epheserbrief
(5, 8): ,Demnn einst wart ihr Finsternis, jetzt aber seid ihr Lidh im
Herrn; wandelt als Kinder des Lichts!”

6. Zeugnisse dhristlichen Sterbens

Bei allem, was hier dargelegt und fiir die seelsorgerliche Praxis in
unserer Kirche vorgeschlagen wurde, stellt sich die Frage nach der
Echtheit und der praktischen Moglichkeit solch liturgischen Sterbens.
Kann man das wirklich in dieser Art leben? Anstelle einer Antwort
méchten wir zunichst auf die unzahligen Zeugnisse tiber das Sterben
von Christen hinweisen, die den tatsichlich liturgischen Charakter dieses
Geschehens auch auBlerhalb des Martyriums deutlich werden lassen.

% Etwa die sehr schiine Qration, die im rdmischen Ritus an verschiedenen
Stellen auftancht {so im Totenoffizium R R VII, IV und als Tagesgebet in
der Begribnismesse {(Altarmefbuch 1. [118]): ,Deus, cul proprium est mise-
reri semper et parcere, te supplices exoramus pro anima famuli tui N., quam
hodie de hoc saeculo migrare jussisti: ut non tradas eam in manus inimici,
neque obliviscaris in Enem, sed fubeas eam a sanctis angelis suscipl et ad
patrlam paradisi perduci; ul, quia In te speravit et credidit. non poenas
infernl sustineat, sed gaudia aeterna possideat. Per.”

® Etwa das von H. R. Philippeau, Ressourcement 396 wiedergegebene
Responsorlum der zweiten Absolution: ,R/Antequam nascerer noviski me,
et ad imaginem tuam, Domine, formasti me. Modo reddo tibi creatori
animam meam. V/Commissa mea pavesco et ante te erubesco, dum veneris
iudicare, noli me condemnare, Mede .
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Einige dieser Zengnisse seien hier ausdriicklich erwihnt: die Berichte
iiber das Sterben zweier Frauen der alten Kirche, Benedikts von Nursia,
Franz von Assisis, Martin Luthers und Johannes Calvins?,

Gregor von Nyssa besdhreibt den Tod seiner verehrten Schwester,
der Jungfrau Makrina (+ 379)%. Im Zentrum des Berichtes steht ein
langes, das Sterben vorbereitendes Gebet?; als es Abend geworden und
das Licht gebracht wurde, sprach die Sterbende noch das Nadhtgebet.
Uber die letzten Augenblicke heift es: ,Sowie sie aber die Danksagung
vollendet und die zur Bekreuzung ans Gesicht gefithrte Hand den
Schlufl des Gebetes angedeutet hatte, beschlof sie, lang und tief auf-
atmend, 2ugleich mit dem Gebet das Leben.4”

1 Die hstorische Zuverlassigkeit dieser Berichte haben wir hier nicht niher
zu untersuchen. Immerhin sei betont, daf wir es nicht mit Phantasien, sondern
mit glaubwiirdigen zeitgendssischen biographischen Notizen zu tun haben.

Zur ganzen Frage vgl. 49 f. Anm. 6.

t Leben der Makrina (MPG 44, 981 f.).

¥ Leben derMakrina (MPG 46, 984 £): D, oHerr, hast uns die Furcht vor
dem Tod genommen. Du hast uns das Ende des Erdenlebens kaer zum Anfang
des wahren Lebens gemacht. Du Jaft unsere Leiber eine Zeitlang im Schlafe
rithen und erweckst sie daraus wieder mit der letzten Posaune, Du tibergibst
unsere Erde, die du mit deiren Hinden gefarmt hast, der Erde zur Aufbewah-
rung und holst dann wieder zurfick, was du gegeben, nachdem du das Sterh-
liche und UnschBne von uns zu Unsterblichkeit and Herrlichkeit umgewandelt
hast. Du hast uns vom Fluch und von der Siinde errettet, indem du beldes fiir
uns geworden bist. Du hast die Kopfe des Drachen zerquetschi, der mit seinem
Rachen den Menschen in den Abgrund des Ungehorsams hinabgerissen hatte,
Du hast uns den Weg der Auferstehung bereitet, da du die Pforten der Hulle
zerbrochen und den, der die Macht Hiber den Tod hatte, liberwunden hast. Du
hast denen, die dich fiirchten, als Zeichen das Abbild deines heiligen Kreuzes
gegeben zur Uberwindung des Widersachers und zur Sicherheit unseres
Lebens. O ewiger Gott, dem ich vom Mauiterleibe an zuget=ill gewesen, den
meine Seele aus allen Kriften geliebt hat, dem ich Leib und Seele von
Kindheit an bis jetzt geweiht habe, stelle du mir einen lichten Engel zur
Seite, der mich geleite an den Ort der Erquickung, wo das Wasser dor Ruhe
ist, in den Schof der heiligen Viiter, der du das flammende Schwert zer-
brochen und den mit dir gekreuzigten Menschen, der dein Erbarmen enflehte,
dem: Paradies wiedergegeben hast. Gedenke auch meiner in deinem Reiche!
Denn auch 1ch bin mit dir gekreuzigt, da ich aus Furcht vor dir mein Flelsch
angenagelt habe und vor deinen Gerichten mich Firchte. Moge der schredkliche
Abgrund mich nicht von deinen Auserwiihlten trennen, noch der Verlenmder
mir in den Weg treten, noch mgen vor deinen Augen meine Siinden erfun-
den werden, und, wenn ich aus Schwachheit unserer Natur etwas gefehlt und
in Wort oder Werk oder Gedanke gesiindigt habe, so verzeihe es mir, der
du auf Erden dle Macht hast, Siinden zu vergeben, damit ich die Erquickung
erhalte und, wenn ich meinen Leib ablege, vor dir erfunden werde, an der
Gestalt meiner Seele ochne Makel zu sein; ja, mége meine Seele untadelig
und makellos in deine Hinde aufgenommen werden wie liebliches Qpferwerk
vor dir[” :

4 Leben der Makzina (MPG 46, 985).
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Hieronymus berichtet in dem Epitaphium fiir die 404 in Bethlehem
verstarbene Witwe Paula auch van deren Sterben und Begribnis®, Er
iiberliefert die Psalmverse (26, 8; 84, 2 f. 11), mit denen Paula dem
Tod entgegenging, und sagt iiber das Ende: ,Sobald sie den Ruf des
Briutigams hérte: ,Auf, meine Freundin, meine Schine, meine Taube,
und komm! Sieh nur, der Winter ist dahin; voriiber, fort ist der Regen’,
antwortete sie freudig: ,Die Blumen erscheinen im Lande, die Zeit des
Beschneidens ist da’ (HL. 2, 10 #.) und: ,Ich habe die Zuversicht, die
Giite des Hermn zu schaven im Lande der Lebenden’ (Ps. 27, 13).%” Das
Sterben wird sa als bewuBter und selber vallzogener Akt des Christen-
menschen dentlich. In der Geburtskirche des Herrn wurde Paula auf-
gebahrt, und Hieronymus bemerkt: ,Da war kein Heulen, keine Trauer,
wie o5 bei Weltmenschen Modz ist, sondern Psalmen in grofler Anzahl
erschollen in verschiedenen Zungen.?”

In der Biographie des Benedikt von Nursia erzihlt Gregor der Grofe,
daB der Manchsvater sechs Tage vor seinem Heimgang befohlen habe,
das Grab zu Gffnen — als einer, der seinen Tod leben wollte. Er LieB sich
ins Oratorium tragen, um die Kommunion zu empfangen. Gestiitzt von
seinen Briidern starb er daselbst aufrecht, mit zum Himmel erhobenen
Hinden; ,. . . und er tat den letzten Atemzug unter Worten des
Gebetes.?

Aus der zweiten Legende des Thomas von Celano itber Franz von
Assisi hiren wir, der Heilige habe sich nadkt auf den blofen Boden
legen lassen, um in jener letzten Stunde nackt mit dem nackten Feind
zu ringen: ein ergreifender Ausdruck dafiir, da@ zum Sterben der
Kampf mit dem Satan gehrt?, In der gleichen Liebe, die der Herr Fiic
seine Jiinger bis zum Ende gezeigt (Joh. 13, 1) — erzihlen Bruder Leo
und Gefihrten —, hieff der sterbende Franziskus Brate bringen, segnete
sie, lieB sie in Stiicke brechen und gab jedem der Briider eines davon,
im Gedichinis an das letzte Heilipe Mahl, das der Herr mit seinen
Jiogern gehalten hatte', Briider singen auf seine Bitte den Somnen-
gesang — ,und siehe, var der letzten Straphe fiigte jetzt Franz die
folgenden Zeilen ein vom Bruder Tod: ,Gelobt seist du, Herr, durch
unsern Bruder, den leiblichen Tad; ihm kann kein lebender Mensch

B Vita Paulae 28 F. (CSEL 55, 346 £.).

¥ Vita Paulae 28 (CSEL 55, 347).

7 Vita Paulae 29 (CSEL 55, 348).

8 Dialogi 2, 37 {(MPL 66, 202).

* 2, 162 (Karrer 130).

Zu den iberlieferungsgeschichtlichen Problemen der verschiedenen Dar-
stellungen des Lebens von Franz von Assisi vgl. Karrer in den Einleitungen
und Anmerkungen seiner Ausgabe derselben.

1 Speculum perfectionis (Sabatier 88; Karrer 280 f.).
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entrinnen. Wehe denen, die sterben in schweren Siinden! Selig, die er
in deinem heiligsten Willen findet! Denn sie versehrt nicht der zweite
Tod. /¥

Uber Martin Luthers Sterben in Eisleben, am 18. Februar 1546, be-
richten uns Augenzeugen mit groBer Genauigkeit!?, Mit Psabm 31, 6 tritt
der Reformator am letzten Abend iiber die Schwelle der Schlafkammer
— ein jedes Nachtgebet ist Sterbensbereitung, Und wie er dann den
Tod kommen Fihlt, spricht er ein Gebet, das Glaubensbekenntnis und
Commendatio enthilt, auch der Kampfsituation des Sterbens gedenkt:
+O mein himmlischer Vater, ein Gott und Vater unseres Herrn Jesu
Christi, du Gott alles Trostes, ich danke dir, daf du mir deinen lieben
Sohn Jesum Christum offenbart hast, an den ich glaube, den ich ge-
predigt und bekannt habe, den jch geliebt und gelobt habe . . . Ich bitte
dich, mein Herr Jesu Christe, a8 dir mein Seelchen befohlen sein.
O himmlischer Vater, ob ich schon diesen Leib lassen und aus diesem
Leben hinweggerissen werden muf, so weiff ich doch gewil, daf ich
bei dir ewig bleiben und aus deinen Hinden mich niemand reiffen
kann.1#” Der Sterbende wird von den Beistehenden ausdriiddich iiber
seinen Glauben an Christus befragt und antwortet mit einem deutlich
hérbaren ,Ja”. Auch spricht er Schriftworte (Joh. 3, 16; Ps, 68, 21} und
wiederholt insbesondere das ,Vater, in deine Hiinde befehle ich meinen
Geist . . .“ (Ps. 21, 6). Friedlich und sanft ist er entschlafen, wie Simeon
gesungen,

Der Leichnam wurde mit einem weiflen Kittel bekleidet; weiter ist
davon die Rede, dafl viele ihn besucht haber und er, vor der Uber-
fiihrung nach Wittenberg, im Anschluff an einen Gottesdienst die Nacht
iiber in der Hauptpfarrkirche von zehn Biirgern bewacht worden sei,
Am niichsten Morgen fand dort nochmals ein Predigtgottesdienst statt
— gine liturgisch geordnete Totenwache,

Langsam und in klarem BewuBtsein dessen, was sich vorbereitete, ist
Johannes Calvin im Jahre 1564 in Genf gestorbeni4, An Ostern, knapp

1 Speculum perfectionis (Sabatier 123; Karrer 286 £.).

It Jystus Jonas und Michael Colius haben eine offizielle Historia (WA
54, 478 f£.) verfaflt, deren Zwedk die Entkriftung der sogleich umlaufenden fal~
schen Gerlichte war. Dieser Anla8 darf wohl als Gewihr Hir eine sorgfiltige
und getreue Darstellung der Ereignisse gewertet werden, Sehr schon heifit der
Titel der Hisforia: {478) .Bericht vom christlichen Abschied aus diesem tid-
lichen Leben des ehrwiirdigen Herrn D, Martini Lutheri.”

12 WA 54, 491, '

1 Théodore de Bize {Calvin, Opera 21, 4 ff.) hat drei Ausgaben der
Biographie Calvins besorgt (an der zweiten wird Nicolas Colladon beteiligt
gewesen sein). Diese Aufzeichnungen und andere Dokumente {iber das
Sterben Calvins sind bei E. Doumergue, Calvin 7, 443 ff. zusammengestellt.
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zwei Monate vor seinem Tod, lief sich der Reformator zur Feier seines
letzten Abendmahlsgottesdienstes in die Kirche tragen; Beza berichtet
dariiber: ,. . . il chanta le Psaume avec les autres, son visage méme
montrant bien qu'il se réjouissait en Dieu avec toute l'assemblée.” Es
war dies das letzte Mal, ,daf unverkennbare Zeichen der Freude im
Gesicht des Sterbenden auflenchteten”’, In den nichsten Wochen dik-
tiert Calvin seine letzten Briefe und sein Testament; er empfingt den
regierenden Rat, um von ihm Abschied zu nehmen, wobei vom Sterben-
den ein demiitiges Siindenbekenntnis abgelegt wird — bei gleichzeitiger
Betonung, seine Wortverkiindigung sei lauter gewesen, und in be-
wuflter Selbstachtung im Blick auf sein Amt. Vor den Amtsbriiderm
wird das Bekenntnis wiederholt: ,J’ai eu beaucoup d'infirmités . . . Les
‘méchants prendront bien ce mot: mais je dis encore que tout ce que
j'ai fait, n'a rien valu, et que je suis une misérable créature. Mais si
puis-je dire cela que i’ai bien vouly, que mes vices m'ont toujours déplu,
et que la racine de la crainte de Dien a été en mon coeur. Et vous
pouvez dire cela, que I'affection a été bonne, et je vous prie que le mal
me soit pardonné, mais s'il ¥ a du bien, que vous vous vy confirmiez et e
suiviez."” Es folgen einige ganz perstinliche Besuche, wobei Calvin
darauf gehalten zu haben scheint, mit seinen Gisten noch einmal zu
essen; so mit Guillaume Farel: ,,. . . ils devistrent et soupérent en-
semble, en souverance de la continuation de leur amibié et union
en l'oeuvre du Seigneur.!™ Der Reformator it sich, eine Woche
vor seinem Tode, aus dem Krankenzimmer zu den Pfarrern tragen, die
in seinem Haus zusammenkommen, um mit ihnen zu beten und ein
paar Bissen 2u essen.

Beza berichtet vom ununterbrochenen Gebet Calving in seinen
~agonies”; er sprach kurze Bibelworte und sagte: ,Seigneur, tu me
piles, mais il me suffit que c’est ta main.}®* Uber den Samstag, 27. Mai
erfolgten Tod ist tm Ratsregister zu lesen: ,Aujourd’hni, environ hnit
keures du soir, le dit spectable Jean Calvin est allé & Dieu, sain et
entier, grices a Dieu, de sens et entendement.!* Viele wollten den

18 Calvin, Opera 21, 98. 161.

1% Calvin, Opera 9, 893, Drer Text der Rede Calvins vor den Amisbriidern
ist von Pinaut aufgezeichnet worden, Beza bietet nur eine Zusammenfassung.

1T Calvin, Opera 21, 103 |

18 Calvin, Opera 21, 44. Beza berichtet: ,De 14 (sctl 2 mai) en avant, sa
maladie, jusqu’a la mort, ne fut quune continuelle pritre, nonobstent quil fut
en douleurs continuelles . . "

16 Registre du Conseil, 27. 5. 1564, £. 48 v. (E. Doumergue, Calvin 7, €68).

Beza, Epistulae calvinianae 4114; 4116 (Calvin, Opera 20, 315; 317) hat
iiber diesen Tod an Haller nach Bern geschrieben: ,Migravit in aetermam
quietem noster ille parens, et in vita et in morte, frustra resistente diabolo,
fortis et beatus, si quispiam alius nostra memoria fuit talis. Et nos miseri
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Verstorbenen schen, was ihnen zunichst auch zugestanden wurde. Dex
Kbdrper ist in ein Leinentuch eingeniht und in einen einfachen Holzsarg
gelegt worden; die Beisetzung erfolgte Sonntag, um 2 Uhr nachmittags®.

&

Die Zeugnisce iiber das Sterben historischer Gestalten werden durch
Erzihlungen von Schriftstellern erginzt, die zwar nicht Tatsachen-
berichte liefern, aber dodh in aller dichterischen Freiheit Menschen und
Situationen so darstellen, wie sie diese erlebt haben.

Das gilt jedenfalls in besonders hohem Mafe von Jeremias Gotthelf,
der in ,Geld und Geist” der Biuerin Anneli Bereitung auf das Sterben
beschreibt®!, Verspitet kommt sie an einem Sonntag aus ihrem Haus,
in dem Unfriede herrscht, in die Kirche; dort scheint kein Platz mehr
fiir sie zu sein, und sie muf nun denken, daf es ihr beim Sterben im
Himmel so ergehen kénnte, Der Pfarrer predipt iiber das Abendmahl:
s+ . . man sollte ja nicht versumen, . . . das Mahl, weldhes die Er-
neuerung ist des Mahles, welches der Herr als sein letzles genossen,
auch als ein Abschiedsmahl von dieser Welt zu betrachten??” Chne zur
Kommunion zu gehen, kehrt Anneli heim, und an jenem Abend beten
sie und ihr Mann ,wie ehedem” gemeinsam das Unser Vater und bitten
einander um Verzeihung. ,Nun erzihlte Anneli, wie es ihr ergangen;

et imbecilll superstites sumus.” Und an Bulllnger: ,Puto jam tibi renunclatum
esse Calvini nostrl transitum, qui . . . placide et sancte in Domino inter
amicorum manus obdormivit. Ehew, mi pater, quantam nobis lucem ille dies
ademit?”

® Uber Calvins Begrabnls auf dem allgemeinen Friedhof von Plainpalals
berichtet Beza (Calvin, Opera 21, 169): .. . . nulla penitus extraordinaria
pompa nullogue addite cippe (sic enim mandarat) conditus . . .* Weiter
{a.a.0. 106): ,Je dis notamment qu'il lui fut fait tout simplement, comme
la maniére est en cette Eglise de fatre en la sépulture d’un chacun; tellement
que, quelques mois sprés, certains écoliers étant venus de mouveau ici
Studier, se trouvirent trompés un jour quils alldrent fout exprds au
cimetidre, pour voir le sépulcre de Calvin. Car ils pensaient y voir quelque
tombeau élevé et magnifique, et il n'y a rien gue la terre simplement, non
plus quaux autres ., .”

2 Ausgeprigter noch als jeder andere Gotthelfroman ist ,Geld und Gelst”
eine religivse Dichtung, Sie lebt von der Uberzeugung, daf, wer zu beten
aufhtirt, die Reinheit des Herzens und den Frieden verliert — damit werden
aber das Leben und auch das Sterben unmiiglich; vgl. 19 f. Es geht Gatthelf
um das Leben des Menschen im Gelst der FhAngsten.

Die In dite Erzihlung eingeflochtenen Predigten diirften von FPfarrer
Bitzius auf seiner Kanzel iatsichlich so gehalten worden sein, wie anhand
der erhaltenen Predigtmanuskripte festgestellt worden ist; siehe dariiber
Geld und Gelst 42§ £.

& 73 ff. Zitat 75.
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wie der Geist es ihr gesagt, daf sie bald sterben werde, wie es ihr
peworden sei, sie sei der letzte Mensch auf Erden und miisse eiligst
den andern nach; und dann wieder, man trage sie zu Grabe, 2s weine
rdemangd hinter ihr, und sie finde keinen Platz im Himmel, wie keinen
in der Kirche, wo ihr endlich eine arme Frau Platz gemacht.?3” Im
Gedanken an das baldige Sterben, das sie sich nicht ausreden 1i£t, bittet
die Frau: ,Aber cben eines mochte ich noch, das miifft ihr mir ver-
sprechen. Am nichsten Sonntag an der heiligen Plingsten, da wollen wir
noch alle das Heilige Abendmahl zusammen nehmen, 50 zum Zeichen,
daf alles recht griindlich vergeben und vergessen cei; so wie als wenn
es das letzte Mahl in diesem Leben wiare, und der Abschied gleich
darnach kiime, so wie die Israeliten, zur Reise bereit und alles abgetan,
was man nicht mitnehmen soll, so an Leib und Seele bereit, auf den
Ruf des Herrn vor seinem Angesicht zu erscheinen. So méchte ich mit
euch allen noch einmal an des Herzn Tisch, dann erst, diinkt mich, werde
ich den zeitlihen und den ewigen Frieden gewiR haben; dann erst,
wenn wir ein solches innipes Versdhnungsfest werden gefeiert hahen,
weill ich, daf richts mehr zwischen unsere Seele kommt. . , . und dann
werd ich erst mit recht frohem Herzen sagen: ,Jetzt, Herr, jetzt laf deine
Magd im Frieden fahren !’24*

Gotthelf redet von den alten Miitterlein, von denen manches an
Pfingsten geme zum Abendmahlsgottesdienst gehe und ,labet seine
Seele, die auch gerne da oben wire an des Herrn Mahl; es weif} nicht,
was der Herr im nichsten Winter mit thm vorhat; es sucht, wo es kann,
den Herrn, damit, wenn der Tod kommt, der Herr es finde“%, Auch der
Kirchgang am Bettag wird als Vorbereitung auf das Sterben gesehen;
der Schriftsteller flicht in die Schilderung des Zusammenkommens der
Gemeinde folgende Betrachtung ein: ,Und was ist die Mensdiheit
anders als eine profe Heersiule, die dem Grabe entgegenwandert, dort
des Leibes los wird und durchs schwarze Tor den hellen Himmel sucht!
Wo an diese Wahrheit gemahnt wird und an die Heimat, nnd {iber die
Griber gewandelt wird, da gehen billig die Alten voran . . . Aber
rithrend ists dodh, die alten Leutchen, die Spitze der Todessiule, zu schen,
wie sie so andichtig und gliubig dem Herrn zuwandert, so vertrauens-
voll zwischen den Gribern geht, so ergeben iiber die letzte Reihe blickt,
ob wohl das nichste Grab zum eigenen Kimmerlein sich gestalten
werde. — Unter den ersten war auch Anneli , . 20

Das Buch schlieft mit der Beschreibung von Annelis Sterben: ,Dann
nahm es seine Hinde zusammen, die blassen Lippen bebten, in eigenem
Glanze schlug es seine Augen empor. So betete es leise, leise neigte sein
Haupt sich auf die Seite — um eine gute Frau, um eine gute Mutter war

t g6 ff, Zitate 96; 101, 26 10Z2Ff = 113, ** 356.
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die Erde drmer.??” In dieser Art versiand man offenbar in der evan-
gelischen Berrer Kirche des 19, Jahrhunderts zu sterben; Bauern wuliten
um die Notwendigkeit der Beichte und Versthnung, begehrten das
Herrenmahl vor dem Ende zu empfangen, um schlieflich mit Gebet
auf den Lippen dahinzugehen.

Im Bericht iiber den Lebensweg der Hugenottin ,Marie-Marthe”
erzihlt Helene von Lerber deren Sterben®, .. . . Marie-Marthe weifl
mit der Klarheit derer, die schon auf der Schwelle stehen, daff sie sterben
wird®®” Sie laft ihr ganzes Leben voritbergleiten, um das Rechte
und Falsche Gott darzubringen: eine Beichte, verbunden mit Danksagung
und der Bitte um gnidige Aufnahme der Dahinziehenden und weitere
Fithrung derer, die zuriidkbleiben. Auf Bitte der Sterbenden versammelt
sich die Familie um das Bett, und es wird der 121. Psalm aus der
Bibel gelesen und darauf nach der Hugenottenmelodie gesungen. Noch
vergehen einige Tage, in denen sich Marie-Marthe audh ihres Einsseins
mit den ihr im Tode Vorangegangenen in der etbarmenden Liebe und
Gnade Gottes bewullt wird, dann haudht sie thre Seele aus. Die Sterbe-
liturgie, in der freilich der Empfang des Heiligen Abendmahles fehit,
ist zu einem Zeitpunkt pefeiert worden, da die Sterbende noch selbst
mitfeiern konnte.

Die Grifin im ,Journal d'un curé de campagne” von Georpges
Bernanos® wird in einem harten Kampf zum Bekeontnis ihrer elf-
jihrigen willentlichen Siinde gegen die Hoffnung — sie hadert {iber den
Teod ihres Kindes — gebracht und empfingt vom Pfarrer den Segen.
In der darauffolgenden Nacht stirbt sie. Und der GeisHiche schreibt in
sein Tagebudh: ,Le souvenir de la lutte qu'elle avait soutenue devant
moi, spus mes yeux, ce grand combat pour la vie éternelle dont elle Stait
sortie épuisée, invaincue, m'est revenu si fort 3 la mémoire que j'ai

¥ 384 H. Zitat 394,

B 376 ff.

JMarie-Marthe” ist ein historischer Roman, der uns in die Zeit der fran-
zbsischen Hugenottenverfolgungen nach der Aufhebung des Edikites von
Nantes (1685) fithsk. Es ist in dem Buch von den Qualen und Demiitigungen
der Verfolgung und der Eingliederung in das Leben eines fremden Landes
die Rede, Das Ganze mbchte ein Zeugnis fir den Sieg des vertrauenden
Gotteskindes gegen die Ubermacht des Feindes sein.

2 378,

¥ Georges Bernanos (+ 1948), der vom Auftrag, ein christiiches Zeugnis
abzulegen, ergriffene Schriftsteller, hat sich durch sein ganzes Leben hindurch
mit dem Tod auseinandergesetzt. in seiner Einsamkeit erlebte er die groBe
Angst, die , Todesangst Christi®. Solche Erfahrung ist im ,Journal d*un curé
de campagne” deutlich zu spiiren. Bernanos zeigt hier Menschen, die unter
der Siinde stehen, aber als siegreich Besiegte in der Gnade sterben diirfen.
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pensé défaillir. Comment n‘ai-je pas deviné qu‘un tel jour serait sans
lendemain, que nous nous étions affrontés tous les deux & 'extreme
limite de ce monde visible, au bord du gouffre de lumiére? Que n'y
sommes-nous tombés ensemble! ,Soyez en paix’, lui avais-je dit. Et
elle avait regu cette paix i genoux. Qu'elle la garde 4 jamais! C'est moi
qui la lui ai donnée. O merveille, qu'on puisse ainsi faire présent de ce
quon ne posséde pas soi-méme, 6 doux miracle de nos mains videsP”

Im gleichen Werk liflt Bernanos den sterbensgezeichneten FPriester
Gedanken iiber seinen eigenen Tod aussprechen, die nicht nur zu héren,
sondern zu meditieren darum der Mithe wert sind, weil sie deutlich
werden lassen, daf3 das Sterben nicht unsere Leistung, sondermn Gottes
Gnadengabe ist: ,,Avant d'étre fixé sur mon sort, Ja crainte m’est venue
plus d'une fois de ne pas savoir mourir, le moment venu, rar il est
certain que je suis horriblement impressionable. . . . Les agonies de
moines ou de religieuses ne sont pas toujours les plus résignées,
affirme-t-on. Ce scrupule me laisse aujourd’hui en repos. J'entends bien
gu'un homme siir de Ini-méme, de son courage, puisse désirer faire de
son agonie une chose parfaite, accomplie. Faute de mieux, la mienne
sera ce qu'elle pourra, rien de plus. Si le propos n'était trés audacieux,
je dirais gue les plus beaux poémes ne valent pas, pour un étre
vraiment épris, le balbutiement d‘un aveu maladroit, Et a bien réfléchir,
ce rapprochement ne peut offenser personne, car 'agonie humaine est
d’abord un acte d’amour.32”

Hans Jakob Christoffel von Grimmelshausen beschreibt in seinem
Roman ,Der abenteuerliche Simplicissimus*3® das Sterben des Eremiten:
»Nachdem er mir nun obige Stiik vorgehalten, hat er mit seiner
Reithaue angefangen, sein eigenes Grab zu machen . . . Er aber sagte:
Mein Sohn, lasse mich, daf ich sehe, ob mir das Grab lang genug seil’
Legte demnach die Ketten ab samt dem Oberrock und begab sich in
das Grab, gleichsam wie einer, der sich sonst schlafen legen will,

% 1 i Zitat 220 £

' 35¢ f. Es heiSt dann welter: I est possible que le bon Dieu fasse
de la mienne un exemple, une legon. J'aimerais autant qu'elle émitt de pitié.
Pourquoi pas? J'ai beaucoup aimé les hommes, el je sens bien que cette terre
des vivants m’étalt douce. Je ne mourrai pas sans larmes. Alars que rien ne
m'est plus étranger qu'une indifférence stoique, pourquoi souhaiterais-je
la mort des impassibles? Les héros de Plutarque m’inspirent tout ensemble
de la peur et de 'ennul. 5i j’entrais au paradis sous ce dégulsement, il me
semble que je ferais sourire jusqu’a mon ange gardien.”

3 In diesem Roman aus dem Dreiffigighrigen Krieg, in den der Autor
(1621/22—1676) vertmutlich viel Autobiographisches hineingelegt hat, wird die
Geschichte eines jungen Mensdhen erzihlt, der in der Auseinandersetzung mit
der Welt seinen Weg sucht, Er gelangt sclieBlich zur Erkenntnis, daf alles
eitel ist. In seinem antithetischen Stil ist das Werk durch und durch barodc.
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sprechend: ,Ach grofler Gott, nun nimm wieder hin die Seele, die du
mir gegeben! Herr, in deine Hinde befehl ich meinen Geist —." Hierauf
beschloB er seine Lippen und Augen sinftiglich; ich aber stund da wie
ein Stodkfisch . . . Ich verharrte . . . etlich Stund neben dem Grab im
Gebet. Als sich aber mein allerliebster Einsiedel nicht mehr anfrichien
wollte, stieg ich zu ihm ins Grab hinunter und fing ihn an zu sdhiitteln,
zu kiissen und zu liebeln . . . Ich begoB, oder, besser zu sagen, ich
balsamierte den entseclten Kotper mit meinen Zihren . . % Natiirlich
ist hier alles symbolisch ausgedriickt; man ist aber darum nicht weniger
beeindrudkit von der in ihrer Art wahren Beschreibung der Commen-
datie, der Totenwache und Waschung des Leichnams.

P

Wie so ganz anders toni demgegeniiber, was Rilke in den ,Auf-
zeichnungen des Malte Laurids Brigge” itber das Sterben sagt®, Sicher
meint Rilke zwar etwas Richtiges, wenn er erklirt, das Sein des
Menschen — er nennt es das absolute Sein — vereinige Leben und Tod:
«Du sagtest leben lant und sterben leise und wiederholtest immer
wieder: Sein. 3% Das serienmifige und gleichférmige moderne Sterben mit
dem individuellen Tod fritherer Menschen vergleichend, stellt er fest: Jetzt
wird in 559 Betten gestorben. Natiirlich fabrikmiflig. Bei so enormer
Produktion ist der einzelne Tod nicht so gut ausgefithrt . . . Wer gibt
heute noch etwas fiir einen gut ausgearbeiteten Tod? . . . der Wunsdch,
einen eigenen Tod xu haben, wird inumer seltener.?”” Rilke meint auch:
#Frither wufte man...,daB man den Tod in sich hatte wie die Frucht den
Kern. Die Kinder hatten einen kleinen in sich und die Erwachsenen
einen grofen. Die Frauen hatten ihn im Schoff und die Minner in der
Brust, Den hatte man, und das gab einem eine eigentiimliche Wiirde
und einen stillen Stolz.?¢”

Schwere und Wiirde des individeellen Sterbens werden dann am Tod
des GroBvaters gezeigt: ,Meinem Grofvater noch, dem alten Kammer-

M 45 f,

3% Werke 5,12 ff.

Rilke ist erfdllt von einer grofen Daseinsangst, er glaubt sich verstoflen
aus dem Reich der Gnade und der Liebe. Ringend und schaffend will er
tiberwinden -~ aber immer wieder steht der Tod groB In selnem Werk. So
versucht er In ,Malte Laurids Brigge” Leben und Tod mit dem Begriff Sein
zu vereinen. Dem Menschen wird eine Spanne Zeit gegeben, um dieses Sein
zu leisten. Der junge Dine, die Hauptgestalt des Buches, wird in Paris mit
dem Leben In seiner Vielfalt, Uberrasdmng, Grausamkeit und Entsetzlichkelt
konfrontiert,

¥ Das Stunden-Buch 1 Vom mondusdwn Leben (Werke 2,179). In lyrischer
Form wird hier dasselbe Thema wie In ,Malte Laurids Brigge* behandelt,

7 Werke 5, 13. % Werke 5, 14,
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hermn Brigge, sah man es an, daff er einen Tod in sich trug. Und was
war das Fir einer: zwei Monate lang und so laut, daf man jhn hérte
bis aufs Vorwerk hinaus®“ Aber soldh schwerer Tod hat etwas
Dimoenisches, von dem der Christ befreit sein darf. Vor allem ist das
Sterben, das Rilke meint — abgesehen von der Richtigkeit seiner psydho-
logischen und soziologischen Beobachtungen — eine selbstherrliche Tat
des Menschen und 2lso gerade nicht das, was das Sterben des Christen-
menschen sein wird,

Erschiitternd ist die Unmaglichkeit zu sterben, die Friedrich Diirren-
matts Komédie ,Der Meteor” durchgeistert®®. In ein Atelier mit tropfen-
den Windeln, surrealistischen Aktbildern und einer Modell sitzenden
Malersfrau dringt der eigentlich in der Klinik bereits gestorbene Nobel-
preistriger Schwitter gin — michtige Kerzen unter den Arm geklemmt,
die Taschen voller Manuskripte und zwei prall mit Banknoten gefiilte
Koffern schleppend. Er mietet dem Malerehepaar das Bett ab, umn sich
in umstindlicher Zeremonie zum Sterben hinzulegen. .. . . . Sterben ist
toll, das miissen Sie auch einmal durchmadhen! Die Gedanken, die einem
kommen, die Hemmungen, die fallen, die Einsichten, die einem auf-
gehen, Einfach groflartig. Aber nun will ich nicht linger stéren. Thr laBt
mich eine Viertelstunde allein. Und wenn ihr zuridkkommt, bin ich
hin 1 Dodh gerade das will nicht gelingen, weder feierlich noch anders.
Schwitter kommt immer wieder zum Bett heraus, arbeitet sich aus
Krinzen hervor und entfernt die Kinnbinde . . . Dafiir sterben oder

¥ Werke 5, 14 f. Wir hiren weiter, a.a.0. 21, von dieses GroBvaters
Sterben: ,,Christoph Detlevs Tod . . . lieR sich nicht dréngen. Er war Fir zehn
Woden gekommen, und die tlieb er. . . . Das war nidht der T'od irgend eines
Wasserslichtigen, das war der bose, flirstliche Tod, den der Kammerherr
sein ganzes Leben lang in sich getragen und aus sich gendhrt hatte. Alles
Ubermal an Stolz, Willen und Herrenkraft, das er selbst in seinen ruhigen
Tagen nicht hatte verbrauchen kbnnen, war in seinen Tod eingegangen . . .
— Wie hiitte der Kammecherr Brigge den angesehen, der von thm verlangt
hitte, er sclle einen anderen Tod sterben als diesen. Er starb einen schweren
Tod.”

# Der Meteor” wurde Im Januar 1966 im Schausplelhaus Ziirlch ur-
aufgefiihrt. In Ditcrenmatts ganzem Werk wird auffillig viel gestorben. Die
Thematik des ,Meteors” klingt schon in jener iiberraschenden und viele
Fragen aufwerfenden Aussage in der friihen Erzihlung Pilatus 27 f. an:
u » . denn alle Dinge . . . waren nur da, weil Gott da war und er und
nichts anderes, und waren da, weil es zwischen Gott und Mensch keine
Verstindigung gibt als der Tod . . .~

Zum Verstindnis des Stiidies ist zu beachter, daB Dirrenmatt nicht eine
~Handlung”, sondern eln ,Ereignis” darstellen will. Siche die gute Prisen.
tation von Hugo Lbtscher in der Weltwodhe (Ziirich) vom 21 1. 1966
(1680, 25).

771,
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werden vernichiet alle, die in seine Nihe kommen: er ist ein fallender
Meteor, die Welt stirbt wn ihn. Und zuleizt, wihrend die Heilsarmee
mit dem Liede ,Morgenglanz der Ewigkeit” das hier geschehene Auf-
erstehungswunder 2u feiern auftritt, schreit Schwitter: ,Wann krepiere
idn denn endlich!#”

Diirrenmatt hat selber ausgesprochen, woran alles hingt: ,Die 1dee
des Stiickes ist die Geschichte eines Mannes, der aufersteht und seine
Auferstehung nicht glaubt. ¥ Manche empfinden das Stiick als schreck~
liche Blasphemie oder als kabarettistische, von ungeziigelten Einfillen
lebende Parodic des Todes. Vor allem aber — darum ist es ernst zu
nehmen — Fithrt es uns eindringlich vor Augen, was mit den Menschen
und ihrem Sterben geschieht, wean sie nicht mehr bekennen und in
der Liturgie feiern kinnen: ,Der Herr ist auferstanden! — Er ist wahr-

haftig auferstanden.4¢”

270 f

43 Nene Ziircher Zeitung vom 28, 2. 1966 (858, 3). Es ist dies der 5. der von
Diirrenmatt aufgestellten 20 Diskussionspunkte zum ,Meteor”,

 Aus den Diskussionspunkten Diirrenmatts, Neue Ziircher Zeitung vom
2B, 2. 1966 (858, 3} geht denn auch eindeukig hervor, daR es dem Verfasser
um diese Situation des Menschen gehi: ,12. Als Auferstandener, der ntdu
an seine Auferstehung glaubt, ist Schwitter eine Gestalt aus der dhristlich-
abendlindischen Welt, Indem ein Wunder geschteht, wird ein Faktum gesetzt,
Vas Christentum glaubt an die vecheiBene Auferstehung des Menschen im
Jiingsten Gericht — die Frage ist nur, in wieweit das die Christenheit heute
noch wirklich glaubt. . . . Die heutige Christenheit ist sich selber zum Arger-
nig geworden. In dieser Perspektive ist der Auferstandene, der nidit an seine
Auferstehung glaubt, ¢ine Gestalt, die die heutige Christenheit versinnbild-
licht.”



ZWEITER TEIL

Das Begribnis und seine Liturgie

EINGANG
Die Sorge der Kirche fiir die Verstorbenen

Fiir die Wahrheit dessen, was die Kirche mit ihren verstorbenen
Gliedern zu handeln hat, ist der Zusammenhang mit der Seelsorge an
diesen Gliedern zur Zeit ihres Erdenlebens und mit der Feier des Ster-
bens von entscheidender Bedeutung!. Allein wo solche Einheit Realitit
ist und deutlich wird, vermag der &sterliche Charakter des Begribnisses
klar und glaubwiirdig zum Ausdrudk zu kommen: es gehsrt zum Passa
des Christenmenschen, zu seinem Hindurchgehen vom Tod zum Leben
in Christus®

So ist nicht blof der in fast allen liturgischen Biichern festzustellende
Hiatus zwischen der Bestattungsliturgie, die wie ein Neues beginnt,
und allem Vorhergehenden, insbesondere der Liturgie der Kranken und
Sterbenden, zu beklagen, es macht uns viel mehr die dahinterstehende
Not zu schaffen, daf die Kirche in vielem Fillen erst nach dem Ver-
scheiden eines Menschen, den sie vor Zeiten einmal getauft hat und der
als mehr oder weniger engagierter Christ gelebt hat, ,ihres Amtes zu
walten” beginnt. Es miiffite diese Situation nicht nur gesehen, sondern
ihr durch ein konkretes Ernstnehmen der Zusammengehorigkeit der
genannten Akte entgegengewirkt werden,

Freilich jst zu fragen, ob die Bestattung der Toten iiberhaupt noch
einem legitimen Auftrag der Kirche entspreche, ob sie diese, wenn nicht
einfach unterlassen, doch hbdhstens gleichsam nebenbei ‘vornehmen

3 Vgl M. Mezger, Amtshandlungen 1, 121 £
£ Vel 19 ff
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diirfe?, Weist nicht das von Matthius und Lukas fiberlieferte Jesuswort
deutlich in die Richtung: ,Laff die Toten thre Toten begraben; du aber
geh hin und verkiindige das Reich Gottes!” (Luk. 9, 60; Mat. 8, 22)?
Sicher ist das eine nicht zu iiberhtrende Mahnung, aus der Sorge fiir
die Verstorbenen nicht- einen Kult zu machen, der der Kirche Zeit und
Kraft raubt, in Zeugnis und Dienst anf vielerlei Weise fiir das Kommen
des Reiches Gottes zu wirken — sie wiirde damit zu einer Dienerin der
Welt anstatt des Herrn. Wir diirfen jedoch das ,Laf die Toten ihre
Toten begraben” nicht als ein grundsitzliches Verdikt verstehen, son-
dern wollen das Wort in seinem Zusammenhang hiren: hitte der
Jiinger, dessen Vater-im Augenblick starb, da er berufen wurde, die in
der Regel mehrere Tage dauernden Beerdigungsfeierlichkeiten mitge-
macht, wire die Gelegenheit zur Nadhfolge Jesu verpaflt gewesen. Es
geht hier um die konkrete Aufforderung, in einem besoaderen Fall das
Wichtigere und Dringlichere zu tun. Zudem meint Jesus mit den erst-
genannten Toten nicht Verstorbene, sondern Menschen, die das Leben
durch Christus nicht gefunden haben und im geistlichen Sinne ,tot”
sind. So laBt sich das Wort erst recht nicht direkt und allgemein auf die
Beerdigungen der christlichen Kirche anwenden, weil bei diesen nicht
~Tote” ihre Toten begraben, sondern Lebendige ihre schlafenden Brii-
der in der Hoffnung der Auferstehung zu einer voritbergehenden Ruhe
bestattend,

Nach dem Zeugnis der ganzen Heiligen Schrift hat das Volk Gottes
seine Toten immer mit ausgesprochener Sorgfalt begraben, angefangen
bel Abraham, der Fiir seine Frau Sara, nachdem er die Totenklage ge-
halten, von den Hethitern eigens ein Grundstiik mit einer Hohle er-

3 vgl. 119 f. Anm. 9. Siche zu diesem Problem die Uberlegungen van M.
Mezger, Amtshandlungen 1, 9 . Giber das Verhiltnis von Amishandlung
und Wort Gottes.

1 Vel I. . v. Allmen, Services funébres 41; P. Bonnard, Matthieu 119, Bei
Matthius fehit der Wachsatz der Lukasfassung, dafiir wird das Herrenwort
mit der Aufforderung eingeleitet: ,Folge mir nach . . .“ Im einen wie im
andern Fali liegt das Schwergewicht auf der positiven Aufforderung, und es
kommt einer Verfilschung des Sinnes nahe, wenn der Satz iiber das Begraben
fiir sich allein Zitiert wird.

Darum kénnen wir auch M. Albertz, Begraben 135 f. nicht zustimmen,
wenn er dem Jesuswort fr unser Prablem weittragende und grunds#tzliche
Bedeutung zumessen will und sagt: ,Dieser Spruch steht in der Quelle, die
Matthfus und Lukas gemeinsam ist und als die &iteste und beste Quelle
iiber dle Botscha® Jesu gilt. . . . Jesus richtet hier einen Totalangriff gegen
die hichste Pietitsp8icht . . . Es ist ein ganz erstaunliches Waort im Rahmen
der gesamten aligemeinen Religionsgeschichte und aller méglichen Begriibnis-
sitten der Vilker. Jesus ist hier ganz radikal gegen soldhe Piefiit eingestellt . ..
Das Wort Jesu ist gesagt im Raum des Spitjudentums, das die Pietit gegen
die Toten sehr ernst genommen hat.”
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wirbt und sie dort, zu Hebron, bestattet (1. Mos. 23)%, Im Neuen
Testament finden sich ebenfalls etliche Berichte von Bestattungen, die
mit viel Liebe vollzogen worden sind — diejenige Johannes des Tiu-
fers (Mat. 14, 12), Jesu (Mat. 27, 57 ff.), des Stephanus (Apg. 8, 2)
und der Tabitha {Apg. 9, 36 £). Eine gleichsam negative Bestitigung
fiir die Wichtigkeit des Begriibnisses liefern die alttestamentlichen Stel-
len, an denen vom Nidhtbegrabenwerden als von einer besondern
Strafe und Schande die Rede ist (z. B, Jer. 16, 4 ). Auch der Fremde
(Mat. 27, 7) und selbst der zum Tode Verurteilte (5. Mos. 21, 22 £)
sollen ein Begribnis erhalten.

Doch weder im Alten noch im Neuen Testament ist im Zusammen-
hang mit Begribnissen von Gebeten oder andern gottesdienstlichen
Handlungen die Rede; die einzigen Ausnahmen von dieser Regel sind
das im apokryphen zweiten Makkabierbudh (12, 39 ff) erwihnte Opfer
fiir die Gefallenen und die von Paulus zitierte Praxis der Tanfe fiir
die Toten, zu der der Apostel jedoch bekanntlich nicht Stellung bezieht
(1. Kor. 15, 29). Im iibrigen werden die Glieder des Gottesvolkes vor
den Briuchen des Totenkultes, wie er in ihrer Umgebung gepflegt
wurde, durch das Gesetz gewarnt?. Dessen ungeachtet ist die Bestattung
fiir die Bibel nicht ein weltliches Geschiift, weil, was immer das Gottes-
volk tut, ipso facto nicht ein im modernen Sinne profanes Tun darstellt,
sondern geistliche und damit liturgische Handlung ist. Wir werden uns
alsc nochmals warnen lassen, um den Toten einen Sakralraum und eine
exklusive Liturgie zu bauen, die neben dem iibrigen Leben des Gottes-

& Freilich liegt hier des Hauptmerkma! euf der Tetsadhe, daB sich Abraham
durch die Mutter des kommenden Volkes gleichsam ein Angeld des ver-
heiflenen Landes erwirbt; deshalb der weitschweifige Bericht Gber die Kauf-
verhandlungen. Siehe H. M. Féret, Tradition blblique 21.

G. v. Rad, Genesis 214 schlieBt seine Ausfiihrungen fiber den Abschnitt
mit dem fiir uns interessanten Satz: ,Das Kapitel enthilt eine Vorausdar-
stellung unszeres Verhiltnisses zu dem uns verheilfenen Heilsgut, dem nenen
Christusleben, In das auch wir hineinsterben.”

Man denke in diesem Zusammenhang auch an Jakobs und Josephs Gebot,
fhre Gebeine von Agvpten zur Grebstitte der Viter zu bringen (1. Mos. 47,
29 ff.; 50, 25 £).

¢ Hier handelt es sich freilich ebenfalls oder gar vor allem darum, das
Land vor Verunreinigung zu schiitzen.

7T Vel 118 Anm. 1 und 2. G. v. Rad, Genesis 213 sieht die Dinge sehr
radikal: ,Selbst harmlos erscheinende Riten und Briuche waren Israel ver-
wehrt; der Totenkult ist schon im Ansatz innerhalb des offiziellen Jahwe-
glaubens erstickt worden. Dle Berichte von den Beisetzungen sind in der
Genesis durchgangig ber jeder sakralen Weihe. Sie sind im Gegenteil betont
niichtern und weltlich. Sicher muflte Israels Trene durch strenge Vor-
schriften geschiitzt werden; was heilt aber ,bar [eder sakralen Weihe, betont
ntichtern und weltlich®7 Siehe das Folgende!



150 Sorge der Kirche fiir die Verstorbenen

volkes irgendein Sonderdasein fithren und der gerade hier gebotenen
biblischen Niichternheit widersprechen wiirden; wir werden uns ebenso
warnen lassen, dem verfithrerischen Einfluff fremder Briudie und Kulte
zu verfallen, die unsere Trene zu dem, der allein Herr ist, in Gefahr
bringen kénnten — dann aber wollen wir frohlich und getrost unsers
Toten in liturgischer Ordnung zu Grabe tragens.

*

Die Viter der Kirche weisen uns die Richtung zum Verstindnis des
christlichen Begriabnisses. Augustin betont, da dieses nicht eine Heils-
garantie, aber einen zundichst humanen Akt des Respektes darstelle,
der jenen besonders widitig sein miisse, die an die Auferstehung der
Toten glauben®. Der Heilige Geist hat den Leib Kir die guten Werke
gebraucht, deshalb darf er nach dem Tode nicht weggeworfen werden —
und wiederum verweist Augustin auf den Awuferstehungsglauben?®,
Luther versteht das Begribnis als ein Handeln ,zu Lob und Ehre dem

8 Vel 4o .

* De cura pro mortuls gerenda 18, 22 (CSEL 41, 658 £.): .Corpori autem
humando quidquid impenditur, non est praesidium salutis, sed humanitatis
officium secundum affectum, quo nemo umquam carnem suam odio habet.
Tnde oportet ut guam potest pro carne proximi curam gerat, cum ille inde
recesserit qui gerebat. Et si haec faciunt, qui carnis resurrectionem non
credunt, quanto magis debent facere qui credunt, ut corpori mortuo, sed
tamen resurrecturo et in aeternitate mansuro impensum eiusmodi officium
sit etiam guodammodo eiusdem fidei testimonium?* Vgl. dazn 119 Anm. 7.

1% De civitate Dei 1, 13 (CCL 47, 14 {.): ,Nec ideo . . . contemnenda et
abicienda sunt corpora defunctorum maximeqgue fustorum atque fidelium,
quibus tamguam organis et vasis ad emnia bona opera sancte usus est
Spiritus. . . . nullo modo Ipsa spernienda sunt corpora, quae uHgue mulio
familiarins atque coniunctins quam gquaclibet indumenta gestamus. Haec
enim non ad omamentum vel adinterium, quod adhibetur extrinsecus, sed
ad ipsam naturam hominis pertinent. . . . ad Del providentiam . . . corpora
quoque mortuorum pertinere significant {sctl auctoritates Scripturae) propier
fidemn resurrectionis adstruendam.”

Wern demgegeniiber Origenes, Gegen Kelsus 8, 30 (MPG 11, 1561) die
dem Leib im Begribnis erwiesene Ehre damit begrilndet, daf er QOrgan und
Wohnung der verniinftigen Seele sei, ist er von anthropologischen Voraus-
setzungen abhingig, die nicht einfach die unsern sein werden. Immerhin
ist bemerkenswert, wie gerade er die Verbindlichkeit der Begribnispflicht
hervorhebt: ,Nach unserer Lehre wird . . . allein die verniinftige Seele geehrt,
wihrend ihre Organe nach den bestehenden Gebrauchen ehrenvoll dem
Grab itbergeben werden, denn es wiirde sich nicht geziemen, die Behausung
der verniinftigen Seele fihnlich wie die der unverniinfligen Tiere an den
erstbesten Ort schimpflich hinzuwerfen , ., .~
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fréhlichen Artikel unseres Glaubens, nimlich von der Auferstehung der
Toten”; solche Handlung hat auch eine polemische Spitzell.

Die Kirchenordnung der Kurpfalz von 1563 kommt bei der Aufzih-
lung der Punkte, die in der Leichenpredigt behandelt werden scllen,
auf die Begrindung der Bestattung zu sprechen: sie soll nicht dahin
verstanden werden, als kSunten wir den Verstorbenen mit unserem
Wadhtun helfen, ist hingegen ein Bekenntnis der Lebendigen von ihrem
Glauben an die Auferstehung der Toten und ein Akt der Liebe pegen
den Verstorbenen und die Seinen, weiter ein Gott dargebrachter Dank
fiir unsern Trost und dafiir, ,daf er sich unter uns eine ewige Kirche
sammelt”; dann gibt das Bepribnis zu ,christlicher Betrachtung des
Todes” Anlaf!?, Das zweite Helvetisdhe Bekenninis weist die zynische
Verachtung der Verstorbenen und Hinterbliebenen ab; das Begribnis
der Leiber der Gliubigen sei schriftgemiR, sie sind Tempel des Heiligen
Geistes und der Auferstehung am jiingsten Tag verheiffen. Im gleichen
Atemzug ist vom ehrenvollen Gedidhinis der Verstorbenen und von
der Plicht zur Sorge fiir ihre Witwen und Waisen die Rede'?,

83 Vorrede zu den Begribnisliedern von 1542 (WA 35, 479): ,Denn es
audh billig und recht ist, daf man die Begribnisse ehrlich halte und voll-
bringe 2u Lob und Ehre dem fréhlichen Artikel unseres Glaubens, nimlich
von der Auferstehung der Toten, und zu Trotz dem schrecklichen Feinde,
dem Tode, der uns so schindlich dahinfrlsset ohne UnterlaB mit allerlei
scheuBlicher Gestalt und Weise.”

Man mag hier auch an M. Bucer, Summarischer Vergriff (ed. Wendel} denken,
eine Schrift. die er 1548 zur Abwehr eines Pamphlets verfaflte, weldhes die
Lehre der Strafburger Reformation mit derjenigen der THufer von Miinster
auf den gleichen Boden stellen wollte, Darin — unter den 29 Artikeln, die
Bucers theologisches Testament sind — heilt es: (70) ,Zum XXVII, lehren
wir von denen, die der Herr im Bekenntnis seines Namens von hinnen
nimmt, daff man dieselbigen mit aller Gottesfurcht nnd ehrlidh zur Erde
bestatten und das Volk allda aus dem Wort Gottes erinnern soll des schwe-
ren Gerichies Gottes wider die Sinden und auch der Erlésung Christi, der
uns vom Tod erldset, und der Aufersichung zum ewigen Leben, die er
allen seinen Gliubigen erworben hat. Darauf man die Leute vermahnen
soll zur Bufle der Siinden und zu fester Hoffnung der seligen Auferstehung
und des himmlisdhen Lebens und auch zu ernstem Eifern und Trachten nach
diesem kiinftigen Leben mit stetem Tdten des alten Adams und Voranbringen
des neuen, Darauf dann auch Gebet geschehen soll um wahre Buffe und
Stirke des Glaubens und auch um die selige Auferstehung der Verschiedenen
und Gegenwiirtigen, und den Armen die Almosen gegeben werden.”

1 Ref. Bekenntnisschriften 216, Zu Beginn des Abschnitts, a.a.0. 215, wird
nach der Abweisung ,aller papistischen und abergléaubischen Zeremonien®
folgende positive Rechtfertigung der Bestattung gegeben: ,MNiditsdesto-
weniger aber sollen wir unsere Verschiedenen und Abgestorbenen ehrlich und
gebiihrlich zur Erden mit soidien Diensten, so uns, die noch im Leben sind.
zu Nutzen dienen mégen, bestitigen.

19 26 (Ref. Bekenninisschriften 271).
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Das Begribnis ist ein Akt der Liebe, der sich zunidhst auf Gottes
Schipfung des Menschen mit seinem ganzen Wesen, nach Leib und
Seele (Ps. 139, 13 f.), griindet. Wir fassen das wunderbare Werk des
Herrn noch nach dem leiblidhen Tod mit Ehrfurdht an, tragen im Wissen
um die Zusammengehsrigkeit von Leib und Seele den entseelten Kirper
zu seiner Ruhestatt. Unsere Liebe griindet sich dann — vor allem — auf
die Heilstatsache, daff Gott diesen Leib zu einem Tempel seines Heiligen
Geistes gemadht (1. Kor. 6, 194) und daf er ihn bestimmt hat, Samen-
korn der Auferstebung zu sein (1. Kor. 6, 13 £; 15, 35 £.). Wie sollten
wir nicht dem, was Gott fiir sein Reich erwihlt hat, in Liebe die letzte
Ehre erweisen’®?

In der so verstandenen Bestattung haben ebenfalls die einfach mensch-
liche Liebe und Ehrfurcht ihren legitimen Platz. ‘Wir begraben diesen
Menschen, weil er zu Lebzeiten mit uns geredet und uns engeschaut,
weil sein Leib uns etwas bedeutet hat; dabel soll allerdings alles Mensch-
liche nicht einfach nebenher gehen, sondern aufgenommen werden in
die christliche Liebe, die ausgeht vomn Wunder der Schépfung und dem
Wunder der Erlésung.

Ein Handeln in der Licbe ist das Begribnis schlieflich im Blidk auf
unsere Briider, die einen nahestehenden Menschen verloren haben und
mm von der Gemeinschaft in den schweren Stunden begleitet und
getragen werden,

Das Begribnis eines Mitchristen ist ein Akt und ein Bekenntnis der
Hoffnung, die in uns lebt, es ist Verkiindigung. Einen Menschen mit

Uber die besondere Haltung gewisser reformierter Kirchen gegentiber dem
Begribnis als Lkirchlicher Handlung siehe 180 .

14 Paulus wendet sich gegen jene, welche die Unzucht mit der Ausrede
entschuldigen mndchten, der Leib sei eine religitis bedeutungslose Sathe, und
was mit ihm geschehe darum nidt schwerwiegend. Im gleichen Zusammen-
hang erklirte der Apostel V. 15, dafl unsere Leiber Glieder Christi seien.

W. Meyer, Erster Korinther 1, 225 f. sagt zur Stelle:  Menschen, die vom
Heiligen Geist beschlagnahmt sind, sind Wohnung Gottes geworden, also
Tempel. Und zwar als Gesamtheit (Ekklesia) wie als einzelner Heiliger. Schan
dle Taufe, die betont auch am Leibe geschieht, ist Tempelweihe am Christen-
leib; denn die heilige Macht der gottlichen Dreieinigkeit tritt In der Taufe
neuschalfend und heiligend ein in die gottebenbildliche Dreieinigkeit von
Gelst, Seele und Leib des Mensdhen.” Wir michten zwar nicht die stark
spekulative These von der .gottebenbildlichen Dreleinigkeit von Geist, Seelc
und Leib” iibernehmen, dafiir aber um so energischer den wichtigen Hinweis
unterstreichen, daf? die Taufe ,betont auch am Leibe geschieht”,

Andernorts wo Paulus von uns als ,Tempel Gottes” redet (1, Kor. 3,16 £.;
2. Kor. 6, 16.; Eph. 2, 21), bezieht er den Ausdrudc auf die Gesamtheit der
Glidubigen.

18 Durch eine solche Haltung bezeugen wir, daf unsere Hoffnung die
Auferstehung und nicht eine Jeiblose Seligkeit der Seele Ist. Vgl 9 £.
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Gesang vnd Gebet — also nicht in der angesichts des Verlustes natir-
lichen Verzweiflung — zu Grabe geleiten, stellt eine Proklamation vor
allen Menschen und allen Geistern dar, daB wir auf die frohliche Auf-
erstechung der Toten warten und also selbst die Tatsache des nun
erfolgten Todes eines Bruders an unserem Glauben, miteinander zum
Reiche Gottes berufen zu sein, nicht zu riitteln vermag (1. Thess. 4,
13 ff.). Das duristliche Begriibnis ist eine Manifestation der Hoffnung
gegen allen Schein, weil wirklich dem Tod und dem Grab alle Macht
genommen sind (1. Kor. 18, 54 ff.; 2. Tim. 1, 10).

Dabei hzben wir kein leichtes Spiel, sondern sind mit unserem Be-
gribnis in den eschatologischen Kampf hineingenommen, den auch die
altchristlichen Eremiten ausfochten, wenn sie in die Wiiste zogen!®.
Der Tod nimmt seine Niederlage nicht widerspruchslos hin, Wie der
Erzengel Michael dem Teufel den Leichnam des Mose streitig machte
(Jud. 9)17, treten wir in der Beerdigung in der Kraft'und der Gemein-
schaft Christi zum Kampf gegen Tod und Teufe] an.

Es sei in diesem Zusammenhang auf den Gedanken Calvins verwie-
sen, Gott habe die Viter des Alten Testamentes durch die Sitte des
sorgfiltigen Begrabens der Toten im Glauben an die Auferstechung der
Leiber iiben wollen!®, Selbst wenn unsere alttestamentliche Theologie
das nicht mehr so vereinfachend sagen kinnte, wollen wir jedenfalls

18 7, J. v. Allmen, Services funébres 31 Anm. 6 verweist auf diese Parallele
und bemerkt zum Amt der Eremiten: ,On a souvent accusé ceux-ci de fuir
le monde et de s’étre mis & 'abri du sidcle. Leurs tentations déja devraient
prouver que ce n’est pas si sir que cela, mais qu'ils sont plutét des mission-
haires intrépides allant planter le drapeau du Christ dans les lieux les plus
exposés, dans ce repaire des esprits et des démons gue sont, pour Ihomme
antique, les déserts.” Siehe dazu Johannes Moschus, Die geistliche Wiese 66;
152; 181 (MPG 87 ¢, 2917; 3017; 3053).

17 Siehe darilber Windisch-Preisker, Kath, Briefe 42 f. Die Legende, auf
die im Judasbrief Bezug genommen wird, um an der Zurlickhaltung des Erz-
engels im Wortwedisel mit dem Teufel die Ungehdrigkeit der Lsterung von
»Majestiiten” (Engel) zu erweisen, geht auf die ,Himmelfahrt des Mose”
zuriick.

% Tm Abschnitt Gber dle Acferstechung des Leibes, den wir In diesem
Leben an uns tragen, sagt Calvin, Institutio 3, 25, 8: ,Imo et sanctos patres
sub lege, exlerna caeremonia Deus in hac fide exercuit. Quorsum enim
sepeliendi ritus . . ., nisi ut reconditis corporibus scirent paratam esse novam
vitam? Huc aromata quogue, aliaque immortalitatis symbola spectarunt.
quibus sub lege adiuta Fuit non aliter quam sacrificils dactrinae obscuritas.
Nec morem illum peperit superstitio; quando videmus Spiritum in narrandis
sepulturis non minus diligenter insistere quam in praccipuis fidei mysteriis,”
Ahnlich meint Luther in den Vorlesungen iiber 1. Mose von 1535 . (WA 43,
358): ,Collegerunt itaque patres ex his locis {scil den Berlchten tiber das
Sterben der at. Gestalten), restare aliam vitam, et sanctos non interire sicut
pecudes, sed congregarl ad populos In terram viventium. Algque haec causa
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unsere Begribnisse in diesem Sinne verstehen und gestalten: wir be-
graben auf Hoffnung hin.

Das Begrabnis des Christen ist eine Handlung der Kirche, die sie in
eigenster Vollmacht und Verantwortung vollzieht, genau wie alle andern
kirchlichen Handlungen. Wir michten damit gegen die Meinung pro-
testieren, als ob das Begribnis Sache der Angehiirigen oder einer staat-
lichen Instanz wire, wobei die Kirche auf Wunsdh mitwirkte und
vielleicht auch andere ,Mitwirkende” in XKauf zu nchmen hitte!®. Es
wird ja eben nicht zu oder neben einer Handlung etwas gesagt oder
gebetet, wir vollzichen wirklich die Handlung des Begribnisses, die
durch Schriftwort und Gebet ihre Sinndeutung erhili®?,

Zwar spielte sich in biblischer Zeit das Begribnic — entsprechend den
Hochzeitsfeierlichkeiten — im Raume der Familie ab; die Sohne begra-
ben ihre Viter (etwa 1. Mos. 25, 9), und der Begribnisort ist in der
Regel ein Privatgrundstiick (Mat. 27, 60). Doch abgesehen davon, daf
diese allgemeine Regel bedeutsame Ausnahmen kennt — Mose, weldhen
Jahwe begrub (5. Mos. 34, 6)®!, Abner, der von David bestattet wurde

est, cur tam reverenter et honorifice sepeliuntur a filiis suis, quod bestlis
nan solet fieri, nimirum propter exspectationem certam alterius vitze.”

® In der Dienstanweisung 55 [. Fir die Pfarrer der Evangel.-ref. Kirche
des Kantons Bern erdffnet der Verfasser Albert Schiidelin den Abschnitt ,Dle
kirchliche Bestattung” mit folgenden Worten: ,Die Bestattung der Toten
ist nach unserer Gesetzgebung Sache der biirgerlichen Behtrde. Ob sie von
einer kirchlichen Feier hegleitet sein soll, bleibt der freien Entscheidung der
Hinterbliebenen iiberlassen. Wird eine solche bepehrt, so hat der Pfarrer
seine Mitwirkung nicht zu versagen.” Das t8nt zum mindesten merkwiirdig
zweldeutig. Dic Kirche 1st nicht einfach eine Institution, deren ,Mitwirkurng”
man nach Belieben anfordern kann. Wenn die Bermer Kirchenordnung 632
bestimmt: ,Die kirchliche Bestattung ist als ein Gottesdienst durdhzufith-
ren . ..", dann sdheint damit doch mehr und Gewidchtigeres gesagt zu sein.

Zum Problem vgl. E. Ch. Achelis, Prakt. Theologie 1, 520 ., wo auf die
Bedeutung hingewiesen wird, weldche die seit der Reformationszelt varge-
nommene Verlegung der Friedhéfe von der Kirdhe weg Hir die Entstehung
der Meinung hatte, das Bepriibnls sei nicht Sache der Kirche,

¥ 1. Gelineau, Enterrements-veillées 87 spricht in diesem Zusammenhang
von der ,mystagopie”, der Enthitllung des Geheimnisses des Todes, das die
Gesamtheit der Gebete darstelle. Und er bemerkt dazu: ,Pas d'enseigne-
ment didactique ni de laius {= Rede, in populéirem Franzbsisch) moralisant,
mais des gestes symboliques accompagnés d’une pridre qui en donne la
signification & la lumiére de la mort et de la résurrection du Christ.” Vgl. 121
Anm. 18,

¥ Der samarilanische Pentateudchtext und einige Septuagintazeugen sagen
freflich .sle begruben thn”, anstatt .er begrub ihn”. G. v. Rad, Deuterono-
mium 150 meint in einer jedoch nidht sonderlich tiberzeugenden Argumenta-
tion: ,Da Mase nicht panz ohne Begleitung den Berg bestiegen haben wird,
liegt es niher, in V. 6 zu iihersetzen ,man begrub ihn’ (Jahwe war in dem
vorausgehenden Satz ja auch nidht Subjekr).”
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(2. Sam. 3. 31 F.), Johannes der TAufer, den seine Jiinger begruben
(Mat. 14, 12), und der Heiland (Mat. 27, 57 ff. und Par) —, ist die
biblische Familie nicht wie die moderne ,Privatraum®, sondern Zelle
des Gottesvolkes, Hausgemeinde. Umgekehrt ist dic Gemeinde die
eigentliche Familie des GHedes der Kirche, so daff sein Begribnis in
jedem Falle ihre Sache ist. Schon das Begriibnis eines Stephanus
(Apg- 8, 2) und die Vorbereitungen zur Bestattung der Tabitha [Apg.
2, 36 §.) hzben durchaus kirchlichen Charakter. Derselbe soll unsern
Bestattungen eigen sein, und wir meinen, man kénne ihn wahren, chne
die legitimen Rechte der natiirlichen Familie und die Anspriiche der
Gesellschaft in Frage zu stellen, Freilich muff die Gemeinde ihren Auf-
trag ernst nehmen und varab die n8tige Zeit zu seiner Erfilllung zur
Verfiigung zu stellen bereit sein®,

Es wird etwa die Frage diskutiert, ob die Begribnisfeier fiir den Toten
oder fiir die Zuriidbleibenden gehalten werde; vielleicht ist diese Frage
— insbesondere mit ithrer Alternative — falsch gestellt, haben wir doch
hier wie in allen Dingen den Blick zuerst nicht anf die einen oder andern
Mensdhen, sondern auf Christus zu richten?®. Im dibrigen gehen wir
sicher mit der Reformation, aber auch mit Augustin® darin cinig, daf8
dic Bestattung dem Verstorbenen nicht einen ,Nutzen* im Blik auf
sein Heil bringen kann. Eine Kirchenordnung des 16. Jahrhunderts

2 Hier muf allerdings in Rechnung gestellt werden, daB Abners Tod —
Abner war ehedem Davids Gegner, lief dann aber zu ihm liber — ein Politi-
kum darstellte, David wird sich also auch aus politischen Uberlegungen mit
allem Volk am Begribnis beteiligt haben.

£ Es mag hilfrelch sein, in diesem Zusammenhang die schonungslose
Kritik von R. Bohren, Kasualpraxis 19 f. zu bedenken: ,Es gilt, klar zu
schen, wic sehr unsere Kasualpraxis, die dem Pfarrer das Monopol des
Amtshandels libertrigt, die Kasualien aus der Koinonia der Gemeinde her-
auslést. Indem die Kasualien verbeamtet werden, wird die Gemeinde selber
weitgehend von der Koinonia dispensiert. — Ttie Kasualien bilden im besten
Fall Anlaf zur Kolnonia der Betreffenden mit dem Pfarrer, und in seltenen
Fillen fiihren sie iiber die Person des Pfarrers in die Koinonia der Gemeinde
hinein. , , . Die Koinonia der Gemeinde mit dem Kasus beschrink! sich auf
elne Kenntnisnahme desselben post festum. . . . Und damit hindert unsere
Kasualpraxis die Kirche, Kirche zu sein, Koinonia zu sein.” In Bohrens , Vor-
schlag zur Neugestaltung unserer Kasualpraxis”, a.a.0. 23 £, wird auf die
Bedeutung der (27) ,Hauskirche” als ,Einheit, in der die Kirche fiir die
Welt Kirche sein will”, was also nicht etwa ,den Riickzug auf die Kern-
gemeinde” bedeutet, bes. Gewicht gelegt.

# P, Y, Emery, Unité 165 meint zu unserer Frage: .. . . ceci est , | . secon-
dalre en regard du fait que l'enterrement chrétien, service du corps du Christ
4 l'égard d'un de ses membres, est d'abord un service du Christ, dont il
manifeste I'amour et la victoire.”

® Vgl 150 Anm. 2.
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meint dariibec: ,Es bringt zwar denen, so in unserem Herrn Jesu
Christo zus diesem zeitlichen Leben verschieden sind, unser Dienst auf
Erden keinen Nutzen. Denn, dieweil Christus sagt: Ich bin die Auf-
erstehung und das Leben . . ., 50 sind wir genugsam vergewissert, daf,
wer im Glanben und Vertraten auf unseren einigen Herrn und Heiland
Christum von dieser Welt abscheidet, der habe allbereit chne all unser
Wiinschen, Begehren, Fiirbitten, Helfén und Zutun die Ruhe des ewigen,
seligen Lebens und werde mit Freuden besitzen die Herrlichkeit des
Himmelreichs am jtingsten Tag, durch unsern Hermn Christum auch
leiblich _ . %8 Wer jedoch un Unglauben verscheidet, dem vermag die
kirchliche Bestattung nicht zum Heil zu verhelfen®’. Mit diesem Vor-
behalt gilt das Begribnis dann aber doch sogar zuerst dem Verstorbenen.
Dec Kasus ist fiir uns nicht nur Anlaf odec gar Vorwand, wir vollziehen
eine Kasualhandlung in strengen Sinne des Wortes. Unsere Liebe rich-
tet sich auf den Leib und die Person des abgeschiedenen Bruders, unsere
Hoffnung ist Hoffnung fiir Thn®.

8 Kirdhenordnung von Wiirttemberg von 1553 (Richter 2, 140; vgl. Seh-
ling 11, 596). Diese Anwelsung Ist in viele Kirchenordnungen ilbemommen
worden; slehe H, Mager, Bestattung 7.

2 Stehe Joh. ¢, 4; 2. Kor. 5, 10, Es geht hier darum, die Tatsache ernst
zu nehmen, wonach das Menschenleben nicht eine ewige Wiederkehr aller
Dinge ist, sondern ein tatsfchliches Ende hat. Vgl 22 f. Anm. 10,

20 Wir kinnen darum mit der Erklirung der bernischen Dienstanweisung
57 nicht einverstanden sein: ,Die Begriibnisfeier ist vor allem eine Feier
fiir die Lebendigen, nicht fiir dle Toten” — was freilich schon Im nichsten
Satz wieder etwas abgeschwicht wird: ,Wohl mag im Gebet der Tote der
Barmherzigkeit Gottes anbefoblen werden.”

H. R. Philippeau, Agenda mortuorum 52 F. macht darauf aufmerksam, daft
altchristlichem Geist das Heil des Verstorbenen wichtig war, wogegen sich
dle moderne Fr@mmigkeit mehr den Uberlebenden zuwendet: ,Cette évo-
lution sur le plan spirituel, par ol la pridére passe de la supplication dés-
intéressée A Ta recherche du profit personnel des assistants . . .* Es st heil-
sam, die Dinge einmal unter dem Gesichtswinkel der Briiderlichkeit zu be-
trachten und die Entdedkung zu machen, da es nicht nur um die Problematik
der (Dienstanwelsung a.2.0.) ,Einwirkung auf das Schidksal des Toten im
Jensetts” geht,

Vielleicht ist, was W. Lokz, Bestattung 5 zur Sache sagle, jedenfalls in
seiner letzten Konsequenz, etwas Giberspitzt, aber grundsitzlich doch richtig:
.Der Mittelpunkt der Handlung ist das Begriibnis des Toten. Erst In zweiter
Linie wendet sich die Handlung auch an die Leidtragenden. Auch wenn gar
kelne Leidtragenden oder andere Gemeindeglieder anwesend sind, behalten
dle Kernstiike der christlicher Bestattung ihr volles Recht Ja an einem
soldhen Grenzfall erweist sich u. U. ihre Echtheit.,” S0 bemerkt auch die Luth,
Liturgische Konferenz, Begleitwort 12 f.: ,Allem verstindlichen Purismus
zum Trotz ist es nun doch stets der Verstorbene, um den sich mit den
Hinterbliebenen die Gemeinde versammelt und den sie zu Grabe trigt”
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Wir brauchen durchaus nicht gleichsam ,unparteiisch” beide Moglich-
keiten — die Seligkeit und die Verdammnis — ins Auge zu fassen; viel-
mehr werden wir in klarem Bewuftsein, daf unsere Rettung sich nicht
von selber versteht, also im Glauben und nicht in fleischlicher Sicherheit,
die Gnadenwahl dessen voraussetzen, dem Goit schon in der Taufe
seine Barmherzigkeit zugewandt hat®.

Natiirlich geht das Begribnis ebenfalls die Lebenden an — wie sollte
es anders sein, da wir in der Gemeinschaft der Heiligen alle miteinander
in einer Liebe und einer Hoffnung verbunden sind? Die zuriickbleibende
Gemeinde soll getréstet, ermahnt und gestirkt werden; dabei handelt
s sich wirklich um die Gemeinde und bei den Angehéirigen um diese
als Glieder der Gemeinde und nicht einfach um eine durdch die Umsiande
zusammengefithrte Schar von Menschen,

I. Gaschichte der Leichenbestattung

Da im Unterschied zur Liturgie des Sterbens die Geschichte des Be-
gribnisses nicht aufpeteilt werden kann, geben wir im folgenden einen
knappen historischen Uberblick iiber diz Handlungen, die uns in diesem
zweiten Teil beschiftigen werden. Die Auswertung der Uberlieferung
bleibt den verschiedenen Abschnitten des niichsten Kapitels vorbehalten.

1. Aus der patristischen Zeit

Obschon wir iiber eine groffe Zahl von AuBerungen der Kirchenviter
zur Sache verfligen, ist es nicht miglich, nach diesen Berichten ein Ritral
des altchristlichen Begribnisses in deutlichen Umrissen zu zeichnen.
Ohne Zweifel hat in der alten Kirche eine grofle Verschiedenheit der
liturgischen Gewohnheiten geherrscht!.

2 Sjehe daru Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 114 f. H. R. Philippeau,
Liturgle des funérailles 196 verweist darauf, daB die heutige Totenliturgie
nicht mehr einfach die altchristliche Kanonisetion jedes in der Gemeinschaft
der Kirche Verstorbenen darstelle, in ihr aber nichtsdestoweniger ,une
présomption de prédestination résullant de Iinitiation chrétienne” ausge-
sprochen werde; vgl. a.a0. 193 . F. Louvel, Thémes biblignes 46 bemerkt
zur Totenliturgie: ,Les verbes sont & Voptatif. Ils expriment un souhait. Ils
affirment une espérance; ils laissent place 4 une crainte.” Dabei ist diese
ocrainte” aber nicht menschliche Ungewifheit, sondern Ehrfurcht vor Gottes
Heiligkeit und seiner Entscheidung.

1 Die Luth, Liturgische Konferenz, Begleitwort 4 ist zum Urteil gekommen:
»In der Zelt der Alten Kirche wird man . . . schwerlich von einer Organisation
Ees Bestattungswesens oder einer festgefiigten Begriibnlsordnung sprechen

bunen,”
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Jedenfalls wurde das Begribnis der Gliubigen iiberall als eine wich-
tige Pflicht der Kirche betrachtet — ein sprechendes Zeugnis dafiir ist die
Tatsache, daf es in der Pestzeit um die Mitte des dritten Jahrhunderts
geradezu Mirtyrer der christlichen Liebe gegeniiber den Toten gab® und
in Verfolgungszeiten die Leiber der Blutzeungen selbst unter Gefahr
bestattet wurden®; auch galt die Bestattung als Sache des Bischofs®. Der
unverdichtige Zeuge Kaiser Julian meint, einer der Griinde des Wadhs-
tums der Kirche sei deren Sorge fiir die Toten®,

Wihrend bei den Heiden die Bestattung oft bei Nacht stattfand,
hielten die Christen darauf, die lheen tags zu begraben, wobei die iib-
lichen Fadkeln und Lichter trotzdem sngeziindet und im Leichenzug
miltgenommen wurdenS, Die Leiche wird auf dem Feretrum, der Bahre,
vom Sterbehaus zum Friedhof getragen; unter den Trigern befinden
sidh zumeist die Verwandten, in bescnderen Fillen Geistliche und sogar
Bischife?,

Besonders widhtig und fiir den Charakter des christlichen Begribmnisses
entscheidend war der Gesang von Psalmen und Hymnen wihrend des
Leichenbegingnisses®. Chrysostomus bezeichnet diesen Gesang mit Ver-

A:: Euse;:ius, Kirchengeschichte 7, 22, ¢ (Schwartz 291; siehe Zitat 120
m. 10).

* Normalerweise gaben allerdings die Behtirden die Leichen der Miirtyrer
zum Begribnia frei. Immerhin kamen Ausnahmen von dieser Regel vor,
insbesondere wenn den Christen der Prozef als Majestitsverbrechern ge-
macht wurde. Siche L. Ruland, Geschichte 55 £.; Rieischel-Graff, Liturgik 758
Anm. 6.

¢ Apostolische Konstitutionen 6, 30, 7 (Funk 1, 383); Gregor von Nyssa,
Leben der Makrina (MPG 46, $93); Dionyeius Arecpagita, Kirchliche Hierar-
chle 7, 1, 3 (a.8.0. 3, 556; siehe Zitat 164 £.).

In Rom fiel diese PHicht anstatt dem 8ischof den Presbytern zu,

% In seinem Brief an den Hohenpriester Arsac von Galatien (Bidez 1, 2, 144)
erwdhnt der Kaiver mit der xepl tdg ruphg tdv vexpdv nponfdewn die Gasi-
freundschaft und den wiirdigen Lebenswandel der Christen,

% Chrysostomus, 4. Homilie iilber den Hebraerbrief 5 {MPG 63, 43):
» - . 8ag mir, was scllen die hellen Fadkeln? Geben wir ihnen nicht das
Geleite wie Athleien?” Siche auch Gregor von Nyssa, Leben der Makrina
(a.a.Q, 48, 993); Hieronymus, Vita Paulae 29 (CSEL 55, 348).

In der spitern rimischen Kaiserzeit wurde es freilich {iblich, auch ein-
fachere heidnische Leichenbeglingnisse am Tage durchzufiihren — gleich den
feierlichen. Siehe L. Ruland, Geschlchie 115 f.

7 Gregor von Nyssa, Leben der Makrina (MPG 46, $93). Hieronymus, Vika
Paulaz 29 (CSEL 55, 348) erzihlt, dle Leiche von Paula sei .lranslata . . .
episcoporum manlbus — et feretro cervicem subicientibus”. Vgl. 123,

¥ Siehe darilber das iberische Concilium Bracarense Il von 563, Capitula
16 £ (Mansi 9, 779) und das 3. Konzil von Toledo (589), das im 22. Kanon
{2.a.0. 998 f.) bestimmt:  Religiosorum omnium corpora, qui divina vocatione
ab hac vita recedunt, cum psalmis tantummodo, psallentium vocibue debere
ad sepulcra deferri, Nam funebre carmen quod vulgo defunctis cantari solet,
vel pectoribue se, proximos, aut famtlias caedere, omnino prohibemus.”
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weis auf den Jakobusbrief (5, 13) als Ausdrudk der Freude®. Von dem
nach 405 verstorbenen spanischen Liederdichter Aurelius Prudentius ist
ein Hymnus zu den Exsequien erhalten'®. Blumen auf dem Grab werden

verschiedentlich erwihnt!!, ebenso wurde Weihrauch verwendet!2

Aus der Mitte des 4. Jahrhunderts stammt das dlteste erhaltene Gebet
zum Begribnis, eines der Stiicke aus dem erst Ende des letzten Jahr-
hunderts entdeckten Euchologion des Bischofs Serapion von Thmuis in
Agypten®. Cs wird durch den anbetenden Lobpreis des alles wirkenden,
selber unverginglidhen und unwandelbaren Gottes eroffnet: ,... du
fithrst hinab zu den Pforten der Unterwelt und wieder herauf
(Weish. 16, 13) ... du veriinderst und wandelst deine Geschipfe und
gibst jhnen eine nene Gestalt .. .” Dann folgen Fiirbitten fir den ent-
schlafenen Diener: ,Schaffe seine Seele und seinen Geist nen auf grii-
nen Auen (Ps. 23, 2), in den Wohnungen der Ruhestatt, zusammen
mit Abraham, lsaak und Jakob und allen deinen Heiligen; den Leib,
den laf auferstchen an dem von dir bestimmten Tag ...”; auch um
Vergebung der Siinden und einen ,friedlichen und gesegneten Hingang™
bittet man. SchlieBlich wird der Trauer der Zuriickbleibenden gedacht
und fiir uns alle um ein gutes Ende gefleht. Mit diesem Gebet seien die
aitchristlichen Epitaphe erwihnt, die vielleicht liturgische Texte des
Begribnisses erhalten haben, etwa das an Churistus gerichtete Litanei-
gebet, welches auf einem dgyptischen Sarkophag gefunden worden ist!?,

* 4 Homilie iiber den Hebrierbrief 5 {MPG 63, 43).

10 Cathemerinon 10 (MPL 59, 875 f£.).

Aunf diesen Hymnus (und ein tschedchisches Lled der Béhmisch-Mihrischen
Briider) geht das ilteste evangelische Begrébnislied in deutscher Sprache von
Michael Weisse (+ 1534) zuriidk: ,Nun JaBt uns den Leib begraben.”

11 So sagt Hieronymus, Epistula 66, 5 (CSEL 54, 653): ,. . . mariti super
tumulos coniugum spargunt violas, rosas, lilia Roresque purpureos et dolo-
rem pectoris his officiis consolantur', . .“ Siehe andh Prudentius, Cathemeri-
non 10, 155, 170 (MPL 59, 887 £), Vel 120 Anm, 13 f.

12 Tertullian, De Idolatrlz 11, 2 (CCL 2, 1110).

30 (Eunk 2, 192 ).

M Siche A. Hamman, Premiers chrétiens 137 ff. Das genannte dgyptische
Epitaph lautet: (147 E)

»Celui gui est ijmmortel a beaucoup souffert pour nous.
Viens au secours, b fils de Dieu, né de Marie!
Jésus-Christ, viens aun secours, & fils, né de Marie!
De la race de David, rejeton céleste,

Viens au secours, & fils, né de Marie!
Jésus-Christ, viens au secours, & fils, né de Marie!
Loué soit Iunique fils, immortel sur toute 1a terre.
Viens au secours, b fls, né de Mariel
Tésus-Christ, vlens au secours, § fils, né de Marie!
Dans sa pitié il se hita du ciel sur la terre.

Viens au secours, fils, né de Mariel
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Aus dem 6. Jahrhundert sind cine Reihe von Gebeten zur Bestattung
{iberliefert, die in zwei Codices der Nounenregel des Caesarius von
Arles (1 542) angefiigt wurden. Es hendelt sich dabei um knappe und
einfache Orationen, denen kein anderer rubrizistischer Kommentar bei-
gegeben ist als die Bemerkung der Uberschrift!s, Eines der Gebete Heht
zu Gott, der dem menschlichen Leib von seinem Geist eingehaucht hat,
sein eigenes Bild den Auserwihlten und den Engeln zuzugesellen; ein
anderes bittet um ewiges Leben und Freude fiir die aus irdischer Un-
sicherheit auswandernde Séhwester, nachdem der Herr um ihretwillen
zur Erde herabgestiegen ist!s, Wir mochten an diesen Texten die ruhige
und niichterne Zuversicht hervorheben, ebenso ihre heiisgeschichtliche
Ausrichtung,

Nach diesen Zeugnissen ist bereits in sehr alter Zeit die Fiirbitte fiir
den Verstorbenen geldufig gewesen, wenn auch die Gewiftheit der Auf-
erstchung zum Leben fiir alle als Glieder der Kirche Verstorbenen eine
ingstliche Sorge lange ausschloRY. Die Fiirbitte wird von Tertullian
und Cyprian erwihnt; nach beiden bestcht iibrigens eine enge Ver-
bindung zwischen solchem Gebet und den Oblationen fiir die Toten?®.
Im vierten Jahrhundert fand eine Auseinandersetzung zwischen Aérius,
der den Wert des Gebetes fiir die Verstorbenen bestritt, und Epipha-

Jésus-Christ, viens au secours, & fils, né de Mariel
Maitre de la vie véritable, de toute étemité;

Viens au secours, & fils, né de Marie!

Jésus-Christ, viens au secours, § fils, né de Marie!*

1% Florilegium patristicurn 34, 30 f. Orationes fiir den Augenblick
o + » quando migrat soror de corpare” und ,Supra sepulduwum quando se-
pelitur”.

1 Florilegium patristicum 34, 31: ,Dmnipotens aeterne Deus, qui humano
cospari a te ipso animam inspirare dignatus es. Dum te inbente pulvis pulveri
redditur, tu sane imaginem tuam sanclis et electis una cum angelis et
archangells inbeas sociari.”

«Commendamus tibi, Domine, animam sororis nostrae illins nt propter
quam ad terras tuz pletate descendisti, patriarcharum tuorum sinibus insi-
nuare nan rennas. Migranti in fuo nomine de hac mobilitate incerta semplter-
nam illam vitam atque laettiam In caelestibus praesta, Domine. Qui.” Diese
Oration findet sich in spitern Ritualien als SdiluBkollekte nach den Halle-
Iujapsalmen beim Begribmis, vgl. 169; iiber ihren ersten Teil siehe auch
99 Anm. 43.

17 Nach dem Urteil von H. R. Phillppeau, Liturgie des funérailles 194 be-
ginnt mit Augustin die Zeit .du doute prudent sur le salut certain par la
seule appartenance au corps visible de PEglise”. N. Maurice-Denis Boulet,
Cimetiéres 179 stellt fest: ,Dans "épigraphie des cimetidres, A 1la premiére
époque du moins, pen de pridres pour les morte, beaucoup d'appels & lenr
priére.”

19 Tertullian, De anima 51, 6; De exhortatlone castitatis 11, 1 £.; De corcha
3, 3; De monogamia 10, 4; 11, 2 (CCL 2, 857 £,; 1031; 1043; 1243 £). Cyprian,
Epistula 1, 2 (CSEL 3, 2, 466). Vel. 162,
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nius statt, fiir den das Nennen der Namen derer, die beim Herrn sind,
eine heilsame und treffliche Sache darstellt!®,

Augustin entwidkelt eine fiir die Folgezeit wichtig gewordene Lehre
des Gebetes fiir die Verstorbenen, das er rechtfertigt, indem er es
gleichzeitig durch die Erklirung einschrinkt, das Gebet helfe nicht allen
Toten: es gibt Menschen, die so gut sind, daf sie der Fiirbitte gar nicht
mehr bediirfen, und soldhe, die so bidse sind, daf sie ihnen nidhts hilft;
wir kénnen jedoch nicht wissen, zu weldher Gruppe ein Verstorbener
gehort, und sollen darum fiir alle in der christlichen Gemeinschaft Ent-
schlafenen Fiirbitte tun®. Freilich ist wohl bei vielen, die fiir die Toten
beteten, das vertrauvensvolle Gebet mit fortschreitender Zeit immer
leichter zu einem Versuch der Beeinflussung von Gottes Urteil
geworden®l,

10 Uber die Lehre des Aérius sind wir, In freilich zwangsliufig einseitiger
Weilse, durch seinen Gegner Epiphanius, Gegen die Hiresien 3, 1, 75, 3. 8 .
(MPG 42, 508, 513 £} orientiert. Nach Epiphanius argumentierte Aérius:
wenn die Gebete der Zuriidcbleibenden den Toten niitzten, dann wiirde
kein Mensch mehr fromm und redchischaffen leben, sondern jeder sich einige
Freunde verschaffen, dle nach dem Tode beten, damit er nichts Unange-~
nehmes erdulde. Epiphanius hilt dem gegeniiber: (8 f.) ,Was nun die Er-
wilhnung der Namen der Verstorbenen betrifft, was kénnte wohl dienlicher
sein als dies? Was kénnie besser angebracht und bewundernswerter sein,
als dafl die Lebenden glauben, daff dle Verstorbenen leben und dag sie nicht
ins Nichts versunken sind, daf sie vielmehr noch existieren und leben beim
Herrn; und, wie es die erhabene Lehre verkiindet, da8 Hoffnung besteht
Eiir jene, die fiir jhre Briider beten, gleichsam als befinden sich diese in der
Fremde? . . . Wir gedenken . . . sowohl der Gerechten als der Siinder. Fiir
die Siinder bitten wir um Gottes Barmherzigheit, filr die Gerechten . . .
aber beten wir, um den Herrn Jesus Christus aus der Reihe der Menschen
herauszuheben durch die Ehre, die wir ihm erweisen, und um ihm unsere
Anbetung zu zollen, im BewuBtsein, daf der Herr keinem Menschen gleich-
gestellt ist, und wiire er auch der allergerechteste unter ihnen. . . . not-
wendigerweise handelt die Kirche so, weil sie diese Uberlieferung von den
Vitern bekommen hat.”

0 De cura pro mortuis gerenda 1, 2; 18, 22 (CSEL 41, 622 f.; 658 F);
Sermo 172, 2 (MPL 38, 936 £.); De natura et origine animae 1, 10, 12 (CSEL
60, 312); De civitate Dei 21, 24 (CCL 48, 789 H#.); Enchiridion 110 {(MPL 40,
283 £}; De octo Dulcitii quaestionibus 2, 4 {a.a.0C. 158). Slehe die Zusammen-
fassung von Augustins Lehre in der Sache bei Rietschel-Graff, Liturgik 762.

L 1n solch summarischen Beurteilungen gilt es zwar, bes. vorsichtig zu
sein, Vielleicht sagt die Luth. Liturgische Konferenz, Begleitwort 5 aber doch
nicht ganz ohne Grund: . . . daB sich mit der pietitvollen Liebe zu dem
Verstorbenen und mit dem Glauben an die Auferstehung nun immer stirker
der Gedanke verbindet, daf sich dem Verstorbenen zwischen der Stunde
seines Todes und der Stunde des Jlingsten Gerichits die Gelegenheit einer
Liuterung bietet und daf sich daraus fiir die Gemeinde die Moglichkeit er-
gibt, durch Fiirbitte und Opfer auf das Urteil Gottes ilber den Verstorbenen
Einflu zu gewinnen.”

Uber das Problem des .Zwischenzustandes” vgl. 24 £,



152 Geschichte der Leichenbestattung

Die Christen haben die heidnische Gewohnheit bewahut, bei den
Gribern Leichenmahle zu halten®??, Diese Feier bekam im Raume der
Kirche einen neuen Namen: refrigerium, ein Terminus, der im {ibrigen
ebenfalls zur Bezeichnung der ewigen Seligkeit verwendet wurde. Das
christianisierte Totenmahl — im dritten Jahrhundert allgemein verbreitet
— sollte zum ‘Ausdruck der Gemeinschaft mit der ewigen Welt und zum
Vorgeschmack des himmlischen Festmahles und zugleich eine Wohltat
fiir die Armen werden, anstatt ein Speisopfer fiir die Verstorbenen zu
sein. Augustin hat sich mit den damit gegebenen, offenbar in Afrika
besonders bedringenden Problemen zeit seines Lebens zu befassen
gehabits,

Die Kirche versuchte, die Mahlzeiten, die ihren heidnischen Charakter
nur schwer verloren, durch die Feier der Eucharistie bei den Grabern,
vorab an den Gedichinislagen, zu ersetzen; dabei wurden die Oblatic-
nes pro defunctis verwendet. Diese Eucharistie ist keineswegs urspriing-
lich und wohl auch mit der Entwicklung der Martyrerverehrung in
Zusammenhang zu bringen®™, Jedenfalls ist sie der Didaskalia, einer
syrischen Kirchenordnung des dritten Jahrhunderts, bekannt?5,

22 Giche darfiber Th. Klauser, Cathedra; ders., Totenmahl; N. Maurice-
Denis Boulet, Cimetiéres 169 ff.

11 Giche dazu J. Zellinger, Volksfrémmigkeit 65 ff. Mehr als ein dutzend-
mal kommt Augustin in seinen Predigten und Schriften darauf zu sprechen.
Er sagt im Brief, den er als junger Presbyter an Bischof Aurelius, den Primas
von Afrika richtet, Epistula 22, 1, 6 {CSEL 34, 1, 58 £.): ,Sed quoniam istae
in coemeterlis ebrietates et luxuriosa convlvia non solum honores martyrum
a carnali et imperita plebe credt solent, sed etlam solatia mortuorum, mihi
videtur facilius illls dissuaderi posse istam foeditatem ac turpitudinem, si et
de scripturis prohibeatur et oblationes pro spiritibus dormientium, gquas
vere allquid adiuvare credendum est, super ipsas memorias non sint sump-
tuosae atque omnibus petentibus sine typho et cum alacritate praebeantur
neque vendantur; sed si quis pro religione aliquid pecuniae efferre voluerit,
in praesenti pauperibus eroget. 1ta nec deserere videbuntur memorias suo-
rum, quod potest gignere non levem cordis dolorem, et id celebrabitur in
ecclesia, quod pie honesteque celebratur. Haec interim de comissationibus et
ebrietatibus dicta sint.”

® N, Maurice-Denis Boulet, Cimetidres 175 [E: ,LEucharistie sur les
tombes suit . . . le culte des martyrs qui n‘apparait quan milleu du 1II¢
sidcle; la coutume s‘en implante lentement, elle a pour but, de la part de
Vautorité ecclésiastique, s“inspirant peut-gtre d'un ot fameux de 1'Apoca-
lypse (8, 9). de substituer les saints mystéres au rite paganisant des repas
funébres honerant Jes premiers chrétiens.”

5 Didascalia 6, 22, 2 (Funk 1, 376): ,Vos vero secundum evangelium et
secundum sancti spiritus virtutem et in memoriis congregantes vos et sacra-
rum scripturarnm facite lectionem et ad Deum preces indesinenter offerte, et
eam quae secundum similitudinem regalis corporis Christi est acceptam
eucharistiam offerte tam in collectis vestris quam etiam et in coemeteriis et
in dormientium exitibus, panem mundum praeponentes, qui per ignem factus
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Die Eucharistic wurde sicher seit der Zeit des Leonianums (6./7.
Jahrh.) am Todes- oder Begribnistag in der Gemeindekirche, doch zu-
nichst nicht in Gegenwart des Leichnams, gefelert. Die Kirchen lagen
in den Wohnquartieren, und die Toten wurden, gemiff dem in der
Antike weitverbreitetern (Gesetz, riemals intra muros bestattet®®. Noch
das dltere Gelasianum weifl nichts davon, daB der Tote in die Kirche
gebracht wiirde; erst im Laufe des Mittelalters ist im Abendland die
MeBfeier zum Begribnis ,corpore praesente” wirklich selbstverstind-
lich geworden?’. Augustin berichtet, die Eucharistie sei gefeiert worden,
withrend der Leichnam seiner Mutter nahe beim Grab hingestellt war,
in das er nachher gelegt wurde®®, und bei Isidor von Sevilla (t 633)
hiren wir von der Eucharistie fiir die Verstorbenen vor threm Be-

grabnis®,

Wihrend man aus @liester Zeit nichts von kirchlichen Leichenreden
vernimmt, sind solche vom 4. Jahrhundert an fiir kirchlich oder politisch
hervorragende Perstnlichkeiten iiblich geworden, jedoch kaum beim
Begribnis selber, sondem eher an Gedichinisfeiern®. So hielt Gregor
von Nyssa eine Rede beim Tod der Kaiserin Plakilla¥, Gregor ven
Nazianz sclche fiir einen Bruder und eine Schwester’?. Von Ambrosius
sind Leichenreden auf Valentinian II. und Theodosius I sowie Reden,
die er fiir seinen Bruder Satyrus gehalten hat, {iberliefert®, Alle diese

est et per invocationem sanctificatur, sine dlscretione corantes offerte pro
dormientibus.”

® Fir antikes Empfinden hitte zudem die Gegenwart eines Toten Be-
sudelung des gottesdienstlihen Raumes bedeutet. Siehe H. R. Philippeau,
Agenda mortuorum 66. Vgl. 125 Anm. 35.

1 Siche P. M. Gy, Funérailles 81.

Uber die Kommunion der Toten siche 74 f. Anm. 19. Ob, wie H. R. Phi-
lippeau, Agenda mortuorum 67 meint, die Einflthrung der Eucharistiefeier
in Gegenwart des Leichnams mit dem Verbot dleser Praxis in Zusammen-
hang steht, indem man die Gemeinschaft so in neuer Form darzustellen
trachtete?

™ Confessiones 9, 12, 32 (CSEL 33, 221 £.).

% Regula monachorum 24 (MPL 83, 893 £): ,Transeuntibus de hac luce
fratribus, antequam sepeliantur, pro dimittendis eorum peccatis, sacrificium
Domino offeratur.”

® Siehe dariiber L. Ruland, Geschichte 149 ff.; E. Winkler, Leichenpredigt
14 .

M MPG 46, 877 f. Es sind uns nodh zwei weitere Trostreden vom gleichen
Kirchenvater erhalten, eine auf den Bischof Meletius und eine andere auf
die kaiserliche Prinzessin Pulcheria {(a.a.0. 852 £.; 864 K.).

2 Eiir den Bruder Caesarius und die Schwester Gorgonia (MPG 35, 756 ff.;
789 fF.).

2 MPL 16, 135 H.; 1385 f£.; 128¢ f£. Die erste Rede auf seinen Bruder
hielt der Bischof vor der Bestattung in der Kirche, die zweite sieben Tage
danach am Grabe des Verstorbenen. Letztere, betitelt (1315} .De fide resur-
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Ansprachen sind stark dem Schema der antiken Trauerrede verpflichtet;
dic Ehrung des Toten steht im Vordergcund, doch fehlt die Parinese
nicht, und ihr christlicher Gehalt darf immerhin nicht unterschitzt
werden®,

Augustin hat Anla gehabt, Prunk und Reichtum beim Begribnis zu
apostrophieren®. Dazut wurden Klagen iiber die Fossores, die Toten-
griber, laut, die einen eigentlichen Stand in der Gemeinde gebildet zu
haben scheinen und ihr Amt zu elnem eintréglichen Geschift zu machen
versuchten®®, Gregor der Grofie bemiihte sich, das Taxwesen zu be-
kimpfen, wobei sich jedoch die von ihm zum Ersatz erlaubten frei-
willigen Gaben zu Gebithren fiir die kirchlichen Verrichtungen beim
Begriibnis entwickelten®?, Offenbar hat schon die junge Christenheit —
auch abgesehen von demn besondern Problem des Leichenmahles — mit
der Verweltlichung des Begriibnisses ordentlich zu schaffen gehabt.

SchlieBlich michten wir den fiir unsern Zeitraum wohl ausfithrlich-
sten und aufschluBreichsten Bericht iiber ein christliches Begribnis
wiedergeben, den uns Dionysius Areopagita geschenkt hat: ,Die An-
gehorigen des Entschlafenen, verwandt namlich in gattlicher Verwandt-
schafi und Sittengemeinschaft, preisen ihn gliickselig, wer er auch sei,
weil er wunschgemif das siegtragende Ziel erreicht hat, senden zum
Urheber des Sieges Dankgesinge empor und fehen, auch selber zur

rectionis”, ist eine widiige patristische Quelle Hir die Lehre von Tod und
Auferstehung.

M L. Ruland, Geschichte 152 #. untersucht die vor allem bei den Kappa-
dozlern deutlich Festzustellende Abhingigkeit von den recht komplizierten
und ausgebauten Schemen der heldnischen Trauerreden.

Ambrosius ist hier schon mehr Prediger. In einer der Reden fir seinen
Bruder (MPL 16, 1291) stelit er den ,Trostgedanken” der allgemeinen Sterb-
lichkelt in das Licht der Christusoffenbarung: ,Magnum pietatis mysterium
ut mors corporls nec in Christo esset excepta; ac licet naturae Dlominus,
carnis tamen quae susceperat fegem non recusaret,”

% De cura pro mortuis gerenda 2, 4 {CSEL 41, 626). AnliBlich des Todes
seiner Mutter betont 2r, Confessiones %, 13, 36 {(a.a.0. 33, 224), daB sie
kein prunkvolles Begribnis gewlinscht habe,

Dionysius Areopagita, Kirchliche Hierarchie 7, 3, 1 (MPG 3, 557) hin-
gegen lept Gewicht darauf, daf die Standesunterschiede gewahrt bleiben,
woHir er eine theologische Erklirung gibt,

¥ L. Ruland, Geschidte 64 F.; 100 f. Vgl 122.

" In einem der Briefe an den Bischof Januarius, Liber 9, Epistula 3 (MPL
77, 941), schreibt er: ,5ed si quando aliquem in ecclesia vestra sepeliri
conceditis, siquidem parentes ipsius proximi vel heredes pro luminaribus
sponte quid offerre voluerinl, accipere non vetamus. Peti vero aut aliquid
exigl omnine prohibemus.” Diese Bestimmung ist von Gratian in seine
Dekretalensammlung aufgenommen worden und fand so Eingang in den
Corpus juris canonici C. XII, qu. 1L, ¢ 12, § 1 (Friedberg 1, 725).
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gleichen Ruhestitte zu gelangen. Sie nehmen dann die Leiche und
bringen sie zum Hierarchen gleichsam zur Erteilung heiliger Sieges-
krinze. Dieser empfingt dieselbe liebreich und volizieht an ihr die
Zeremonien, welche nach heiliger Satzung bei den gottselig Entschlafe-
nen iiblich sind.

Wenn der Entschlafere dem priesterlidhen Stande angehbrte, ruft der
Hierarch den Chor der Priester zusammen, 1ifit den Toten vor dem
gottlidhen Altar niederlegen und beginnt das Gebet und die Dank-
sagung zu Gotl, War der Verstorbene aus den Reihen der siindenreinen
Monche oder der heiligen Gemeinde, so 138t er ihn an dem ehrwiirdigen
Presbyterium vor dem Eingang der Priester niederlegen. Dann vollendet
der Hierarch das Dankgebet zu Gott. Die Liturgen lesen der Reihe nach
die in den géttlidien Schriften enthaltenen untriiglichen Verheifungen
tiber unsere heilige Auferstehung und singen fromm die in Sprache und
Inhalt gleich bedeutsamen Lieder aus den Psalmen. Jetzt entlifit der
erste der Liturgen (Archidiakon) die Katechumenen, verliest die Namen
der bereits entschlafenen Heiligen und wiirdigt den eben Entschlafenen
der gleichen ehrenvollen Verlesung, worauf er alle auffordert, um die
gliickselige Vollendung in Christus zu beten. Nunmehr Iritt der gott-
liche Hierarch an den Toten heran, verrichtet iiber ihm ein heiliges Ge-~
bet und danach kiiflt sowohl der Hierarch wie nach ihm alle Anwesen-
den den Entschlafenen. Haben alle den Friedenskuff gegeben, so gieft
der Hierarch das O auf den Entschlafenen, spricht das heilige Gebet fiir
alle und bestattet den Leichnam, zusammen mit andern heiligen Leibern
der Standesgenossen, in einem ehrwiirdigen Raum,38”

2. Vom Mittelalter zum Ordo exsequiarum der rimisch-katholischen
Kirche der Gegenwart; ein Blidk auf die orientalischen Kirdien

Eine in neuester Zeit entdedite K&lner Handsdhrift und in etwa auch
das Sakramentar von Rheinau diirften den rémischen Ordo defunc-
torum des frithen Mittelalters (7./8. Jahrh.) enthalten!, Nach der Toten-

R Kirchliche Hierardhie 7, 1, 3 (MPG 3, 556).

! Der Ordo 49 (Andrieu 4, 529 f.; vgl. 92) bricht nach dem von Andrieu
verwendeten Zeugen vor dem hier interessierenden Teil der Totenliturgie ab.
Es scheint jedoch, daB das Fehlende des friihmittelalterlichen rémisdhen
Orde in dem ,Orde defunctorum qualiter agatur erga defunctum a morte
detentum* von Kéln zu finden ist, der von seinem Entdedker G. Haenni in
den Ephemerides liturgicae 1959, 433 £, verGffentlicht wurde. H. Frank, Rém.
Ordo defunctorum 375 arteilt iiber diesen: ,(Er) diirfte . . . dem Archetypus
des romischen Ordo defunctorum des 7.8, Jahrh. recht nahe kommen.”
Frank hat den Text a.a.0. 3562 f. abgedruckt und das Totenritual des Sakra-
mentars von RKheinau 2, 267 (Hinggi 169 f. {Nr. 1336 f£.]) danebengestellt,
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wache in der Kirche und der Feler der Messe daselbst bricht die Ge-
meinde auf, mit Kerzen und Weihrauch, unter Gesang der Antiphon
~Aperite mihi portas justitiae” und des Ssterlichen Psalmes 118, dem die
Antiphon entnommen ist (V. 79). Nachdem der Tote in den Sarg —
den Sarkophag — gelegt ist, und bevor das Grab geschlossen wird,
spricht der Priester ein Gebet, dessenn Wortlaut leider nicht iliberliefert
ist®, Unterdessen werden drei weitere Psalmen samt Antiphonen ge-
sungen: ,Sitivit anima mea® mit Psalm 42, .Ingrediar in locum taber-
naculi” mit Psalm 43 und ,Hzaec requies mea in saeculum saeculi, hic
habitabo quoniam elegi eam” mit Psalm 132.

Die grofie Zahl der frith- und hochmittelalterlichen Ordines, denen
wir bereits bei der Liturgie des Sterbens und nach dem Verscheiden
begegnet sind, bieten eine, im Vergleich zu der sehr cinfachen témi-
schen Form wesentlich vielgestaltigere Begribnisliturgie der abendlin-
dischen Kirche®. In erster Linie ist an das iltere Gelasianum? und an die
verschiedenen Rezensionen des jiingeren Gelasianums® zu denken;
welterhin sind, wegen ihrer weitreichenden Einflusphire, die ,Oratio-

dessen Rubtiken auf die gleiche rémische Ordnung zurildkgehen. Zu den
Problemen, die diese Liturgie mit thren verschiedenen Zeugen aufwirft, vgl.
Frank, a.e.Q, 360 §.

* Es heift in 8 (H. Frank, Rom. Orde defunctorum 363) ledlglich: , Postea
ponatur in sarcofagum et antequam operiatur dicit sacerdos orationem sicut
in sacramenterum ‘continetur . . .7

Es hilt schwer, in den bekannten rémischen Sakramentaren die von unse-
rem Ordo vorgesehenen zwei Orationen {eine hier und dle andere nach dem
Verscheiden) identifizieren zu wollen. Hingegen ist auffilliz, dal die Gebets-
sammlung ven Arles aus dem 6. Jahrh, (Florilegium pafristicum 234, 20 f.;
siehe 160 Anm. 15 £.) zwei Gruppen von Orationen und zwar gerade fdr die
im rémischen Orde vorgesehenen Augenblidee der Totenliturgie enthilt. Siche
H. Frank, Rém. Ordo defunctorum 376 ff. Er meint zur genannten Uberein-
stimmung: (379) ,Wer hier keinen Zufall sieht, der wird dte Muglichkeit
bejahen milssen, daf der Redaktor des romischen Ordo defunctorum ein
dlteres, slidgallisches Tetenritual, das nur jene zwei Stationen kannte und
mit seinen Gebeten im 6./7. Jahrh. nach Rom pelanpgt ist, vor Augen hatte”

B Vgl 92 Anm, 16; 121 Anm. 15, Elnen Uberblide tiber diese Quellen
bietet H. R. Philippeau, Liturgie des funérailles 191 f.; Agenda mortuo-
rum §6 ff.; siche zudem H. Frank, Trierer Beerdigungsritus 285 ff.; Rém.
Orde defunctorum 379 ., wo der Verfasser ,das Fortleben des rémi-
schen Ordo defunctorum in Totenagenden des 9. und 10. Jahrh.” untersucht,
Nirgends wird dessen Wortlaut vollstindig befoigt, insbesondere ist tiberall
eine groBere Zahl von Oratlonen vorgesehen. Immerhin ist der Einfluf des
rémischen Ordo in verschiedenen Agenden deutlich splirbar.

4 3, 91 (Mohlberg 234 ff. [Nr. 1607 f£.]). Wir finden dort eine lange Reihe
von ,Orationes post obltum hominis”, denen zwei it .Commendatio ani-
mae” dberschriebene Gebete folgen.

® Wir verweisen bes, auf den bereits erwihnten Ordo des Sakramentars
von Rheinau 2, 267 (Hanggi 170 [Nr. 1339 f£]). Vgl oben Anm. 1.
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nes in agenda mortuorum® des Anhangs Alkuins zum Sacramentarium
Gregorianum zu erwihnent. Um die Mitte des 9. Jahrhunderts ist, wohl
im Westfrankenreich, eine in der Folge verbreitete karolingische Agenda
mortuorum entstanden?. Das ganze Gebetsgut erinnert hier und dort
an altrémische Formulierungen, ist im ganzen jedoch auf gallikanischem.
keltischem und westgotischem Boden auspebildet worden; dessen un-
geachtet geht auch in diesem Teil der Agenda mortucrum mandhes in
eine vielleicht #dltere Zeit zuriick, als die Dokumente zunichst erkennen
lassen®.

Wir versuchen, uns ein Bild vom Ablauf des Begribnisses nach den
alten Ordines zu machen, wobei man sich vor Augen halte, da deren
iiberlieferter Text vielfach in Unordnung geraten und also eine Re-
konstitution der Handlung erforderlich ist®.

Es gibt hier keinen Unterbruch von den Gebeten in der Agonie bis zur
Ritckkehr von Grab, das Begribnis schlieft direkt an die Liturgie des
Sterbens an!, Mit der Doppelantiphon ,In Paradisum deducant te

& 102 (Wilson 209 f£). H. Frank, Trierer Beerdigungsritus 300 f. sagt
dariiber: ,Alkuln behlelt von den Gebeten, die bis zu seiner Zeit in Gallien
.post obitum hominis’ und bei der Beerdigung fiblich waren, die ferner im
tlteren wie auch im jlingeren Gelaslanum standen, nur Hinf Formeln bel
Von den ibrigen zwilf, die er in seine Agenda mortuorum aufnahm, ent-
lehnte er drel dem Gregorianum und wohl neun der altspanischen Liturgie.”

T Diese Agenda besteht aus vier Gruppen, von denen jede eine Antiphon,
einen Psalm und eine Oration umfaBt. Die erste Gruppe ist bestimmt Fir
den Weg von der Kirche zum Friedhof und zum Grab, die zweite Fiir die
Handlung am Grab, die dritte fiir die eigentliche Beisetzung und die letzte
fiir das SchlieBen des Grabes. Siehe datiiber H. Frank, Trlerer Beerdigungs-
ritus 294 f.

Frank, a.a.0. 285 ff. nennt als iltesten Zeugen dieses Ordo ein Sakra-
mentar von Saint-Denls (E. Marténe, De antiquis Ecclesiae ritlbus 3, 15, 3)
und welter eine ganze Reihe von Vertretem bis ins 12, Jahth. Er zeigt aud,
a.20. 279 ff.; 314 f., daB die in Trier bis 1950 bei der Beerdigung ver-
wendeten Gebete und Gesiinge dieser Agende entsprachen.

8 Slehe H. R. Philippeauv, Liturgie des funéraflles 192 und H. Frank, Be-
erdigungsantiphonen. In dieser umsichtigen Untersudng kommt Frank zu
folgendem Resultat: (167} ,Von den vier Beerdigungsantiphonen der karo-
lingischen Totenagende des 9. Jahrh. ist . . . romischer Ursprung bel der
einen, Aperite mihi portas’, villig sicher, bei der andern, ,De terra plasmasti
me’, wenigstens selr wahrschelnlich, Bel den zwei weiteren Stiicken, nimlich
bel [Ingrediar in locum tzbernaculi’ und bei JHaec requies mea’, dacf die
gleiche rimische Herkunft . . . ebenfalls als sehr wahrscheinlich angenommen
werden.” Er ist der Ansicht, dag die genannten Antiphonen schon vor Gregor
d. Gr. Bestandteil der rimischen Totenagende gewesen seien. Vgl. ders.,
Trierer Beerdigungsritug 201 #.; dazu bel une §1 Anm. 13,

® Wir folgen dabei der Darstellung von H. R. Philippean, Rites funéraires
56 ff.; Agenda mortuorum 69 f.; Ressourcement 398 f.

1 Vel 147,
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angeli” und ,Chorus angelorum fe suscipiat”!! brichi der Leichenzug
zum Friedhof auf; unterwegs kinnen die Teilnehmer Psalm 114 (samt
115) singen, das Lied vom Auszug aus Agypten. Kreuz, Rauchfall und
Lichter werden vorangetragen, wie der Herr vor den Israeliten in der
Wolken- und der Fenersiule durch die Wiiste zog (2. Mos. 13, 21 £.).
Der Einzug in den Friedhof ist eine dramatische Darstellung des Ein-
gangs des Verstorbenen in das ewige Leben; mit der Antiphon , Aperite
mihi porfas iustitiae”?? wird der Osterpsalm 118 gesungen. Unter dem
Kreuz des Friedhofes erfolgt der letzte Abschied: nach einer Exhorta-
tion!* bedeckt man unter dem Gebet von Psalm 42" das Gesicht und
beendet den Akt mit einer Kollekte!s. Die Inbesitznahme des Grabes —
urspriinglich wurde das einzelne Grab geweiht, spiter ist das Ganze
umgearbeitet worden, um im gesamthaft geweihten Friedhof und fiir

1 _In paradisum deducant te angeli: in tuo adventu suscipiant te martyres,
et perducant fe in civitalem sanctam Jerusalem. Chorus angelorum fe susci-
piat, et cum Lazaro quondam paupere aeternam habeas requiem.” (Wortlaut
nach R R VI, HI).

Uber den urspriinglich etwas anderen und kiirzeren Text des ,In paradi-
sum” sieche B. Capelle, L'antienne ,In paradisum®, in Questions liturgiques
et paroissiales 1923, 161 F. und H. Frank, Trierer Beerdigungstifus 302 Anm.
46.

2 H. R. Philippeau, Ressourcement 398: ,Aperite mihi portas iustitiae et
ingressus in eas confitebor Domino. Haee porta Domini, iusti intrabunt in ea.”

1 Dieses Stiick findet sich bereits in der Gebeissammlung van Arles an
erster Stelle (Flarilegivm patristicum 34, 30; vgl. 160). Dann treffen wir es
im #lteren Gelasianum 3, 91 (Mohlberg 234 {Nr. 1607]) und im Anhang
Alkuins zum Gregorianum 102 {Wilson 209).

Die Exhorfaffon lautet; ,Piae recordationis affectu, fratres carissimi, com-
memorationem facimus cari nostri N. quem Dominus de tentationibus huius
saeculi assumpsit, obsecrantes misericordiam Dei nostri, ut ipse ei tribuere
dignetur placidam et quietam mansionem et remittat omnes fubricae temerl-
tatis offensas. Ut concessa sibi venia plenae indulgentiae, guidquid in hoc
saecula propria vel alieno reatu deliquit, totum ineffabili pietate ac benigni-
tate sua deleat et abstergat. Quod ipse praestare dignetur. Qui.” {(Wortlaut
nach H. R. Philippeau, Ressourcement 399).

M Mit der Antiphon, die H. R. Philippean, Ressourcement 399 zitiert:
»Ingrediar in lacum tabernaculi admirabilis, usque ad domum Dei.”

¥ Diese findet sich im Anhang Alkuing zum Gregorianum 102 (Wilson
211): ,Obsecramus misericordiam tuam, omnipatens aeterme Deus, gqui
hominem ad imaginem tuam creare dignatus es, ut spiritum et animam
Famuli tui, quem hodierna die de rebus humanis eximi et ad te accersirl
fussisti, biande ac misericorditer suscipias. — Non ei dominentur umbrae
mortis, nec tegat eum chaos et caligo tenebrarum, sed exutus omnium
criminum labe et in sinu Abrahae patriarchae collocatus, Jocum lueis et
refrigerii se adeptum esse gaudeat, et cum dies indicii advenerit, cum sanclis
et electis tuis ewmn ressuscitare jubeas. Per.” (Wortlaut nach H. R. Philippeau,
Ressourcement 399). Man beadhte den biblisdhen Ton und die klare heils-
peschichtliche Ausrichtung der Oration.
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das Begribnis im Kirchenraum Verwendung finden zu kénnen - erin-
nert an die Feier einer Grundsteinlegung: bei Psalmengesang’® um-
schreibt der Priester mit dem Prozessionskreuz die Begribnisstiitte, das
Grab wird gegraben und geweihi'?, schlieBlich der Leichnam hinein-
gelegt mit Psalm 1399, Alle beteiligen sich am Schliefen des Grabes,
das aspergiert und inzensiert und dann ,christiano de more” (d. h.
mit einem gepflanzten Kreuz) hergerichtet wird; damit hort die Psal-
modie in der ersten Person, wie sie bis zu diesem Augenblidk vor-
gesehen war, auf!?,

Einem offenbar sehr alten christlichen und wohl schen jiidischen Brauche
folgend beschlossen die drei letzten Hallelujapsalmen (148—150) das
Begribnis; da diese Psalmen ,ad laudes” bezeichnet wurden, sahen die
Mdindhe darin eine Hore und figten den Lobgesang des Zacharias mit
der Antiphon ,Ego sumn resurrectio” bei. Noch auf dem Friedhof und
auf dem Riickweg fanden BuBpsalmen ihren Ori®®. Den Schlu bildet
ein letztes Gebet Fiir den Verstorbenen vor dem Altar in der Kirche®",

1t Ps, 132 mit der Ffiir die zeichenhafte Bedeutung des Aktes aufschluf-
reichen Antiphon, die H. R. Philippeae, Ressourcement 399 wiedergibt:
~Haec requies mea in saeculum saeculi, hic habitabo, quoniam elegi eam.”
Vgl. damit 5. Mos. 12, 5. 11, 14.

17 In einer hierher gehdrigen Prifation, bei H, R. Philippean, Ressource-
ment 400, heiBt es sehr schin: ,Qui primo Abrahae patri nostro in terra
repromissionis ius sepulturae dedisti, praemonstrans quodammodo in uno
omnes fideles tuos sepultura esse donandos. Qui eb huius causam, in prae-
parato sibl monumento, Ioseph justo corpus dominicum ut sepeliret inspirasti.
Te contrite corde et subnixa quaesuinns prece, ut sepulchrum hoc, quod
corpori farmuli tui paratum est ad sepeliendum, tua pietas respicere et
_ bene+dicere dignetur.”

® Dazu gehért die Antiphon, welche H. R. Philippean, Ressourcement 401
nennt: , De terra plasmasti me et carne induisti me, Redemptor meus, Domine,
ressuscita me in novissimo die.” In der urspriinglichen Fassung hiel es
oformasti” statt ,plasmasti”; siehe H. Frank, Beerdigungsantiphonen 163.

Im Unterschied zu thren oben genannten Schwestern ,Aperite mihi portas;
Ingrediar in locum tabernaculi; Maec requies mea” ist diese Antiphon nicht
ihrem Psalm und fiberhaupt nicht der Heiligen Schrift entnommen, sondern
stellt eine Freie Bildung dar {mil Anklingen an den Vulgatatext von Ps.
139, 5b und Hiob 19, 25).

1* Die erwihnten altrémischen Antiphonen sind alle vier in der ersten
Person abgefaBt. Eine vom 12. Jahrh. an immer wieder anzutreffende Rubrik
erinnert die Sénger daran, daB sie Psalmen und Antiphonen ,in persona
defuncti” vortragen. Siehe H. R. Philippeau, Agenda mortuorum 69.

™ Vorab Ps. 51, der fiir alle Verstorbenen des Friedhofs rezitiert und
durch folgende Kellekte beschlossen wird, die sich in unseren Quellen, im
ilteren Gelasianum 3, 103 {Mohlberg 245 [Nr. 1680]), im Sakramentar von
Rheinau 2, 278 (Hinggi 178 [Nr. 1291]) und im Anhang Alkuing zum Gre-
gorianum 110 {Wilson 217}, als erste Oration einer ,Missa in coemeteriia”
findet: “,Deus cuius miseratione animae fidelium requiescunt, famulis vel
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Es fillt an dieser Liturgie auf, wie wenig sie Ausdruck der inneren
Bewegung oder Trost von erschiitterten Hinterbliebenen ist. Die Ge-
meinde heiligt, besonders deutlich nach den dltesten Zeugen, einfach die
materiellen Akte des Begribnisses, im Glauben an die Erwihlung des
Bruders, der heimgerufen wurde?®, Die Fiirbitte der himmlischen Kirche
spielt dabei keine Rolle, ¢in Zeichen des sehr hohen Alters dieser Ge-
betstexte; einen wichtigen Platz hingegen haben die Engel als Vollzieher
des gottlichen Willens, Uberall erfolgt das Begribnis nach dem einhelt-
lichen rilichen Ritus, der nicht je nach der Person des zu Bestattenden
verschieden gehandhabt wird®. Strukturell bildet die Bestattung eine
reine, von Psalmgebet umrahmte Euchologie ohne jegliche Lesungen;
auch hymnische Elemente fehlen®,

Leider beschriankt sich im hohen Mittelalter, abpesehen von den Klé-
stern, die Teilnahme des Klerus am Begribnis mehr und mehr auf die
letzte Phase. Damit wurde nicht nur die Einheit der Liturgie des Ster-
bens und des Begrabnisses zerbrochen, sondem zudem ein neuer Akt
nitig, mit dem die 5fentlich-kirchliche Handlung nun erst begann: die
Abholung der Leiche®. Gleichzeitig — Ausdruck der folgenreichsten
Entwicklung — vollzog sich ein Wedhsel im Ton der Gesinge und Ge-

famulabus tuls omnibus, hic et ubique in Christo quiescentibus, da propitius
veniem peccatorum, ut a suis reatibus absoluti, terum sine fine laetentur.
Per.” (Wortlaut nach H. R. Philippeau, Ressourcement 404).

2t Hierher gehiri eine alte romische Kollekte — sie steht Im Gregorianum
(Wilson 143; Lietzmann 131 [Nr. 225, 2]) — mif threr knappen und nfichter-
nen Formulierung: , Absolve, quaesumus, Domine, animam famuli tui N. ab
omnl vinrulo dellctorum, ut In resurrectionls gloria inter sanctos et electos
tuos ressuscitatus respiret. Per.* (Wortlaut nach R R VI, TII).

® ygl. H. R. Philippeay, Agenda mortuorum 59; siche auch bei uns
121 Anun. 18, In vielen Formulierungen ist eine alte eschatologische Konzeption
zu spliren, nach der die Verstorbenen zunidhst in den Schoff Abrahams,
der eine Art Zwischenreich bildet, gelangen, um von dort mehr oder weniger
bald durch dle erste Auferstehung zum Hochzeitsmahl des Lemmes im
tausendjihrigen Reich einzugehen, Slehe darfiber Philippeau, Origines et
évolution 195 H.; Ressourcement 382 ff.

# H. R. Philippeau, Liturgie des funérailles 198 f.; Agenda mortuorum 59f.

Mit lhrer Gleichhelt der Riten unterscheidet sich die abendléndische von
der orientalischen Kirche, der dle mozarablsche und die embroslanische Tradi-
Hion gefolgt sind. Vgl. 176,

# Siehe H. R. Philippeau, Agenda mortuorum 60. Er bemerkt, daf das
Fehlen des hymnischen Elementes ein Charakteristikum des gesamten alt-
rémischen Ritus sel. Das Fehlen der Lesungen erklirt sich von seilbst Fiir
eine auBerhalk des Kirchenraumes und in prozessionaler Form gefelerte
Handlung.

B Sie erfolgte im Haus des Verstorbenen oder, wenn dieses weitab lag,
auch erst beim Dorfeingang oder an der Kirchentiire bzw. der Tiire zur
Friedhofkapelle. Siehe dariiber H. R. Fhilippeas, Agenda mortuorum 67,
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bete, indem die Psalmen 51 und 130 zu Begribnisgesingen wurden und
den triumphierenden und heilsgeschichtlich orientierten Psalmgesang
verdedngten. UngewiBheit des Heils und Angst vor der Verdammnis
treten an die Stelle des kindlichen Vertrauens, man betet eifrig fiir die
Verstorhenen.

Im Laufe des Mittelalters wird die Feier der Messe , corpore praesen-
te” Teil der Begribnisliturgie und findet jhren Platz am Ende der Toten-
wache, vor der letzten Absolution®’. Hauptsichliche Intention dieser
Eucharistiefeier war die Fiirbitte; so ist nicht verwunderlich, wenn ge-
rade hier jener Ton der Traurigkeit und Angst besonders dentlich zum
Ausdruck gekommen ist®. Die beriihmte Sequenz ,Dies irae” ist das
sprechendste Baispiel dafiir; sie ist im 12./13. Jahrhundert entstanden
und hatte urspriinglich nichts mit der Totenliturgie zu tun?®, Altertiimlich
mutet an der Totenmesse die Verwendung des Verses ,Requiem aeter-
nam” an®® In den mittelalterlichen Mefbiichern findet sich eine ganze
Reihe verschiedener Formulare Fiir Totenmessen, das spiter und bis in
die Gegenwart in der romischen Liturgie zur Alleinherrschaft gelangte
taucht im 12. Jahrhundert auf?®o,

Aus Furcht, mit einem Verlorenen Gemeinschaft zu halten, haben die
Glaubigen durch lange Zeit bei der Messe fiir einen bestimmten Ver-
storbenen nicht kommuniziert, der Priester allein bradite als Mittler das
versbhnende Opfer dar®®, Vorab um dem Sonntag das Wesen des

% Val. 163. Johannes Belethus {12. Jahrh.}, Rationaie divlnorum officiorum
67 (MPL 202, 75) legt bes. Gewicht auf die Mefifeler ,corpore praesente”:
w- « « fieri non debet ut sepeliatur (scil corpus) absque missa.” Das Werk von
Belethus ist das wichtlgste liturgische Lehrbuch des Mittelalters vor Purandus
von Mende.

27 H. R. Philippeau, Rites funéraires 37 #.

2% Siehe dardiber H. R. Philippeau, Rites funéraires 42; Maertens-Heusdhen,
Sterbeliturgie 108 f.; 158 f. Anm. 147. Die Sequenz wurde fir den 1. Ad-
ventssonntag mit dem Evangelium Luk. 21, 25—33 gesdhaffen.

¥ Dieser Vers ist aus 4, Esra 2, 34 f. iibernommen. Er muR in der Zeit, da
das 4. Esrabuch als apokryph erkliirt wurde, bereits so traditlonell gewesen
seln, daf man ihn trotz dieses Entscheldes bewahrt hat In Rom ist er
fretlich erst (m 13. Jahrh, der Messe vorangestellt worden. P. M. Gy, Mort
645 f. Vgl. zudem 91 Anm, 13.

2 Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 107 f. Das Requlem-Formular ist im
13. Jahrh, filr die Leichenfelern der rémischen Kurie angenommen worden
und so ins rémische Mefbuch von 1570 gelangt.

3 Giehe dariiber H. R, Philippean, Rites funéraires 42 f., der zur Erhellung
dieser Konzepton auf die Opferarten verweist, -die das AT deutlich von-
einander unterscheidet: das Sithnopfer flir die Siinde, bei dem einzig der
Priester einen Teil der Opfergaben empfingt, und das Opfer mit Bittcharak-
ter, von dem das ganze Volk ift. Vgl. L. Bouyer, Rite 121 K.

Erst unter dem Einfluf des Missale Pius’ V. ist in der rémisch-katholisdhen
Kirche die Kommunion bei Begribnismessen iiblich und nach langen Dis-
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Wochenpassa zu erhalten, wurden beschrinkende Vorschriften fiir die
Feier der Totenmesse ,etiam corpore praesente” an bestimmten Tagen
erlassen®®, Nach der alten, insbesondere in Rom treu bewahrten Tra-
dition kennt die Totenmesse keine Predigt; immerhin sind uns einige
Zeugnisse fiir Ausnahmen von dieser Regel itherliefert, die jedoch trotz
der reichen Predigttitigkeit des spiteren Mittelalters relativ wenig

durchbrochen wurde®®,
&

Das Rituale Romanum von 1614 war notig, um in die verwirrliche
Vielfalt der Begribnisriten eine gewisse QOrdnung zu bringen®. Aber
selbst wenn man bedenkt, daf die alten Riten im hohen und ausgehen-
den Mittelalter wohl kaum bei jedem Begriibnis ganz vollzogen werden
konnten, bedeutet die neue Qrdnung dodh eine einschneidende und ver-
armende Kiirzung der Begribnisfeier. Vor allem ist damit die alte Heili-
gung der Handlung zugunsten des Gebetes fiir die Verstorbenen und
der allgemeinen Meditation {iber den Tod aufgegeben worden.

Das Begribnis beginnt mit der Abhclung der Leiche im Sterbehaus;
der Pfarrer geht voran, Kreuz und Lichter werden mitgetragen. Zur
Dberfithrung der Leiche wird Psalm 130 gebetet’s, auch Weihwasser
gesprengt, Wihrend der Prozession zur Kirche soll man Psalm $1 und,

kussionen im 19. Jahrh. ausdriidklich erlaubt worden. Siehe P. M. Gy, Mort
646, der von einem ,retour & la tradition” redet und sich damit von Philip-
peau, a.a.0. abpgrenzt, nach dem die Messe fiir den Verstorbenen ohne
Kommunion auf die ,origines du culte dhrétien” znriickgeht.

¥ Die strengen Bestimmungen iiber das Binieren (zwei Messen werden
vom gleichen Priester am selben Tag prisidiert) schelnen dabei ebenfalls
eine Rolle gespielt zu haben. Zur Sache H. R. Philippeau, Ressourcement
391 f.

¥ Sljehe dariiber E. Winkler, Leichenpredigt 18 £ Honorins Augusto-
dunensis (12. Jahrh.)), Speculum ecclesiae (MPL 172, 1081 f.) bietet eine
Leichenrede fiir einen ,potens defunctus”, die einzige in seiner Predigl-
sammlung. Am Anfang des 14, Jahrh. hat der Daominlkaner Johannes de
Sancto Geminiano 98 Sermones funebres verfaBt, aus denen nach Winkler
hervorgeht, (19) .daB Leichenreder fiir Verstorbene aller Stinde gehalten
wurden”,

M {Jber die Vorgeschichte des Rituale Romanum siche 97 H. Anm. 3§
und 40; zudem P. M. Gy, Funéraiiles 71 f., bes. Anm. 2.

Zusammen mit dem Totenoffizium steht die Begtribnisordnung wnter
Titulus VII _De exsequiis”. Die beiden ersten Kapitel enthalten verschiedene
Anweisungen zum Begribnis und Bestimmungen ,de iis quibus neganda
est erclesiastica sepultura”. Kapitel III bringt den ,Exsequiarum ordo*; am
Schluf des Titels (VII, VI f) findet sich ein besonderer ,Ordo sepeliendi
parvulos” mit den dazugehiirigen Bestimmungen.

3 Alle bel den Exsequien verwendeten Psalmen werden statt mit dem
«Gloria Patri” durch den Vers: ,Requiem aetermam dona ei, Domine. Et lux
perpetua Iuceat ei” beendet.
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wenn erforderlich, die Gradual (Ps. 120—134) oder andere Psalmen aus
dem Totenoffizium beten; die Psalmen werden von der Antiphen
Exsultabunt Domino ossa humiliata” umrahmt. Nach dem Eintritt in
die Kirche ertént das Responsorium ,S5ubvenite, sancti Dei*¥, und
dann wird der Sarg ,in medio ecclesiae” - nie in den Altarraum —
gestellt, bei einem Laien die Fiiffe und also das Gesicht dem Haaptaltar
zugekehrt; den Sarg eines Priesters stellt man in umgekehrter Rich-
tung hin,

Nach Moglichkeit wird hier das Totenoffizium gebetet, vor allem die
Messe ,corpore praesente” gefeiert®. Dac dafiir im Missale Romanum
vorgesehene Formular®® enthilt zwei neutestamentliche Lesungen
{1. Thess. 4, 13—18 und Joh. 11, 21—27), einen Introitus und ein
Graduale von schénem und biblischem Gehalt?®, wihrend Sequenz und
Tractus vorab der Furcht vor dem Gericht Ausdruck geben®. Opfer-
gebet und SchluBkollekte reden von der Reinigung und Versdhnung
durch das Opfer, das Eingangsgebet ,Deus, cui proprium est misereri”
derkt an die Reise zum Paradies?!, die Priafation an die Auferstehungs-
hoffnung und die Wandlung des Lebens*®,

Auf die Messe folgt nach dem Rituale Romanum die Absolution, be-
stehend aus der Priambel ,Non intres in iudicium”, dem Responsorium
»Libera me, Domine”, Kyrie und stillem Pater noster — wihrenddem

1 Vgl 95 Anm. 29,

¥ Uber das Offizium siehe 127 . Anm. 42 £,

R R VII, I, 7 heifSt ez zur Messe: ,Quod antiquissimi est instituti, illud,
guantum fieri poterit, retineatur, ut Missa, praesente corpore defuncti, pro
eo celebretur, antequam sepulturae fradatur.”

3% Altarmefbuch 1. [118 f£].

3 AltarmeBbuch 1. [118 [.3: Ps. 65, 2 f. und 112, 6b. 7a, dazu ,Requiem
aecteraam”.

¥ Der Tractus, AliarmeBbuch 1. [119], lautet: .V/Absolve, Domine, ani-
mas omnium fidelinm defunctorum ab omni vinculo delictorum. V/Et gratla
tua ills succurrente, mercantur evadere iudicium ultionis. V/Et lucis aeternae
beatltudine perfrul.” Die Sequenz, a.a.0. [119 ], ist das ,Dies irae”, vgl
171 Anm. 28.

4 Altarmeflbuch 1. [118]. Siehe den Text der Oration 135 Anm. 68.

¢ Das an biblischen Beziigen reiche Stiich ist erst 1512 In die rémische Lilur-
gie eingefiihrt worden, geht aber, abgeschen von einigen Anderungen, auf
eine mozarabische Prafation zurlidk, die sich u. a. in der Didzese Besangon
erhalten hatte. Siehe dariiber ]J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia 2, 153
Anm, 37. Der Text, AltarmeBbuch I, 56* f., lautet: ,Vere dignum et iustum
est, aequum et salutare, nos tibl semper et ubique gratias agere: Domine,
sancte Pater, omnipotens acterne Dews: per Christum, Dominum nostrum.
In gquo nobis spes beatae resurrectionis effulsit, ut, quos contristat certa
moriendi condizio, eosdem consoletur Futurae immortalitatis promissio. Tuls
enim fidelibus, Domine, vita mutatur, non tollitur: et, dissoluta terrestris
huius incolatus domo, aeterna in caelis habitatio comparatur. Et ldec cum
angeils et archangelis . . .~
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Aspersion und Inzensierung des Verstorbenen vollzogen werden —, den
Preces und der Schlufikollekte, die wiederum die Oration ,Deus, cui
proprium” istid,

Zur Uberfiihrung auf den Friedhof wird die Doppelantiphon ,In
paradisum” und ,Chorus angelorum” gesungen®!. Fiir den Fall, daB das
Grab noch nicht geweiht wire, spricht der Priester ein kurzes Kollekten-
gebet. Das Benedictus, der Lobgesang des Zacharias (Luk. 1, 68 K.),
schlieBt sidt an. Nach einem Kyrie und wihrend einem stillen Pater
noster erfolgt nochmals eine Aspersion, dann kommen kurze Preces und
eine Kollekte. Der Zelebrant macht das Kreuzeszeichen und bittet um
Frieden Fiir den Verstorbenen und die Seelen aller abgeschiedenen Gliu-
bigen. Zur Riickkehr in die Kirche wird Psalm 130 rezitiert, ein Gebets-
akt in der Sakristei bildet den AbsduuB.

Zwischen Messe und Absolution kann sich eine Leichenrede einschie-
ben, chne dafl sie jedoch zum ordentlichen Ablauf des Ritus gehéren
wiirde®,

Nachdem die Ordnung von 1614 bis zur Stunde verbindlich geblieben
ist, wird pegenwiirtig in der rémisch-katholischen Kirche aufgrund der
Liturgiekonstitution des zweiten Vatikanischen Konzils auch ein neuer
Ordo exsequiarum vorbereitet; der entsprechende Entwurf gehért zu
den ersten Riten, die vom Rat fiir die Liturgiereform erarbeitet und
vom Apostolisdien Stuhl zu einem begrenzten Experiment zugelassen
wurden?®, Die Ordnung soll spiiter im neuen Rituale Romanum Platz
finden und den Ritualien der einzelnen. Gebiete als Vorbild dienen,
ohne sie in absoluter Strenge zu binden??,

Die theclogisch wohl bedeutsamste Neuerung besteht in der Weg-
lassung der Texte des alten Rituale, die den Tod in einem zu wenig

2 yel. 126 £, Anm. 40

U Vgl 267 £, Anm. 11.

4 Es ist denn von der Leichenrede im Rituale Romanum auck nicht die
Rede, hingegen wird sie im Caeremoniale Episcoporum 1, 22, 6; 2, 11, 16
erwihnt, Siche dariiber . Rado, Enchiridion 1, 505.

1 Siche dazu Consilium ad exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia,
Notitiae 1966, 353 ff., ibemommen von Ephemerides Liburgicae 1967, 83 ff,
(Verfasser ist P. M. Gy) und die Einflihrung sowie den Text des Ritus in der
von einer deutsch-tsterreichisch-schwelzerischen Kommission Flir die deutsch-
sprachigen Bistlimer besorgten Fassung, Orda exsequiarum. Vgl ebenfalls
die z. T. kritischen Bemerkungen von H. Rennings, Reform,

47 Vel Vaticanum i, De sacra Liturgia 63b; 81, worauf Ordo exsequiarum
14 (Nr. 5) Bezug genommen wird. Wir verweisen hier in Klammern auf die
Nummern des lateinischen Originaltextes des Ordo exsequiarum, mit dessen
Zihlung die deutsche Fassung nicht durchgehend dibereinstimmt.

In diesem Zusammenhang ist der Bericht von Stone-Cunningham, Chica-
goer Experiment, von Interesse.
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dsterlichen Licht sehen®s, Ebensowichtig diirfte die Umarbeitung der bis-
herigen Absolution sein mit dem Ziel, den Akt als letztes Lebewohl und
nicht als Reinigungsritus fiir den Verstorbenen darzustellen®®, Pastora-
lem Bediirfnis kommen die reiche Auswahl an Texten und die grof-
ziigige Moglichkeit der Anpassung entgegen®, Im allgemeinen wurden
die Orationen, Lesungen wnd Gesinge der bisherigen romischen Liturgie
verwendet; die neuen Gebete entstammen zum GroBteil der abendlin-
disdhen Tradition, daneben finden sich jedoch Texte orientalischer Her-
kunft und einige Nenformulierungen,

Der neue Ordo sieht drei verschiedene Formen des Begribnisses vors!;
die erste, entsprechend dem bisherigen Ritus, mit Stationen im Sterbe-
haus, in der Kirche und auf dem Friedhof. Dabei ist die Méglichkeit
ins Auge gefalit, daf anstelle der Messe ein Wortgottesdienst gefeiert
wird; immer soll eine Homilie gehalten werden®2. Die nichste Ordnung
hat zwei Stationen auf dem Friedhof: in der Friedhefkapelle und am
Grab; die Totenmesse wird vor oder nach der Bestattung ,absente

% Die ,Praenotanda de exsequiis”, Ordo exsequiarum 12 (Nr. 1), werden
mit der wichtigen und schéinen Erklirupg eriffnet: ,Paschale Mysterium in
dhrigtifidelium exsequiis fidenter celebrat Ecclesia, ut illi qui Christi mortui
et suscitatl concorporales per Baptismum facti sunt, cum Ipso per mortem
transeant ad vitam, in anima quidem purificand: et cum sanctis et electis
in caelum assumendi, in corpore vero exspectantes beatam spem adventus
Christi et resurrectionem mortuorum,” Freilich haben wir gegen den zweiten
Teil des Satzes einige theologische Bedenken anzumeldern, vgl. 24 f. Der An-
fang geht auf Vaticanum 11, De sacra Liturgia 81 zuriick.

8 Der Ritus, Ordo exsequiarum 43 ff. (Nr. 30 ff), hat die Bezeichnung
»Ultima commendatio et valedictio”, fir welche die deutsche Ubersetzung
noch gefunden werden muB. Da seiner Gestaltung sicher besondere Aufmerk-
samkeit geschenkt worden ist, méchten wir ihn hier als Beispiel fiir den
ganzen Ordo anflihren.

Nach Eucharistic oder Wortgottesdienst spricht der Priester folgende Ein-
ladung: (Nr. 30) ,Debitum humani corporis sepeliendi officium fidelium
morée complentes, Deum cui omnia vivunt fidellter deprecemur, ut hot corpus
a nobis in infirmitate sepultum, in virtute et ordine sanctorum resuscitet et
eius animam sanctis et fidelibus iubeat adgregari, eique in iudicio miseri-
cordiam tribuat, ut morte redemptum, debitis solutum, patri reconciliatum,
boni pastoris humeris reportatum, fratrem nostrum in comitatu aeterni
regis perennd gaudio et sanctorum consortio perfrui concedat” Daravf wird
das Responsorium ,Subvenite, sanct Dei” gesungen (siche den Text 95
Anm. 29). Das folgende Gebet besteht aus einer Gebetsstille und der
priesterlichenn Oration, dem bereits in der Sterbeliturgie zum ,Subvenite”
gehtirigen , Tibi, Domine, commendamus” (Text a.a.0.).

% Die deutsche Fassung, Ordo exseguiarum 6, sagt: ,Ganz allgemein kann
. jeder Text dusrch einen anderen ersetzt werden, um den Voraussetzungen der
Feier im Einzelfall mBglichst geredht zu werden.”

S Ordo exsequiarum 23 f.; 60 i.: 64 (Nr. 18 fi.; 656 H.; 82 ).

£ Ordo exsequiarum 42 (Nr. 25): ,Post evangelium fiat homilia brevis,
secluso genere elogii funebris.”
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cadavere” zelebriert. Die dritte Form hat nur eine Station im Sterbehaus
und ist fiir die Verhiltnisse in {iberseeischen Kirchen geschaffen worden,

*

Leider kbnnen wir in unserer Information im allgemeinen nicht iiber
die abendlindischen Kirchen und unter ihnen die uns besonders nahe-
liegenden hinausgehen. Einer bescheidenen Uffnung dieses beschrinkten
Horizontes diene hier ein Blick auf die byzantinische Totenliturgie. Die
orientalischen Kirchen kennen nicht einen einheitlichen Begribnisritus,
sondern unterscheiden die Bestattung der Laien — an diese werden wir
uns im folgenden halten — von der der Priester und Bischiife und jener
der Minche; dazu kommt ein eigener Bestattungsritus fiir Kinder. Be-
dentsamer scheint, daf eite besondere Bestattungsliturgie fiir die Oster-
woche vorgesehen ist, die eine Wiederholung der Ostervigil darstelit®.

Das Begribnis ist nicht mit der Eudharistiefeier verbunden, Der
byzantinische Ritus kennt {iberhaupt keine Totenmesse im rémisch-
katholischen Sinn; es werden fiir die Verstorbenen bloB Prosphoren-
Brote {iberreicht, von denen man eine Partikel zum Gediichinis des
Verstorbenen auf den Diskus (die Patene) legt, und — bei den Russen —
eine Ektenie in die gewdhnliche Liturgie eingefiigt. Dessenungeachtet wird
die wichtigste Station der Begribnisfeier — darin liegt ein wesentlicher
Unterschied zum abendlindischen Ritus — im Gotteshaus gehalten; der
Struktur nach ist sie ein Morgenoffizium und offenbar aus der Toten-
wache herausgewachsen. Man meditiert denn auch mehr iiber den Tod
und betet fiir den Bruder, als dafl eine materielle Handlung liturgisch
vollzogen wiirde®. Bereits im 10. Jahrhundert hat die byzantinische
Bestattung mit ihren Riten und Hymnen die endgiiltige Gestalt gefun-
den. Wihrend der Prozession vom Sterbehaus zur Kirche und von dort
zum Grab wird das Trishagion gesungen, dazu eine im byzantinischen
Totenritus immer wiederkehrende Andacht, die Pannychis, gehalten®,

I Gotteshaus stellt man den Leichnam in den Narthex oder in die
Kirchenmitte, jedoch niher zum Ausgang, den Sarg aufgedeckt und das
Gesicht dem Altar und damit dem Osten zugewendet. Der Tote hat ein

5 Die verschiedenen Riten Bnden sich in deutscher und slawischer Sprache
bei A. v. Maltzew, Bepribnisritus 1, 43 ff. Siehe dazu ]. v. Gardner, Begrib-
nis. Vgl. auch dle Hlitere und stark erlebnishaft gepriigte Darstellung von
E. v. Muralt, Morgenléndische Kirche 307 .

W. Macomber, Chaldiische Kirche bietet eine kurze Besdireibung des
chaldiischen Begribnisritus und sagt zur Einleitung: {89) ,Der Chaldiische
Ritus unterscheidet sich von den tibrigen Riten des Christentums durch seine
archaischen Formen. Das gilt in besonderer Weise fiir seine Totenliturgie , , .~

Zur Differenzierung des Ritus vgl. 170 Anm. 23,

5 Siehe dazu 121 Anm. 18,

% A, v. Maltzew, Begribaisritus XXX f,
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Kreuz in den Hinden und aaf der Stirne den Kranz, ein Band mit
lkonen — Bilder Christi, der Mutter Gottes und Johannes des Taufers —
und der Inschrift des Trishagion. Alle Anwesenden halten brennende
Kerzen in der Hand. Auf einem Tisch liegt die Schilssel mit dem
+Kolyben”, der die Aussaat des Leibes zur Auferstehung und die
Freude des ewigen Lebens darstellenden Speise aus Weizenkérnern,
Honig, Zudker und Gewiirzen, die fiir die Teilnehmer an der Begribnis-
feier bestimmt ist.

Psalmengesang (91; 119; 51) bildet den Eingang der Feier. Immer
wieder ertont das Gebet von Diakon und Priester um Gottes barm-
herziges Erbarmen und Ruhe fiir den entschlafenen Knecht®, Zwei
Schriftlesunpgen, aus dem ersten Thessalonicherbrief (4, 13—17) und dem
Johannesevangeliam (5, 24--30), sowie die gesungenen Seligpreisungen’?
gehoren zur Feier. Besonders treten jedoch die verschiedenen dichteri-
schen Gestinge hervor, die eigentliche Predigten in Versen sind und dem
Ganzen einen stark didaktischen Zug verleihen. Als Beispiel dafiir mag
das ,Kontakion” dienen: ,Mit den Heiligen Iaf ruhen, o Christos, die
Seele deines Knechtes, wo kein Schmerz, noch Gram, noch Seufzen ist,
sondern Leben ohne Ende! — Du selbst allein bist unsterblich, der du
erschaffen und gebildet hast den Menschen; wir Sterblichen nun sind
aus Erde gebildet und zu derselben Erde miissen wir zuriicdkkehren, wie

50 A, v. Maitzew, Begribnisritus 1, 45 ff.: , Der Diaken spricht: Ecbarme dich
unser, o Gott, nach deiner grofen Barmherzigkeit, wir bitten dich, erh&re
und erbarme dich! — Herr, erbarme dich| (Dreimal) — Noch bitten wir um
die Ruhe der Seele des abgeschiedenen Knechtes Gottes M. N, und um die
Vergebung seiner absichtlichen und unabsiditlichen Siindenl — Auf daf Gett,
der Herr, seine Seele dahin versetze, wo die Gerechten ruhen! — Die Gnade
Gottes, das Himmeireich und die Nachlassung seiner Siinden lasset uns von
Christos, dem unsterblichen Kénige, und unserm Gott, erbitten! — Chor /
Gewihre, Herrf — Diakon / Lasset uns beten zu dem Herrnl — Chor / Herr,
erbarme dich!

Priester / O Gott der Geister und alles Fleisches, der du den Tod iiber-
wunden, dem Teufel aber die Macht genommen und deiner Welt das Leben
gegeben hast, du selbst, o Herr, ]a ruhen die Seele delnes entschlafenen
Knechtes N. N, an dem Orte des Lichts, en dem Oite der Wonne, an dem
Orte der Erguidkung, von wo hinweg Bieht aller Schmerz, alle Triibsal und
ailes Seufzen; vergib ihm, als der gute und huidvolle Gott, jede Siinde, die
er im Worte oder im Werke, oder in Gedanken geten: weil doch kein Mensch
da ist, der gelebt und nicht gesiindigt hiitte; du der einzige bist allein chne
Stinde; deine Gerechtigkeit wihret Hir und fiir, und dein Wort ist Wahrheit,
— Laut / Denn du bist die Auferstehung 1nd das Leben und die Ruhe delnes
entschlafenen Knedhtes N. N., o Christos, unser Gott, und dir senden wir
die Lobpreisung empor, samt deinem anfanglosen Vater und deinem ali-
heiligen und puten und Iebendigmacdhenden Geiste, jetzt und immerdar und
in die Ewigkeiten der Ewigkeiten, — Chor / Amen.”

£ Deren Einleitung lautet nach Luk. 23, 42: ,Wenn du kommst in dein
Reich, gedenke unser, 0 Herr!” A. v. Maltzew, Begribnisritus 1, 110.
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du befahlst, der uns bildete und uns sagte: Du bist Erde und sollst
wieder zur Erde kommen. Dorthin gehen wir Sterblichen aile, das weh-
klagende Grablied singend: Allelujal®s”

Der Abschied erfolgt unter dem Gesang der ,Stichira Prosomia”; der
Anfang lautet: ,Kommt, den letzten KuB, ihr Briider, lasset uns dem
Verstorbenen geben, dankbar gegen Gott; dieser da hat seine Anver-
wandten verlassen, und eilt dem Grabe zu, kiimmert sich um keine
eitlen Dinge mehr, noch audh um die vielerlei Not des Fleisches, Wo
ist nun die Verwandtschaft und Freundschaft? Siehe wir scheiden: so
lasset uns beten, dafl der Herr ihm die Ruhe verleihe¥?” Hintereinander
treten die Zuriidkbleibenden zum Sarg, verneigen und bekreuzen sich sel-
ber sowie den Verstorbenen und kiissen das Kreuz in den Hinden des-
selben, ebenso seine Stirne oder die Ikone des Heilandes auf dem Kranz.

Zur Grablegung wird Erde in Kreuzesform auf den Sarg geworfen,
Ol aus dem Leuchter gegossen und Asche aus dem Weilwauchgefdf
geschiittet, Zum Erdwurf sagt der Zelebrant: ,Des Herrn ist die Erde
und ihre Fiille, die Welt, und alle, die wohnen in ihe[#”

So ergreifend die Texte und auch die Melodien dieser Begribnisfeier
sind, weht aus ihnen doch recht wenig Ssterlicher Geist. Das wird vor
allem deutlich, wenn man den ordentlichen Begribnisritus mit dem-
jenigen der QOsterwoche vergleicht — da tint alles anders®, Doch lebt
die Kirche ja allezeit von Qstern her.

5 A. v. Maltzew, Begribnisritus 1, 9 £, Vor dem 10. Jahrh. war das
Kontakion ein bes. beliebtes Lied, das in der Folge aber durch ein anderes
Gedicht zuriickpedriingt wurde, so da® von ihm im Laienbegribnis nur der
hier zitierte Anfang iibriggeblieben ist; dariiber J. v. Gardner, Begribnis 26.

Ober die Totenhymnen siche auch K. Kirchhoff, in Paradisum. AuBer
dem Text von acht Kanones fiir die Hingeséhiedenen, die am Samstag gebetet
werden, Bndet man hier (13 £} eine gute Einleitung In di¢ Gedankenwelt
dieser Lieder.

B A v. Maltzew, Begrabnisritus 1, 120 £,

2 A. v. Maltzew, Begribnisritus 1, 134,

#l Bei A, v. Maltzew, Begriibnisritus 1, 318 heifit die einleitende Rubnk:
~F8 ist zu wissen, daf wenn jemand dahinscheidet am heiligen Osterfeste
oder an einem der Tage der Osterwoche bis zur Thomaswodhe, wenig von dem
gewdShnlichen Gesang fiir die Verstorbenen gesungen wird, wegen der Er-
habenheit und Ehre des frohen Auferstehungsfestes, — Denn es ist ein Fest
der Freude und des Frohlodiens, aber nicht der Trauer. Und wie alle Ge-
storbenen in dem auferstandenen Christos in der Hoffnung der Auferstehung
und des ewigen Lebens durch die Auferstehung Christf hiniiberwandeln aus
den Triibsalen dieser Welt zur Freude und Frohlichkeit, so verkiindet dies
die Kirche durch den Auferstehungsgesang iiber die Entschlafenen. Durdh
einen kurzen Gesang und entsprechende Ektenien und Gebete Hir die Ver-
storbenen driicken wir aus, da8 der in Bufe Verstorbene, wenn er nosh nicht
Genugtuung geleistet hat, Hir seine Siinden doch wegen der Gebete der
Kirche Vergebung erhilt und aus der Gefangenschaft befreit wird “
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3. Reformation und nachreformatorischer Protestantismus

Als Quellen Ffiir den Zeitraum der Reformation sind neben den frej-
lih mehr beiliufigen personlichen Auflerungen der Reformatoren die
Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen heranzuziehenl. Alles ist
entscheidend vom evangelischen Gegensatz zum institutionalisierten
Dienst fiir die Toten in der spitmittelalterlichen Kirche bestimmt®,
Scharf ist Luther in seiner Polemik gegen die Totenmessen und den
Ablaff zugunsten der Seelen im Fegfeuer, immer wieder protestieren
lutherische wie reformierte Bekenntnisschriften gegen die Messe als
Opfer fiir die Verstorbenen®. Die Kirchenordnung der Kurpfalz beginnt

1 Luthers Meinung hat erst in der Vorrede zu den Begridbnisliedern von
1542 (WA 35, 478 ff.; Ecliaterungen dazu 304 ., 335) eine zusammenfas-
sende Darstellung erfehren; siche Zitat 151 Anm. 11, Es handelt sich um eine
iiber ihre eigentliche Aufpabe hinausgreifende Vorrede zu einer Sammiung von
8 lateinischen und 6 dentschen Gesingen. Vordem hatte der Reformator sich
zu Fragen, die unseren Problemkreis betreffen, in dem 95 Thesen, den
Schriften An den duristlichen Adel 16 (1520), Ob man vor dem Sterben
fliechen mége {1527) und in den Vorlesungen iiber 1. Mose von 1535 #. (WA
1, 229 H.; 6, 444 £; 23, 373 #f.; 44, 203) geHdnflert. Der letztgenannts Text
tst bes, schin; er kommentiert 1. Mos, 35, 20. Aufschlufreich ist auch
das Gutachten, das sich der kurshchsische Hof anliflich des Todes des
Kurfiirsten Friedrich des Weisen 1525 von Luther sowie von Melanchthon
und Gabriel Zwilling erbeten hatte (E. L. Enders, Briefwechsel 5, 167 ff.; vgl.
WA 35, 305). Luther hat zwar ein Traubiichlein, aber kein Begrabnisbiichlein
geschrieben.

Van Calvin besitzen wir aufler den in der Institutio zerstreaten, meist
polemischen Bemerkungen den 183 Anm. 14 zn nennenden Brief. Bes. zn
erwihnen sind die 151 Anm. 11 zitierten S4tze von Bucer.

Eine Ubersicht wichtiger Aussagen der Kirchenordnungen Andet sich bei
Rietschel-Grafl, Liturgik 764 #. Siehe auch die mit vielen Zitaten aus den
Kirchenordnungen versechene Arbeit von B. Jordahn, Begriibnis,

® Typisch dafiir sind Tonfall und Blikrichtung der 156 zitierten Kirchen-
ordnung.

% Luther sagt in den Schmalkaldischen Artikeln 2, 2, 5 (Luth, Bekenntnis-
schriften 420): ,Da hat man mit Seelenmessen, Vigillen, dem Siebenten, dem
DreiBigsten und jihrlichem Begingnis . . . ins Fegfeuer gehandelt, daB die
Messe schier allein fiir die Toten gebraudht ist, so Christus das Sakrament
allein fiir die Lebendigen gestiftet hat.” Vgl. 128 Anm, 47.

Unter den lutherischen Bekerntnisschriften siehe Confessio Augustana 24,
21 ff.; Apclogie der Confessio Augustana 24, 89 ff. {Luth, Bekenntnisschriften
93 #.; 373 if.). An letzterem Ort heift es: (92) ,Cum missa non sit satisfactio,
nec pro poena ner pro culpa, ex opere operato sine fide: sequitur applicatio-
nem pro mortuis inutilem esse.”

Der Heidelberger Katechismus 80 (Ref. Bekenninisschriften 163 £) gibt
seiner bekannten unerbitilichen Ablehnung der rémisch-katholischen Messe
die Begriindung: ,Die Messe aber lehret, daB die Lebendigen und die Toten
nicht durch das Leiden Christi Vergebung der Stinden haben, es sei denn, dag
Christus noch tiglich fiir sie von den Meflpriestern geopfert werde,” Der
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den Abschnitt iiber das Begribnis mit der Erklirung, es ,sollen alle
papistischen und abergliubischen Zeremonien vermieden werden”, und
in der zweiten Helvetischen Konfession macht die Ablehnung der tradi-
tionellen Sorge fiir die Toten und der Fegfeuerlehre einen betridhtlichen
Teil des die Toten betreEenden 26. Kapitels aus®.

In etlichen reformierten Kirchen war das Mifitraven gegeniiber der
Theologie und den Riten der Tradition so grof, da die Beerdigungen
nicht mehr als pfarramtliche Akte durchgefiihrt wurden. Die ,Ordon-
nances ecclésiastiques de 1’Eglise de Genéve” von 1561 sind vor allem
darum besorgt, dem Worte Gottes widersprechendem Aberglauben zu
wehren, das Leichengeleite wollen sie der privaten Initiative iiberlassen®;
die ,Discipline” der reformierten Kirchen Frankreichs spricht in einer
an der Nationalsynode von 1562 aufgenommenen Bestinmung ein
eigentliches und strenges Verdikt gegen jegliche kirchlich-liturgische
Handlung beimn Begribnis aus, um allen Miflbrauch an der Wurzel zu
treffen®. Auch in Bern und im Waadtland wurden die Beerdigungen
ochne Mitwirkung der Kirche durdhgefithrt, in Bern war selbst das
Glockengeliute abgeschafft worden. Im iibrigen wurde hier ein mith-
samer und bei weitem nicht immer erfolgreicher Kampf gegen das
ererbte Brauditum, wie die Begribnismahlzeiten und die Almosen-
verteilung nach dem Begriabnis, gefiihzt!.

Sicher haben diese reformierten Kirchen eine Stellung berogen, die
mindestens dem AuRenstehenden unerklirlich erscheinen mufite. Mit
ehrlicher Abscheu berichtet ein katholisches Pamphlet des 16. Jahrhun-
derts von der Weise, wie In Lausanne und Genf begraben wurde,

zweite Grund zur Ablehnung, weldher danach genannt wird, ist der Glaube
an die leibliche Gegenwart Christl unter den Elementen und die daraus ge-
folgerte Anbetung.

¢ Ref. Bekenntnisschriften 215; 271.

5 135 ff, (Ref. Bekenntnisschriften 59).

¢ 10, 5 (Méjan 260): LIl ne se fera aucune priére, ou prédication, nl
aumdnes publiques aux enterrements, pour obvler & toutes superstitions. Et
seront exhortés ceux qui accompagnent les corps, de se comporter avec
modestie durant le convoi, méditant selon l'sbjet qui se présente, tant les
miséres et bridveté de cette vie, que l'espérance de ia vie bienheureuse.”
Man wird gerade auch den zweiten Tell der Bestimmung hiren und ge-
bithrend berlicksichtigen miissen. Siehe P. de Félice, Protestants 1, 248 f.

? K. Guggisberg, Kirchengeschichte 125; 163 f.; 190; 278. H. Vuilleumier,
Histoire 1, 347 f.; 2, 229 f., 456 ff.

Das Verbot des Gelduts scheint nlcht iberall streng beobachtet worden
zu sein, Die Leichenmihler betreffend, muBte sich die bemische Regierung
1564 daranf beschrinken, eine oberste Grenze fiir die Kosten festzusetzen.

® Pagsevent parlsien répondant 3 Pasquin romain. De la vie de ceux qui
gont allés demeurer & Gendve, et se disent vivre selon la réformation de
IEvangile, Fait en forme de dialogue. Réimprimé sur la 3¢ &d. (Paris 1556),
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Anderseits wird aber die tatsidhliche Lage den Postulaten und Ver-
schriften nie vEllig entsprochen haben, in mancher Hinsidht hat die
seelsorgerliche Riicksichtnahme eine Erweichung der starren Prinzipien
zur Folge gehabt. So hiren wir, wie die Pfarrer nicht nur ihren Dienst
als Seelsorger in den Trauerfamilien taten, sondern ebenfalls, wenn
nicht in der Kirche, so doch beim Haus oder auf dem Friedhof ein Gebet
und eine Ansprache zu halten pflegten®. Zudem versahen &fters die
Schulmeister elnen entsprechenden Dienst; da diese jedoch den kirch-
lichen Amtstrigern unterstellt waren und praktisch bestimmte Funk-
tionen des Diakons erfiillten, ist vielleicht dort, wo die Dinge so lagen,
weniger von einem nichtkirdiichen Begribnis 2ls von einem solchen

Paris 1875, 72 (zitiert von P. de Félice, Protestants 1, 252): ,, Tu me proposes
maintenant un article, le plus pitoyable qui puisse Btre en toute nature
humaine. Car, tout incontinent que I'homme ou la femme est trépassée, ceux
de la talson Tes font accontrer §'ile venlent, et puls avertlssent leurs autres
proches parents et volsins pour les accompagner, ez ceux qul gonnent les
cloches pour le sermon seulement qui ont 'office d= porter et ensevelir les
morts et faire la fosse au lien député, comme s’ensuit: les deux députés
portent sur lenr col le trépassé comme, entre nous, se portent les relignéres
aux processions, convert d'un drap ou linge, puis aprés snivent les hommes,
deux i deux, et aprés les femmes, en méme ordre . . . et ainst le vont jetter
A Ia fosse, sans rlen dire, ni faire aucune cérémonle, nen plus que pour un
chlen ou cheval. Et puls s’en retournent tous ceux gqui ont accompagné
jusquau logis du trépassé, t, 3 la porte, chacun dit anx plus proches: ,Dieu
vous conserve en vie’, et eux répondent: Bt vous aussi’. Et n’est nul si
hardi de faire quelque pridgre ni aumbne pour I'dme du trépassé, sur peine
d'étre appelé en leur Consistoire, et étre tenu paur un paplste et Mdolitre, Qul
montre telle canaille 2tre inhumains (s1¢) ., .* Der Gesprichspartner antwortet
zof diese Belehrung mit der Feststellung: ,Je connais bien que ces pauvres
malhenreux sont aprés quelle que ce soit énormité, vu qu’ils ont laissé toute
humanité . . .~

® Das hat Guillaume Farel, Ordre et mantére f. D4 empfohlen; siehe dazu
J. D. Burger, Farel 424 ¢, Auch Calvin scheint nach seinen Briefen, Epistulae
calvinianae 506; 517 (Opera 11, 625; 647) elner solchen ,hortatiuncula”
auf dem ¥riedhof nicht ablehnend gegentibergestanden zu haben.

H. Vuillenmier, Histoire 2, 457 f. redet von den ,harangues funébres”
Im Waadtland, gegen die von der Obrigkeit aber immer wieder protestiert
wurde. Wo Reformlerte in der Nihe von Katholtken wohnten, wurde eine
weniger strenge Praxis gelibt, a.a.0. 276 Anm, 3,

P. de Félice, Protestants 1, 253 ff. berichtet von einem Beschluf der fran-
zbsischen Nationalsynode in Alengon (1637), der, wie schon frithere Synodal-
verhandlunger, erkennen IiBt, daB audch in Frankrelch Zugestindnisse ge-
macht wurden: (255 f) ,S5ans permettre Fintroduction d’aucune nouvelle
contume aox convois des funérailles, pour la consolation des parents des
défunts, et la pratique de Varticle V du Xe dhapitre de la Discipline £tant
recommandée A toutes les Eglises, la Compagnle permet 3 celles qui, de long-
temps, ont quelque forme particulidre, et qui en ont usé avec édification, de
demeurer dans 'observation de leur ordre.”
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unter Leitung eines untergeordneten Kirchendieners anstelle des Ge-
meindepfarrers zu reden?®, Auch hat jeweilen am Sountag eine &ffent-
liche Abkiindigung der in der vorangegangenen Wodhe Verstorbenen
stattgefunden; nach den Kirchenordnungen Ziirichs und dem Berner
Taufbiichlein wurde eine sehr gefiillte Formel der Ermahnung und
Danksagung verwendet, die vorauszusetzen scheint, daf der Verstor-
bene in die Seligkeit eingegangen ist: ,. . . lasset uns Gott loben und
danken, daf er diese unsere Mitbriider und -schwestern in wahrem Glau-
ben und Hoffnung aus diesem Elend genommen, allen Jammers und Arbeit
entladen und in die ewige Freude pesetzt hat.!” Dieser Text gehort
wohl zu den schinsten Formulierungen reformatorischer Liturgie. Ange-
sichts dessen werden wir die Einschrinkungen auch historisch nicht
{iberinterpretieren’®* und vor allem nicht dahin verstehen diirfen, als
hitten unsere Viter das Begriibnis der Gliubigen peringgeschitzt!,
Von der Opposition zur unmittelbaren Vergangenheit aus ist schlie8-
lich die reformatorische Haltung in der Frage des Gebetes fiir die Ver-

19 Sieche ]. J. v. Allmen, Services fintbres 28 Anm. 5; Ministére 168 .

# Nach den Ziincher Kirchenordnungen ven 1525 und 1535 (Zwingli,
Werke 4, 686 f.; §99) lautet die ganze Formel: ,Sintemal den Mensdhen nichts
mehr seiner selbst ermahnt dern der Tod, se Ist gut, da& man die vor uns er-
dffne, dle aus unserer Gemeinde in wahrem, dhristlichem Glauben verschieden
sind, damit wir uns allewege riisten und nach der Warmung des Herrn zu
aller Zeit wachen, Und dies sind die Briider und Schwestern, die in dleser
Wodhe von Gett ans dieser Zeit weggerufen worden sind, nimlich N, — Hier
lasset uns Gott Ioben und danken, daR er diese unsere Mitbriider und
~schwestern in wahrem Glauben und Hoffnung ans diesem Elend genommen,
allen Jatmers und Arbeft entladen und in ewige Freude gesetzt hat. Damit
bittet auch Gott, daB er uns verleihe, unser Leben also zu fithren, daff auch
wir in wahrem Glauben und in seiner Gnade aus diesem Jammertal in die
ewige Gesellschaft seiner AuserwihMen gefithrt werden.” Wir werden hier
an das altdhristliche Begriibnis erinnert, das nichts anderes als eine eigent-
liche Kanonisation des im Glauben und in der Hoffnung entschlafenen Bruders
gewesen ist; vgl. 160 Anm. 17.

Bern hat die ziircherische Formel wirtich In sein Taufbiichlein von 1528
{ibernommen, stehe R. Stede, Bernische Liturgie 4. Als sie jedodh im Waadt-
land eingefithct werden sollte, wurde von der Classe de Lausanne Einspruch
erhoben mit der Begriindung, wir kennten unsere Toten und den Stand,
in dem sle verstorben sind, nicht, das unerfahrene Velk kinnte zudem ein
cffentliches Verlesen der Namen als Gebet fiir die Verstorbenen und als
eine Riidkkehr zur Fegfeueriehre verstehen. Siehe dariiber H. Vuilleumier,
Histoire 1, 349 f. K. Guggisberg. Kirchengeschichte 215 verweist auf die
entsprechende Haltung der Genfer Reformierten. Die Formel ist denn auch
aus der bernischen Liturgie noch vor dem Ende des 16. Jahrh. verschwunden
und nidcht ersetzt worden.

12 Dieser Tendenz der Uberinterpretation ist unseres Erachtens P. Romarne-
Musculus, Services funébres 646 ff. verfallen,

13 Vgl. die Stellungnahme der Confetsio Helvetica posterior 26 (Ref. Be-
kenntnieschriften 271; darliber 151 £.).
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storbenen zu verstehen. Calvin spricht sich mit Bestimmtheit gegen
jedes Gebet flir die Toten aus und will nur einen stillen Herzenswunsch
fiir ihr Heil gelten lassen: die Bitte, Gott verleihe den Toten eine gute
und frohliche Auferstehung, ist verwerflich, weil sie mit der Regel des
" guten Betens nicht zusammenpafBt!?. Luther ist hier wesentlich offener,
will er doch das freilich auf den privaten Raum beschrinkte Gebet um
Gnade und Erbarmen wenigstens ein- oder zweimal erlauben'®. Auch
die Apologie der Confessio Augustana verbietet das von den Vitern
getibte Gebet Fiir die Verstorbenen nicht's, Vereinzelt ist solche Fiirbitte

M Die Frage wird in einem Briefwechsel zwischen Vatellus (Diakon In
Montbéliard) und Calvin erBrtert, Epistulae calvinianae 3853; 38659 (Opera
19, 532; 548 £.). Vatellus hatte Calvin folgende Frage vorgelegt: ,Hic sunt non
paucl, qul vita defunctorum mentionem facientes, verba haec addere
soleant: ,Cui Deus bonam et felicem det resurrectionem.’ Scimus quidem
vanas et impias esse preces, quag pro defunctorum salute funduntur; sed
guoniam huiusmodi optatum ad carnis resurrectionem, quam fides nostra
speral, respicit, illed hactenus reprehendere nondum sum ausus. Itague scire
velim, an homini christiano in religione bene Instituto ita loqui liceat.” Cal-
ving Antwort tint sehr streng: ,Precationis formula, ut Deus bonam et
felicem resurrectionem det mortuis, quia ad regulam bene precandi non
quadrat, repudletur. Tale quidem votum quin concipere liceat, non contendo.
Si amicus sepeliatur, vel de eius morte allatus sit nunzins, optabo, ut ultimo
die caelestis gloriae mecum sit particeps. Nulla in hoc voto superstiio. Ve~
rum alia in precibus tenenda sobrietas, ne quid temere excidat: nec quldquam
postulemus, nisi praeeunte Dei verbo. . . . Ergo quti sibi vel minimum indul-
gent in fingendls postulationibus, metas transsiliunt, . . . Quare ut ab omni
faece purgatus sit Del cultus, mature occurrere expedit, ne in communem
usum admittatur, quod a vera pietate degenerat.”

' Vam Abendmah! Christi, Bekenntmis (1528) (WA 26, 508): Fiir dle
Toten, weil dle Schrift nichts davon meldet, halte ich, daf avs freier Andadht
nicht Sitnde sel, so oder desgleichen zu bitten: Lieber Gott, hat es mit der
Seele soldhe Gestalt, daf ihr zu helfen sei, so sei thr gnidig usw.” Und wenn
solches einmal geschehen ist oder zwei, 50 lafl es genug sein. Denn dle Vi-
gilien und Seelenmessen und jihrliche Begingnisse sind nichts niitz und ist
des Tenfels Jahrmarkt.”

Predigten des Jahres 1522, 59 {2. Nov)) (WA 10, 3, 409): ,Willst du ftr
deines Vaters Seele, fiir deiner Mutter Seele bitten, so magst du es tun da-
heim in deiner Xammer, und das einmal oder zwei und la8 darnach gut eein,
Sprich: Lieber Gott, so dle Se¢ele in elnem solchen Stand wire, daf ihr zu
helfen stiinde, leber Gott, so erbarm dich ihrer und hilf ihe” . . . Darum,
so du je fiir sie bitten willst, so bitte in der vorgemeldeten Weise, und es
goll damit getan sein, und laB sie in Gott schlafen; denn bittest du etwas
und glaubst, so ists gewiB, daB du erhort blst,” In gleicher Weise spricht sich
Luther aus in Predigt 23 (22. Junl) (a.a.D. 194 ) und in den Predigten des
Jahres 1523, 19 (7. Juni) (n.a.0. 12, 595 £).

18 24, 94 (Luth. Bekenntnisschriften 375): ,Quod vero allegant adversarii
patres de oblatione pro mortuls, scimus veteres loqui de oratione pro mortuis,
quam nos non prohibemus, sed applicationem cenae Domint pro mortuis ex
opere operalo improbamus.”
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in die &ffentliche Liturgie der Kirche eingegangen, im allgemeinen wird
aber dort nichts davon laut geworden seint’,

Aufs Ganze gesehen hat ohne Zweifel die zunichst kritische und
abbauende Haltung der Reformation eine heilsame Befreiung vom
furchtsamen und berechnenden Dienst fiir die Toten, der die spitmittel-
alterliche Liturgie belastete, zur Folge gehabt und damit den Weg zu
einer echten Erncuerung des Begribnisses freigelegt. Dieses wird als
Zeugnis fiir den Glauben an die Auferstehung gefeiert, mit besonderer
Aucerichtung auf die Erbauung der Gemeinde; dazu ist es menschlicher
und christlicder Liebesdienst’®,

Oft ist vom ,ehelichen” Begribnis die Rede!®: dem durch die Kirche
Begrabenen wird cine Ehre erwiesen; natiirlich handelt es sich dabei
nicht einfach um den Erweis der letzten Ehre in einem weltlichen Sinn,
wenn man sich auch davor wird hiiten miissen, den Begriff allzu betont
zu hiren®?, ,Ehrlich” ist das Begribnis darum, weil durch seinen kirch-
lichen Charakter der Verstorbene als Glied der Kirche anerkannt wird,
womit fiir ihn die Verheiflung dieser Gliedschaft, die Hoffnung einer

Auch dle orthodoxen lutherischen Dogmatiker geben eine zurfidkhaltende
Rechtfertigung des Gebetes fiir die Verstorbenen: Martin Chemnitz, Examen
Concilii Tridentini 3, 3, 2, 7, 12; Johann Gerhard, Loci theolagicl 26, 87, 17,
94. Vgl. Rietschel-Graff, Liturgik 773 f.

17 Dije Fiirbitte ndet sich in der Kirchenordnung von Hessen von 1566, 3
{Sehling 8, 335) und der Agende von Braunschwelg von 1657 (H. A. Daniel,
Codex liturgicus 2, 467 £). Dariiber Rietschel-Graff, Liturgik 774 f. und
F. Schulz, Begribnisgebete 29 £.; 41 f. Siche auch die bei ersteren zitierte
sichsische Formel zur Abkiindigung des Todes von der Kanzel.

¥ Vel, dazu die 151 £.; 153 f. Anm, 18; 156 angefithrien Texte aus der Re-
Formationszeit.

1 Siehe dazu B. Jordahn, Begribnls 5§ £ Fir dle Texte verweisen wir
insbesondere auf Luther, Vorrede zn den Begriibnisliedern von 1542 {WA 35,
479; Zitat 151 Anm. 11}; Generalartikel des Albertinischen Sachsen von 1557
(Sehling 1, 320): ,Alle Toten sollen ehrlich begleitet werden...”

Auf reformierter Seite sind zu erwiihnen die Ordonnances eccléslastiques
de ’Eglise de Genéve 136 (Ref. Bekenntnissdchriften 59): ,Qu’on ensevelisse
honnétement las morts . . .*; Kirchenordnung der Kurpfalz von 1563 (a.a.0.
215; Zitat 151 Anm, 12); Confessio Helvetica posterior 26 (a.a.Q. 271): ,Fi-
delium corpora... iubet scriptura honeste absque superstitione humeo man-
dare, sed et honestam earum, gui sancte in Domino obdormiverunt, mentlo-
nem facere...”

® 5o zeigt sich H. Maser, Bestattung & f. reserviert gegen Jordahns Mei-
nung, unser Begriff slelle die Mitte der reformatorischen Auffassung vom
Begribnls dar: ,Es (scil das Wort ehrlich) wird offenbar theologisch nicht
bes. gefiillt gebrancht, sondern etwa In dem Sinn von ,ansehnlich, ehrenvoll,
geziemend’” Maser stiitzt sich dafiir auf Luthers Sprachgebrauch (vgl.
Crimms Worterbuch, 1862, 2, 70 f.) und die Tatsache, daR der Segriff ,hono-
rifice sepelire” schon im Hochmittelalter entstanden ist (vgl. Lexikon fiir
Theologie und Kirche 2, 120).
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frohlichen Auferstehung, Gilltigkeit hat?!, So ist denn die Reformation
der schwierigsten Frage beim Begribnis nicht ausgewichen, sondern hat
sie klar und offen gestellt: wie steht es um die Seligkeit des zu
Begrabenden? Zu ihrer zuversichtlichen Beantwortung wurde auf die
Taufe, die Liebe zum Evangelium und den Empfang des Abendmahles
sowie den Absdhied im dhristlichen Bekenntnis abgestellt®2,

Zur Stunde des Begribnisses wurde in den lutherischen Kirchen der
Reformaticnszeit das Volk durch Glodkengeliute zusammengerufen®,
Der fitr das Begribnis offensichtlich wichtigste Akt ist das Begdngnis,
die Prozession vom Haus zum Friedhof, in der der Leichmam von der
Gemeinde mit der Geistlichkeit und insbesondere von der singenden
Schule begleitet wird®*, Auf den Gesang beim Leichengeleite ist grofes

® B, Jordahn, Begribnis 8: . . . (es) kann diese Ehre nur so verstanden
sein, daB der Verstorbene darin geehrt wird, daf ihn die Kirche begribt.
Indem die Kirche das tut, . . . bezeugt sie, daB dieser Tote zu ihr gehért,
ein Glied am Leibe Christi ist und somit zu Jesus Christus gehdrt.” Siche
auch a.a. 0. 10.

M In einer von Johannes Brenz stammenden Vermahnung der Kirchen-
ordnung fiir Schwibisch Hall von 1543 (F. Schulz, Begribnisgebete 13 f.;
vgl. Richter 2, 21), die von einer ganzen Anzahl anderer Ordnungen iiber-
nommen worden ist, heilt es: ,MNachdem nun unser lleber Frennd, mit dessen
Leichnam wir gegangen sind, in Jesum Christum getauft, das Evangelium
Christi geliebt und seinen Glauben durch den Empfang des Abendiahles
getrstet und bekannt, audh in dem dhristlichen Bekenntnis seinen Abschied
genommen, 50 sind wir trdstlicher Hoffnung, Gott habe ihm von Christi
wegen alle seine Siinden vergeben, thn zu Gnaden aufgenommen und in
seines lieben Sohnes Jesu Christi Tod und Auferstehung eingewickelt, daf
er werde, wann nun die Posaune des Erzengels klingen wird, gar frohlich
in einem Augenblidk aus der Gruben Christo entgegenfahren, auch mit
allen helligen frommen Christen das Himmelreldh einnehmen und ewige
Seligkeit haben.” Siehe weitere von Schulz zitierte Texte und seine Aus-
fiithrungen zum Froblem a.2.0. 41; 43,

Wenn man a.2.0. 2 liest: ,50 drdicken sich die lutherischen Agenden im
allgemeinen viel zurtidchaltender aus, wenn sie den Toten im Gebet erwih-
nen, als manche Gebete aus dem reformierten’ Raum®, denkt man an die
182 Anm. 11 erwihnte Formel zur Kanzelabkiindigung aus Ziirtdh und
Bern. Was soll aber heiBen, daf Schulz dem zitierten Satz die Erkldrung
voranstellt: ,Andrerseits sind oft die Fronten vertauscht”?

2 So steht in den Artikeln der Zeremonien des Herzogtums Preuffen ven
1525 (Sehling 4, 35): ,. . . formHtch ist es, daB das Volk hierzti (scil zum
Begriibnis) mit einem kurzen, aber doch kenntlichen Geldute berufen werde
bei dem Glodkner zu bestellen, wer es aber nicht wohl vermag, lasse es
lleber nach.”

Den Ablauf des kilrchlichen Begribnisses im 16, Jahrh. schildert anhand
reichen Materials aus den Kirchenordnungen H. Griin, Beerdigung. Siehe
audh Rietschel-Graff, Liturgik 766 ff.

Y Slehe dle Artikel der Visitation in Melssen und der Voitlandt {Ernesti-
nisches Sachsen) von 1533 (Sehling 1, 195), wo die Wittenberger Begribnis-
weise beschrieben wird.
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Gewicht pelegt worden; allen andem wvoran wurden wihrend der
Prozession die beiden Lutherlieder ,Aus tiefer Not” — Psalm 130 =
und , Mitten wir im Leben sind” angestimmt®®. Das Kreuz oder Kruzi-
fix ist vielerorts weiterhin auf hohem Stabe dem Leichenzug voran-
getragen worden — ein Bekenntnis zum auferstandenen Christus®®,
Vielleicht um den Grundsatz durchzuhalten, daB nach dem Tode
nichts mehr am und fiir den Verstocbenen getan werden kann, fand
der eigentliche Begribnisakt in den reformatorischen Qrdnungen zu-
meist keine liturgische Ausgestaltung?”. Es werden lediglich die am
Grabe zu singenden Lieder genannt, neben ,Nun laft uns den Leib
begraben” vor allem ,Wir glauben all an einen Gott”, das von Luther
verfafite und hier wegen seinem Bekenntnis zur Auferstehung ver-
wendete Credolied, und ,Mit Fried und Freud fahr ich dahin”.
Anstelle der Messe wurde ein Wortgottesdienst gehalten, der sehr
verschieden gestaltet und vor oder nach der Bestattung durchgefithrt
vwurde; je nachdem fand diese Feier am Grab oder in der Kirche statt®.

Man trifft etwa die Bestimmung, ans jedem Hause solle mindestens eine
Person mitgehen. Vgl. den Visitationsbericht fiir Gnandstein (Sadhsen) von
1540 (a.a.0. 565).

® Eine Zusammenstellung der tiblichen Bepribnislieder mit Quellenver-
weisen hat H. Griin, Beerdigung 210 . basorgt. Neben den deatschen finden
sich darunter auch lateinische Gesinge,

Gemif der Vorrede zu den Begréibnisliedern von 1542 (WA 35, 479) wollte
Luther auch den responsorialen und antiphonalen Gesang weiterhin gepfegt
sehen. Die sechs deutschen Lieder jener Sammiung — a.a.0. 307; 335 — sind
neben dem ,Nun laBt uns den Leib begraben” von Michael Weisse (siche
daritber 159 Anm. 10) die Lutherlieder ,Aus tiefer Not; Mitten wir im
Leben sind; Wir glauben all an einen Gett; Mit Fried und Freud; Nun bitten
wir den Hzeiligen Geist”,

2% Visitationsartikel von Freiberg von 1538, 16 {Sehling 1, 468): ,Dal man
auch hinfort in allewege zum Begribnis ein Kruzifix vorantrage, sonderlich
dem hohen und tréstlichen Artikel der Auferstehung der Toten zu Ehren.”

* Immerhin trifft man hier und dort schon in der Reformationszeit den
mit einer Formel, die 1. Mos. 3, 19 verwendet, vetbundenen Erdwurf. Die
Kirchenordnung von Waldedc von 1536 (Richter 2, 171) bestimmt, da& der
Pfarrer .mit der Schanfel ein wenig Erdreich zu drei Malen in das Grab auf
die Leiche” werfen und dabel sprechen soll: ,Aus Staub bist du gemacht,
zu Staub mufit du wieder werden, der Herr Jesus Christus erwedie deinen
Leib und Seele, daff du am jiingsten Tag anferstehest mit den Geredhten.”

Zum Problem vgl. P. Graff, Aufiésung 1, 358 £.

t Anhand der Leichenpredigten von Luther und einiger anderer Manner
des 16. Jabrh. untersucht E. Winkler, Leichenpredigt 26 ff, die Verkiindigung
der Reformationszeit angesichis des Todes. Was Luther betrifft, kommt er
zu folgenden Ergebnissen: (40 f)} ,Luthers Leichenpredigten unterscheiden
sich in formaler Hinsicht nicht vom Durchschnitt seiner (brigen Predigten. ...
Ziel der Leichenpredigt, die Luther als Ersatz fiir die Seelenmesse versteht,
ist, daR Gott gepriesen und die Hrer gebessert und getrdstet werden. Beides
geschieht durch Schrifauslegung. — Im Gegensatz zur altkirchlichen und
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Die wenn auch nicht sehr groBe, so doch immerhin betridhtliche Zahl
von lutherischen Begribnisgebeten des 16. Jahrhunderts bringt die Hal-
tung der Reformation gegeniiber dem Tod und der Bestattung in
besonders deutlicher Weise zum Ausdruck?®, Es handelt sich dabei um
Neuformulierungen, die nur in geringem Mafl auf das Gebetsgut der
vorangehenden Epochen direkt zurickgreifen. Der Form nach wurden
Kollekten und lingere Prosphonesen oder Predigergebete verfaft, auch
mehr dem homiletischen Bereich zugehirige Gebetsvoten. Ein schénes
Beispiel eines theologisch gefilllten, starken Glauben und feste Hoff-
nung ausdriickenden Gebetes ist die auf Luther zuriidkgehende und
vielleicht von Justus Jonas erweiterte Oration, die in zahlreichen Kir-
chenordnungen zu finden ist: ,Allmichtiger Gott, der du durch den Tod
deines Sohnes Stinde und Tod zunichte gemacht und durch seine Auf-
erstehung Unschuld und ewiges Leben wiedergebracht hast, auf da
wir von der Gewalt des Teufels erlost und durch die Kraft derselbigen
Auferstehung auch unsere sterblichen Leiber von den Toten auferwedkt
werden sollen, verleihe uns gnidiglich, daR wir solches fest und von
ganzem Herzen glauben und die frihliche Auferstehung unseres Leibes
mit allen Seligen erlangen mégen. Durch denselbigen deinen Sohn, Jesus
Christus, unsern Herrn.?*” Man denke zudem an die herrliche Kollekte
von Veit Dietrich, die redet von der ,Hoffnung ..., daf wir nicht sterben,
sondern einschlafen und am jiingsten Tag zum ewigen Leben erwedkt
werden sollen“®, und wir verweisen noch besonders auf die ,schdnen
und christlichen gemeinen Gebetlein” von Johann Mathesius aus dem
Jahre 1563, die in manche Kirchenordnungen Eingang gefunden haben;

mittelalterlichen Leichenpredigt, die im Ansatz anthropozentrisch ist — Trauer
und Trost, Siinde und Besserung der Menschen, Verdienste der Verstorbenen
und die cura pro mortuis sind thre wichtigsten Themen —, kann Luthers
Leichenpredigt als christozentrisch bezelchnet werden.”

* Siche die Zusammenstellung dieser Gebete mit Quellenangaben und
Hinweisen auf ihr Vorkommen bei F. Schulz, Begribnisgebete. Die Arbeit
greift iiber den lutherischen und ein wenig auch den deutschsprachigen Be-
reich hinaus,

¥ Kirchenordnung zum Anfang fiir das Albertinische Sachsen von 1540
(Sehling 1, 275). Durch Einschiibe in die Osterkollekte Luthers wurde ein zum
Begribnis passendes Gebet geschaffen. Siehe dazu F. Schulz, Begribnis-
gebete 13,

N Summaria dhristlicher Lehr . . ., samt angehingten Gebeten (0. Dietz,
Veit Dietrich 85); das urspriinglich als Textkollekte zu Mat. 9, 1B—26 (24.
Sonntag nach Trinitatis) geschaffene Gebet lautet: ,Allmidhtiger ewiger Gott,
der du durch deinen Sohn Vergebung der Siinden und Rettung wider den
ewigen Tod zugesagt hast, wir bitten dich, stirke uns durch deinen Heiligen
Geist, dafl wir in solchem Vertranen auf deine Gnade durch Christum tiglich
zunchmen und die Hoffnung fest und gewiff behalten, dafs wir nicht sterben,
sondern einschlafen und am jiingsten Tag zum ewigen Leben erweckt werden
sollen. Durdh.” F. Schulz, Begribnisgebete 17.
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ste sind in einer bildkrifigen, lebendigen und von biblischen Wendun-
gen durchzogenen Sprache gehalten2,

Soweit in den Kirchen reformierter Prigung von einer liturgischen
Gestaltung des Begriibnisses nicht einfach abgesehen wird®, findet
sich hier manches, das schon im lutherischen Raum anzutreffen war.
Vom Leichengeleite mit Glockengeldute reden Neuenburger Akten und
die Kirchenordnung der Kurpfalz von 1563, letztere mit der Mahnung,
es miisse beim Liuten Gleichheit zwischen Armen und Reichen gehalten
werden, wihrend in Neuenburg die Aufforderung einer Syncde ertént,
nicht zu lange zu liuten, ein Glicklein geniige®,

Auch von einer ,kurzen Predigt oder Vermahnung” des ,Kirchen-
dieners” nach dem Begribnis, im Anschluff an die Verlesung von
1. Thessalonicher 4 oder Johannes 11 — den Lektionen der romisch-
kathelischen Requiem-Messe’S — redet die kurpfilzische Kirchenord-
nung; der Inhalt solcher Rede wird in einer ausfithrlichen Anleitung
skizziert: ein kleiner Katechismus iiber den Tod und unsere Bereitung
zum Sterben. Ein Gebet soll die Vermahnung beschlieflen; das ange-
gebene Beispiel ist theologisch gefiillt, allerdings reichlich lang. Schén
ist die Priifation zur Schriftlesung: ,Liebe Freunde, wir haben jetzt, wie
wir trostlicher Zuversicht und Hoffnung sind, ein Mitglied unseres
Herrn Jesu Christi aus christlicher Liebe zum Begribnis begleitet, —
Damit wir nun nicht ohne Unterricht und Trost abtreten, wollen wir
hiren . . 3

Das anglikanische Book of Common Praver von 1549 enthielt
eine Begribnisordnung mit Prozession, Bestattung, Totenoffizium und
Eucharistiefeier; in der Ausgabe von 1552 wurde diese stark reduziert

3 Ein schdnes Beispiel dafiic ist die folgende Kollekte (Neuansgabe ven
Lshe B83): ,O ewiger Gott und Vater, der du nicht bist ein Gott der Toten,
sondem der Lebendigen, denn in dir leben alle, so unter der Erde in ihren
Kammern ruhen, Wir bitten deine viterliche Giite, du wollest ums des Todes
Gedanken und seinen Stadhel nicht lassen erschrecken, sondern uns in deinem
Sohne, weldher ist der Weg, die Wahrheit und das Leben, in rechtem Glauben
und gutem Gewissen gnidiglidy mit deinem Geist erhalien, damit wir dhrist-
lich teben und seliglich von diesem Jammertal abscheiden und in Fried und
Freud einschlafen und sanft ruhen kémnen, bis du unsere Griber erdfinest
und durch der Posaunen Stimme wieder zum Leben aufwedkest. Durch.” Siche
F. Schulz, Begribnisgebete 24 f,

8 Vgl 180 £.

¥ 1. D. Burger, Farel 425 In der Kirdenordnung der Kurpfalz handelt
das letzte Kapitel vom Begriibnis (Ref. Bekenntnisschriften 215 ff.; vgl. 151
Anm, 12), Uber die Confessio Helvetica posterior 26 (a.2.0. 271) siche 151 f,
und 184 Anm. 1%.

% Siche 173.

8 Ref. Bekenntnisschriften 216.
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und verindert, un das Gebet Fir den Verstorbenen zu beseitigen®'.
Die seit 1661 giiltige Ordnung®® sieht vor, daf8 die Geistlichkeit den
Leichnam beim Eingang des Friedhofes empfingt und {hm in die Kirche
vorangeht; dazu werden kurze Schriftworte gesungen oder gesprodhen.
Die Feier im Gotteshaus setzi sich aus Psalmgebet (39; 90) und einer
Schriftlesung (1. Kor. 15, 20-58) zusammen. Zum Begribnisakt gehort
auBer der Einleitung und den Gebeten die Bestattungsformel, mit der
der Leichnam der Erde anvertraut wird ,in der sichern und gewissen
Hoffnung der Auferstehung zum ewigen Leben”®,

£

Fir die Zeit von der Reformation zur Schwelle des 19. Jahthunderts
haben wir vorab anf die Entwicklung der Leichenpredigt hinzuweisent®.
Deren Hauptthema ist zunichst die Verkiindigung von den letzten
Dingen und die Bereitung auf den Tod; bis zur Aufklirung werden
biblisch pegriindete Predigten gehalten, die in verschiedener Hingicht
der gewdhnlichen gottesdienstlichen Predigt gleichen. Statt der kurzen
«Vermahnungen” oder halbstiindigen Predigten des 16. Jahrhunderts
hilt man jedoch im 17. Jahrhundert endlose Leichenreden, Fir die schon
die Vorlagen bel fiinf eng bedrudkiten Seiten zu umfassen pHegten®l.

3 Siehe darfiber Procter-Frere, Book of Common Prayer 631 f.; F. Schulz,
Begribnisgebete 18 f, Als Martin Bucer 1550 diber seine Meinung zuwm Book
of Common Prayer befragt wurde, hat er dessen Begriabnisgebete wegen
ihrer Flirbitten Fiir die Toten scharf abgelehnt,

Die Ordnungen siehe in E. C. S. Gibson, First and Second Prayer Books
269 ff.; 424 ff.

% Book of Common Prayer 422 ff.

Der Vorschlag zur Revision des Prayer Book von 1928 sieht einige Er-
génzungen vor, riihrt im ibrigen jedodh nidht an die Struktur der Ordnung.

% Die Formel, Book of Common Prayer 431 f., lautet: ,Forasmuch as It
hath pleased Almighty God of his great mercy to take unto himself the
soul of our dear brother here departed, we therefore commit his body to the
ground; earth to earth, ashes to ashes, dust to dust; in sure and certain
hope of the resurrection to eternal life through our Lord Jesus Christ; who
shall thange our vile body that it may be like unte his glordouns body,
according to the mighty working, whereby he is able to subdue ali things
to himself.,” Darauf foigt — gesprochen oder gesungen — Off. 14, 13,

4 giehe dartiber P. Graff, Aufldsung 1, 361 ff,; 2, 275 f.; H. Maser, Be-
stattung 11 ff. und vor allem die griindlichen Untersuchungen anhand von
Quellenmaterial: R. Hartmann, Leichenrede und E.. Winkler, Leichenpredigt
73 .

4P, Graff, Aufl3sung 1,363 Anm. 4 verweist auf die Entwiirfe von F. Bidembadh,
der im Anfang des 17. Jahrh. etwa ,Themats, quae funeribus honoratiorum
et eorum qui ve] Ecclesiae vel Reipublicae cum laude praehuerunt commode
pro concione tractari possunt; themata, quae in Funeribus seniorum vel
honeoratiorum virprum, aut honestissimarum matronarum . . .* zusammen-
zestellt hat.
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Dabel begiant das Persénliche immer groferen Rawm einzunehmen,
und bald werden in den Lebensliufen die biirgerlichen Vorziige des
Verstorbenen aufgezihlt; selbst seiner angesehenen Vorfahren wird
ausfiihrlich gedacht, und man bietet gar eigentliche Familiengeschichten,
die oft gedruckt wurdent®. Schlieflich wird in der Trauerrede der Auf-
klirung und des Rationalismus von einem biblischen Text oftmals ab-
gesehen und damit die Konsequenz aus der lingst angebahnten Siku-
larisierung gezogend, Sicher sind in der Folge die drgsten Verirrungen
auf diesem Gebiet korrigiert worden; immerhin ist festzustellen, da
hier ein Erbe bereitet worden ist, das uns bis in die Gegenwart belastet.

Neben der eigentlichen Leichenpredipt ist weithin die ,Abdankung”
iiblich gewesen, eine Anspradhe, die nur in einfacheren Verhdltnissen
vom Pfarrer, sonst von Angehdrigen oder andern gehalten wurde, sei
es beim Haus, in der Kirche oder am Grab#. In ihr sollte im Namen
des Verstorbenen und seiner Angehérigen fiir die Teilnahme und das
Geleite gedankt werden, ebense dem Verstorbenen Fir die Wohltaten,

% Dle Kirchenordnunpg des Herzogtums Liineburg von 1564 (Sehling 6,
1, 564) erwihnt neben den blblischen Themata als Inhalt der Vermahnung:
»Und kann deneben kilrzlich angezeigt werden vom Glauben und Bekenninis
oder gutem Wandel des Verstorbenen, damit andere Leute gereizt werden,
derselbigen Exempel zu folgen.” In den Kirchenordnungen von 161% und
1643 (zitiert von P. Graff, Auflgsung 1, 362) mufl dieser Bestimmung die
Warnung beigegeben werden: ,. . . was aber weltlichen Stolz, Pracht und
Ehrgeiz ardanget, solches soll und kann, so viel moglich, omittiert und vor-
beigegangen werden.”

E. Winkler, Leichenpredigt 237 F. sagt in seinen Schlufithesen: .6. Im
Laufe des 17. Jahrh. wird der Lebenslauf zum integrierenden Bestandteil
der Leichenpredigt. Seine Wurzel liegt in der Besthreibung des seligen
Sterbens, das der Gemeinde als Beispiel vor Augen pgestellt wird und als
Indizium dafir gilt, daB die verstorbene Persom des ewlgen Lebens teil-
haftig wurde. Es dominiert somit die seelsorgerliche Intention. 7. . . . Die
Leichenpredigt des 17. Jahrh. leidet in zunehmendem Mafle darunter, daB
das Ehrengedlichinis im Sinne einer Laudatio des bitrgerlichen Lebens an
Bedeutung gewinnt. Indem die Persanalia als Applicatio der Auslegung auf
die verstorbene Person verstanden werden, riidkt diese auf eine Weise in
den Mittelpunkt, die dem reformatorischen Ansatz fremd ist.”

4 Nach den von H. Th, Stiller u. a. herausgegebenen Reden bei Taufen,
Tranungen und Leichenbegiingnissen, Rostod/Leipzig 1799 ., 1, 134 (zitiert
von P. Graff, Auflésung 2, 276) kennte der Schluf einer solchen Rede etwa
lauten: ,Und mit eudh, gute Kinder, werde ich oft, Hand in Hend, zu der
Stitte gehen, welche die Reste der beiden teuren Persomen einschlieft, und
da wollen wir unter den Gelitbden der Tugend, der Gottesfurcht und des
Vertrauens auf Gott, uns briidetlich umarmen, so wie wir uns Jetzt um-
armen {Umarmung}.”

# p Graff, Auflésung 1, 364 £_; 2, 277,

Dancben gab es noch ,Gediichtnispredigten” fiir dle Vornehmen, einige
Wochen nach der Bestattung, a.a.0. 1, 363.
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die die andern durch ihn erfahren hatten; es wurde dafiir audh der
Name ,Parentation” verwendet*s, Cbschon die Abdankung als kirch-
licher Akt gilt, rechnet man diese Ansprache doch ausdriicklich zu den
biirgerlichen Reden und grenzt sie von der Leichenpredigt ab®.

In der reformierten Schweiz wurden, wie bereits erwihnt, die Lei-
chenreden oft von Schulmeistern gehalten; nach der Einfilhrung der
vom Pfarrer geleiteten Bestattung im 19. Jahrhundert haben sie dieses
Privileg vielerorts noch eifersiichtig verteidigt®.

Nicht nur die Leichenreden, sondern ebenso die Zeremonien des
Begribnisses boten AnlaR zur Erhebung unterschiedlicher Gebiihren. So
ist einer ausgeprigien Verschiedenheit in der Behandlung von Armen
und Reichen gerade bei der Bestattung Vorschub geleistet worden*®,

In der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts wurden in Frankreich die
evangelischen Begribnisse im Zuge der beginnenden Glaubensverfol-
gung in die Heimlichkeit verbannt*®, Es wird verboten, die Leichen vor
den Hiusern aufzustellen und dort eine Leichenpredigt zu halten, die
Bestattungen miissen zu frither Morgen- oder spiler Abendstunde statt-
finden, und die Teilnehmerzahl wird beschrinkt. In der eigentlichen
Verfolgungszeit begrub man heimlich in den Girten und anf den
Feldern,

Gleichzeitig, freilich aus ganz andern Griinden, werden in den evan-
gelischen Gebieten Deutschiands stille, oft niichtliche Beerdigungen,
Beisetzungen genannt, iiblich und verdringen bis ins 19. Jahrhundert
die dffentlichen Bestattungen insbesondere in den Stidten®. War das

4 Nach dem lateinischen parento, parentalia. Auferdem kommt die Be-
zeichnung ,Standrede” vor., Die Lelcheénreden wirden verschieden und un-
einheitlich eingeteilt, wie P. Graff, Aufldsung 2, 275 vermerkt,

46 Die Regeln zu threr Abfassung hat bes. Chr. Weise, Neuerlduterter
politischer Redner, Leipzig 1684 zusammengestellt.

17 Vgl, 181 £, Siehe dariiber H. Vuilleumier, Histolre 2, 458; K. Guggisberg,
Kirchengeschichte 512; 591; 707. Guggisberg bemerkt, dal die Sitte erst
mit der zunehmenden Unkirchlichkeit der Lehrer, die sich dieser Aufgabe
nicht mehr unterzichen wollten, zum Verschwinden gekommen sei.

4 Dariiber P. Graff, Aufldsung 1, 268 f.; Rietschel-Graff, Liturgik 771 E.;
E. Winkler, Lelchenpredigt 231 ff. Die Unterschiede zwischen Armen und
Reichen wurden alterdings schon von den &ltesten Kirchenordnungen fest-
gestellt, vgl. 188,

# Siehe dazu P. de Félice, Protestants 1, 257 £f. Im Februar 1669 ist eine
»Déclaration” erlassen worden, dle mit staatlicher Autoritit drastische Ein-
schrinkungen im Begribniswesen verfiigte.

% Dariiber P. Graff, Auflssung 1, 369 H.; 2, 278. Valentin Ernst Léscher,
‘Gottgewidmete Proben 2, Dresden 1719, 18 (zitiert von Graff, a.a. 0. 1, 369)
klagt {iber die fast vollstindige Beseitigung der &ffentlichen Bestattung in
Dresden und meint: ,. . , und hi#lt es ein jeder fiir das Beste, wenn er die
Seinigen alsc beisetzen 1iBt, daf des Namens Gottes und seines Wortes,
des Betens und 5Singens dabei vergessen wird.”
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stille Begrabnis einst eine Kirchenstrafe fiir &fentliche unbuBfertige
Siinder, wurde es jetzt zum Vorrecht der Vomehmen, um das sich im-
mer weitere Kreise bewarben. Aus dem gleichen Bestreben wurden
Privattaufen und Privatkonfirmationen eingefiihrt. Freilich wird dane-
ben der Uberschwang barodker Prachtentfaltung beim dffentlichen Be-
gribris das Seine zur Verdringung desselben beigetragen haben, zudem
mochte die stille Beisetzung etwa bei Fackelschein einem bestimmten
Lebensgefithl entsprechen. Damit fielen jedoch nicht nur Glockengelinte
nnd Gesang der Schiiler weg, sondern weitgehend die Beteiligung der
Kirche und ihrer Diener ilberhaupt — es verbleibt die Lobrede eines
Verwandten®. DaR wir auch von dieser Privatisierung und Entkirch-
lichung des Begribnisses ein schweres Erbe mitbekommen haben, liegt
auf der Hand.

Die um 1800 verbreiteten Gebete, Lieder und Bestattungsformeln
lassen erkennen, wie stark der Geist des Rationalismus das alte Glau-
bensgut erweicht und zersetzt hat. Gefiihl und allgemeine Religiositit
sind an die Stelle des klaren Bekenntnisses zum auferstandenen Chri-
stns getretenst,

# Ein bertihmtes und instruktives Beispiel solcher Beisetzung ist jene von
Friedrich Schiller, in der Nacht vom 11./12. Mai 1805, um halb elns. Der
Sohn eines Beteiligten, Julius Schwabe, berichtet dariiber in Schillers Be-
erdigung und die Aufsuchung und Beisetzung seiner Gebeine (1805, 1826,
1827), Leipzig 1852, 22 f. (zitiert von H. Maser, Bestattung 14 £): Etwa
20 Minner begleiteten die Leiche zur Gruft, (22) ,tiefe lantlose Stille herrschte
in der Stadt. . . . Am Nachmittag des 12. Mai wurde sodann zu Ehren
Schillers in der St Jakobskirche die kirchliche Feier begangern, in welcher
der Generalsuperintendent die Gedichinisrede hielt und den Segen iiber den
WVerblichenen sprach. Die herzogliche Kapelle vollfiihrte vor und nach dieser
Rede eine Trauermusik aus Mozarts Requiem.” Hiezu gibt Schwabe die
Erklarung: (31 ) ,Zu der Zeit nimlich, als Schiller starh, war es in Welmar
durchgiingig Sitte, seine Teilnahme an einem Verstorbenen nicht durch das
eigentliche Grabgeleite, sondern dadurch zu bezeigen, daB man der soge-
nannten ,Collecte’ beiwohnte, Diese Collecte war ein kirchllcher Akt, der
melst am Tage nach der Beerdigung durch Singen eines oder mehrerer gelst-
licher Lieder und durch eine dem Andenken des gestern Begraberen geweihte
und iiber ihn den Segen sprechende priesterliche Rede begangen wurde.”

B Sjeche daxu P. Graff, Auflésung 2, 272 ff. Die Bestattungsformel bei
Ph. Breitenstein, Liturgie, Halle 1804, 115 (zitiett von Graff, a.a.0. 275)
lautet: ,Wohlan, vollendeter Mitbruder| Friede gel iber deiner Asche und
mit deinem Gelste die himmelsvolle Ahndung einer fréhlichen Aunferstehung!
Wenn einst auch wir, wie du, nun ausgelitten ausgeweinet, ach dann, dann
sohen wir uns vor Gottes Thron.” Gesungen wurden Lieder wie jenes von
. H. Yoss , Trockne delnes Jammers Trinen”. Vielsagend ist auch die Anti-
phon, die bei J. F. Wollgast, Kirchenagende fiir Stadt- und Landprediger 3,
Breslan 1811, 124 (zltierl von Graff, 2.a.0. 277) zu finden ist: ,Wir werden
uns wiedersehen und unser Herz wird sich freuen. Halleluja, Und unsere
Freude wird niemand von uns nehmen. Halleluja.”
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Das Bild wiire jedoch einseitig, wiirde nicht auch die durchaus eigen-
stindige Liturgie der in den zwanziger Jahren des 18, Jahrhunderts von
Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf gesammelten und geordneten
Herrnhuter Briidergemeine erwdhnt®®, Die Begribrisfeier steht im Zei-
chen der weilen Farbe, und der Tod eines Bruders oder einer Schwester
zeigen Posaunen vom Tiirmchen des Kirchensaales an®™. Die auf dem
Gottesacker gebetete und gesungene Liturgie ist ganz auf die Erlésung
durch Christus und die Auferstehung ausgerichtet; typisch ist dabei der
stark betonte Gedanke an die ,obere, vollendete Gemeine” der Ent-
schlafenent, So zieht die Gemeinschaft auch am Qstermorgen nach der
Liturgie im Kirchensaal wie beim Begribnis mit Posaunenklang zum
Friedhof, um dort der Heimgegangenen zu gedenken. Bet der Begribnis-
feier im Gotteshaus wird neben der Auslegung eines Schriftwortes der
Lebenslauf des Entschlafenen verlesen, der tiblicherweise von den Glie-
dern selbst verfaBt und als letztes Zeugnis vor der Gemeinde ver-
standen wird®d?, *

5 Die ,Heimgangsliturgien” und die .Litanel am Ostermorgen” finden
sich im Liturgiebuch 217 #.; 123 ff.; ebenso in Versammlungen 44 i.; 55 ff.
Siehe auch Unterricht fiir relsende Briider 261 ff. (5. 61 £) — die hier er-
teilten Antworten gehen z. T. awf Zinzendorf selbst zurlidk — und Zere-
monienbiidhlein 47 (5. 57 f.}.

8 Liturgiebuch 217 f. ordnet das Choralspiel der Posaunen (217) ,in der
Ides” einzelner Verse, von denen der erste und der letste fest sind und
zwischen die einer .nach Versduedenheit der Chorabteilungen, zu welcher
die entschlafene Person gehorte” (zum Chor der Ehemianner, der Ehefrauen
usw.) eingeschoben wird. Der erste Vers lautet: Es schied aus unserm
Bunde ein Filgrim uns voran; ihm schlug die hehre Stunde, der wir uns alle
nahn, Weldr Heil! der Not entnommen, die Pilger noch umgtbt, zum Herrn
nach Hause kommen, den unsre Seele liebt.”

5 Flir die Grablegung sieht das Liturgiebudh 223 zur Abwedhslung mit
#hnlichenn Formeln vor: ,L/Ehre sei dem, der da ist die Auferstehung und
das Leben! Er war tot; und siche, er ist lebendig von Ewigkeit zu Ewigkeit;
und wer an ihn glaubt, der wird leben, ob er gleich stiirbe. Thm sei Ehre
in der Gemeine, die auf ihn wartet, und die um fhn her istl G/Von Ewigkeit
zu Ewigkeit! Amen. Gesang/Legt die mitden Glleder ehrerbietig nieder (Bel
diesen Worten wird die Leidhe eingesenkt) in ihr Schlafgemach; Gott wird
sie verkliren, wenn sie einst mit Ehren wieder werden wach, Schinerzens-
mann! durch dein Verdienst — weil du uns zum ewgen Segen auch im Grab
gelegen.”

Auch aus der Litanei wird gebetet — a.a/0. 224 £ —, worin es heiRt:
»L/Und uns mi¢t unserm seligen Bruder N. N. und mit der ganzen vollendeten
Gerreine in ewiger Gemeinschaft erhslten, und uns dereinst von unsrer
Arbeit zusammen ausruhen lassen an deinen Wunden. G/Erhor uns, lieber
Herr und Gott!*

% Es gibt eln ganzes Archiv von Lebensliufen der Briidergemeine, von
denen ein grofer Teil in den ,Nadhrichten aus der Briidergemeine” gedrudkt
worden ist. Das geistliche Erleben der Betreffenden stand in diesen biographi-
schen Notizen zeltweilig stark im Zentrum
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Das 19, Jahrhundert brachte in verschiedener Hinsicht eine Emeue-
rung des kirchlichen Begribnisses. Die Beerdigung wird nun selbst in
den reformierten Kirchen, die sie bisher nicht als solche kannten, zu
giner pfarramtlichen Handlung. In Bern erhalten die Geistlichen 1824
die Erlaubnis, iiberall Leichenreden zu halten; in der Stadt sollen sie
in Mantel und Rabatt, im offiziellen Kirchengewand, zur Abdankung
erscheinen’?, Nachdem die Berner Liturgie von 1761 erstmals ein Lei-
chengebet enchalten hatte, finden sich in derjenigen von 1846 deren
zwei; es handelt sich dabei um lange Predigergebete, die auf Gottes
Heilshandeln am siindigen und armen Menschen ausgerichtet sind und
zum ,ewigen und majestitischen Gott, Vater in Christo Jesu”, wie die
stehende Anrede heiflt, flehen®s. Beachtenswert ist der ihnen gemein-
same SchluB: ,Gib uns allen an jenem Tage eine frohliche Aufer-
weckung, da wir mit Frenden aus dem Staub der Erde auferstehen, mit
aufgerichtetem Angesicht vor deinen Richterstuhl treten, den Ausspruch
des Lebens hiren, und unsern Heiland im Triumph gen Himmel be-
gleiten. Ja, bringe uns dereinst alle zusanunen in das himmlische Vater-
land, wo wir deine verklirten Kinder in hodchster Freude antreffen, und
uns mit ihnen in himmlischer Liebe vereinigen werden, die Wunder
deiner Herrlichkeit zu verehren, und deinen Namen zu preisen in
Ewigkeit.59

Alexandre Vinet fordert, da8 der Pfarrer im Leichenzug mitgehe und,
aufler dem Gebet beim Haus, einen Gottesdienst am Grab oder in der
Kirche leite, wobei einige hiblische Worte und ein Gebet geniigten®.
Um die Jahrhundertmitte beginnen auch die franzbsischen Pfarrer, am
Grab zunidchst blof eine kurze Lesung zu halten, der sich bald eine
Ansprache zugesellts,

87 K. Guggisberg, Kirchengeschichte 591.

8 Berner Liturgie von 1761, 250 ff.: von 1846, 201 ff.; 308 ff. Die beiden
Gebete von 1846 schipfen aus demjenigen von 1761, bes, das erste,

8 Berner Liturgie von 1846, 307 F.; 315 f. Mit unwesentlichen Verschieden-
heiten hat das Gebe! der Liturgie von 1761, 273 f. bereits den gleichen
Schlufl; dessen zweiter Teil findet sich anch nodh in der Liturgie von 1878,
204 f.; 210 . In einer Verkiirzung, die thm etlidhes von seiner Farbe ge-
nommen, beschlieBt der gleidhe Satz das erste Leichengebet der Liturgie von
1512, 329,

® Théolegie pastorale (Qeuvres 4, 5, 195 £). Er meint: ,On ne peut
admettre que la religion s'absente visiblement des funérailles; ce seraft
étre moins pieux que les paiens. Or, c’est le pasteur qui rend la religion
visible; et, & vpir la marche que prennent les esprils, i le pastenr y manque,
quelqu’un prendra sa place et rendra son absence plus visible, au grand
dommage de son caractére.”

8 Dariiber P, Romane-Musculus, Services funébres 649, Das Gottesdienst-
buch, das der Fariser Pfarrer Eugéne Bersier in den siebziger Jahren ver-
oHentlicht hat, enthilt am Schluf — Liturgie 315 #. — eine Begribnisord-
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Fiir das deutsche Luthertum, wo die stillen Beisetzungen nun wieder
verschwunden waren ader verschwinden®, haben wir nochmals auf eine
grofle Gestalt der Erneuerung zu verweisen, die entscheidende An-
stile vermittelt hat: Wilkelm Lghe®, Der Pfarrer von Neuendettelsau
und Begriinder der dortigen Missionsanstalt und des Diakonissenmutter-
hauses bietet im letzten Kapitel seiner ,Agende fiir christliche
Gemeinden des lutherischen Bekenntnisses” eine Ordnung fiir das
Begribnis®, Vorab werden die Lieder genannt, die beim Haus und
unterwegs gesungen werden kénnen; zu den Gesingen der reforma-
torischen Ordnungen sind einige andere hinzugetreten®. Auf dem
Friedhof wird nach dem Vorbild des Book of Common Prayer gehan-
delt, dessen Begribnisformel fast wortlich {bernommen ist®. Die
Agende enthilt zudem zwei lingere Gebete fiir Leichenpredigten®”.

Fiirbitte fiir die Verstorbenen und Bestattungsformel sind die beiden
Hauptprobleme, die das Luthertum dieser Zeit bewegten®®, Wihrend
Theodor Kliefoth (t 1895) mit Entschiedenheit jede kirchliche Fiirbitte
fiir die Toten verwirft®, war solche Fiirbitte von etlichen Agenden —

nung mit einem Formular ftir den Gottesdienst, der, wenn méglich, in der
Kirche stattfindet, und einem solchen fiir die Handlung am Grab. Ersteres
bletet neben Schriflesungen insbesondere ein langes responsoriales Gebet,
das fast ganz aus Schriftworten &iber des Menschenr Elend und Gottes Er-
barmen zusaounengesetzt ist.

Bersier hat bedeutsame, wenn auch nicht in jeder Hinsicht gliidliche
Pionierarbeit Hir die liturgische Erneuerung des reformierten Protestantis-
mus franz8sischer Zunge geleistet.

® Diariiber H. Maser, Bestattung 15. Freilich klagt noch Claus Harms,
Pastoraltheologie 2, Kiel 1831, 340 ff. iiber den Unfug der stillen Beiset-
Zunger.

& vpl. 104 Anm. 66; 124 £. Anm. 33; 129.

# Werke 7, 1, 459 ff.

& Alles jedoch Lieder, die noch aus der Reformationszeit oder dem
17. Jahrh. stammen, wie z. B. ,Wer weif wie nahe mir mein Ende” der
Aemilie Juliane Grifin von Schwarzburg-Rudolstadt {t 1706) mit dem Kehz-
vers: Mein Gott, ich bitt durch Christi Blut: Mach’s nur mit meinem
Ende gut!”

& Vgl 189 Anm. 39,

! Der Entwurf einer Leichenordnung flir das Diakonissenhaus (Werke 7,
2, 547 f) beschreibt die Ordnung des nach der ,Aussegnung” vom Leichen-
haus aufbrechenden Zuges, wobei das Kreuz an der Spitze geht, Posaunen
und Chor das Leichenlied spielen und singen und die Glocke bis zur An-
kunft am Grab geliutet wird, Auch die Handlung am Grab wird genau ge-
ordnet. Beim Abendgottesdienst oder unmittelbar nach der Bestattung kann
eine Parentation stattfinden.

e Siehe dariiber Rietschel-Graff, Liturgik 775; 776 H. Vel. E. Ch. Adhelis,
Prakt. Theologie 1, 523 ff.; dort (523 £} werden dle verschiedenen Fartner
am Gesprich ilber .das Einsegnen der Leiche” genannt, Zudem H. Maser,
Bestattung 27 ff.
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so von der PreuBischen Friedrich Wilhelms Ill. — in einzelne Gebete
aufgenommen worden™. Gegen Ende des Jahrhunderts werden die fiir
bittenden Abschnitte aus den Liturgien wieder entfernt.

Die Verwendung einer Begribnisformel wird zur allgemeiren Regel.
Oft — so znerst bei Lampert (1828), dann in der Agende von Nassau
von 1843 und audh in der ersten Auflage derjenigen W. Lhes ~ ent-
hilt die Begribnisformel eine ecigentliche Einsegnung der Leiche im
Grab™, Kliefoth tritt aufgrund seines gefiillten Segensbegriffes gegen
die von andern verteidigte Einsegnung auf™. Die spéteren Agenden

® In Vom Begriibnis (Liturgische Abhandlungen 1, 242 ff.} bietet er einen
umfangreichen historischen Uberblick iiber das Gebet fiir dle Toten, aus-
gehend von der Feststellung, es sei (242) ,das Beten cum mertuis et vivis
nicht zu verwechseln mit dem Beten pro mortuis et vivis“. Bei der Bespre-
chung der Reformation sagt Kliefoth: (279) ,Aber wenn die Gnadenfrist
mit diesem Leben zu Ende geht und der Tod die Entscheldung {iber den
weiteren Weg des Menschen bringt, auch der Begriff des jenseitigen Abbli-
flens unzuldssig weil im Widerspruch mit der Lehre von der Redhtfertigung
ist, so ist auch nicht allein das Opfern der Messe, sondern alles und jedes
Tun fir die Toten und ihr Seelenheil, zu welchem wir greifen michien,
auch unser Fiirbitten fiir sie, unniitz und unter Umstinden gegen Gottes
Willen und Gericht.” Als Prinzip gilt: (286) _Es muR alles ,den Lebendigen
und nicht den Toten zu Troste’ [Hadeler Kirchenordnung von 1528) sein.
Dem Toten kann nichts gelten als die Bestattung des Leibes, das Geddchinis
und die Danksagung; und seinetwegen darf nicht in die jenseitigen Dinge
hiniiber gegriffen werden, weder fiirbittend noch handelnd.”

™ Die Prenflische Agende (zitiert von Rietschel-GraH, Liturgik 775} hat
folgenden Abschnitt: ,Wir danken dir . . . da8 du ... seine Seele, wie wir
nicht zweifeln, im Glauben erhalten und nunmehr in deine Herrlichkeit
aufgenommen hast, Erfrene nun diese Seele vor deinem Thron unter der
Anzahl vieler tausendmaliansend Engel ind Auserwihlten und 1aR den Leib
bis zn seiner Auferstehung sanft ruhen in seinem Grabe.”

Die Agende von Nassau von 1843 (zitiert a.a.0.) betet im Anschluf an
2. Tim. 1, 18: ,Laf thn Barmherzigkeit finden bei dir am Tage des Gerichis
und gib ihm Teil an dem unbefleckten, unverginglichen und unverwelklichen
Erbe, das im Himmel ist aufbehalten fiir die, welche aus deiner Macht und
durch den Glauben bewahret werden zur Seligkeit.”

% F, W. Lampert, Tapho-liturpische Blitter in Reden, Entwiirfen und
Gebeten an Gribemn, Niirnberg 1826, 203; siche dazu P. Gral, Aufldsung 2,
275.

Lshe hat das . fibergeben” (comumit) der anglikanischen Formel — vgl. 189
Anm. 39 — in ein ,segnen in Gottes Adker™ verwandelt; in der zweiten Anf-
lage der Agende von 1853 (Werke 7, 1, 460) wird jedoch ,segnen” in ,legen”
umgedindert.

Vgl im iibrigen die Waldecksche Formel von 1556, die wir 186 Anm, 27
zitierten,

% Vom Begrabnis (Liturgische Abhandlungen 1, 324 K.). Er definiert den
Segen, den es im Horen und Glauben anzunehmen gilt, soll er nicht zum
Fluch werden, folgendermaflen; (325) ,Demnach heit Segnen, einem Men-
schen von Gott her ein Fir ithn gemachtes Gnadengut durch Wort und Gebet
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haben wohl die Begribnisformel bewahrt, die Einsegnung jedoch bis
auf die Bezeichnung, die vielerorts geblieben ist, wieder aufgegeben. In
Bayern und anderswo erfolgte vor dem Hinaustragen der Leiche aus
dem Sterbehaus noch eine Aussegnung™.

E

Die Arbeit des 19. Jahrhunderts hat auch auf unserem Gebiet die
liturgische Erneuerung der Gegenwart vorbereitet. Die verschiedenen,
aufs Ganze gesehen verwandten und vielfach voneinander abhingigen
Bestattungsordnungen der privaten und kirchlidhen Agenden aus der
jungsten Vergangenheit und Gegenwart sind ein sprechendes Zeugnis
dafiir. Man denkt dabei an QOrdnungen aus dem evangelischen Deutsch-
land, ebenso an die verschiedenen, von der liturgischen Bewegung mehr
oder weniger beriihrten reformierten Liturgien insbesondere schweize-
rischer Kirchen™. Auf einzelnes werden wir an seinem Ort bet der
Besprechung der Gestaltung des Begrdbnisses zuriickkommen, hier sei

zuelgnen, Und gar kirdhlides Segnen, Segnen durch das Amt des gdttlichen
Wortes . . . geschleht, indem die Kirche eln von Gott in seinem Worte
gegebenes bestimmtes Segenswort durch das Amt des Wortes auf betreffende
Menschen legt zu der Folge, da nun an ihnen und mit ihnen wird, was das
gbttliche Segenswort sagt.” Kliefoth stellt dann die Frage, was gesegnet
werde. Leib und Seele des Verstorbenen k&nnen nidit mitelnander gesegnet
werden, da ste nicht mehr vereint sind. Was sollte der Segen der Seele
niitzen? Fiir den Lelchnam aber gtbt es kein gottlidhes Segnungswort. Diese
Deduktion vermag uns freilich nicht sonderlidh zu fiberzeugen,

T Dazu wird eine an die Segnung des Sterbenden in W. Lohes Agende
(Wetke 7, 1, 455 £.; vgl. 104 Anm. 66} erinnernde Formel verwendet. Siche
Rietschel-Graff, Liturgik 777,

" An Bestattungsagenden, die von einzelnen, jedoch in Verbindung mit
einem Kreis verfaBt worden sind, haben wir dle von Bruno Jordahn, die
1950 erschienene ,Ordnung flir das kirdhliche Begribnis”, und jene wvon
Walter Lotz zu nennen. Letzterer hat gleich nach dem zweiten Welikrieg
einen als ersten Behelf gedachten Entwurf vorgelegt und 1952 seine Be-
gribnisagende verdffentlicht. Jordahn arbeitete im Auftrag der Liturgischen
Arbeitsgemeinschaft der Vereinigten Geistlichen Konvente der Hamburgischen
Landeskirche, Lotz in Verbindung mit der Evangelischen Michaelsbruder-
schaft. Beide verstehen ihre Agenden als Vorschlag an die Kirche und als
Beilrag zum Werden einer gesamtkirdilichen Agende: Jordahn, Begribnis-
ordnung 5; Lotz, Begribnisagende 5.

1961 ist die Bestattungsagende fiir die Evangel. Kirche der Union erschie-
nen und bald darauf der dritte Band der Agende fiir Evangel.-luth. Kirdhen
und Gemeinden mit den Amtshandlungen — Luth, Agende 3, 128 . Das
Begribnis”, Bereits Ende der fiinfziger Jahre war dazu eine vorldufige und
dann nur unwesentlich veriinderte Begribnisordnung herausgegeben worden.

Unter den reformierten Liturgien méochten wir bes. auf jene der waadt-
lindischen Kirche von 1964 — Liturgie vaudoise 465 ff.; 524; ste tst In unse-
rem Abschnitt von den Liturgien der schottischen und der franzisischen re-
formierten Kirche sowie der Liturgie pastorale von G. Chastand (1895 f.)
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vorliufig unterstrichen, daB viele Anliegen dieser evangelischen Begrib-
nisliturgien sich mit denjenigen des pegenwirtig in Vorbereitung be-
findlichen rémisch-katholischen QOrdo exsequiarum berithren oder gar
decken™.

4, Die Leichenverbrennung?

In der Geschichte der Menschheit konnen Begribnis und Feuerbestat-
tung beide weit in die Vergangenheit zuriickverfolgt werden und finden
sich vielerorts nebeneinander; das Begribnis scheint jedoch die ver-
breitetste Art der Leichenbestattung zu sein®. Qhne Zweifel liegen den
verschiedenen Bestattungsarten religitse Vorstellungen und Motive zu-
grunde?. Bei den Griechen scheint das urspriingliche Begriibnis immer
hauptsichliche Bestattungsart geblieben zu sein, wenn auch etwa der
Leichenbrand praktiziert wurdet, Ahnlich hat in der rémischen Welt die
Feuerbestattung als ein Vorrecht der Vormehmen hier und dort eine
Zeitlang das aligemeine Begribnis ersetzt®. In Israel wurden, wie in der

abhingig — und das ,projet” zom dritten Band der franzdsischen Berner
Liturgie (1957} hlnweisen,

SchlieRlich wire die Bestattungserdnung des Book of Common Order of
the Church of Scotland von 1940, 165 . zu erwiihnen,

® Vgl 174 fF.

! Wenn wir die Geschichte der Leichenverbrennung in einem eigenen
Absdhnitt behandeln, darf dies nicht dahin verstanden werden, daB wir der
Sache ein besonderes Gewidht beimessen mbchten. Die Einteilung rechtfertipt
sich vielmehr aus praktischen Uberlegungen.

Siehe K. Sartorius, Leithenverbrennung 2 f.; J. Schnitzer, Feuerbestattung
7 fi.; W. Strasser, Erdbestaitung 5 &

t Siche dartiber auch die Untersudwng veon ]. Grimm, Verbrennen der
Leichen {Ileinere Schriften 2, 211 £.).

? Dieselben darzulegen, ist das Ziel der Schrift von J. Schnitzer, Fever-
bestattung, der freilich etwas an Objektivitdit mangelt; er untersudht ,die
religionspsychologische Grundlage der Feuerbestattung”, Man wird aber auch
die allerdings ein wenig vorschnelle Bemerkung von H. Maser, Bestattung 36
in Betracht ziehen miissen: ,Es ist . . . nicht moglich, den verschiedenen Be-
stattunpsarten spezifische religigse Vorstellungen zuzuordnen.”

4 X. Sartorius, Leichenverbrennung 5: ,Von Heracles meldet die Sage,
daR er den gefallenen Sohn eines Freundes . . ., den er dem Vater zuriid-
zubringen verheiBen, verbraunt habe, um wenigstens dessen Asche und
Gebeine mit sich zu nehmen, ebensc daB er selbst, von Schmerzen geguilt,
auf dem thessalischen Oeta seinen eigenen Holzstof erbaut und dann ihn
habe anziinden und seinen Leib verbrennen lassen.” Siehe audh die eindrudks-
volle Verbrennung der Heldenleichen des Patrcklos, Hektor und Achilles,
die Homer, Hias 23 f. und OQdyssee 24 besdhreibt.

5 Cicero, De legibus 2, 22, 56; Plinius d. Altere, Naturalis historia 7, 154.
K. Sartorius, Leichenverbrennung 6 nennt die Reihe der beriihinten Rémer,
die sich verbrennen lielen: Sulla, Pompeius, Julius Caesar, Antonius, Brutus,
Augustus, Tiberius, Caligula, Nero.
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ganzen semitischen Welt, die Leichen nicht verbrannt, sondern in der
Erde begraben oder in Hohlen beigesetzt; die Verbrennung Sauls und
seiner Sohne (1. Sam. 31, 11 f.) erklirt sich durch eine besondere
Situation®,

Die Christen sind — offenbar in einer gewissen Selbstverstandlichkeit
und ohne theologische Uberlegungen damit zu verbinden — dem syna-
gogalen Brauch des Begrabens gefolgt?. Es ist freilich nicht ausgeschlos-
sen, daB in den beiden ersten Jahrhunderten gelegentlich audh Christen
durchs Feuer bestattet wurden, so in der Fremde verstorbene Soldaten.
Tertullian polemisiert gegen die Leichenverbrennung, wie sie die Hei-
den ibten, und Minucius Felix empfiehlt die ,alte und bessere Sitte
der Beerdigung”®; anderseits wurden die Mirtyrer fters verbraunt, um
die Auferstehungshoffung der Christen in Frage zu stellen — eine
Herausforderung, die jene freilich nie angenommen haben®.

Wo die Christen ihren Glauben hinbrachten, mubBte die Leichenver-
brennung dem Begribnis weichen. Offenbar ist das nicht immer wider-
standslos hingenommen worden, wie ein Erlaf Kearls des Grofien
erkennen 138, der auf die Verbrennung von Leichen die Todesstrafe
setzt!®, Die Verbrennung der Leichen unverbesserlicher Siinder, der
Fenertod von Ketzern und Hexen — dieser zum Teil bis ins 19. Jahr-
hundert — sind gleichsam Gegenstiick und Bestitigung der Abscheu vor

® Zu 1. Sam. 31, 11 H. siche H. W. Hertzberg, Samuel 186. Die Leichen
waren wohl sehr versehrt, audh sollten sie einer méglichen weiteren Schin-~
dung entzogen und die Gebeine fiir die Bestattung gerettet werden.

Uber die Stellung der Bibel vgl. im iibrigen 224 f.

7 Vgl C. Andresen, Bestattung 87,

8 Tertullian, De resurrectione 1, 3; De anima 51, ¢ {CCL 2, 921; 857}.

Minuclus Fellx, Octavius 11; 34, 10 {CSEL 2, 15 k; 49) verteidigt die
Christen gegen den Spott Liber die Auferstechungshoffnung, um deretwillen
sie den Scheiterhaufen verabscheuten und die Feuerbestattung verwiirfen, und
versichert: {34, 10) ,Corpus omne sive arescit in pulverem sive in umorem
solvitur vel in cinerem comprimitur vel in nidorem tenuatur, subducitur
nobis, sed Deo elementorum custodi reservatur, Nec, ut creditis, ullum
damnom sepulturae timemns, sed veterem et meligrem consvetudinem hu-
mand{ frequentamus.”

» Martyrium Polykarps {Knopf-Kriiger 1 #) 17, 1 ff. Hier wird deutlich,
daB es neben dem Kampf gegen die Auferstehungshoffnung auch um die
Verhinderung der Mirtyrerverehrung ging. Nadh dem Bericht iiher die
lugdunensischen Martyrer (a.a.0. 18 ff.) 1, 61 ff. wurden dle Leiber der
Christen verbrannt und die Asche in die Rhone geworfen mit der Erklirung
der Gegner: (63} ,Jetzt wallen wir sehen, ob sie auferstehen werden, und
ob ihr Gott ihnen helfen und sie aus unsern Hinden erretten kann”

0 285 erklirt die Synode von Paderborn im Capitulum 7 (Monumenta
Germaniae, Leges 1, 49}: 51 quis corpus defuncti hominis secundum ritum
paganorum famma consumi fecerit, et assa eius ad cirerem redierit, capite
punietur.”
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der Verbrennung der .Leiber der Gliubigen, daneben freilich ein be-
sonders diisteres Kapitel unserer Kirchen- und Velksgeschichte.

In dem in christlicher Tradition seit Jahrhunderten mit Selbstverstind-
lichkeit das Begrabnis in der Erde oder in Grabkammemn praktizieren-
den Europa ist im 19. Jahrhundert eine Bewegung zur Firderung der
Feuerbestattung entstanden'. Thre Wurzeln und Motive sind viel-
schichtig. So ist in Frankreich schon um die Wende des 18. Jahrhunderts
im Zuge der Revolution die Kremation gesetzlich erlaubt worden, was
freilich bloff auf dem Papier blieb!2. Ein von Jakob Grimm 1849 in
Berlin gehaltener Vortrag bradite die Diskussion in vielen Lindern in
Gang*, Hygienische Besorgnisse bewegten allenthalben die Gemiiter,
und von vielen wurde die Schuld an den verheerenden Epidemien —
insbesondere der Cholera — den iiberfilllten Friedhdfen und Kirchen-
griiften zugeschrieben. Man versprach Schutz durch die Einfiihrung
der Fenerbestattung!t. Spiiter erwiesen sich die in diesem Zusammen-
hang pehegten Befiirchtungen und die Erwartungen, die man in die
Feuerbestattung setzte, als stark #bertrieben; immerhin blieb die
hygienische Komponente in der Idee der Feuerbestattung wichtig. Ins-
besondere in Italien, dem eigentlichen Herd der Bewegung, wurde die
Kremation als cin Kampfmittel gegen den rimischen ,Klerikalismus”
und ,Obskurantismus” von den Freimaurern geférdert!%; freidenke-

1 Siehe dazu audh C. Trezzini, Crémation.

12 1. Ruland, Geschichte 221 berichtet (im Anschlu an Chareyre, Des
inhumations, Paris 1834, 95): ,Im Jahre 1720 beschlof eine siidfranziisische
Stadt, einem gut revolutiondr gesinnten Mitbiirger die Ehre einer edht
romischen Verbrennung angedeihen zu lassen. Die Asche schickte man an
die Nationalversammlung nach Paris, die nicht wenig iiberrasdht war iiber das
ungewbhnliche Geschenk und die Urne im Ardhiv deponieren lieB.”

Als Mapoleon die Macht ergriff, lag ein Gesetzesentwurf vor, der die
obligatorische Einfithrung der Feuerbestattung fiir ganz Frankreich vorsah.

16 Es handelt sich bei diesem Vortrag um die gelehrte Studie Verbrennen
der Leichen (Kleinere Schriften 2, 211 #f.), die freilidh nicht mit einer Wieder-
geburt der gefeierten Sitte rechnet.

4 GroBen EinfAuB {ibte hierbel der sdhlesische Arxzt J. P. Trusen aus, der
1855 eine vielbeachiete Schrift verGHentlichte mit der Losung: ,Das Wohl
des Volkes ist das hichste Cesetz.”

I8 In der Rivista Massonica von 1885 (zitlert von L. Ruland, Geschichte
223 Anm, 2) steht zu lesen: ,Die Zlvilehe nimmt der Kirche und dem
FPapste die Familie; der konfessionslose Lzienunterricht nimmt ihnen das
heranwachsende Geschledht; die biirgerlichen Bepribnisse und die Leichen-
verbrennung werden jhnen auch nodh die letzten Anspriidhe beim Tode
entreifen, S0 wird der Fortschritt miglichst bald Kirche und Papst vernichtet
haben.”

MNadh ]. Schnitzer, Feuerbestattung 57 f. ist hingegen auf dem sog. neapoli-
tanischen Gegenkonzil von 1869, das nicht ein Freimaurer-, sondem ein
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rische Impulse verlichen der Kremation ohne Zweifel eine nicht un-
betrichtliche Stofkraft. Schiiefilich hat die Begeisterung fiir fremdes
Gedankengut und Brauchtum ihre Rolle gespielt!?, Arztekongresse be-
sprachen und firderten die Sache, die gesetzlichen Grundlagen wurden
geschaffen und die ersten Krematorien gebaut: 1376 der ,tempio crema-
torio” in Mailand??, 1878 in Gotha (Deutschland); in der Schweiz
wurden Feuerbestattungsvereine zunichst in Zitrich, Genf und Basel
gegriindet.

Natiirlich war unter diesen Voraussetzungen die Haltung der christ-
lichen Kirchen durchgehend ablehnend bis schroff, wenn auch, in Italien,
anfinglich sogar Priester sich eindschern lieBen’®, In Basel rief der
evangelische Pfarrer Karl Sartorius in einer kompromiflosen Schrift
zum Kampf gegen die Leichenverbrennung auf, als in seiner Stadt
Bestrebungen zu threr Einfihrung aufkamen'?. 1898 stellte die Eisen-
acher Konferenz der demtschen evangelischen Kirchenleitungen fest,
die Kremation widerspreche zwar nicht gotilichem Gebot, christlichen
Glaubenssiitzen oder den Bekenntnisschriften, wohl aber der sich an die
Heilige Schrift anschliefenden gemeinchristlichen Sitte, weshalb die
Beteiligung der Geistlichen an Feuerbestattungen nicht zu gestatten sei®®.
Dodh bereits zu Beginn unseres Jahrhunderts ist dieses Verbot wohl

Freidenkerkongref war, entgegen einer verbreiteten Annahme ,von der
Elnflihrung der Fenerbestattung . . . mit keinem Wort die Rede” gewesen.

18 5o haben in ltalien die 1822 vom englischen Dichter Lord Byron an-
geordnete Verbrennung eines ertrunkenen Freundes am Meeresufer nach
altgriechischer Sitte und die von einem indischen Fiirsten letziwillip verfiigte
Verbrennung seines Leichnams in einem Park von Florenz im Jahre 1570
die Uffentlichkeit stark beschifigt.

17 Die Mittel dazu hatte der GroBkaufmann Albert Keller aus Ziirich, der
wegen seiner Verdienste um die Seidenindustrie in den Ritterstand erhoben
worden war, gestiftet,

Von Mailand ans organisierten stch dte Fenerbestattungsvereine,

1B Dariiber ebenfalls Rietschel-Graff, Liturgik 787 f.

]. Sdhnitzer, Feuerbestattung 52 nennt anfgrund elner Mitteilung des
Mailinder Verbrennungsvereing und der Stimmen aus Maria-Laach 1887,
263 die feuerbestatteten Priester.

% Am SchiuB seiner Schrift — Leichenverbrennung 54 — erklart der Grof-
vater von Karl Barth mit Schiirfe: ,Daneben mag es gut und kann es Flir
manche schwer Merkende heilsam sein, wenn der diametrale Gegensatz
zwischen Bibelglauben nnd modernem Ceist recht konkret sich ausgestaltet,
und das geschieht und wird immer mehr geschehen auch in dem Kampf, der
die Devise triagt: begraben nach der Schrift oder verbrennen nach der
Helden Weisel”

¥ Allgemeines Kirchenblatt 1898, 614 f. (zitiert von Rietschel-Graff, Litur-
gik 787). Die entscheldende SchluBfolgerung lautet: ,Dementsprechend ist
den Geistlichen die amtliche Beteiligung bei einer Feuerbestattung und allen
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allenthalben aufler Krafi getreten und die Leitung von Bestattungs-
feiern in Krematorien durch Pfarrer zur Selbstverstindlichkeit geworden.

Auf rémisch-katholischer Seite wurde unter dem Einflu eines Mai-
linder Priesters 18686 vom Heiligen 5tuhl die formliche Verurteilung
der Kremation ausgesprochen; der Codex Turis Canonici von 1918 hat
die Ablehniung tibernommen und eire kirchliche Bestattung in Ver-
bindung mit der Kremation untersagt®®. Doch auch rémisch-katholische
Theologen haben betont, daff die Kremation keinem christlichen Glau-
benssatz entgegenstehe®, So kounten immer wieder Ausnahmen von
den strengen disziplinatischen Bestimmungen gemacht werden®®. Diese
sind unter dem Pontifikat Pauls V1. aufgehoben worden; zwar wird
nach wie vor das Begribnis von der katholischen Kirche vorgezogen,
aber die Bischsfe kbunen die Feuverbestattung erlauben, sofern sie nicht
als Akt pegen den Glauben an die Unsterblichkeit der Seele und die
Aunferstehung des Leibes verstanden wird®.

mit dieser zusammenh@ingenden Feierlichkeiten nicht zu gestatten. Hierbei
bleibt die PAicht der Geistlichkeit bestehen, im engeren Kreise der Leid-
tragenden den Trost des gtittlichen Wortes und des Gebetes darzubieten.”

" Der Missionspriester Giacomo Scurati legte in seiner den Papst zur
Stellungnahme auffordernden Schrift Se sia lecito abbrucifare i morti, Milano
1885, dar, die Kremation verstofle gegen dle Heilipe Schrift, die Kirchenlehre
und dag Naturrecht und sie werde von Protestanten, Ungliubigen und noto-
rischen Freimaurern gefdrdert.

Die rémische Verurteilung richtete sich gegen die Freimaurer und andern
Firderer der mit der kirchlichen Sitte brechenden Leichenverbrennung. Sic
erfolgte durch die Dekrete des Heiligen Offiziums vom 19. 5. und 15. 12.
1886 und vom 27. 7. 1892 (A5S 19, 46; 25, 63; CIC Fontes 4, 1158).

CIC 1203, 1; 1240, 1 bestimmen: ,Fidelium defunctorum corpora sepelienda
sunt, reprobata eorundem crematione. — Ecclesiastica sepultura privantur,
nisi ante mortem aliqua dederint poenitentiae signa: . . . 5° Qui mandaverint
suum corpus cremationi tradi.” Siche zudem a.a.O. 1241; 2339,

Eine Instructio des Heiligen Offiziums vom 19. 6. 1926 (AAS 18, 282 )
hat die Verurteilung nodumals unterstrichen.

Vgl. zur Sache E. Jombart, Droit canon 350; 359.

X2 W, Strasser, Erdbestattung 26 Anm. 1 nennt als Zeugen dafiir Dominj-
kus Maria Priimmer, Hermann Schell und Augustinus Lehmkuhl,

Die rémische Verurteilung hat sich denn auch die von Scurati aufgestellte
Behauptung des Widerspruches zwischen Kremation und Heiliger Schrift und
Kirchenlehre nicht zu eigen gemacht; vgl. Anm. 21,

* Die Instructio des Heiligen Offiziums vom 19. 6. 1926 {AAS 18, 282)
raumte ausdriicklich ein: ,Quamvis igitur cadaverum crematio, quippe non
absolute mala, in extraordinariis rerum adiunctis, ex certa gravigue boni
publici ratione, permitti queat et revera permittatur, . .*

8 Tnstructio des Heilligen Offiziums vom 8. 5. 1964 (AAS 56, 822 f.)
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IL. Die Gestaltung des Begribnisses

1. Das Leichengeleite

Zu allen Zeiten, vorab jedoch in der Reformation, ist das Leichen-
geleite ein wichtiger Teil des Begribnisses gewesen!. Es ist Zeichen fiir
den Exodus des vom Herrn Abberufenen, der im Auszug Tsraels aus
Agypten vorgebildet und in der Taufe sakramental verwirklicht wor-
den ist®, Die Kirche macht sich auf, den Bruder zu begleiten, der diese
Welt verlassen hat, um in die Ruhe und Freude seines Herrn einzu-
gehen (Mat. 25, 21). Auch heute ist dem Leichenzug, der seinem inner-
sten Wesen treu ist, ein starker Zeugnischarakter eigen?. Dabei hiite
man sich aber vor einer falschen, sentimentalen Dramatisierung, vor
einem psychologischen und nicht im biblischen Sinn zeichenhaften
Handeln?,

Allerdings ist das Leichengeleite in der Gegenwart durch eine weit-
greifende Verweltlichung und Sinnentleerung in Frage gestellt. Wo lebt
tiberhaupt noch das BewuBtsein, dafl es hier um ein kirchliches Ge-
schehen geht, welches an die Teilnehmer Anforderungen stellt, die auf
einer andern Ebene als derjenigen des menschlichen Anstandes liegen®?
Zudem ist der Leichenzug durch den modernen Verkehr und die Ge-
wohnheit der Aufbahrung in den Leichenhallen der Friedhéfe selbst in
seiner iuBern Existenz in Frage gestellt. Doch wird eine unermiidliche
und geduldige katechetisch-pastorale Aufklirung und Anleitung der
Gemeinde der Erneverung dienen. Den duBeren Schwierigkeiten begeg-
net die Kirche durch die iiberlegte Anpassung der Form des Begrib-
nisses an die Gegebenheiten des modemen Lebens: die Begleitung der
Leiche kann selbst im Wagen auf den belebten Straflen einer Grofistadt
ein geistliches Geschehen sein, die Liturgie des Ausganges mag in der
Leichenhalle oder im Sterbehaus vor dem Transport dahin gefeiert

1 gl 185. ? Siehe dazu 20,

3 Wir erinnern uns der am hellen Tag angeziindeten Fackeln und Lichter
des altchristlichen Begribnisses, 158 Anm, 6. J.]. v, Allmen, Services funibres
32 spricht in diesem Zusammenhang von einer ,joie un peu folle”.

4 Auf diesem Drrtum bervht die vorab bayrische Gewochrheil der ,Aus-
segnung im Haus” mit darauffolgender ,Einsegnung Im Grab”, die offenbar
den Ausgang aus dem einen und den Eingang in das andere Leben dar-
stellen soll; siehe 197 Anm. 73. B. Jordahn, Begribnis 50 meint dazu: ,Indes
widerspricht das der ganzen Situalion des Begribnisses und bringt einen
falschen Tenor in das Ganze. Der Hingang des Menschen aus der Zeit in
die Ewigkeit ist die Sache des Augenblicks. das ist also unserem Zeit-
verstindnis entzogen. Hier gibt es gerade nach luthericcher Lehre keinen
Zwischenzustand mehr, der zwischen Aussegnung und Einsegnung liegt.”

¢ Siche dazu 287 ff.
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werden, das Leichengeleite kann sidh notigenfails auf den iibrigens oft
recht weiten Weg innerhalb der Friedhofmauern, von der Leichenhalle
oder Friedhofkapelle zum Grab, beschrinken und trotzdem ausdriicken,
was auszudriicken sein Amt ist. Wir m&diten uns jedenfalls mit Nach-
druck dafiir einsetzen, da zum Begribnis nach wie vor ein Leichenzug
gehore, der eine liturgische Prozession darstellt®.

Obschon der Akt im Mittelalter unter diesem Vorzeichen entstand,
ist das ,Gebet beim Trauerhaus” nicht als eigentlicher Beginn der kirch-
lichen Feier des Todes zu gestalten”. Es geht dabei um die Abholung
des verstorbenen Bruders durch die Gemeinde und {hren Pfarrer und
die Eréffnung der Prozession zum Friedhof oder Gotteshaus, Sinn-
gemifl dberschreibt die Lutheriecche Agende die Handlung mit dem
Titel: ,Der Ausgang vom Trauerhause oder von der Leichenhalle“®,

Bel setner Ankunf im Sterbehaus verliert sich der Pfarrer nicht in
vielseitige Gespriiche oder gar oberflichlidhe Konversation; ebenso wird
ér nachher wihrend der Prozession nicht stindig nach allem Seiten
griiBen, Fiir das Gebet tritt er an den Sarg, am natiirlichsten wohl so,
da@ er dem Verstorbenen zugewendet ist, also ans Fuflende?. Es mag
Criinde geben, den Sarg schon zuvor zu schlieBen; vor allem kénnte
dazn die Riidsicht auf die seelische Bewegung der Hinterbliebenen
Anlaf geben. Trotzdem médhten wir raten — entsprechend der alten
Cewohnheit, den Verstorbenen mit unbedecktem Antlitz sogar bis auf
den Friedhof zu tragen!® — den Sarg erst unmittelbar vor dem Weg-
gehen zu bedecken.

Gemifl dem Evangelium spricht der Pfarrer zuerst den Friedensgru},
in dem gegebenenfalls auch der Hausgemeinschatt gedacht werden kann

& Maertens-Henschen, Sterbeliturgie 161 Anm. 172 sagen zu Recht: ,Man
miiflte auf das Leichenbeglingnis dle Grundsitze der liturgischen Prozession
anwenden.”

Zu den sich hier stellenden Problemen siehe ebenfalls 50.

7 Siehe 147 und 170 Anm. 25.

8 3, 129, Wir sprechen freflich lieber, wie auch der neue rom.-kathol. Ordo
exsequiarum 23 (Nr. 16) vorsicht, vom ,Sterbe-” denn vom ,Traunerhaus”;
der rbémische Ordo braucht den Ausdruck ,Statio in domo defuneti®. Im
franztsischen Sprachgebiet ist der Ausdruck ,Levée de corps™ gelaufig, der
deutlich auf die nadhfolgende Prozession verweist, sich aber schlecht ins
Deutsche fibersetzen 1aft.

* O. ]. Mehl, Verhalten 172 f. erteiit fir diese Dinge ausfiihrliche An-
weisungen — in einem uns freilich nicht immer verstindlidhen Geist. Man
mag fiberhaupt iiber solche Sorgen licheln, Fragen des Zeremoniells im
Raume der evangelischen Kirche als belanglos betradhten. Immerhin ist Tat-
sache, daB3 diesbezfigliche Achtsamkeit oder Unadhtsamkeit einen entscheis
denden Einfluf auf den Geist der ganzen Handlung austiben kénnen,

# Siehe 168.
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(Luk. 10, 5); auf die ihnen vertraute Formel antworten die Gemeinde-
glieder hoffentlich mit ,Amen”*". Im Augenblick, da der Diener des
Herrn und die Briider zum letzten Liebesdienst eintreten, sollen nicht
Unruhe und aufs letzte gesteigerter Abschiedsschmerz sich ausbreiten,
sondernt der Friede zu uns kommen, den der auferstandene Herr seinen
Jiingern brachte (Joh. 20, 19 f£.),

Im Anschluf an den GruB hat ein Psalm seinen Platz. Nicht nur die
Tradition, sondern vor allem seelsorgerliche Erwigungen veranlassen
die Wahl von Psalm 130, Wenn der Buflpsalm auch nicht urspiinglich
zur christlichen Totenliturgie gehdrt, werden wir doch in dieser heute
sowenig als im Mittelalter vom Bufelement absehen kénnen. Wir zie-
hen jedoch vor, Psalm 130 hier zu beten und ihn nicht etwa an den
Anfang der Feier im Gotteshaus zu stellen, da jene sonst vom ersten
Augenblick an einen einseitigen Ton bekommt. 1t es nicht zudem sinn-
voll, um Vergebung zu bitten, bevor man sich zum letzten Gang auf-
macht und — sofern wirklich von dort ausgegangen wird — gerade an
dem Ort, wo der Verstorbene zusammen mit seinen Nichsten gelebt
und gek@mpft hat und dann und wann dem Bésen erlegen ist?

Sollte zur Abwedhslung ein anderer Psalm verwendet werden, wire
wohl an die Gradualpsalmen (120=134) zu denken, in erster Linie an
den 121, Psalm; sicher wiirde sich auch Psalm 23 eignen??,

2 In der Luth. Agende 3, 129 steht; ,Der Friede des Herrn sei mit euch
allen.” In der Liturgie ERF 307 wird gesagh: ,Que la paix soit sur cette
malsonl — Que 1a paix du Christ,  laguelle nous sommes appelés, tégne dans
vos coeuts,”

R R VII, 111 hat hier keinen Friedensgru, hingegen sagt der neue Ordo
exseqularum 23 (Nr. 17): ,{S5acerdos) ingrediens domum, humaniter salutat
adstantes, experimens eis consolationem fidel, pro opportunitate aliquem
versum biblicum adducens, e. g, Mt. 11, 28, vel Ecli. 2, 6, vel 2. Cor. 1, 35.*

12 Giehe 170 f.; 172.

H. J. Kraus, Psalinen 2, 870. 873: ,,Aus Ps. 130 ist zunidhst klar erkennbar,
daf ein einzelner Beter aus groBer Not zu Jahwe ruft. Uber das Schicksal
dieses Beters erfahren wir nichts Konkretes. Es wird nur betont, da8 er sich
ferne von Gott befindet und aus groflem Schuldbewnftsein z¢ Jahwe Beht.
Man kBnnte aus & erschliefen, daf der Klagende bei Nacht den Psalm
gesungen hat. Er wartet auf Jahwes Einschreiten, das sich — wie aus anderen
Psalmen zu entnehmen ist — meist in der Frithe des Morgens ereignete . . .
7 und 8 kinnte nun als ein Heilsspruch verstanden werden, der im Gottes-
dienst der Gemeinde ,lsrael’ zugerufen wurde. Dann wire anzunehmen,
da der einzelne Beter aus der an das Gottesvolk gerichteten Verkiindipung
Trost und Zuversicht geschipht het. , . . Den dbr, den der Beter des 130,
Psalms erwartet, bringt im Newen Testament Jesue Christus (Mat. 9, 2).
Mehr noch: Er ist der dbr, in dem der Gott Israels seine freie Gnade erfiillt.”

13 Der rém.~-kathol. Ordo exsequiarum 24 ff, (Nr, 17) verweist auf Ps. 23;
114 und 115, 1-12a 2ur Auswahl mit Ps, 130, Die franz¥sische Berner
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Man kann fragen, ob ,in persona defuncti” gebetet werden soll oder
nicht. Die mittelalterliche Tradition, fiir die der Bruder bis zum
Schlieflen des Grabes tatsidhlich ,dabei” ist, spricht dafirr'4, evangeli-
scherseits wird man allerdings zu bedenken geben, daB wir durch nichis
den Eindrude erwecken wollen, als meinten wir das Schicksal des Toten
durch die Liturgie zu beeinflussen, Wir mgchten die Méglichkeit des
Psalmgebetes ,in persena defuncti” nicht einfach ausschlieffen, glauben
aber, das Gebet nicht auf den Verstorbenen einschranken zu miissen,
sondern verstehen es als Ruf aus der Tiefe, den die ganze auf diz Auf-
erstehung und das kemmende Reich wartende Kirche zum Herrn em-
porsendetis,

Die an den Anfang und den Schluf gestellte oder jedem Vers fol-
gende Antiphon kénnte eine Stitze nicht nur fiir den bei uns hier kaum
zu praktizierenden Gesang, sondern ebenso fiir ein andichtiges Beten
des Psalmes sein'®. Withrend das Rituale Remanum den Psalm mit
+Requiem aeternam” abschlieft, schen die meisten evangelischen
Liturgien und der neue rémisch-kathclische Ordo exsequiarum keine
SchluBformel vor. Wiirde jedoch nicht das sonst beim Psalmgebet iib-
liche ,Gloria Patri” gerade in die Begribnisliturgie eine heilsame Note
bringent?? '

Liturgie 3, 42 sicht folgende Psalmreihe zur Auswahl fiir den Ausgang vom
Sterbehaus vor: 23; 27; 31; 34; 40; einige Verse van Ps. 121 kinnen zudem
dem Gebet vorausgeschickt werden, a.a.0. 45.

Etliche der Gradualpsalmen, darunter Ps. 121, werden zusammen mit
andern Psalmen und ,cantus non biblict vel preces consuetae® vom Ordo
exsequiarum 29 ff. (N1, 19} féir die Prozession zur Kirche vorgeschlagen.

H ygl 169 Anm. 19

15 Sg sieht die Sache auch B. Jordahn, Begribnis 50 f., wobei er allerdings
mit Bestimmtheit gegen das Gebet ,ex persona defuncti” Stellung nimmt:
we « + (Wir werden} uns hiiten miissen, den Psalm ,ex persona defuncti’ beten
zu wallen, vielmehr kommt hier die Situation zu Wort, die jeweils aud die
Situation der Lebenden ist. Aber eben indem das gesehen wird, werden die
Lekenden mit dem Toten zusamenengeschlossen als die zit einem Leibe, dem
Leibe Christi Gehbrigen. Der Ruf aus der Tiefe ist ein Ruf aus der Siinde,
und es entspricht dem Zeugnischarakter des Begrabnisses nach evangelischer
Auffassung, daf mit diesem Ruf nicht mehr eine Anderung des Todes-
schicksales herbeigefithrt wird, sondern daf die Gesamtsituation des Men-
schen, die hier offenbar wird, auch zur Offenbarung kommt.”

1% Die Antiphon kann ein dem Psalm selber entnrommenes Kernwort
sein oder ein anderer Schrifttext, der deri Hauptgedanken des Psalms unter-
strelcht. Ordo exsequiarum 24 (Nr. 17} hat zu Ps. 130 die Responsa ,Clamavi
ad te, Domine” oder ,Speravit anima mea in Doming”.

17 R R VIL III; Ordo exsequiarum 25 . (Nt. 17). De franzdsische Berner
Liturgie 3, 43 beschlieft das Psalmgebet mit ,Amen”; bei der Feier in der
Kirche — a.a/0. 63 — wird mit ,Gloria Patri” geschlossen. Die Luth. Agende
3, 129; 132 kennt kein Psalmgebet zum Ausgeng vom Trauerhaus, fiigt
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Unangebracht scheint, mit dem Ausgang vom Trauerhaus schen eine
biblische Lesung und vielleicht sogar eine, wenn auch kurze Auslegung
zu verbinden. Damit wird aus dem Akt mehr als ein Zeichen zum Auf-
bruch gemacht und er tritt in ungute Konkurrenz zu Lesung und Predigt
der Feier im Gotteshaus?8,

Wehl aber gehort im Anschluf an das Psalmgebet eine Oration an
diese Stelle. Im Gedanken an die mitschwingende Emotion midhten wir
trotz des vielleicht kleinen Kreises der Beteiligten und der familidren
Atmosphire nicht ein freies Gebet halten!®, Das Gebet soll vielmehr
die knappe Form der Kollekte haben, das Psalmgebet zusammenfassen
und zum Leichengeleite hinfithren, vielleicht dar(iber hinaus aus-
sprechen, was die im Glauben Stehenden im Augenblick des Abschiedes
von der irdischen Behausung bewegt; dabei darf nicht das grofie Fiir-
bittegebet der Feier im Gotteshaus vorweggenommen werden®,

demselben in der Hauptfeier jedodt ein Kyrie hinzu. B. Jordahn, Begriibnis-
ordnung hat am Ende der Psalmen und Cantica durchgehend das ,Gloria
Patri” vorgesehen. Das ist auch die Ubnng des Book of Common Prayer
422 ff.

18 Schriftlesung und Auslegung (diese als ,Bref message [5'il v a leu]”)
werden von der franzisischen Berner Liturgie 3, 44 f. ins Auge gefafit,

]. J. v. Allmen, Services funébres 43 f. ist der Meinung ,,. . . que dans notre
Eglise on donne une place beaucoup trop grande 4 la levée de corps dans la
malson mortuaire, qul devient le culte 3 la maison™, und redet von einer
«Surenchére homilétigue”,

16 Dje Liturgie ERF 307 sieht hier in erster Linie ein freies Gebet vor.

 Leteteres tut das Gebet der Liturgie ERF 322, in dem sich im iibrigen
ein gut zur Situation passender Satz findet: ,Fais que nous marchions avec
persévérance sur le demin qui nous est ouvert, les yeux fixés sur Jésus, qui
entrafne les croyants et les conduit au but, afin qud 'heure of finira pour
nous cette vie mortelle, nous puissions étre réunis 3 cenx que nous avons
aimés, dans ton Royaume .. .

In der Luth., Agende 3, 129 steht eine sehr sdhiine QOration: ,Herr, himm-
lischer Vater, der du unsern Bruder aus der Mitte der Seinen hinweggenom-
men hast: wir bitten dich, da wir nun seinen Leib aus diesem Hause
hinansgeleiten: wende unsere 5inne von den verginglichen Behausungen
dieser Erde zu den himmlischen Wohnungen, die du den Deinen verheifen
hast, und tréste uns in der Kraft des Heiligen Geistes. Duozrch,”

Der rém.-kathol. Ordo exsequiarum 29 (Nr. 18) fafit die Méglidikeit eines
zweiten Gebetes ,pro lugentibus” neben der ,Oratio pro defuncto” ins Auge
und bietet dafiir folgenden Text: ,Misericordiarum Pater et Deus totins
consolationis, qui nos aeterno amore prosequeris, umbram mortis in vitae
_ vertis auroram, respice, quaesumus, famulos tuos in tribulatione gementes.
Esto, Domine, refuginm nostrum et virtus, ut ex huius doloris tenebris et
Inctn ad praesentiae hae lucem et pacem elevemur. Et guia Filius tuus
Domlnus noster mortem nostram moriendo destruxit et vitam resurgendo
1eparavit, concede, quaesumus, ut ad eum sic curramus, ut post mortalis
vitae cursum, ibi aliguando cum Fratribus adunemur, ubi omnes lacrimae
ab oculis tergentur. Per.”
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Der Ausgang vom Sterbehaus wird nicht durch einen Segenswunsdh,
sondern durch die Aufforderung zur Begleitung des Leichnams in der
Prozession abgeschlossen; vielleicht audh kénnte hier die alte Doppel-
antiphon ,In paradisum deducant te angeli” und ,Chorus angelorum te
suscipiat” — wenn moglich in einer neuen Fassung — ertonen?!, Gerade
ven diesem Augenblick hingt Entscheidendes davon ab, ob nun wirklich
eine kirchliche Prozession zustande kommt oder einfach das ,déplace-
ment” einer Trauergeselischaft mit alien dazugehdrigen weltlichen Auf-
regungen und unniitzen Sergen vonstatten gehen wird. Die Gemeinde
mufl hpren, daf sie zu einer Mission ausgesandt ist.

Wenn auwch der altkirdhliche Psalmpesang und das reformatorische
Liedersingen unterwegs kaum zu neuem Leben erwedkt werden kénnen,
so sind die stille Andacht und das Gebet des Herzens eines jeden Teil-
nehmers am Leichenzug nicht weniger ein — iibrigens ebenfalls gemein-
schaftsbildendes — geistliches Geschehen; in unserer Zeit der allgemei-
nen und selbst kirchlichen Ruhelosigkeit konnte die Stille hier sogar
besonders wichtig werden, vorausgesetzt, sie sei geFiillt®.

Sofern der Pfarrer im Leichenzug mitgehen oder -fahren kann, ist
ihmn die Chance gegeben, die Gemeinde durch seine Gegenwart und
sein Vorbild zur richtigen Haltung in dieser Stunde anzuleiten und sie,

Y Formeln der Aufforderung zur Begleitung hat die Luth. Agende 3,129 £

Das Centre de Pastorale Liturgique, Mort chrétienne 63 £. und die Cem-
mission Diccésaine de Pastorale Liturgique de Lille, Funérailles 13 ff. haben
etliche ,monitions” formullert, die freilich zum Teil recht wortreich und, was
die ersteren betrifft, auch theclogisch anfechtbar sind. In Mort chrétienne 64
steht zu lesen: ,Les Funérailles . . . doivent aussi aider le défunt & achever
son passage vers notre Pére du ciel.” In Funérailles 13 heifit es: ,Volel que
maintenant sen corps va quitter cette demeure; au moment de ce départ
pénible, pensons gque nous allens le conduire & 1'Eglise, dans Ja Maison de
Dien. Que Dieu le reqoive dans sa demeurel” Hier wird seelsorgerlich und
theologisch giiltig gesprochen.

Zum ,In paradisum ~— Chorus angelorum” siehe 167 £. Anm. 11.

® Pie Luth. Agende 3, 130 sieht, allerdings in Klammem, den Gemeinde-
oder Chorgesang wihrend der Prozessien var, Gleich dem R R VII, Il kennt
auch der Dirde exsequiarum 29 ff.; 48 H#. (Nr. 19; 35} den Psalmengesang
wihrend der Prozession, vgl. 172 £~

Wie Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 121; 135 festhalten, ist in der
rémisch-katholischen Kirche heute das Gebet des Rosenkranzes anstatt des
Psalmengesangs {iblich; siche dazu auch Centre de Fasterale Liturgigue,
Mort chrétienne 64 F. Sicher ist das nicht der Idealfall, jedach immerhin
eine Ansatzmiglichkeit zur Beteiligung der ganzen Gemeinde, der vielleicht
heute mit der LHurgie in der Volkssprache eine neue Richtung gegeben
werden kann,

Natiitlich kehren wir mit dem Vorschlag zur stillen Andacht nicht zu den
stillen Beisetzungen des 17./18. Jahrh. — siehe 191 £. Anm. 50 f. — zuriidk,
da unsere Stille anders bepriindet und bestimmt sein wird.
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wie es sein Amt ist, zu fithren®®. Dazu wird er, wenn immer miglich,
sein Gemeindeglied zur letzten Ruhestatte zu begleiten sich nicht neh-
men lassen. Nur muf er wirklich als Hirte der Gemeinde dabeisein nnd
also dem Leichenzug vorangehen, nicht sich in falsch verstandener seal-
sorgetlicher Bemilhung unter die Angehbrigen mischen. Wenn die Ver-
hiltnisse es erlauben, trigt der Pfarrer zum Leichengeleite den Talar;
wir haben hier weniger eiteln Klerikalismus zu Ffiirchten, als vielmehr
der Gemeinde zu helfen, damit sie bewuBt als geordnetes Volk Gottes
lebe®d,

Wiirde und Schiinheit des Leichenzuges hingen nicht von der dufler-
lichen Aufmachung ab, sondermn von der Beteiligung und der Haltung
der Gemeinde. Nichtsdestoweniger knnen gewisse dufere Dinge eine
Hilfe zur Gestaltung christlichen Handelns darstellen, so das leere,
einfache, aber nicht zu kleine Kreuz, das zum evangelischen Leichenzug
gehtren und dann auf das frische Grab gepflanzt werden darf. Die
Kirche scheut sich nicht, in der Welt der Gegenwart, die von den
mannigfaltigsten Zeichen und Symbolen beeindrudct wird, bei diesem
AnlaB ihren Glauben an den auferstandenen und wiederkommenden
Herrn Jesus Christus so zu bekennen. Das Kreuz wird als Zeichen des
eschatologischen Sieges dem wandernden Gottesvolk vorangetragen?®.

# Freilich darf er dann gerade nicht, wie R. Paquier, Liturgique 205 vor-
schligt, in privaten Andachtsitbungen befangen seln: ,1| conviendrait . . . que
le pasteur, tout en marchant, Henne en mains sa Bible ouverte et y lise 3
wvoix basse des textes appropriés.”

BloB der Kuriositdt halber sei beigefligt, was O. ], Mehl, Verhalten 179
vorzuschlagen hat: ,Vielleicht wire es ganz heilsam, wenn wir beim Gehen
in einer Art Brevier {das uns leider fehlt]) {. . .?1) Jisen. Dann wiiflten wir
wohin mit den Hinden.” Ein guter Ratschlag Mehls jedoch ist der, ,submissis
oculis” zu gehenm.

# Wenn nicht vor dem Sarg, wie es freilich wiinschenewert wiire, soll der
Pfarrer mindestens unmittelbar hinter diesem gehen. Sofern mehrere Geist-
liche am Lelchenzug teilnehmen, haben sie ihren Platz beim Zelebranten und
sollen nicht irgendwo in der Gemeinde untertauchen, selbst wenn sle zur
Familie des Verstorbenen gehdren,

W. Lotz, Bestattung & gibt genaue Anweisnngen zur Ordnung im Leidien-
zug: ,Die Sprache der Gebirden sollte gerade beim Begribnis bes. ernst
genommen werden, Im Zuge geht der Pfarrer vor dem Sarg. Er fithrt den
Toten hinaus. Hinter dem Sarg gehen die Angehérigen und die iibrigen Be-
telligten, Vor dem Pfarrer geht der Chor, ik voraus etwaige Helfer und der
Kreuztriger, an der Spitze etwa betelltgte Vereine und geschlossene Ver-
bande.”

8 §. J. v. Allmen, Services funébres 42 meint allerdings, wir kinnten die
bei uns abgekommene Tradition des vorangetragenen Kreuzes nicht wieder
aufnehmen; vgl. 168, sieche auch 114 Anm. 100 f.

Uber die Bedeutung des Kreuzes als eschatologisches Zeichen handelt C.
Vogel, Croix eschatologique; siche bes, 104 &, Er kommt zum Sdhluf: (108)
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Das Glockengeliute, welches je nach den Verhiltnissen zum Abgang
vom Sterbehaus, zur Ankunft in der Kirche oder auf dem Friedhof oder
wihrend der Prozession ertont, hat ebenfalls Bekenntnischarakter und
ist zugleich ein Ruf zum Gebet; es kiindet, dak ein kirchlicher Akt voll-
zogen wird — der Pfarrer hat es in der Hand, diesen seinen Sinn immer
wieder in Erinnerung zu rufen®. Es scheint natiirlich zu sein, zum
Begribnis nicht wie zum sonntiglichen Hauptgottesdienst der Gemeinde
mit allen Glocken zu rufen; ins einzelne gehende Regeln des Liutens
aufstellen zu wollen, ist aber wohl nicht angezeigt?”. Muf noch betont
werden, es solle bei allen Gemeindegliedern in gleicher Weise geldutet
werden?

Sicher hat sich die Kirche vor einer falschen und hohlen Feierlichkeit
in acht zu nehmen; es wird das jedoch am besten gelingen, wenn die
Auferlichkeiten bewuBt in Dienst genommen und ihnen der rechte
Platz zugewiesen wird.

2. Die Grablegung; Feuerbestattung

Wir werden im nichsten Absdnitt daven handeln, ob die Grab-
legung vor oder nach der Feier im Gotteshaus stattfinden soll®.

In der Grablegung wird das Begriibnis als Akt der briiderlichen Liebe
greifbar — indem wir seinen Leib in die Erde betten oder in einer Grab-
kammer niederlegen, erweisen wir dem verstorbenen Mitmenschen den
allerletzten Liebesdienst, dessen er von uns bedirftig ist. Durdh alles,
wasg in diesem Augenblick gesagt und getan wird, und dadurch, wie es
gesagt und getan wird, soll die Liebe Ausdruck finden. Die Bestattung

~La croix paléochrétienne, et surtout absidale, est principalement une croix
eschatologique et comme telle a un rble théologique et cultuel: elle oriente la
priére vers l'est et localise la direction de la pridre.” Wir meinen, diese auf
die Geschichte gegriindete und sich zunichst auf das Kreuz im Gottesdienst-
raum und im cubiculum (Schlafzimeer) beziehende Exkenninis auf unser
Prozessionskreuz tibertragen zu diirfen, soweit es sich darum handelt, (a.a.0.}
~d'une manitre imagée la foi eschatologique en la seconde parousie du
Christ” auszudritdeen.

2 B Jordahn, Begrabnis 44 erkldrt: ,. . . {wir werden) den Sinn des
Glodeengelintes darin sehen, da8 der Gemeinde angezeigt wird, dzf die
Kirche sich ihrer Glieder, die verstorben sind, annimmt, es wird der Gemeinde
also angezeigt, dal8 damit schon die Kirche in Funktion tritt und allem, was
nun folgt, der Akzent des Handelns der Kinhe gegeben wird. So werden
darin die Glocken mit einbezogen in die Verkiindigung der Kirche von der
fLrihlichen Auferstehung der Toten'.”

t7 Sjehe dazu J. Biehle, Glocken 23 £. und O. J. Mehl, Verhalten 171. Von
Biehle wird vorgesdhlagen, alle 3—4 Sekunden die tiefste und griite Glodke
anzuschlagen.

! Siche 246 ff.
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ist zudem der Augenblick des letzten Abschiedes. Auch dieser wird in
der Liturgie seinen Platz und Ausdruck finden miissen und darf nicht
einfach nebenher oder hinterher gzehen; der Abschied unter dem Kreuz
des Friedhofes in der mittelaiterlichen Totenliturgie des Abendlandes
und der letzte Gruf der orientalischen Liturgie tragen dem in feiner
Weise Rechnung®. Leicht erscheint gerade die Grablegung als Resig-
nation angesichts der nunmehr definitiven Tatsache des Todes eines
lieben Mitmenschen, Die Kirche tritt durch ein fréhliches und kriftiges
Bekenntnis ihres Glaubens allem Defaitismos entgegen und bestreitet
it ihrer Liturgie den scheinbaren Triumph des biisen Feindes. So
kommt hier der polemisthe Charakter der christlichen Totenbestattung
zum Ausdrudk.

Bei dem allem ist die Beteiligung der Gemeinde und ihres Hirten
unentbehrlich. Offenbar ist es jedoch etwa in gréeren Stidten durchaus
nicht selbstverstindlich, daff der Pfarrer bei der Grablegung dabei ist?.
Mag auch die Belastung des Seelsorgers oft schlimm sein, so muft er
sich doch gerade dazu Zeit nelunen, um der ohnehin drohenden, ver-
hingnisvollen Spaltung zwischen der realen Handlung und der Feier
der Kirche nicht Vorschub zu leisten?. Uber den Unfug der Beisetzung
im ,engsten Familienkreis” im Ansgchluf an die ,SHentliche Ab-
dankungsfeier” noch etwas beizufiigen, ist nicht nétig.

Sehr sorgfiltiy ist die Bestattunpsformel, die etwa auch als
Commendatio bezeichnet wird®, zu bedenken. Sie soll in unmittelbarem
Anschluf an die Versenkung des Sarges gesprochen werden und hat
den christlichen Sinn der Handlung auszudriicken: die Gemeinde be-
stattet den Bruder, tber den der leibliche Tod gekommen ist, in der
Hoffnung der Auferstehung. In den meisten dieser Formeln wird das
nach 1. Mose 3, 19 von Gott an Adam gerichtete Wort aufgenommen.
Sicher diitfte man aus der GewiBheit des Glaubens bei einem in der

® Vgl 168 Anm. 14 f, und 178. Wir erinnern ebenfalls an den in der ré-
misch-katholischen Kirche neugestaiteten Akt der ,Ultima commendatio et
valedictio”, Ordo exsequiarum 43 ff, {Nr. 30 ££.); daritber 175 Anm. 49.

3 CIC 12231, 2 bestimmt: ,Qui exsequias in ecclesia peregit, non solum ius,
sed etiam officium habet, excepto gravi necessitatis casu. comitand: per se
vel per alium sacerdotem cadaver ad lecam sepulturae.” Entsprechend sicht
der Ordo exsequiarum 45 f. (Nr. 34) vor: ,5i sacerdos non polest funus
comitari ad coemeterinm, salutat corpus defuncti ad egressum ab ecclesla
secundnm consuetudines locorum. —Preces vera quae sequuntur pro oportuni-
tate vel necessitate pastorali etiam a laicis Geri possunt.”

¢ Vgl. 154 Anm. 20.

5 50 von R. Paquier, Liturgique 206 und der franzdsischen Berner Litargie
48, wo als Ubersetzung erscheint: ,Remise du défunt & Dien.” Das Verbum
commendo wird ja auch in den meisten Formeln verwendet, Fiir unsern Teil
mochten wir einen andern Terminus brauchen, weil die Commendatic beraits
zur Sterbeliturgie gehdrt: vgl. 87
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Gemeinschaft mit Christus Entschlafenen von der ,sichern und gewissen
Hoffnung der Aufersichung zum ewigen Leben” sprechen; wir haben
uns jedoch zu hiiten, einer falschen Heilssicherheit Vorschub zu leisten.
Es gibt die Auferstehung zum Gericht, und das kirchliche Begribnis
kann keine Seligsprechung und Einmischung in die gottiiche Entschei-
dung sein®. Wichtig ist die klare eschatologische Ausrichtung der Be-
stattungsformel”, Man mag die Frage stellen, ob in diesem Zusammen-
hang Leib und Seele des Menschen unterschieden werden sollen, indem
der Leib zur Erde bestattet, diz Seele aber Gott befohlen wird; es ist
wohl weniger miflverstindlich, wenn einfach ,der Bruder” in Gottes
Hand itbergeben wird, wie das die meisten der gegenwiirtigen Liturgien
vorsehen®,

Eine gute Formulierung, die den verschiedenen jetzt i Betracht ge-
zogenen Anliegen Rechnung trigt, bietet die reformierte Franzdsische
Berner Liturgie: ,Ainsi parle le Seigneur Dieu: Retourne 3 la terre

® Wir hitten darum einige Bedenken, mit der anglikanischen Formel —
siche 189 Anm, 39 — nach der Erkl#rung, da8 wir begraben, nur einfach bei-
zufligen: ,...in sure an certain hope of the resurrection to eternal life...”,
ohne dak die andere Seite der biblischen Betschaft ertéint, Man kann diese Be-
denken nicht einfach mit der Erklirung von B. Jordahn, Begribnis 59 aus der
Waelt schaffen: ,Indes meine Ich, wem die Kirche das ehrliche Begriibnis
nicht verweigert, fiir den muf ste auch von der Hoffinung der Auferstehung
sprechen kénnen.”

T Dem scheint nicht geniigend Rechrumg geiragen zu sein, wenn es bei
W. Lotz, Begribnisagende 22 heiBlt: ,Wir befehlen ihn (oder zeine Secle) in
Gottes Hand, Er se thm ein barmherziger Richter und nehme ihn auf in sein
ewiges Reich,” Fiir den durchschnittlicher Hdrer unserer Zeit miifte deutlicher
gesagt werden, daf das ewige Reich auch ein kommendes ist.

® 50 die gleich zu newnende, aber auch die Luth. Agende 3, 138. Vgl. hin-
gegen die anglikanische Formel — 189 Anm. 39 — und was W. Lotz, Begriibnis-
agende 10 —nach dem ausdriickiichen Zugestéindnis, da der Begriff ,Seele” in
der Bestattungsformel dualistisch mifverstenden werden kéunte — zu sagen
hat: ,Wenn aber zu Beginn der Bestattungsformel von dem Leib gesprochen
wird, der in die Erde gelegt wird, so dazf in der Fortsetzung durchaus gesagt
werden: ,Wir befehlen seine Seele . . /, ohne daf damit etwas wesentlich
anderes gesagt wiire, zls wenn man formuliert: Wir befehlen ihn . . /.~
Siehe die Formel von Lotz Anm, 7.

Jedenfalls ist aus gewissen Formulierungen der Kirchenblicher der Ver-
gangenheit ein deutlicher Zug zum Dualismus heravszuspiiren, weshalb
Zurlikhaltung angebracht erscheint. Dle Bemner Liturgie von 1912, 326 er-
kliict: ., Der Erde iibergeben wir, was der Erde gehdrt, Erde zu Erde, Staub zu
Staub. Den Geist aber, der von Gett ist, befehlen wir in Gottes Barmherzig-
keit im Glauben an Jesus Christus, den Fiirsten des Lebens.” A.a.D. 325 sagt
eine andere Formel unter Verwendung des Begriffs ,Scele” statt ,Geist”
etwa dasselbe.

Anla8 zur Unterscheidung von Leib und Seele (eder Geist} in diesem Zu-
sammenhang hat wohl Pred. 12, 7 gegeben. Zur Sache vgl. 2¢ f und
111 Anm. @6,
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d’ou tu as &€ tiré, car tu es poussidre et tu retourneras i la poussiére.
Mais Christ est ressuscité des morts; il est le premier-né d'entre les
morts. C’est pourquoi nous remettons notre frére N. N. entre les mains
du Dieu vivant; nous déposons son corps dans la tombe et nous atten-
dons la résurrection par notre Seigneur Jésus-Christ qui viendra juger
les vivants et les morts.*” Das an Adam gerichtete Gotteswort wird als
ein Schriftzitat in seinem urspriinglichen Wortlaut wiedergegeben??,
die Auferstehungshoffnung zuniichst in allgemeiner Weise bekannt —
von der Auferwedung Jesu ist in Anlehnung an 1. Korinther 15 und
unter Aufnahme eines Wortes aus dem Kolosserbrief {1, 18) die Rede
— ungd nachher wird in dieser Hoffnung der verstorbene Bruder Gott
anvertraut, wobei der Blick auf die Wiederkunft Christi zum Gericht
iiber die Lebendigen und die Toten gerichtet ist'l,

Natiirlich wird in der Bestattungsformel der Name — vorab der Tauf-
name — des heimgegangenen Bruders noch einmal ausgesprochen; die
Gemeinde ist dabei, diesen einen und bestimmten, von Gott berufenen
und in der Kirche getauften Menschen zu bestatten!?, Ist es richtig, in

* 3, 48. Gerne stellen wir die Formel des rém.-kathol. Ordo exsequiarum
55 f. (Nr. 37) dancben, um die weitgehende Ubereinstimmung festzustellen,
Man wird einzig den oben angemeldeten Vorbehalt geseniiber einer allzu
bedingungslosen Heilsverkiindigung madhen miissen. Der Text lautet: ,Quia .
placuit omnipotenti Do fratrem nostrum ex hac vita ad se revocare, remit-
timus corpus eius in terram ut illuc revertatur unde extractum est. Quoniam
autem Christus resurrexit primogenitus mortuorum, qui reformabit corpus
humilitatis nostrae configuratum corpori claritatis suae, fratrem nostrum
Domine commendemus ut resuscitet eum In novissimo dle et assumat cum
sanctis in regno Del,”

Es ist hier daran zu erinnern, daB R R VII, III mit der ganzen vorreforma-
torischen Tradition keine Bestattungsformel kannte; vgl, 169 Anm. 18; 174,

1* Oft wird den beiden Begriffen von 1. Mos. 3, 19, ‘dmh und ‘pr,
als dritter ,Asche” beigefiigt: vgl. 1. Mos. 18, 27. 5o entsteht der gebriuch-
liche, fitr unsere Ohren aber vielleicht etwas pathetische Dreiklang: ,Erde
zur Frde, Asche zur Asche, Staub zum Staube.” Siehe z B. Luth. Agende
3, 137 £,

1 Dje Formel der Luth. Agende 3, 138 sagt: ,Jesus Christus wird thn
auferwecken am Jingsten Tage. Er sei ihm gn3dig im Gericht und helfe thm
aus zu seinem ewlgen Reich,” Siche ebenfalls die Formel von W. Lok oben
Anm. 7. In guter Weise wird hier der Gerichtsgedanke mit einer Fitrbitte ver-
bunden.

1t B gibt jedoch auch Formeln, in denen der Name weggelassen ist, wie
etwa in jener von B. Jordahn, Begribnisordnung 13 oder in etiichen der von
der Aargauer Liturgie 2, 224 ff. vorgeschlagener.

R. Paguier, Liturgique 206: Il importe qu’en cet instant le nom personnel
du défunt soit prononcé: Il 1'avalt été pour la premidre fols au moment du
baptime, qui marquait le début de 1z vie en Christ et entrée dans l'alliance
de Dien; il Vest une demiére fois au moment ol 'étranger et le voyageur
sur la terre termine son pélerinage, et entre dans une économie nouvelle qui
noue échappe.”
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der Bestattungsformel in der dritten Person vom Verstorbenen zu
sprechen oder sollte er hier noch direkt angeredet werden? So geschieht
es ja von seiten der Angehdrigen und etwa in Leichenreden. Immerhin
ist die gebriuchlihe Rede in der dritten Person fiir die Formel ver-
mutlich vorzuziehen, da sie in diesem Augenblick eine gewisse psydio-
logisch und seelsorgerlich heilsame Distanz zu dem, den Gett aus dem
Erdenleben abberufen hat, ausdriickt. Die Annahme der alten Liturgie,
daf der Verstorbene erst mit dem Abschluf des kirchlichen Begribnisses
in die Ewigkeit eingehe, entspricht wohl nicht mehr ganz unserem
Empfinden; zudem findet das Begribnis heute in groferer zeitlicher
Entfernung vom Augenblick des Todes statt!s,

Man verwendet fiir alle Bestattungen dieselbe Formel, damit nicht
der Eindruck entsteht, die Kirche fille an dieser Stelle einen Urteils-
spruch iiber den Glaubensstand des einzelnen Verstorbenen'd. In den
meisten Agenden wird eine Anderung der Formel fiir die Feuer-
bestattung und in vielen eine selche fiir das Begribnis von Selbst-
mirdem vorgesehen. Die Situation im Krematorium ist in der Tat von
derjenigen am offenen Grab so weit verschieden, daff sie eine, wenn
auch mdglichst geringe Anderung der Formel bedingt; wir midhten
jedoch wiinschen, es werde nicht von der ,Flamme” oder gar der ,ver-
zehrenden Flamme® geredet, was allerlel Mifverstindnissen Veorschub
leistet, sondern einfach die Dahingabe des Leibes festgestellt's.

Hingegen scheint fraglich, ob der Selbstmérder, den die Kirche be-
stattet, von allen iibrigen Fillen unterschieden und bei ihm eine andere
Formel verwendet werden soll'®, Miifite dann nicht ebenfalls der von
Dritten Getdtete mit einern besondern Wort beigesetzt werden, da bei
ihm ebensowenig gesagt werden kann, sein Tod sei Gottes Wille ge-

13 Vel. dazu 125 und H. R. Philippeau, Liturgie des funérailles 196.

Die direkte Anrede findet sich bei B. Jordahn, Begrdbnisordnung 13 and
in der Bestattungsagende EKU 13,

4 Wie andere reformierte Kirchenbiicher sieht die Liturgie ERF 319 f.; 330;
340 wechselnde Bestattungsformeln vor. Dabei scheint uns bes. gefihrlich,
daB die eine Formel von der Vergebung der Siinde redet und die andere
nicht; letztere findet im Formular Verwendung, das a.a.0. 305 bestimmt
wird ,4 l'enterrement d'un fidéie ayant pris une part importante 4 la vie
de 1'Eglise”...

15 Zur Feuerbestattung siehe 221 #.

Problematische Formeln stehen tn der Berner Liturgle von 1912, Ergiinzung
im Neudruck von 1944, 345: ,Wir libergeben den verweslichen Leib der ver-
zehrenden Flamme. Aber die feure Seele . . .” und im Baselbieter Kirchen-
buch 239 f£.: ,Wir haben . . . unsem Bruder N. N. der Aufl8sung durch die
Flamme {berlassen.” Soll wirklich der Bruder durdy die Flamme aufgeldst
werden?

1 Zu den hier aufbrechenden Fragen werden wir 278 £. Stellung nehmen.
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wesen!’? Damit geraten wir jedoch in eine fatale Kasuistik hinein.
Besser wire bestimmt, den weitverbreiteten, aus der anglikanischen
Formel iibernommenen Eingang: ,Nachdem es dem allmichtigen Gott
gefallen hat .. .” aufzugeben!®, Sicher wird darin die richtige Erkenntnis
ansgesprochen, daff Gott iiber allem Leben und Sterben wacht {Ps.90,3;
Rém. 8, 28 f£.2%). Hilt es aber nicht schwer, in einem Nebensatz, der
dazu heute noch leidht etnen pathetischen oder fatalistischen Klang be-
kommen konnte, ein Bekenninis zur Vorsehung Gottes ablegen zu
wollen?

Nach der oben zitierten bernischen Formel wird der Leib einfach
Lns Grab” gelegt; etliche Bestattungsformeln verwenden jedoch den
Avsdruck ,Gottes Acker*®, Ist das nur sthmiickendes und vielleicht
sentimentalem Mifverstindnis ausgesetztes und darum abzulehnendes
Beiwerk? Es weist dies Pridikat vielmehr darauf hin, da wir jetzt auf
Hofnung sien in der Erwartung der Auferstehung (1. Kor. 15, 35 ff.;
vel. Joh. 12, 24} ~ so wird der Leib bei Gott, in <einem Acker ,depo-
niert”?l. Sofern das Begribnis nicht auf einem von der Gemeinde
Christi dazu ausdriicklich bestimmten Friedhof stattfindet, soll der
Bestattung eines Christen das Gebet zur Obergabe dieses Platzes an
Gott mit der Bitte um seine Heiligung vorausgehen??, Wir iiberlassen
den Ort nicht den Midhten der Finsternis,

17 Eine eigene Formullerung ,bel Getliteten” sah W, Lotz, Bestattung 14
vor; in der Nenbearbeitung der Begtibnisagende findet sie sich aber nidht
mehr.

18 Siehe die anglikanische Formel 182 Anm. 39. Sie fiigt mit Betonung hin-
Zu; ,... of his great mercy . . .#, womit die Aussage in bestimmten Fillen
noch schwieriger wird.

12 Siche auch Hiob 12, ¢ E: Ps, 104, 27 ff.; Mat. 10, 28 ff. Bei Ps. 20 ist
allerdings zu beachten, was H. I. Kraus, Psalmen 2, 630 bemerkt: ,Nidcht die
konkrete Mot, sondem ein absolutes Schicksal wird geschildert.”

* So etwa in der Luth. Agrnde 3, 137 oder in der Aargaver Liturgie 2, 225
{einer riircherischen Formel nadhgebildet): ,Nachdem wir nun von dem ent-
schlafenen (Vater . . .) Abschied genommen haben, betten wir seinen Leib In
Gottes Adeer und sprechen mit Gottes Wort: Es wird gesit verweslich, und wird
auferstehen unverweslich. Es wird gesiit in Miedrigkeit, und wird auferstehen
in Herrlichkeit. Es wird gesdt in Schwachhelt, und wird auferstehen in Kraft.”

# ] J. v. Allmen, Services funébres 31 sagt von den christlichen Begrib-
nissen: ,Cenx-cf . . . sont une affirmation . . . que si la mort peut encore
prendre livraison des défunts, elle ne peut plus en prendre possession . . .*

Gelegentlich ist statt von ,Gottes Acker” von der .Ruhestitte® die Rede;
Baselbieter Kirchenbuch 239 f.: ,Wir haben in der Hoffnung einer seligen
Auferstehung unsem Bruder N. N. zur Ruhestiitte des Grabes geleitet.” Dabej
ist wohl an QF. 14, 13 gedacht; allerdings ist der Begriff in wnserem Zu-
sammenhang darum nicht eben glicklich, weil die elgentliche Ruhe des Volkes
Gottes die eschatologlsche und nicht jene des Friedhofes 1st (Heb. 4, 1 #£.).

# R R VII, III sieht daftir folgende Oration vor: ,Dens, cuius miseratione
animae fidelium requiescunt, hunc tumulum bene+-dicere dignare, eique an-
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Seit dem letzten Jahrhundert wird in der evangelischen Kirche immer
wieder die Legitimitit der Segnung des Toten erdrtert?®. Man kénnte
schon die Frage stellen, ob in Bestattungsformel und Gebeten von ,an-
befehlen” die Rede sein diirfe; wir meinen, das bejahen zu kénnen,
selbst wenn in der Heiligen Scurift zwar von einem Anbefehlen iiber
den Tod hinaus, nicht jedodh vom Anbefehlen schon Verstorbener durch
die Gemeinde die Rede ist (Ps. 31, 6; Luk. 23, 46; Apg. 7, 59)*. Es
geht jedoch vor allem darum, ob zum Begrabenen gesagt werden darf:
JFriede sei mit dir von Gott dem Vater und dem Sohne und dem
Heiligen Geiste”, oder: ,V/Herr, gib ihm die ewige Ruhe, R/und das
ewige Licht leuchte ihm 25~

gelum tunm sanctum deputa custodem: et quorum quarumque corpora hic
sepeliuntur, animas eorum ab omnibus absolve vinculis delictorum, ut in
te semper cum sanctis tuis sine fine laetentur, Per.”

Luth. Agende 3, 135 bestimmt: ,Ein nicht kirchlich geweihter Friedhof
wird beim ersten kirchlichen Begriibnis . . . geweiht. — Falls aulerhalb eines
Friedhofs begraben wird, kann der Pfarrer nach dem biblischen Votum (scil
bel der Eréffnung der Handlung am Grab) fortfahren: ,Lasset uns beten,
Allmichtiger, ewlger Gott, wir bitten dich: umgib diesen Ort, an dem wir
unsern Entschlafenen zur Ruhe betten, mit deinem Frieden. Durch. R/Amen.
V/Wir befehlen diese Ruhestdtte unsers entschlafenen Bruders der Obhut
Gottes + des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes. R/Amen.™
Vgl die ,Priére A l'occasion de 'ouverture d’'nn nouveau cimetiére” im An-
hang der Eranzésischen Berner Liturgie 2, 107 K.

Siehe dazu anch 168 f. Anm, 16 f.

2 Siehe dazu 196 f. Anm. 71 f.

M Angesichis dieses Schrifbefundes und der Haltung der Reformation
meint das Pastoralkolleg lisenburg, Waseer, Ring und Erde 149 ff., das An-
befehlen in der Bestattungeformel vermeiden zu miissen. Wir berlthren hier
die Frage der Fiirbitte Fiir die Toten, die 238 f. erértert werden soll,

* Erstere Formulierung bletet Luth. Agende 3, 128 unter dem Strich mit
der Bemerkung: .Wo die Einsegnung des Verstorbenen gliedkirchlich ge-
stattet st . . .” Es ist auch die Mdglichkeit ins Auge gefaBt, statt ,mit dir”
zu sagen ,mit ihm".

Der zweite Segenswunsch steht am SchiuB des Begribnisaktes im R R VI,
1IF und ebenso im Ordo exsequiarum 58 (Nr. 38). R R fligt noch bei: ,Anima
eius, et animae omnium fidelium defunctorum, per misericordiam Dei re-
quiescant in pace.”

Eine Segnung des Toten findet sich audh bei E. Jordahn, Begriibnisordnung
12; 25 und W. Lotz, Begribnisagende 21 — jedoch nicht unbedingt in Ver-
bindung mit der Grablegung.

Die Berner Liturgie von 1912, 326 sagt in einer Bestattungsformel: ,Ewige
Ruhe schenke ihm, Herr, uad das ewlge Licht leuchte ihm| Erhére unser
Gebet; zu dir kommt alles Fleisch. Siittige ihn mit der Wonne deines Hauses,
deines Helligtums. Herr, glb ihm die ewige Ruhe, und das ewige Licht leuchte
fhn |

Die franzdsische Berner Liturgie 3, 48 138t ihrer Bestattungsformel den
Gebetswunsch folgen: ,Seigneur, doane & tes serviteurs le repos &ternel =t



Grablegung 217

Der in der Kirche gespendete Segen ist nicht einfach ein vager und
unbestimmter Wunsch, sondern ein kriftiges Wort, das Wirkung in
sich trigt; dieses wird auf die VerheiBung Gottes hin gesprocdhen, der
immerzu der freie und souverine, doch ebenso der getreue Spender des
Segens bleibt, und hat fiirbittenden Charakter®®, So wird in der Seg-
nung des Toten nichts vollzogen, das iiber das Anbefehlen des Ver-
storbenen in Gottes Hand hinausgehen wiirde, und es ist solcher Segen
nur der gesammelte Ausdruck dessen, was das Begribnis eines Christen
im Glauben, in der Hoffnung und der Licbe als ganzes ist®”. Immerhin
bleibt die Frage, ob ein Segen legitimerweise gespendet werden kann,
ohne daff der Empfinger ihn im Glanben arnimmt®. Zweifelsohne

que la Jumidre perpétuelle resplendisse pour eux.” Offenbar soll damit eine
eigentliche und persénliche Segnung des Toten gerade vermieden werden.

20 Siehe dazu H. W. Beyer, ThW 2, 751 f. Er sagt im Zusammenhang
mit dem at. Segen: (753 £) ,Triger und Spender allen Segens ist Gott der
Herr. . . . Der Segen hat nichts mehr mit einem Mana zu tun. . . . Der Segen
Jahwes ist vieltnehr die in souveciner Freiheit gespendete Gnadengabe
Gottes . , .“ Zum nt. Segen wird erklirt: (759) ,Der Segnende gibt die Ge-
segneten glinbig in Gottes Hut . . .“

B. Jordahn, Begribnis 33 f. untersucht das Verstindnis des Segens bei
Luther, vorab nach einem Abschnitt der Schrift Von den letzten Worten Davids
von 1543 und einem Hinweis in Von den Konziliis und Kirdhen von 1539 (WA
54, 75 £.; 50, 644). In erslerer Scheift sagt der Reformator: ,,. . . es ist eln gbtt-
licher Segen, den Gott allein geben kann und will. Solcher Segen ist nicht ein
blo8 fedig Wort, das uns guten Morgen gibt oder wiinscht, und nichts daraus
folget, sondern gibt und schaffet alles, das es spricht.” Jordahn selber kommt
zum Erpebnis: ,Der Segen Gottes ist Christus, . . . Es wizd also dem Ge-
segnelen durch den Segen bestitigt, daff er Antell an dem Segen des Chri-
stus hat, an dem Segen mithin, der Christus bedeutet.”

K. Frér, Benediktionen 590 f.: In jiingster Zeit ist gegen die Entleerung
und Degradlerung des Segens zu einem blofen Votum oder einem Frommen
Waunsch mehefach selne exhibitive, realislische Bedentung hervorgehoben . . .
worden. . . . es gehort zu seinem Wesen, dal er nicht nur Zuspruch der Ver-
heifungen Gottes an den Emplinger ist, sondern audh priesterliche Fiirbitte
fiir thn . . . Flirbitte . . . wird audh auf andere Weise geiibt. Das gleiche gilt
fitr den Zuspruch des Wortes, Dort aber, wo diese beiden Linien sich fiber-
schneiden, wo die Firbitte in der Gestalt des Zuspruches geschieht, d. h. wo
die geistgewirkie Bitte dem Partner ,ad personam’ zugesprochen wird, da
hat der Segen seinen Plaiz.* Vgl P. Brunner, Gottesdienst 200 ff,

7 B. Jordahn, Begribnis 34 F. sieht bestimmit richtig, formuliert allerdings
zu kategorisch, wenn er sagt: ,Das Tun, das hier in Erscheinung tritt, ist
allein dieses, daB die Kirche den Toten nun ganz in die Hand Gottes legt . . .
Damit erfiillt sie den Sinn des ehrlichen Begriibnisses, und man kann sagen,
daB dieses ohne die Segnung unvollstindig wire.”

% Das vemelnt H. Maser, Bestattung 28 f£.: ,Es Ist nicht zu bestreiten,
daf das konstitutive Element des persénlichen, den Segen aufnehmenden
Glaubens bei der Segnung eines Toten feh!t. Es ist aber auch eine Vollmadht,
dle auf elner konkreten VerheiBung fir dle Segnung an allen Gribern Ge-
taufter baslert, schwer zu begriinden. Dern dieser Segen richtet sich ja nicht
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gehsrt die glaubige Anmahme zum Segen; wir meinen aber, diese
miisse nicht jedesmal expressis verbis ausgesprochen werden, um einen
Segen zu ermiglichen, und so ditrfe das Glied der Gemeinde bei seinem
Begribnis gesegnet werden, selbst wenn es dazu jetzt nicht mehr aus-
driicklich ,Amen” sagt. Eine gewisse Zuriickhaltung in der Sache ist
trotzdem angezeigt, weil tatsichlich bei den einen oder andern das MiG-
verstindnis auftauchen kinnte, es solle hier etwas ,bewirkt” werden;
so miissen vorab unklare Begriffe wie ,Einsegnung” und ,, Aussegnung”
vermieden werden. Vielleicht diirfte fiir ein kurzes Segenswort die
direkte Anrede verwendet werden; man kann aber ebensogut, wie in
der Bestattungsformel, bei der dritten Person bleiben.

Mit dem Segen iiber dem Toten oder mit der Bestattungsformel, dort,
wo sie von der Auferstehung redet, kann das Kreuzeszeichen verbunden
werden®®: ein dentliches und mannhafies Kreuz, das der Zelebrant mit
der Hand in die Luf zeichnet’®. Das Zeichen Figt zum Wort nichis
Neues hinzu, es wird jedoch seiner Konkretisierung dienendt,

An vielen Orten und offenbar schon mindestens seit dem 12. Jahr-
hundert wirft der Offiziant, meist bel den Worten der Bestattungs-
formel ,Erde zur Erde...”, dreimal oder auch blof einmal etwas Erde

auf die Grabesruhe, sondern auf die ewige Seligkeit. Wenn diese aber im
Segen der Beerdigungsliturgle zugeeignet wird, dann wird das gdttliche Ge-
richt vorweggenommen.® Nun wird freilich mif Augnahme efwa von Helmut
Edhternach, Segnende Kirche, Dresden/Leipzig 1941, 35, der unhaltbare The-
sen verfidht, nlemand den Anspruch erheben, durdh den Segen die ewige
Seligkelt zueignen zu wollen, Mascr forciert also dle Gegenposition ordent-
lich.

 Mit dem Segenswart verbinden es R R VII, TI und Luth, Agende 3, 138,
R. Paguier, Liturgique 206 mit der Bestattungsformel,

Die Franzéslsche Collertio Rituum 127 und die Dentsche Collectio Rituum
130 der r&misch-katholischen Kirche haben fiir das Kreuzeszeichen ein be-
sonderes Wort. Letztere cagt: ,Postea manu signum crucis super corpus
ducens, (vel ubl moris est, sumpta Cruce processionall, ter — in capite, in
medio et ad pedes — illud [scil sepuldhrum] signans,) dicit: ,Signum + Salva-
toris Dominl nostrl Jesu Christi, qui In hoc signa + redemit te, sit signa-
tum 4+ super te. Pax fecum.”” Ein sehr schoner Bezug auf die Taufe, nur
werden so natiirlich die Formeln vermehrt, wovor man sich hiifen miiRte.

20 Zuerst zeichne man den Langsbalken von oben nach unter, dann den
Querbalken von links nach rechts, wobei die Bewegung der Hand zum Schluf
hin langsamer werden soll, damit das Ganze nicht Aiichtig wirkt.

3 X Frr, Benedikfionen 591: ,Handauflegung und Kreuzeszeichen solien
« « « nlcht etwa das pneumatische Geschehen der Segenshandlung ,verstirken’,
sondern nur sichtbar machen, was im Geist und Wort geschiehf. Sie dienen
so der Verleiblichung und Konkretisierung des Wortes. Sie tragen der Wirk-
lehkelt des Glaubenden als einer letb-seclischen Ganzheit Rechnung und ge-
hdren zu den zelchenhaften Konkretonen, an denen der Glaube sich festhali
wie an einem Haken an der Wand (Luther).”

Vgl. 209 £. Anm. 25.
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auf den Sarg®. Ist dieser Erdwwf als ein Zeichen des Gerichtes zu
verstehen — worauf die Verbindung mit dem Gotteswort aus dem
ersten Mosebuch hinweisen konnte’*? Eher wird so einfach das Zu-
decken des Leichnams begonnen. Im Gedanken daran, daB nach guter
alter Tradition die Gemeinschaft auch das Schliefen des Grabes voll-
zieht und es also zur Liturgie gehdrt?, werden wir dieses letzte Liebes-
zeichen bewahren, selbst wenn seine Urspriinge in heidnische Zeit nnd
Gedankenwelt zuriidkgehen sollten. Zum Schluf der Grablegung wer-
den alle Anwesenden den Erdwurf, der natiirlich nur am Grab in der
offenen Erde seinen Sinn hat, wiederholen®s., Vielleicht kann so am
besten der Abschied vom Verstockenen in die Feier der Kirche hinein-
genommen werden; eine schlichte Geste, in die jeder das Seine und das
Personlichste legt, ist ein sinnvoller letzter GruB.

Die Handlung am Grab wird vielfach durch ein einzelnes Bibelwort,
zumeist eimen neutestamentlichen Kernsprudh, eingeleitet®®, Wir wiirden
einen von der Gemeinde gesungenen oder vom Pfarrer gesprochenen
Psalm vorzichen; die Psalmen 16 und 139 sind hier vor andem ge-
eignet’?. Sehr wohl kénnte auch eines der Begribnislieder auf dem

2 Siehe dazu L. Elsenhofer, Liturgik 2, 445; B. Jordahn, Begribnis 58. Der
Erdwurf wird im Rituale von 5t Florian (12, Jahrh)} (Franz $4) erwihnt:
o » » presbyter operiat corpus terra . . .

2 R. Paguier, Liturgique 206 redet in diesemy Sinn von einem ,signe
négatlf de condamnation®.

# Siche 169,

% Bo bestimmt die Deutsche Collectio Rituum 132 am Ende des Bestat-
tangsritus: ,Omnes, qui funus comitati sunt, accedant ad tomulum, et all-
guantalum terrae pala in sepulduum prokeiant.”

% Die Aargauer Liturgie 2, 222 f, bietet 9 nt. Elngangsspriiche, die Luth.
Agende 3, 135 #f. neben allgemeinen Voten solche fiir die einzelnen Kirchen-
jahreszeiten, die meisten aus dem NT, einige aus Hiob, den Psalmen und den
Propheten.

3 Ps. 139 wird schon nach der mittelalterlichen Ordnung zur Grablegung
gesungen, vgl, 169 Anm, 18, Die franzisische Berner Liturgie 3, 47 denkt
varab an Ps. 16, dann an Ps. 4; 24; 39; 86; 90; 130; 139.

H. ]. Kraus, Psalmen 2, 915 ff. arbeitet als dominierendes Moment in Ps,
133 die kultische ,Gerichtsdoxologie” heraus und meint: (922) ,Ps. 139 ist
das Zeugnis eines Menschen, der vor dem Richter aller Welt steht. Er weif
stch bis In den Grund seiner Seele durchschaut, kann nicht fliehen und ist
vom Augenblidk seiner Geburt an von Gottes Blidken begleitet. . . . Ein hohes
Wissen um die Allgegenwart Gottes tritt in dem doxologischen Bekenntnis
hervor. Doch bergen die Bekenntnisse im Grunde auch Innlge Vertrauvens-
erklirungen,” Die V. 19 f. kinnen von uns allerdings kaum direkt gebetet
werden und miissen ausgelassen werden, obachon sie im Ganzen des Psalmes
eine bedeutsame Rolle spielen.

Vielleidit werden wir darum zu einer Bevorzugung von Ps. 16 kommen,
zu dem Kraus, 2.2.0. 1, 127 sagt: ,Der Lebensgrund Gottes trigt den Leib
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Friedhof gesungen werden®®, Auf den Eingang folgt sogleich die Ver-
senkung des Sarges mit der Bestattungsformel, denn diese materielle
Handlung steht hier im Zentrum; es muB als ein Mibrauch betrachtet
werden, wenn ausgerechnet die Grablegung von der kirchlichen Hand-
lung getrennt wird und zuvor oder hinterher stattfindet®®,

Nach der Bestattung wird ein kurzes Bibelwort — ein Capitulum oder
Votum — den Grund der Hoffnung der Gemeinde Christi verkiindigen;
nicht angezeigt ist hingegen, eine lingere Bibellesung einzufiigent®, Das
traditionelle Benedictus® oder — getreu der nodh ilteren Tradition —
Psalm 149, 1—4 mit seinem herrlichen Gotteslob diirfen sich anschiiefen
oder dem Capitulum vorangehen, Audh die Seligpreisungen®® oder das
Glaubensbekenntnis#® kinnen da ihren Platz finden.

des Menschen mitten im Bereiche des Todes. DaB aber Gottes Lebensmacht
den Menschen auch durdh den Tod hindurch in ein neues Leben hintibertript
— diese GewiBheit Hegt im at. Weort noch verborgen. Eine geheimnisvolle
Transparenz ist aber unverkennbar. Erst durch die Auferstehung Jesu Christh
werden die Awssagen zu einer neuen Erkenntnis hin aufgeristen.”

% Wir derken vorab an das Zinzendorfiled ,Die Christen gehn von Drt
zu Ort”, von dem Th. Bruppacher, Gelobet 266 f. sagt: ,Das Lied atmet
biblische Ruhe und Grife. Das Sterben, mehr als nur eine Priifung des
Einzelnen, ist echt paulinisch eine Erfahrung und Bewihrung der Gemeinde,
. . . Welcher Didhter hat je mit soldher Liebe des Leichnams, des Weizen-
korns gedacht? (MNelie). Fern von ailer Sentimentaiitét liegt iiber dem Be-
grébnis ausgegossen der Sieg der Verhelfung und die stille, leudhtende
Welte des kommenden Gottestages.”

Die von der Reformation hier verwendeten Lieder wurden 1B6 genannt,
«Nun lafit uns den Leib begraben” — dariiber 159 Anm, 10 — wird kaum
in Frage kommen, da es die Bestattungsformel vorwegnehmen wiirde,

Vgl im {ibrigen zut Frage des Gesanges 241 ff.

# Vel dazu 154 Anm. 20,

@ Tine Reihe von Capituia hat W. Lotz, Begribnisagende 22 £, zusammen-
gestellt, Das Book of Common Prayer 432 sieht an dieser Stelle OX. 14, 13
vor, allerdings unter Weglassung des letzten, letcht mifverstindlichen Teils
des Wortes, Die Luth. Agende 3, 138 £. hat eine langere Sduiftlesung, ,Gottes
Wort von der Auferstehung der Toten”, vgl. 252 Anm. 10.

Wenn das Baselbieter Kirchenbuch 238 £, im Anschluff an die Bestattungs-
formel eine Zusammenstellung verschiedener Worte aus den Fsalmen und
dem NT vorsicht, wird die Fragwiirdigkeit dieses Vorgehens schon daraus
deutlich, da® 1. Pet. 5, 6§ a — unter Weglassung der zweiten Vershiilfte — und
Ps. 90, 12 zu elnem einzigen Satz gemacht werden,

4 In der Lihurgie ERF 340 findet sich unter dem [reilich nicht gerade pas-
senden Titel ,Exhortation” eine aus Luk. 1, 68a. 69a. 78b. 79 gebildete
Kurzfassung des Benedictus, das in seinem vollstindigen Text nicht nur
etwas leng, sondern der Gemeinde in diesem Augenblidk nicht eben leicht
zugiinglich ist; V. 76 kann jedenfalis kaum ohne Anderung gebetet werden.

Vgl 169.

¢ Daran und an noch andere Moglichkeiten denkt R. Paguier, Liturgique
207.
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Fiir das abschliefende Gebet empfiehlt sich eine kurze Kollekie, die
in dieser Stunde die eschatologische Erwartung der ganzen Kirche aus-
driickt. Wir denken an verschiedene Orationen aus dem evangelischen
Gebetsschatz, vorab an die folgende: ,Herr Gott, himunlischer Vater,
der du uns durch den Mund des Apostels Paulus gelehret hast, daf
wir {iber die nicht traurig sein sollen, die in Christo entschlafen sind:
verleihe ung in Gnaden, daf wir samt allen Glaubigen bei der Wieder-
kunft deines Sohnes zur ewigen Freude gelangen mogen. Durdh Jesum
Christum, unsern Herrn.%%” Sofern die Bestattung am Schluf der Be-
gribnisfeier stattfindet, wird das Herrengebet mit der Oration verbun-
den, Nachher kommt noch der Entlassungssegen oder die Aufforderung,
ins Gotteshaus zu gehen.

*

Wir betrachten das Begribnis in der offenen Erde oder in einer Grab-
kammer als die gewShnliche und ordentliche Art christlicher Bestattung,.

4 Vgl. Luth. Agende 3, 140 f. und franzdsische Berner Liturgle 3, 50. Die
Luth, Agende hat eine schine Einleitungsformel zum Creda: ,Lasset uns
den Glauben der dhristlichen Kirche bekennen, in die unser Bruder durdh die
Heilige Taufe eingefigt worden ist.”

4 Missale von Matthius Ludecus, 1589, 337 v. (zitiert von F, Schulz, Be-
gribnisgebete 33). Es handelt sich dabei um die deutsche Fassung einer la-
teinischen Kollekte von Basel aus dem 16, Jahrh., fiir die es keine mittel-
alterliche Vorlage gibt. Die Arnahme liegt nahe, daf Joharnes Cekolampad
thr Verfaseer Ist. Fiir den Wortlaut sind wir hier der Luth. Agende 3, 184
gefolgt, welche flir unseren Gebrauch einige Anpassungen am Text von
Ludecus vorgenommen hat,

Wir verweisen weiter auf ein Gebet von Johannes Mathesius, Schéne und
christliche gemeine Gebetlein (Neuausgabe von L&he 86): ,Allmichtiger
Galt, gnidiger Vater, der du im Propheten deinen israeliten und Gliubigen
zusagest, sie aus ihren Gribern zu halen und in das verheiflene Land und
ewige TFaradies heimzufilhren: wir bitten dich, du wollest den groBen und
heiligen Sabbat anbrechen und uns elende Kinder Evas in die ewige Ruhe
nnd Herslidhkeit kommen lassen, Durch.” Vgl. 187 f. und Schulz, a.a.0. 27.

W. Latz, Begribnlsagende 27 f. hat versdhiedene Orationen fiir die einzel-
nen Zeiten des Kirdhenjahres, darunter eine schine fiir die Osterzeit: ,Herr,
allmiichtiger Gott, du hast deinen Sohn erwedit vom Tode zum Leben und
erneust durch sein Auferstebien die ganze Schdpfung, tue unsere Griber auf,
darinnen wir gefangen sind und erwecke dir ein Volk, das dir dient und dich
labt mit allen Seligen und Vollendeten. Durdh

Schliefllich sei ein Gebet der franzisischen Berner Liturgie 3, 53 erwihnt;
»Dieu tout-puissant, par la mort de ton Fils tu as brisé le pouvair de la mort,
par le séjour de ton Fils au tombeau, tu as rejoint tes enfants dans la mart,
par sa résurrection tu as mis en évidence la vie et I'immartalité. Regois, nous
t'en prions, nos actions de grices pour la victoire que le Christ a remportée
pour nous. Garde-nous dans une méme communlon avec tous ceux gul
espérent en toi sur la terre et avec ceux qui sant déjd recueillis auprds de
toi dans 'attente de la vie éternelle.”
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Daran mochten wir festhalten, selbst wenn eine wohl immer wachsende
Zahl von verstorbenen Christen ins Krematorium gebracht wird und
es5 unbestritten ist, daB die Kremation kein grundsitzliches Problem dar-
stellts, Gott ist fiir das Wunder der Auferweckung der Toten nicht von
deny materiellen Gegebenheiten ihrer Bestattung abhiingig; man meine
allerdings nicht, die Freiheit Gottes durch eine betonte Gleichgiiltigkeit
gegentiiber der Bestattungsart oder gar durch Bevorzugung der Feuer-
bestattung gleichsam bestitigen zu miissen, Das wire gefihrlicher Uber-
mut. Sicher aber hat Augustin mit seinen sehr schinen und gegen alle
Infragestellung des dsterlichen Sieges gewissen Worten recht: ,Also
hat zwar die Erde gar viele Leiber von Christen nicht bedeckt, aber
keinen daven hat jemand losgerissen vom Himmel und von der Erde,
die mit seiner Gegenwart ganz erfiillt der, der da wei, woher er das
wiedererwedken soll, was er geschaffen hat. 4%

Es wire zudem verkehrt, heute als grundsitzliche Gegner der Kre-
mation auftreten zu wollen, nachdem Jesus und das ganze Nena Testa-
ment die Sache richt fiir wichtig genug hielten, etwas dazu zu sagen;
der Anlaff wiire in jener Zeit durchaus gegeben gewesen'’. Eingedenk
des trefflichen Wortes Tertullians, da sich Christus die Wahrheit und
nicht die Gewohnheit nennes, wird man sich hiiten, dem Braudhtum
zuviel Gewicht beizumessen.

Trotzdem haben wir einige Fragen {iber die Praxis und mehr noch
die Befiirwortung der Femerbestattung anzumelden. Stellt diese nicht
eine leichtsinnige Veradhtung immerhin ehrwiirdiger und schéner christ-
licher Tradition dar? Die Tradition ist uns vor allem deshalb wert, weil
sie nicht nur in allgemeiner Weise ihren Ursprung in der Bibel hat,

18 K, Sartorias, Leichenverbrennung und W, Strasser, Erdbestattung haben
ats grundsitztiche Gegner der Kremation zur Sache geschrieben; itber ersteren
vgl. 201 Anm, 19, Durch die Feuerbestattungsverelne sind anderseits ver-
schiedene apologetische Schriften verbreitet worden, se ). Sdhnitzer, Feuer-
bestattung; A. Liebert, Feuerbestattung; M. Widmann, Feuerbestattung.

Nach der Statistlk fir 1967 (in Klammern die Zahlen fiir 1966) des Be-
stattungs- und Friedhofamtes der Stadt Ziirich sind von 4508 (4307) verstor-
benen Einwohnermn der Stadt 1761 (1762} beerdigt und 2747 (2545) kremiert
worden; von den 3280 (3174) Bestattungsfeiern der Evangel.-ref. Kirche waren
2563 (2415) mit einer Kremation und blof 727 (759) mit ciner Beerdigung
verbunden.

1 De civitate Dei 1, 12 (CCL 47, 13 £). Vgl 199 Anm, 9 {iber die Ver-
brennung altchristlicher Mirtyrer.

47 W, Strasser, Erdbestattung 55 teilt {nach Jakobus Weidenmann, Flirchte
dich nicht, Der Mensch und der Tod, Ziirich 1944) mit, daf altrémische Urnen-
nischen, Columbarien, auch in Palistina gefunden worden sind. Diese sind
jedoch vermutlich heidnischen Ursprunges, Paulus muB der Sitte der Leichen-
verbrennung Sfters begegnet sein,

¥ De virginibus velandis 1, 1 {CCL 2, 1209).
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sondern weil unser Herr Jesus Christus selber zwischen Karfreitag und
Qpstern in ein Grab gelegt worden ist,

Bestiinde ein ernsthafer Anlaf dazu, diirften wir uns sicher in christ-
licher Freiheit ciner neuen Bestattungssitte zuwenden; doch nun fehlt
dieser die Kremation empfehlende Grund offensichtlich, Hygienische
Argumente migen einst einer begriindeten Sorge entsprungen sein,
haben jedodh heute, abgesehen von auflerordentlichen Situationen, keine
wirkliche Bedeutung®, Das wrbanistische Problem des Friedhofes in der
modernen Massengesellschaft muf nicht unbedingt durch die Verall-
gemeinerung der Feuerbestattung gelost werden. Familiire Uber-
legungen sind angesichts des modernen Nomadentums zwar verstind-
lich, aber gerade das mit der Kremation méglich gewordene ,Umgehen”
mit den Uberresten der Verstorbenen ist hichst problematisch®™. Was
schlieBlich die Angst angeht, als Scheintoter lebendig begraben zu wer-
den, meinen wir, lebendig verbrannt zu werden wire kaum weniger
schrecklich. 5o scheint die Aufgabe der Tradition an diesem Punkte
unbegriindet, wenn nicht gar verdichtig zu sein.

Ubrigens wiirde damit die biblische und kirchliche Terminologie und
Bildwelt des Todes ein gutes Stiidk weit ihres Sinnes entleert; selbst
wenn es dabei nur um die Form der Aussage und nicht um thren Ge-
halt geht, gibt der Vorgang zu Beunruhigung Anla8*s,

Gewichtiger sind andere Fragen zur Feuerbestattung: wird hier nidht,
von den einen bewuft, von vielen unbewuft und verschwommen —
was kaum viel besser ist —, einem unbiblischen Dualisrmus gehuldigt?
Waerden nicht Heidenbraudh und Sikularismus Tiir und Tor gedffnet,
ohne daf wir sicher wiren, thnen wirklich gewachsen zu sein? Uber

« Vgl W. Stragser, Erdbestattung 26 £, und hler 200 Anm. 14.

# Zwar haben auch die Isracliten die Gebeine Josephs ins gelobte Land
mitgenommen (1. Mos. 50, 25; 2. Mos. 13, 19; Jos. 24, 32; Heb. 11, 23} —
in das Land der Verheiungl —, doch weht aus den putgemeinten Anregungen
von M. Widmann, Feuerbestattung 16 ein anderer Geist: ,Immer zahlreicher
werden die Familien, die um ihrer Existenz willen von einem Ort zum an-
dern ziehen miissen. Immer seltener wird es, dal2 Familien und ihre Toten
zusammenbleiben, Das Grab des Vaters, das Grab der Muiter, es llegt in
weiter Ferne, fremden Hinden oder sich selbst {iberlagssen. Durch die Feuer-
bestattung wendet man dieses Schidksal von den Resten der Dahingegangenen
ab. Die Urne schlieBt ithre Asche in slch, sie wandert mit an den neuen Ort,
wenn sie nicht in einem Umenhain sicheren Schutz gefunden hat. Oder es
kann die Asche der von der alten Heimat fortgewanderten Nachkommen im
Geabe der Eltern beigesetzt werden. So wahrt die Feuerbestattung dem Le-
benden nicht nur das Liebesrecht auf seine Toten, sondern sie stellt sich auch
in den Dienst einer idealen Hausgemeinschaft, die Leben and Tod iiber-
daunert.”

5 Dariiber K. Sartorius, Leichenverbrennung 48 f.; E. Ch, Adhelis, Prakt,
Theologie 1, 528,
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dem Eingang des Ziircher Krematoriums steht zu lesen: ,Flamme, 16se
das Vergingliche auf, befreit ist das Unsterbliche.” Der Mensch wird
aufgespalten in einen zur Unsterblichkeit bestimmten Teil — Geist oder
Seele — und den von der Flamme aufzuldsenden verginglichen Leib,
der das Unsterbliche bisher gefangen gehalten: eine idealistische Wie-
dererweckung des griechischen Dualismus mit seiner Verachtung der
Materie, zu dem sich die Befiirworter der Feuerbestattung auch in
neverer Zeit ausdriiklich bekennen®®, und ein Anpriff auf die christ-
liche Hoffnung der Auferstechung des Leibes®,

Dak zudem eindeutig heidnische Spekulationen iiber die reinigende,
ja, heiligende Funktion der Flamme mitspielen, kann unsere Zuriick-
haltung nur vergrdfern®™, Die Christen bekennen mit dem Neuen Testa-

& ], Schnitzer, Feuerbestattung 25 erklirt mit Uberzeugung: ,fm Sinne
Threr edelsten Bekenner ist die Feuerbestattung eine Religion der Erl8sung.
Sie will die Seele etlisen, — erlSsen nicht etwa nur von threr Verkettung mit
dem verwesenden Leibe, sondern auch von all ihter Verhaftung an die Erde
und irdische Unreinheit. In diesem Sinne ist das Bestattungsfever ein Fege-
feuez, da es die Seele von allem ihr ankiebenden Schmutze liutert und ihre
Sdiladeen und Makeln hinwegfegt.”

53 W. Meyer, Erster Korinther 2, 305 findet Worte, die wohl bedacht
werden sollten: ,Der Leib der Heiligen ist Zubereitungsstitte zukiinftiger
Herrlichkeit gewesen und schon oft hienieden Durchgangsstelle von Christus-
sttdmen. Und vor allem ist und bleibi er, dorch allen Zerfall hindurdh,
Samenkorn’ des einstigen Auferstehungsleibes. Eine absichtliche mechanische
Verbrennung . . . ist etwas dem christlichen Wissen um die Geheimnisae dea
Leibes Zuwiderlaufendes.”

% Siche dazu F. Lang, ThW &, 927 £

M. Widmann, Feuerbestattung 43: ,Es ist ein Stiick Geisteskampf, den
die Anhinger der Feuerbestattungsidee fiithren, ein Bekenninis zum Licht,
nach dem das Menschenherz sich sehnt, ein Ausdrudk der Lebensbejzhung in
dem Kampf zwischen Licht nnd Finsternis. Das Grab lehnen wir ab, weil
es Sinnbild der Ruhe im Dunkeln, Sinnbild des Todes ist. Feuer aber ist
Sinnbild des Lebenrs, des Aufwirtsstrebens, des schaffenden Gelstes. Ver-
ehrung des Fewers ist nicht erdgebunden, sondern weist hiniiber in die Welt
des Ewigen, in das Reidh des Geistes, sie ist Abkehr vom Verginglichen,
Befrejung des Todesgedankens und des Unsterblichkeitsglaubens von allem,
was an die dunkle, schwere Erde fesselt.” Vgl A. Lisbert, Feuerbestattung
23 f.; er bekeunt: (31) ,Es erfolgt ihre (scil des Feuers und der Flamme)
Heiligspredung. . . . Die Flamme und das Feuer bergen eine heilige Aufgabe
in sich, und sie iiben geradezu eine heilige und heiligende Funkton aus. . . .
Und weil und wenn es sich so verhilt, dann kann die Berithrung mit dem
Feuer doch audh fiir den toten Kérper des Menschen keine Entweihnng be-
deuten. Im Gegenteil: Diese Beriihrung hebt den Kdrper im mystischen
Werden empor in eine hihere und reinere, In eine {iberirdische Sphire.”
Siehe auch oben Anm, 52,

Schon Goethe, Dle Braut von Korinth (Werke 1, 133 f£) lieS, nachdem
vom (133 ) ,neuen Glauben®, in dem ,ein Helland am Kreuz verehrt witd”,
die Rede war, die Braut sagen: {138}
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ment die Reinigung des Menschen durch die Taufe mit Wasser und im
Heiligen Geist, durch das Wort und das Blut Jesu Christi (Joh. 15, 3;
Eph. 5, 25 #.; Off. 7, 14%). Freilich spielt das Feuer, das auf dem
Altar nie verlschen soll (3. Mos. 6, 8 ff.), im alttestamentlichen Opfer-
kult eine bedeutsame Reolle; das Feuer ist ebenfalls bei der Theophanie
wichtig (2. Mos. 19, 16 ff.) und gelegentlich zeigt Gott sein Wohl-
gefallen am Opfer durchs Feuer an {1. Mos. 15, 17; 3. Mos. 9, 23 £)5.
Aber nirgends im Alten Testament wird die menschliche Leiche mit dem
Opferfeuer in Beziehung gebracht, vielmehr gilt das Verbrennen eines
Menschen als Entehrung und Strafgericht (1. Mos. 38, 24; jos. 7, 15)
oder dann als Siinde (5. Mos. 18, 10)*", Der Brand ven Menschen-
gebeinen auf dem Altar gehért zu dem iiber dem Heiligtum von Bethel
ausgesprochenen Fluch (1. Kén. 13, 1 £)%. So steht im Alten wie im
Neuen Testament das Feuer vorab mit dem Gericht in Zusammenhang
(Mal. 4, 1; Mat. 2, 10 f; Mark. 9, 42 ff; 2. Pet. 3, 10 £)}; wo es
reinigende und erneuwernde Kraft hat, ist es nicht unser, sondern des
Heiligen Geistes Feuer (Mat, 3, 1189),

~Hbre, Matter, nun die letzte Bitte:
Einen Scheiterhaufan schichte dul
UOffne meine bange kleine Hiitte,
Bring’ in Flammen Liebende zur Rul’l
Wenn der Funke spriiht,

Wenn die Asche gliiht,

Ellen wir den alten Géitern zu.”

8 Siehe zudem Tit. 3, 4 f.; Heb. 9, 13 £,; 1. Joh. 1, 7.

8 Zum Feuer bei der Theophanie siehe audh 2. Mos. 3, 2; 13, 21 f,, dann
aber ebenfalls 1. K&n, 1¢, 12, Von Feuererscheinungen beim Opfer ist eben-
falls die Rede Richt. 5, 21; 1. Kbn. 18, 38; 1. Chr. 21, 26; 2. Chr. 7, 1 #.

In unserem Zusammenhang ist noch bes. auf die Himmelfahrt Elias hin-
Zuweisan, zu der ,ein feuriger Wagen mit feurigen Rossen” erschien
(2. Kén. 2, 11 £).

57 Giehe ebenfalls 3. Mos. 20, 14; 21, 9 und die zahlreichen at, Stellen, die
wle 5. Mos. 18, 10 vom Kindsopfer reden, bei dem man die zuerst Erwiirgten
~durchs Feuer gehen 1a8t”, zudem Am, 2, 1 £

Vgl. W. Corswant, Archéologie 147, der erklirt: ,On peut se demander
sl les coupables étaient briilés vifs, en Jsradl, ou si la peine du feu n’était
pas plutdt infligée au cadavre . . .“ Die Erziihlung von Achan st hietin letder
nicht klar, wie der Vergleich von Jos. 7, 15 und 25 zeigt.

% Die Bible de Jérusalem bemerkt zur Stelle: ,Cette annomce, dont la
précision est étrangére au genre prophétique, a &té ajoutée 2 I'oracle primitif,
qut s Umitait au v. 3.7

5 P. Bonnard, Matthien 38 erklirt zu dieser Stelle: ,,Quant 3 ce feu, on a
voulu y voir une allusion au Heuve de feu de Dan. 7, 10 dans lequel animal’
fut précipité. 11 s'agit plutdt du Feu purificateur annoncé par les prophétes
(Mal. 3, 2; Es. 1, 25; Zach 13, 9; cf Es. 11, 1). Nous donnons donc & la
conjonction ,et’ une valeur explicative: d’Esprit saint c’est-A-dire de feu, et
non additive . . .
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Die Feuerbestattung ist Mittrigerin des modernen Sikularismus. Wir
denken dabei nicht nur an die betont ,weltliche” Gestaltung der Kre-
matorien — diese ist situationsbedingt —, sondern vor allem daran, wie
im Zusammenhang mit der Kremation hygienische, 8konomische und
familiire Beweggriinde und Uberlegungen verabsclutiert oder doch
iiberbewertet werden® und der Mensdh in selbstherrlicher Souveriinitiit
iiber seinen von Gott peschaffenen Leib verfiipt.

Wenn allerdings von einigen die Kremation auch wegen einem nicht
genau zu fassenden, geheimnisvollen Weiterbestehen der Verbindung
zwischen Seele und Leib iiber den Tod hinaus abgelehnt wird, vermigen
wir diesen Gedankengingen nicht mehr zu folgen®., Wohl aber wird
man den Gebrauch, der von der Kremation im Dritten Reich traurigen
Angedenkens gemacht worden ist, nicht vergessen; dort wurde der
Leichenofen zum Mittel, Gottes Geschapfe zu beseitigen.

So lehnen wir die Feuerbestattung ab, ohne ein ausdriiddiches Verbot
dapegen aufstellen und die Beteiligung der Diener der Kirche an einer
Kremation untersagen zu wollen, Die Kirche soll ihren Gliedern mit
einer klaren Darlegung der Argumente empfehlen, den christlichen
Brauch des Begriibnisses zu bewahren und der Feuerbestattung vorzu-
ziehen, wobei es der Freiheit und Verantwortung des einzelnen iiber-
lassen bleibt, sich — vorab in auBerordentlichen Situationen — anders
zu entscheiden®®, Nicht heilsam wire hingegen, die Entscheidung iiber
die Teilnahme an der Kremation dem einzelnen Pfarrer zu iiberlassen
und seinem Gewissen aufzubiirden, weil damit die Einheit der Pfarrer-
schaft und der Kirche in gefihrlicher Weise in Frage gestelit wiirde®?,

® | I. v. Allmen, Services funébres 37 frigt: ,Sommes-nous A ce point
anxieux de nous ,conformer au slécle présent’ (Rom. 12, 1}, confondons-nous
— pour parler avec D. de Rougemont — I'hygiéne et la sotériologle . , .7

¢ Sie finden sich, wenn auch behutsam und zuriidkhaltend ausgedriickt,
bei W. Meyer, Erster Korinther 2, 305 — in der Fortsetzung des 224 Anm. 53
zitierten Abschnittes — und bel W, Strasser, Erdbestattung 38 fF.

8 Uber die gegenwiriige Haltung der rémisch-katholisdhen Kirche, mit der
unsere Meinung einig geht, siche 202.

% Wir sind darum froh, jedenfalls in unserer Zeit nicht mit K. Sartorius,
Leichenverbrennnng 54 eine ,schiedlich-friedliche Teilung” der Pfarrerschaft
in ,bibelgliubige” und andere Kirchendiener iiber der Frage der Beteiligung
an Feuerbestattungen ins Auge fassen zu miissen.

Klug bemerkt die Dienstanweisung 61 Fir bernische Pfarrer: ,Da die
Feuerbestattung neuheidnischem Empfinden irgendwie entgegenkommt, ohne
daR sie doch evangelischem Denken und Glanben grundsitzlich widerspridit,
$0 hat der Pfarrer gerade im Krematorium, das Ja das Elgentum weltlicher
Instanzen ist, den diristlichen und kirchlichen Charakter der Feler nur um
so kriftiger zu betonen. Wer den Dienst des Plarrers begehrt, soll wissen,
dzB dieser denselben nur als Diener der Kirche in ihrem Sinne leisten kann
urd soll.”
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Aus dem Gesagten ergeben sich bestimmte Folgerungen fiir die litur-
gische Gestaltung des Bestattungsaktes bei ciner Kremation. Der sonst
in der Gemeindekirche oder der Friedhofkapelle stattfindende Cottes-
dienst mag im Krematorium gefeiert werden — womit allerdings gewisse
Forderungen an die Einrichtung dieser Stitten verbunden werden
miissen, die nicht als Tempel zur Verehrung der Toten erscheinen
ditrften®®. Die Bestattungsformel wird im Ansdiduf an die Wortver-
kiindigung und das Fiirbittepebet, unter Weglassung des ihr bei der
Grablegung vorangestellten Eingangs, Platz finden und der Gottesdienst
zu Ende gehen, wie iiblicherweise auf dem Friedhof gehandelt wird.
Von der unumginglichen, jedoch zuriidkhaltenden Anderung der Be-
stattungsformel war bereits die Rede®; die Feuerbestattung soll unter
keinen Umstinden durch die liturgische Gestaltung zu einerm Sonderfall
gemacht und vom gewdhnlichen Begribnis abgehoben werden.

Die Versenkung des Sarges zur Verbrenunung erfolge erst mach Ab-
schiuff der kirchlichen Feier; zwar widerspricht dies dem Grundsatz,
materielle Handlung und Liturgie nicht zu trennen, ist hier jedoch
nitig, um die Zuriickhaltung der Kirche gegeniiber der Feuerbestattung
zum Ausdruck za bringen®™. Gerade an dem automatischen und in-
szenierter, womdglich von sentimentaler Orgelmusik begleiteten Unter-
tauchen des Sarges, das mit einer durch die Briider besorgten Grab-
legung wenig mehr gemein hat, wird die Problematik der Kremation
deutlich.

Ist eine Feier zur Urnenbeisetzung vorzusehen®? Gelegentlich mag der
Pfarrer um Begleitung der Angehbrigen zu einer solchen Beisetzung
gebeten werden und wird daon diesen seelsorgerlichen Dienst gerne
tun, dabei natiirlich aus der Heiligen Schrift lesen und beten®. Die
eigentliche kirchliche Bestattungsfeier findet jedoch ihren Abschluf un-
mittelbar nach dem Leichengeleite durch die Gemeinde und soll nicht
unnitig ausgedehnt werden.

M Der Sarg mit Umbau und Blumensdmudk diirfie nicht den Platz ein-
nehmen, der in eingm Gotteshaus gewdhnlich dem Tisch des Herm gehdrt.
Entsprechende Probleme stellen sich jedoch auch in Abdankungshallen von
Friedhtfen, die nicht zu einem Krematorium gehiiren. Siehe zur Sache 246.

% Siehe 214 Anm. 15,

8 Diese Forderung wird allgemein erhoben, siche etwa Luth. Agende 3,
151, Zum Problem vgl. 154 Anm. 20,

%7 W. Lotz, Begribnisagende 35: ,Ist eine Feier zur Eindscherung gehalten
worden, so wird die Urne im allgemeinen ohne kirdhliche Mitwirkung bei~
gesetzt.” Die Aargauer und Ziircher Taschenagende 126 #. enthiilt ein ,.For-
mular fiir Urnenbeisetzung” mit dem Vermerk unter dem Titel: ,Wo sie
iiblich ist und nur auf besondern Wunsdh® Allerdings etwas vage Kriterien.

Anders ist die Situation, wenn vor der Einidstherung kelne kirchliche Feler
stattfinden konnte,

8 So sieht die Luth. Agende 3, 151 vor.
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Den Ausfiihrungen iiber die Kremation, die gewollt radikale und
beschleunigte Zerstdrung des Leichnams, sei mindestens der Vermerk
beigefiigt, dafl wir die kiinstliche Echaltung des Leichnams durch die
Mumifizierung ebenso ablehnen wiirden. In Amerika wird diese in
groBem Stil und mit viel Kostenaufwand praktiziert, bestimmt wird die
Mode tiber kurz oder lang auch bei uns Einzug halten®. Damit droht
aber ein ungeistlicher Kult mit dem natiiclichen Leib, der der Ver-
weslichkeit unterworfen ist (1. Mos. 2,19; 1. Kor. 15, 25 ).

3. Die Feier im Gotteshaus
a. Der Sinn der Feier, ihre Ordnung, Gebete und Lieder

Man kannte, insbesondere von der abendlindischen Geschichte des
Begribnisses her, die Frage aufwerfen, ob eine Feler im Gotteshaus
wirklich dazugehire; diese Frage wird sich nodimals und dringlicher
in Bezug auf die Predigt stellen. Wir verstehen eine soldhe Feier als Ver-
sammlung der Gemeinde Jesu Christi, um den Eingang eines unserer
Briider in den Frieden und die Ruhe Gottes zu begehen — sicher in
Furcht und Zittern angesichts des strengen Gerichtes Gottes, vor dem
kein Siinder zu bestehen vermag, aber bestimmt auch und noch mehr
in fréhlicher Zuversicht auf seine Barmherzigkeit gegeniiber diesem
wie jedem Getauften um des Heilandes Jesu Christi willen. 50 soll der
Gottesdienst dsterlichen Charakter tragen und von einer ernsten Freude
erfillt und gehalten sein®, Die Versammlung im Gotteshaus ist zudem
eine Stunde, die der Trostung und Festigung der zuriidcbleibenden
Glieder der Kirche Jesu Christi dient, auf daR sie ,nicht trauern wie
die iibrigen, die keine Hoffnung haben” (1. Thess. 4, 13) und thren
Weg zu dem von Gott seinem Volk gesteckten Ziel in kithmer Ent-

8 Bei der Behandlung des Leichnams Jesu nach der Sitte der Juden (Mark.
16, 1; Joh. 19, 40) handelte es sich nicht um eine eigentliche Einbalsamierung
mil dem Zwedk, den Kdrper zu erhalten, sondern einfach um Liebes- und
Ehrenzeichen; daritber Sirads-Billerbedk, Kommentar NT 2, 53. Zur Einbalsa-
mierung von Leichen in der alten Kirche vgl, 120.

1 Vgl 163; 167 K. sowie 249 £

t F. Louvel, Thémes bibliques 47 sagt: ,La mort, toute mart, ffit-ce celle
des saints, fiit-ce celle du Christ, est laffrontement de la misére humaine
avec la sainteté de Dieu. — El il est vrai gu'il ¥ a une célébration de la
mort du chrétien, c'est parce que, en dépit de la rigueur du jugement de
Dieu sur le monde, les baptisés sont sauvés, grice a la Paque du Christ.”
Vgl. dazu 157 Anm. 29.

Die Konstitutlon De sacra Liturgia 81 des zweiten Vatikanischen Kongzils
fordert an erster Stelle: ,Ritus exsequiarum paschalem mortis christianae
indolem manifestius exprimat ...” Vgl. 174 £, Anm. 48,
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schlossenheit weiterzugehen geriistet seiend, Das bedingt eine dentlich
eschatologische Ausrichtung und 148t die Feier ausmiinden in die Bitte
um Vollendung aller Dinge durch den Herrn: ,Komim, Herr Jesus!”
(Off. 22, 20). Wie in jedem Gottesdienst werden hier Gottes Heilsgabe
von der Kirche empfangen und dem Herm Dankopfer dargebrachtd,

Die geordnete liturgische Gestalt der Feier im Gotteshaus wie iiber-
haupt des ganzen Begribnisses bedeutet, nicht zuletzt fiir den Pfarrer,
eine entscheidende Hilfe®, Der Zelebrant wird dadurch von der ihn
iiberfordernden Pflicht befreit, soldhe Gestaltung selber und womdglich
jedesmal nen schaffen zu miissen; er ist ebenso, wenn nicht davor be-
wahrt, so doch gewamnt, aus der Feier der Gemeinde den Ausdrack
seiner geistlichen oder menschlichen Persénlichkeit oder jedenfalls seine
Sache zu machen. Sei er ein mit den Schwierigkeiten des Anfingers
ringender junger Mann, sei er dlter und damit der Versuchung der
Routine und persbnlichen Eigenwilligkeiten ausgesetzt, immer wird ihm
die Zucht liturgischer Ordnung heilsam sein. Der ganzen Gemeinde
hilft das feste liturgische Formular realisieren, da hier der Gottesdienst
der Kirche gefeiert wird und nicht eine Veranstaltung staitfindet, die
von Zufilligkeiten oder persinlichen Voraussetzungen abhingig ist®.
Daneben bildet die liturgische Ordnung einen nicht zu unterschitzenden
Schutz gegen das Abgleiten des Gottesdienstes in falsche Lehre oder
auch in Banalitit und Geschmadklosigkeit — wozu das Formular Frejlich
immer nener Uberpriifung bedarf?.

3 Siche daritber O, Dietz, Begribnisliturgle 8; 31 £ Er entwidelt die
These: (8) ,Die kirchliche Begriibnisliturgie vermag der seelsorgerlich-volks-
missionarlschen Ausriistung der Gemeindeglieder im allgemeinen wie der
Kranken, Sterbenden und Hinterbliebenen im besonderen wertvolle Dienste
zu leisten: a) im Sirne der Belehrung . . . b) im Sinne der Berufung _ . .
¢} Im Sinne der Trostung . . . d) im Sinne der Festigung . . .*

4 Siehe dazu dle grundlegenden Ausfihrungen von P. Brunner, Goties-
dienst 281 ff. Er sagt: (292) .Die Unterscheidung Melanchthons von Sakra-
ment und Opfer im Gebiet der Zeremonien enthiillt uns die eigentiimliche
zwiefiltige Strukiur dessen, was unter den Zuleren feststellbaren Handlungen
des Gottesdienstes in verborgener, nimlich pneumatischer Weise geschieht:
Gott fibermittelt uns die Gabe seines Heiles (,Deus nobis exhibet’), wir
bringen Gott In Gebet, Bekenntnis und Lob Dankopfer dar (,nos Deo
reddimus?). In Anlehnung an Melandhthons Terminologle hat man dlese
beiden Seiten des Gottesdienstes die sakramentale und die sakrifizielle
genannt,” Brunner bezieht sich auf die Apologie der Confessio Augustana 24,
16 &, (Luth. Bekenntnisschriften 353 £.).

E Fiir die dogmatische Begriindung der Gestalt des Gottesdienstes ver-
weisen wir auf P. Brunner, Gottesdienst 268 . Im folgenden haben wir uns
bes, auch mit M. Mezger, Amtshandlungen 1, 91 K. auseinanderzusetzen.

¢ 1. ]. v. Allmen, Services funébres 46.

7 H. Maser, Bestattung 22: ,Die Begribnisliturgie ist um dieser normie-
renden Aufgabe willen steter theologischer Kontrolle zu unterwerfen, damit
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Um dem allem zu dienen, ist eine allzugrofe Variabilitat der Gebete
und Lieder zu vermeiden; es ist ein mit Entschiedenheit abzulehnender,
freilich weitverbreiteter neuerer protestantischer Irrtum, fiir das litur-
gische Formular eine miglichst groRe Zahl von auswechselbaren Stiicken
vorzusehen. Damit findet eine Angleicng der festformulierten
Teile an die freie Verkiindigung statt, die der ersteren spezifische
Funktion im Gottesdienst verkennt. Die Gemeinde muf mitbeten konnen
und darf darum nicht mit immer neuen Texten konfrontiert werden®.
Soll hingegen das Formular des Begribnisgottesdienstes auf die ver-
schiedenen Zeiten des Kirchenjahres Riicksicht nehmen? So wird eine
deutliche Verbindung zwischen dem Kasualgottesdienst und dem ordent-
lidhen Gemeindegottesdienst geschaffen und auBerdem der Einordnung
des Erlebnisses einer einzelnen Familie in die Gesamtheit der Heils-
geschichte gedient. Freilich sind die diesbeziiglihen Maglichkeiten eher
bescheiden und beschriinken sich meist auf den Rand des liturgischen
Formulars®,

Die liturgische Ordnung kann nicht nur Hilfe, sondern unter Um-
stinden ebenfalls eine Gefahr darstellen — vor allem, wenn thr Dienst-

sie den Glauben der Christenheit klar und unmiBverstindlich zur Sprache
bringe. Uberblickt man die Formulare der protestantischen Agenden, die im
Laufe der Jahrhunderte entstanden sind, so sind in ihnen die Entwidklungen
und Verwidklungen der Thenlogiegeschichte deutlich zu erkennen. Wand-
lungen im Verstiindnis von Tod und Auferstehung und vom Wesen de:
christlichen Bestattung schlagen sich {iber kurz oder lang in den liturgischen
Ordnungen nieder. Sind sie einmal in die Agenden eingedrungen, haben
sie ein ausgeprigtes Beharrungsvermiigen.”

& I. I. v. Allmen, Services funébres 46; W. Lotz, Begrabnisagende 9.

* W. Lotz, Begriibnisagende ist bei der Gestaltung in besonderer Weise auf
das Kirchenjahr aufmerksam gewesen.

B. Jordahn, Begriibnis 42 wendet sich entschieden gegen die Berlicksichtigung
des De tempore: ,Der von uns geltend gemachte Hinweis anf den Toten
selbet, der zum Bepribniz unumginglich notwendig ist, scheint der griBte
Einwand dagegen zu sein, Beim Begrdbnis steht die Kirche faktisch an der
Grenze alles Irdischen, Hier hiirt damit alles Zeitliche auf. Das liegt schon
in dem Zeugnis von der Auferstehung beschlossen, die uns auf eine Zeit
hinweist, die nicht mehr Zeit in unserm Sinne Ist. Was also hier bezeugt
wird, das geht durch alles, was das Kirchenjahr betrifft, hindurch, Man kimnte
cinwenden, daff hier auch die Grenze der Predigt ist. Gewi, aber das
Begridbnis gilt ja auch den Lebenden . . . und die Predigt gilt den Lebenden.
Hier wird daher auch das De tempore zu Wort kommen.” Abgesehen von der
problematischen Trennung zwischen der Predigt und der iibrigen Liturgie,
wire dazu zu sagen, daf Jordahns Argument eigentlich auf jede Feier des
Auferstehungsgeheimnisses, also auf jeden Sonntegegottesdienst angewendet
werden miifite. Doch nun hat sich gerade von Ostern her das Kirchenjahr
gebildet f(ein dodn nicht einfach negativ zn beurteilender Vorgang). Wir
bleiben auch mit unserer Begribnisfeler eindeutiz diesseits der ,Grenze alles
Irdischen”.



Feier im Gotteshaus 231

charakter aus dem Auge verloren und damit den jeder Ordnung inne-
wohnenden Tendenzen zur Selbstherrlichkeit freier Lauf gelassen wird.
Man bleibe darum stets der Vorldufigkeit aller gottesdienstlichen Ord-
nung eingedenk!?. Vielleicht ist es in Anbetracht dessen heilsam, sich
eine gewisse Beschrinkung aufzuerlegen und sich der Einfachheit in der
Form zu verpflichten'!; allerdings darf Einfachheit nicht mit Diirftigkeit
oder Ungeschicklichkeit in der Gestaltung verwechselt werden. Auch
meinen wir nicht, wir wiirden in dieser Zeit irgendeinmal und irgendwo
einen Stand erreichen, in dem wir plotzlich der Hilfe der Ordnung ent-
behren oder ihr gegeniiber eine ,hthere” Freiheit geltend machen
konnten. Hiiten wir uns vor einer Theologia gloriae auch an diesem
Punk#2!

® M, Mezger, Amtshandlungen 1, 105: ,Es kann nicht anders sein, als daf
das Evangellum, so sehr es ins Fleisch will, bestindig das Fletsch richtet; so
sehr es Gestalt und Ordnung braucht, bestindig beide aufhebt und durch-
bricht. Denn Form ist Sein, Wort ist Werden; Gestalt ist Beharrung, Offen-
barung Ist Bewegung.”

Mit Gewinn liest man zu den hler auFtauchenden Fragen P. Tillich, Prote-
stantische Gestaltung (Werke 7, 54 f£.). Er meint: (67) .Der Kultus verwendet
besondere Formen, in denen sich die Gestalt der Gnade ausdriidet. Aber
gemil dem protestantischen Prinzip stellen diese Formen durch ihre Schin-
heit und geheiligte Tradition Versuchungen dar, die Gnade mit irgendeinem
besonderen Ausdruck der Gnade in eing zu setzen. Deshalb ist ein Korrektiv
nistig, das aus den Prinzipien protestantischer Gestaltung abgeleitet werden
mufl, Profane Autonomie und Forderung der Gegenwirtigkeit sind die
Prinzipien, die hier vor allem wichtig sind.” Im vorhergehenden hatte Tillich
vier Prinzipien protestantischer Gestaltung entwickelt: (62 ff.) .Protestan-
tische Gestaltung ist eine Gestaltung, in der die ausdriidklich religitsen For-
men bezogen sind auf eine sie in Frage stellende Profanitit. — In jeder
protestantlschen Gestalt mufl das ewige Element in bezug auf die gegen-
wirtige Situation zum Ausdruck kommen. — Protestantische Gestaltung ist
Gestaltung auf dem Boden der Wirklichkeit der Gnade und in der Form
des Wagnisses. — In jeder protestantischen Gestalt muff die Haltung des
gliubigen Realismus zum Ausdrudk kommen.”

1 M, Mezger, Amtshandlungen 1, 104: ,Reiche Form kann Miglidikeiten
reichlicher und vielgestaltiger Verkiindigung aufweisen; ob sie aktuell wer-
den, steht dahin. Schlichte Form ist als solche noch keine rechie: wer weiB,
ob in jhr das Evangelium Wohnung machen wird? Aber da schlichte Form
weniger Gestaltungselemente aufweist, so hat sie wahrschelnlich auch weniger
Wucherungs- und Depravierungsgefahr.” Metger, a.a0. 105 f. meint, die
Reformation habe verstanden, .Formen autoritiren Charakters” von solchen
«dienenden Charakiers” zu unterscheiden, und er bemerkt: ,. . . es pgibt
innewohnende Tendenzen, fiir dle man ein Gefiihl haben muB.”

B Wir kdnnen M, Mezger, Amtshandlungen 1, 111 nicht nneingeschrinkt
zustimmen, wenn er erkldrt: ,Das Gefille solcher (scil prinzipieller evan-
gelischer) Liturgik und ihres Redens von der Form geht alep nicht dahin, daff
Aam der Sache willen auf dle Gestaltung das gro@te Gewicht zu legen’ (H.
Asmussen, Die Lehre vom Gottesdienst, Miinchen 1937, 109) wiire, sondern
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Sicher kann eine bestimmte gottesdienstliche Ordnung niemals un-
bedingte Verbindlichkeit beanspruchen. Das heiBt jedoch nicht, dal wir
uns der gegebenen und vielleicht in der Vergangenheit erprobten und
bewihrten Ordnung nicht einzufiigen brauchten. Es wird vielmehr um
der Einheit der Kirche willen immer wieder Unterordnung gerade in
Fragen der gottesdienstlichen Form geben miissen, fir den Kasual- so
gut wie fiir den Sonntagsgottesdienst'® — selbst, wenn die gottesdienst-
liche Form wichst und micht einfach diktiert werden kann', selbst wenn
die Einheit ndcht eine solche in den ,Zeremonien” und also keine
Gleichformigkeit zu sein braucht. Doch ist eine gewisse einheitliche
Ordnung Zeichen innerer Einheit und Ausdruck pastoraler Verant-

im Gegenteil dahin, daff diese Probleme der Form gleichsam ,schwinden mlt
den geistlichen Fortschritten des Menschen. Je geistiicher, desto weniger
werkeifrig, audh im Rituellen und Liturgischen’ (W. Jetter, Die Taufe beim
jungen Luther, Tiibingen 1954, 295 Anm. 2).” Was soll man von solchem
Reden iiber die ,peistlichen Fortschritte” halten?

Es diirfte wichtig und hilfreich sein, hier die Stellung Luthers zu bedenken,
Siehe V. Vajta, Gottesdienst 316 #, zum Problem ,Glaube {Freiheit) und
Liebe (Ordnung) im Gottesdienst” nach Luthers Theologie. Vajta sagt: (321 L)
Die Fretheit von den kirchlichen Zeremonien war Hir Luther eine Freiheit
im Gewissen, wo nur Christus und scine Geredhtigkeit herrschen und keine
menschlichen Werke stSren sollten, Eine solche Freiheit war also nicht ein
Verhaiten, bei dem keine Zeremonien vorkommen durften. Es liegt Luther
viel daran, zu betonen, daB die Freiheit sich auf den inneren Menschen vor
Gott bezieht. Dapepgen ist der dulere Mensch, der sein Leben vor Menschen
lebt, in vielerlei Werken &itig.” Entscheidend steht Fir Luther hierbei che
MNidhstenliebe im Spiel: (324) ,Zwar ist der Mensch des Glaubens frei von
einer bestimmten und festen Gottesdienstordnung, denn er dbt seinen Gottes-
dienst im Geist, aber er unterwirft sich duferen Ordnunpen, erstens wei er
selbst Lkein  fertiger’ Christ ist, sondern im Glauben gelbt werden muB,
zweitens um seines Nichsten willen, dem zu demselben Glauben geholfen
werden soll.” Von der Redntfertigungslehre her ergibt sich: (326) ,Der innere
Mensd, wie er {(als Kbnig) sein Leben im Glauben vor Gott lebt, ist der~
jenige, der (als Priester} hinausgeht und als GuRerer Mensch verschiedene
gottesdienstliche Zeremonien braudht.”

11 Vaticanum II, De sacra Liturgia 22, 1. 3 bestimmt: ,Sacrae Liturgiae
moderatio ab Ecclesiae auctoritate unice pendet . . . Quapropter nemo omning
alius, etiamsi sit sacerdos, quidquam proprio marte in Liturgia addat, demat,
aut mutet.” Das zu betonen besteht wohl in der romisch-katholisdhen Kirche
der Gegenwart besonderer AnlaB, doch hat diese Ordnung auch ihre grund-
siatzliche und allgemeine Berechtigung, '

M M. Mezper, Amtshandiungen 1, 107 gibt uns ,zu bedenken, daB in
den Problemen gottesdienstlicher und kasualer Form grundsitzlich die Orts-
gemeinde nicht eingeebnet werden darf in die Landeskirche. Qrganische,
lebensfihige Form entwickelt sich von ,unten’, nicht von ,oben”. Und selbst
wenn der Vorgang, wie gottesdienstliche Formen verindert oder emeuert
werden, von ,okenher’ ausgeldst oder pelenkt wird, so wird doch im Riicklauf
die Gemeinde als mitbestimmende, ja entscheidende Instanz sich bemerkbar
machen, indem sie nenen Ordmmgen bei sich Heimatredht gibt oder nicht.”
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wortung!s, So seien denn die hier und in andern Abschnitten gemachten
Anregungen zur liturgisdhen Gestaltung keinesfalls als Einladung zu
neuen ,Privatexperimenten” verstanden, sondern als Beitrag zur Re-
form des Gottesdienstes der Kirche als solcher. Und wir wollen die
Relativitit auch dieser Anregungen nidht {ibersehen.

Die sprachlidie Gestalt der Liturgie und ihre Begriffswelt geben in
unserer Zeit vielleicht mehr deon je zuvor zu grofen und beunruhigen-
den Fragen AnlaB; diese Feststellung bezieht sidh natiirlidh nicht nur
auf den jetzt zur behandelnden Abschnitt, sondern auf die Sterbe- und
Totenliturgie in all ithren Teilen und iiberhaupt auf den ganzen Gottes-
dienst. Die Kirche steht in einer doppelten Verantwortung: einerseits
gilt es, fiir den Menschen dieser Zeit die Voraussetzungen zn einem
Gottesdienst zu schaffen, den er verstehen und mitvollzichen, in den
er von scinem konkreten Leben, von seinem alltiglichen Reden und
Denken her den Einstieg finden, in dem er selber leben und so vom
Evangelium side anreden lassen kann; anderseits ist eine Botschaft
zu vermitteln und von Realititen zu reden, die von Gott zu uns kom-
men und sich — um der Gefahr der verfilschenden Angleidung zu ent-
gehen — dem Zugriff dieser Welt auf dem Umweg der Sprache nicht
ausliefern diirfen. Zudem steht uns in aller christlidten Freiheit nicht
einfadh ,freie Verfiigung” iiber das fiberkommene Glaubensgut zu,
selbst nicht in seinem duBern Ausdruck, So werden wir die traditio-
nellen Formulierungen nicht unbesehen iibernchmen und sie in seel-
sorgerlicher Verantwortung stets nemer Kritik unterzichen, den Ver-
suchungen bloBer Nenerungssucht jedoch ebenso entschieden Widerstand
zu leisten wissen', Darf nicht im iibrigen den Gemeindegliedern, die

1% Tm Blidk auf die grofen Bevilkerungsbewegungen unserer Zeit scheint
¢ifle mindestens relative Einheitlichkeit in einem nicht zu kleinen Gebiet
wiinschenswert zu seln, sefbst wenn M. Mezger, Amishandlungen 1, 107 dle
Meinung vertritt: .. . . daf regionale Verinderungen und politische Ver-
schmelzungen nicht unbedingt und unmittelbar von kirchlicher Relevanz zu
sein brauchen,”

* M. Mezger, Amtshandlungen 1, 62 f. redet von der ,Selbstbefreiung
des Wortes aus allen Bindungen vorgegebener Gestalt”, Er fordert ,Tuch-
fiihlung® zwlschen Volkssprache und ,Kultsprache” mit der Begriindung:
e+ - damit die Kultsprache sich nicht abkapsle oder gar ens Zeitungsdeutsch
ausliefere; vor allem aber: damit die Verkiindigung freien Zutritt habe zu
den Apenden. Die Verkiindigung kommt und redel; sie schwebt nicht und
rezitiert.”

Die Ziircher Gottesdienstordnung 12 sagt in ihrem Vorwort: ,. . . {es)
handelt sich . . . darum, fiir das Beten der Kirche ¢ine vertraute Sprache zu
finden. . . . Die Liturgie soll dem heutigen Menschen verstindlich sein.
+ « . Die Liturgie darf nicht den Gottesdienst in den Schleier eines Geheim-
nisses hiillen. Sie soll keine mystische Atmosphire schaffen, Sie darf nicht
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sich fir Beruf und Freizeit in so mandhe hermetische Sprach- und Be-
griffswelt einzuleben bereit sind, ruhig auch auf dem Gebiet des geist-
lichen Lebens etwas zugetraut und zugemutet werden — vorausgesetzt,
die Pfarrer seien bereit, die damit gegebene katechetische Aufgabe ernst
zu nehmen?

In diesem Zusammenhang ist ein Wort iiber die vielen Bildausdriicke
biblischer Herkunft zu sagen, die gerade in der Sterbe- und Toten-
liturgie eine wichtige Rolle spielen’?, wie etwa das ,Paradies”. Der
Begriff wird von der Septuaginta in 1. Mose 2 und 3 fiir das hebriische
Wort Garten verwendet; bei den Propheten ist vom Garten Gottes als
von einem eschatologischen Ort die Rede (Jes. 51, 3; Ez. 47, 1 {£.18),
und Paulus braucht das Wort Paradies im Zusammenhang mit einer
Entriidkung (2. Kor. 12, 3 £). Vor allem redet Jesus am Kreuz von der
Messiasgemeinschalt nach dem Tod im Paradies (Luk. 23, 42 f£)',
Neben das Paradies gehdrt der scheinbar ganz andere, in Wirklichkeit
jedoch komplementire Begriff der heiligen Stadt (Off. 21 £)%. Auch
das Bild vom Schofle Abrahams wurde von Jesus verwendet (Luk. 15,
22 ff.; vgl. Mat. 8, 11); in unserer Gebetssprache weniger gebraudhlich,

einen sakralen Bereich von der profanen Welt abgrenzen. Vielmehr soll sle
dazu dienen, den Gottesdienst in der Welt der Gegenwart zu verankern. Sie
soll dem heutigen Mengchen als Christen die Méglichkeit geben, in seiner
Weise, in seiner Sprache und angesichts der Aufgabe, die ihm sein Leben,
scin Beruf und seine Epoche stellen, zu Gott zu beten, ihm mit Dank und
Lob sidh zu nahen, die biblische Weisung zu vernehmen und sich des Trostes
zu versichemn, der in der Zugehdrigkeit zu Jesus Christus Megt.”™ Bei niherem
Zusehen wird freilich an den ersten Sitzen des Abschnittes deutlich, welche
Mifverstindnisse, ja Versuchungen sich hinter diesem — recht verstanden
sicher legitimen — Programm verstecken kinnten.

H. Maser, Bestathung 21 erfafit das Problem ridhtig, wenn er sagt: ,Die
rechte Gestaltung der Sprache bildet heute eln allen Konfessionen und
Sprachbercichen gemeinsames liturgisches Problem. Es gilt, eine Sprachform
zwischen archaischer Erstarrung und verwaschener Modemnitidt zu finden und
die biblische Botschaft ohne Substanzverlust so zu formulieren, dafl sie
auch als biblische Lesung dem Gemeindeglied chne zusitzlichen Kommentar
verstandlich wird.”

Vgl zu diesen Fragen ebenfalls unsere Ausfiihrungen iiber die Predigt-
sprache, 259 £, Anm. 37 £

17 Siehe dazu die Studie von F. Louvel, Thémes bibliques und die cin-
schligigen Art.in ThW 1, 72 ff. 111 1. 3521.; 3, 629f, 825f,; 5, 763 H.; 6, 530 {.

1% Siehe auch Ez. 28, 11 ff.; 31, 1 f. und OH. 2, 7; 22, 1 #., wo auf dle
Prophetie von Ez. 47 zuritdigegriffen wird.

¥ F. Louvel, Thitnes bibliques 36: ,Etre avec le Christ, non pas comme
un mort a cbté dun mort, mais comme un vivant avec un vivant, voila le
Paradis,” Louvel, 22,0, 35 Anm, 13 erinnert an die Darstellungen auf alt
christlichen Baptisterien — Biume und vier Wasserldufe — die daran erinnern,
daff der Christ durch seine Taufe das Paradies wiederfindet.

® Sieha dariiber auch Ch. Brittsch, Apocalypse 349 ff,
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ist es doch sehr traditionell: Abraham, der Freund Gottes, empfingt
die Giste im Hause des Herrn®!. Man denke weiter an den Chor der
Enge!l und die Schar der vor dem Throne Gattes dienenden Heiligen
{Off. 7, 9 f£.)%. Dann ist die freilich stark sikularisierte und unter
Umstinden heidnisch mifizuverstehende Vorstellung von der ewigen
Ruhe zu erwihnen; sie ist dem 4. Esrabuch (2, 24. 24) geliufig®. Gott
gibt dem auserwihlten Volk Anteil an seiner eigenen Ruhe (Ps. 95, 11;
Hebr. 4, 1 ff.)*, Die Rede vom ewigen Licht stammt ebenfalls aus dem
vierten Esrabuch (2, 35), ist jedoch vom gesamtbiblischen Zeugnis her
gekillt.

Die Bildsprache ist eine entscheidende Hilfe zum tatsichlichen Feiern
und Leben der Heilsgeschichte fiir alle, vorab die einfachen Glieder dex
Kirche, doch, wer weifs, fitr die andemn erst recht. Wir brauchen uns nicht
an eine Lehre oder Idee zu halten. Allerdings soll die Zeichenhaftigkeit
dieser Rede nicht vergessen werden — die Bilder sind nicht die Realitdt

L T, Louvel, Thémes bibliques 33 . verweist auf all das, woran der
Name Abraham zu erinnem vermag. In Zusammenhkang mit 1. Mos. 23 sagt
er: (39) ,. .. la possession de la Terre promise commence avec un tombeau,
comme I'Eglise naft du tombeau du Christ.*

2 Wir verweisen auf die Antiphonen ,Subvenite, sancti Dei” und .In
Paradisum; Chorus angelorum;” vgl. 96 Anm, 29, 167 £, Anm. 11.

Siehe dazu Ch, Briitsch, Apocalypse 142 ff. und diec Angelologie von K.
Barth, Dogmatik 3, 3, 428 ff, in der er folgende These entwidkelt: (426}
+Oottes Handeln in Jesus Christus und also seine Herrschaft iiber sein
Geschdpl heifit darum das ,Reich der Himmel’, weil es zuerst und vor allem
die obere Welt fir sich in Anspruch nimmt. Aus ihr erwihlf und entsendet
Gott seine Botschafter, die Engel, die der Offenbarung und dem Ceschehen
seines Willens auf Erden als objektive und authentische Zeugen vorangehen,
die es als freue und miichtige Diener Gottes und des Menschen beglelten, die
den ihm widerstehenden Gestalten und Michten des Chaos gegenliber itber-
legene Wadhe halten,” Seit langem der erste umfassende evangelische Versudh,
iber die Bedeutung der Engel nachzudenken,

B Esra” wendet slch mit Gottes Verheifungen — darunter die Auferste-
hung der Toten (2, 15 f£) — zunichst an Israel und richtet thm aus: ,,Pausa
et quiesce, populus meus, quia veniet requis tua® (2, 24). Dann sagt er zu den
Heiden: ,Exspectate pastorem vestrum, requlem aetemnitatis dabit vobis, quo-
niam in proximo est ille, qui in fine saeculi advenlet, Parati estote ad praemia
regni, quia lux perpetua lucebit vobis per aeternitatem temporis” (2, 34 £.).

Die von der Vuigata als Kapitel 1 f. zur jlidischen Apokalypse des 4. Esra-
buches peziihlte christliche Schrift, mit der wir es hier zv tun haben, wird
anderswo als 5. Esrabuch selbstiindig aufgefiihrt.

¥ Siche auch 2. Mos. 33, 14; 5. Mos. 12, 9 £; 25, 19; Jos, 1, 13 E£.; 21, 44
sowie 1. Mos. 2, 2 £; 2. Mos. 20, 8 ff.; zudem Mat. 11, 29.

Sehr schén sagt O. Bauwernfeind in ThW 3, 630: ,Die Bewegung, aus der
das Leben dor Kreatur in den Schapfungstagen hervorging, soll in die heilige
Ruhe des Schipfers, in den sichenten Tag einmiinden; dessen wartet Gottes

Volk,”
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selber, sondern bezengen das Unaussprechbare und weisen auf das Un-
schaubare®, Seien wir auch auf der Hut, damit nicht eine wirklichkeits-
fremde und undurchsichtige Welt der Frommigkeit zu schaffen oder
kiinstlich zu erhalten.

%

Zum Eingang der Feler im Gotteshaus wird nach verbreiteter evan-
gelischer Ubung ein biblisches Votum gesprochen, sfters verbunden mit
dem Friedensgruf oder einer kurzen Anrufung (Invocatio); das Votum
kann je nach dem Kasus oder der Kirchenjahreszeit gewechselt werden.
Der Friedensgruf ist freilich nur sinnvoll, wenn fiir die Gesamtheit der
Gemeinde das Begriibnis erst hier eréffnet wird. Nicht angezeigt scheint,
eingangs in einer Forme] zu sagen, wir seien versammelt, nachdem N. N.
abgerufen worden ist®*; hat die Grablegung bereits zuvor statigefunden,
ist der Hinweis iiberfiissig, doch auch sonst ksnnte man seine Niitzlich-
keit in Frage stellen: dafl N. N. gestorben ist, wissen alle; ob die Ge-
meinde wirklich zuh&rt, wenn mit der Feststellung eine Erklirung {iber
Sinn und Inhalt dessen, was nun geschehen soll, verbunden wird? Man
beginne lieber mit der Feier selber.

Wire nicht dem Eingangsvotum eine ausgedehntere Invocatio vorzu-
ziehen? Wenn das praktisch miglich ist, kann ihr responsoriale Form
gegeben werden. Es kommen dafiir Psalmverse in Frage?”. Schiin wiire
ebenfalls, wenn hier das alte Responsorium ,Subvenite, sancti Dei” in
seiner traditionellen Form oder als Lied in einer neuen Fassung Platz
finde®™, Wir stehen im Gotteshaus, das Zeichen des Himmelreiches ist,

% F. Louvel, Thémes bibliques 48: ,. . . ces thiémes qui s'enchevétrent, se
compéndtrent et sTharmonisent ne font qu’accompagner le mystére que l'on
céldbre, Ce mystére est celui de la PAque du Seigneur étendue 3 I'humanité
rachetfe, . . . Et C’est précisément parce que l'issue de ce mysidre nous est
cachée que, pour nous la faire entrevoir, reprerant les comparaisons de
VEcriture, 'Eglise nous parle le langage des Images.”

® Siehe die Eingangsformeln der Aargauer Liturgie 2, 185 f. Nach der
Liturgie vaudoise 466 erklirt der Pfarrer: ,Mes fréres, nous sommes assem-
blés pour rendre les derniers devoirs & notre frére N. N. et nous préparer
nous-mémes & la mort et au jugement.”

Entsprechende Monitionen werden auf r8misch-katholischer Seite vor-
geschlagen; siche die kleine Schrift aus der Ditizese Lille, Funérailles 19; 23 ff.
und Centre de Pastorale Liturgique, Mort chrétienne 66 £.; 73. Hier {66 £.) ist
zudem Fir Lcertaing cas, lorsquiil parait difficile d’obtenir le recueillement de
I'assemblée” eine kurze Katechese vorgesehen.

?? Luth. Agende 3, 131 hat neben dem Eingang mil einem Votum als
Variante eine Invocatio, die aus Ps 27, 7; 70, 2 besteht und vom Kyrie
gefolgt wird; das Ganze ist im Wechsel von Liturg und Gemeinde zn singen.

Uber die Verwendung des Kyrie in verschiedenen Ordnungen siche B. Jor-
dahn, Begribnis 51.

B Vel 96 Anm. 29 und 173,
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in der Hoffnung, unser Bruder gehe zur ewigen Freude ein. Wo der
Sarg in der Gemeindeversammlung zugegen ist, bekommt das ,Sub-
venite” seinen vollen Klang. Der fiir die ganze Feier entscheidende Ton
ernster, aber zuversichtlicher Frende wird damit angeschlagen. Vom
Eingangspsalm soll andernoris die Rede sein.

Gewisse Ordnungen sehen blof ein einziges Gebet am Schluf der
Feier vor®®. Es hat aber wohl seinen guten Siun, ein Kollektengebat
bereits an den Anfang zu stellen — nur muf dasselbe wirklich die
knappe Form einer Oration haben und allgemein ausgerichtet sein. Wir
erheben im Eingangsgebet unsere Herzen im Glauben an die Auf-
erstehung der Toten zu Gott*. Hiezu eignen sich in besonderer Weise
die herrlichen lutherischen Begribniskoliekten; vielleicht kann nicht
immer die gleiche Oration verwendet werden, eine grofere Auswahl
empfiehlt sich jedoch nicht*!. Ein Versikel und der iibliche Gruf kénnten
das Gebet einleiten®®,

Das zweite Gebet darf ruhig etwas [inger ein und auf den Fall Bezug
nehmen. Ob es ein freies Gebet sein wird? Ohne diese Méglichkeit
grundsitzlich auszuschlieBen, ist doch auf die Gefahren und Versuchun-
gen des Freien Betens in dieser Stunde hinzuweisen®®; vielleicht kime
eher als ein vbllig freies und also aus der Eingebung des Augenblickes
entstehendes Gebet ein zum voraus vom Pfarrer fiir den betreffenden
Fall konzipiertes in Frage. Sicher wird es aber geniigen und ist der Er-
banung dienlicher, wenn die Moglichkeit und Freiheit wahrgenommen
wird, in ein allgemeines Gebet gegebenenfalis die eine oder andere Ein-
schaltung zu machen®. Bevor zur Gestaltung des zweiten Gebetes

* Dije Kirchenordnung der Kurpfalz von 1563 (Ref. Bekenntnisschriften
217 £.) sah ein einziges Gebet im Anschiuf an die Vermahnung vor; vgl. 188,

Die Luth, Agende 3, 131 E. stellt an den Anfang der Feier wohl ein
Psalmgebet, jedoch keine Cration; ebenso die Bestattungsagende EKU 10 f,
und W. Lotz, Begriibnisagende 19.

® R, Paguier, Liturgique 204 sagt {ilber das Eingangsgebet: ,Une bréve
oraison , ., . essentiellement destinée & élever les coeurs vers Dieu, au-dessus
de Fambilance lugubre de Ia mort, et & les préparer & &couter le message de la
Parole.” Stehe auch B. Jordahn, Begribnis 52.

3 Siehe insbesondere die 187 £, Anm. 30 K. zitierten Orationen.

3 B, Jordahn, Begribnisordnung 10 hat dafiir Ps. 29, 13 a (,Hére mein
Gebet, Herr, / Und vernimm mein Schreien!*), gefolgt von der Salutatio.

¥ W, Lolz, Begribnisagende 9: ,Wo im Anschluf an die Predigt ein
freies Gebet iiblich ist, mag man versuchen dieses Gebet auf den besonderen
Fall bes. abzustimmen, ohne der Versuchung zu erliegen, im Gebet die Predigt
noch elnmal kurz zu wiederholen oder sich mit dem Gebet mehr an die Zu-
horer als an Gett zu wenden”

U Diiese Moglichkeit wird von der Luth. Agende 3, 133 vorgesehen.

Die gleiche Agende hat — aa. 0. 172 #. — Gebete mit auswechselbaren
Stitcken, die sich auf sehr weit umschriebene Fille beziehen. W. Lotz, Be-
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Niheres gesagt werden kann, muf {ber die Frage der Fiirbitte fiir die
Verstorbenen gehandelt werden.

Die biblische Grundlage Fiir solches Gebet ist, wenn man ausdriick-
liche Hinweise darauf sucht, &uBerst prekir. Wohl befiirwortet und
verteidigt das zweite Makkabierbuch (12, 39 f.) mit Nachdruck Gebet
und Sithnopfer fiir die Verstorbenen zur Freisprechung von Siinde und
beruft sich dazu auf den Glauben an die Auferstehung; in den kaneni-
schen Schriften der Bibel ist von der Sache jedoch bloB im zweiten
Timotheusbrief (1, 16 f£) die Rede, wobei erst noch in Frage gestellt
werden kann, ob Onesiphorus, fiir den der Apostel bittet, ,daff er
Barmherzigkeit finde von seiten des Herrn an jenem Tage”, im Augen-
blick dieses Gebetes ratedchlich verstorben wars, Wir modhten das frei-
lih annehmen und sind der Meinung, hier gerade vor einem Beispiel
niichternen, zuriidkhaltenden und doch glaubensstarken Gebetes Fiir
einen verstorbenen Bruder zu stehen, der im klaren BewuBltsein, dafl
allein Gott Richter ist, seiner Barmherzigkeit anbefohlen wird.

Uber die Rechtfertigung der Fiirbitte Fiir einen Verstorbenen durch
einzelne Schriftstellen hinaus begriindet aber die durch die Todesgrenze
nicht aufgehobene Gemeinschaft aller Heiligen in Warten auf die Voll-
endung des Heilswerkes Gottes das Gedidhinis der Heimgegangenen,
insbesondere ihre Empfehlung in Gottes Hand bei Anlafi des Todes.
Will man diese Gemeinschaft der Heiligen wirklich bekennen, mufi sie
auch liturgischen Ausdruck finden; eine Lehre ist in der Kirche nur
lebendig, seferu sie in ihrem Gebet Heimatrecht hat?®,

Wir hoffen fiir uns und fiir alle Briider auf das ewige Heil — auch
wenn es keine Kriterien fir die Tatsache der Erwihlung gibt. Sollte

gribnizagende 61 ff. bietet auch ein ,Gebet mit einemn Wedchselstiidk nach
dem Kirdien]ahr”.

® Charakieristisch fiir die allgemeine Beurteilung der Stelle im evangeli-
schen Raum sind die Auferungen von H. Roux, Epitres pastorales 122: Faut-
il avec les commentateurs catholiques supposer qu'Onésiphore était mort
{puisque seule sa famille est mentionnée & part) et que ce texte ofre un
fondement & la pratique de la priére pour les moris? Une telle interprétation
ne peut se justifier que par une certaine sollicitation du texte. Il est plus
légitime de penser qu'en remettant Onésiphore i la miséricorde de Dien,
Paul ne fait que confirmer la parole de Jésus lul-méme: ,cela te sera rendu &
la résurrection des justes’ (Luc. 14, 14) .. ., sans qu‘il soit nécessaire de
penser gu'ainsi Pau] imagine pouvoir par sa pritre ,orienter la décision
finale’ concernant son bienfaiteur!” Der letzte Satz 188t erkennen, daf hier
der biblische Text nicht ganz vorurteilslos interpretiert wird.

Vgl. die Auslegung von J. Jeremias, Timotheus und Titus 246, nach dessen
Meinung Onesiphorus tatstichlich verstorben Ist. Siehe auch 2. Tim. 4, 1%,

3 Siche dazu R. Faguier, Liturgique 205 und bes. die umfassende Studie
von P. Y. Emery, Unité tiber die ,Communion des saints et son expression
dans la pridre de I'Eglise”™.
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nicht diese Hoffnung im Gebet Ausdruck {inden®? Und wird nicht, was
zum perstnlichen Gebet gehdren darf, ebenfalls im Gemeindegebet an-
gemessenen Raum bekommen? Die reformatorische Unterscheidung des
privaten Gebetes, in dem die Fiirbitte fiir einen Verstorbenen erlaubt
sein kénnte, und des sffentlichen Gebetes, von dem sie ausgeschlossen
bleibt, ist schwer durchzufiihren. Erst recht kdmnen wir nicht wie
Calvin jedes Fiirbittegebet fiir Verstorbene kategorisch ablehnen?®. Der
Respekt vor dem Richteramt Gottes und vor der im Erdenleben ge-
fallenen Entscheidung iiber das Heil, fiir die jeder sich zu verantworten
hat (2. Kor. 5, 10} und die kein kirchliches Gebet nachiriglich korrigie-
ren kann, steht als sehr achtenswertes Motiv hinter der traditionellen
gvangelishen Zuriidhaltung gegeniiber dem Gebet Ffir die Verstor-
benen. Doch darf festgestellt werden, daR in diesem Punkt die MiR-
verstindnisse heute weniger bedroklich sind als im 16. Jahrhundert —
und abgesehen davon gilt auch hier: abusus non tollit usum®.
Freilich wollen wir uns die Erkenninisse und Erfahrungen der Refor-
mation zunutze machen und uns vor aller Wucherung und Uberbordung
des Gebetes fiir die Toten in acht nehmen. Doch ist ohne Zweifel die
demiitige Fiirbitte weit weniger gefihslich als die selbstverstindliche
und mehr selbstherrliche als gliubige Versetzung jedes Verstorbenen
in den Stand der Seligkeit, die, wie in der Leichenrede, ebenfalls im
Gebet gaschehen kénntet®,

37 Gchief wird die Sache freilich, wenn man mit W. Lotz, Bestatiung 9
argumentiert: ,Wir kennen ja dig Entscheldung nicht, die zeitlich geredet
vielleicht schon gefallen ist, wir kénnen also nicht aufhéren zu wiinschen,
da@ der Verstorbene selig sei und brauchen darum auch nicht aufhdren darum
zu bitten.” Ahnlich Rietschel-Graff, Liturglk 761 £f.

In entsprechenden Gedankengingen bewegten sich bereits Augustin und
Luther mit seiner verklausulierten Gebetsformel, vgl. 161; 183 Anm. 15.

| Vel 183 Anm. 14.

1 E, Ch. Achelis, Prakt, Theologie 1, 525 verwendete nicht nur den Ter-
minus rémisch” in unertriglicher Weise, sondern beurteilte zudem die pasto-
rale Lage falsch, wenn er — allerdings vor bereits mehr als einem halben
Jabrhundert — meinte: .Das Volk wird mit der Flirbltte stets den Sinn ver-
binden, daf die Gnadenkrifte der Kirche auch in das jenseitige Leben hin-
einreichen, und das ist romischer Irrtum. S50 wenig die Flirbitte der frommen
Liebe des einzelnen zu verwehren ist, 56 bestimmt hat die Kirche sie zu
vermeiden, weil damit nur rémische Vorstellungen genihrt werden kénnen.”

4 Darauf machen Rietschel-Graf, Liturgik 782 f. aufmerksam, Indem sie
auf ein In manche Agende libergegangenes, in seiner Intention gicher richtiges,
jedoch zbenso sicher oft miBbrauchtes Gebet aus W. Lshes Agende (Werke
7. 1, 468) verweisen: ,Nun hast du uns durch den Tod unseres lieben Bruders
in grofie Traurigkeit versenket; aber triiste uns wieder nach deiner Gnade
und laf uns inniglich erkennen, daf deiner Gliubigen Todesfahrt mehr mit
Frohloden aufzunehmen als mit Trinen und Achzen zu beklagen sei, Sie
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So meinen wir, der verstorbene Bruder diirfe im Schlufigebet in einer
kurzgefalten Bitie der Barmherzigkeit Gottes anbefohlen werden. Die
Ausdrucksweise des zweiten Timotheusbriefes wird richtungsweisend
sein; auch die altkirchliche Form behilt ithre Giilltigkeit: ,Herr, gib ihm
die ewige Ruhe, und das ewige Licht leudite ihm.” Der Verstorbene
mag dabei nochmals bei seinem Taufmamen genannt werden -~ auf die
Gefahr hin, daff das hier oder dort sentimental mifverstanden wird,
aber um des theclogisch wichtigen Bezuges auf die Taufe willen®.

Neben die Firbitte fiir den Verstorbenen gehért in das zweite Gebet
nafiirlich die Fiirbitte fiir die Zuriidkbleibenden und die in dieser Stunde
Trauernden®®. Dariiber sei die Danksagung nicht vergessen, die sich auf
das Menschliche und Christliche im zu Ende gegangenen Leben bezicht
und ebenso auf das, was der Verstorbene den andetn gewesen ist, und
was sie durch ihn aus Gottes Hand empfangen haben®.

Auch bei der Kasualhandlung betet die Kirche als ganze und stellt
den einzelnen Fall in die Gesamtheit und Universalitit ihrer Anliegen,
jhrer Danksagung und Fiirbitte, ihrer Anbetung und ihres Flehens um
Vollendung von Gottes Heilsplan, Daraus ergibt sich nicht eine Mi-
achtung des einzelnen und seiner Anliegen, vielmehr wird er hinein-
genommen in die Gemeinschaft aller Heiligen und die ganze gniidige
Geschichte Gottes mit dem auserwdhlten Volk — zu seiner eigensten
Bofretung und Erbauung4s,

enden selig alles Elend und beginnen frghlich ihre herrliche Ewigkeit. Wer
wollte iiber den klagen und weinen, der ans dem Schiffbrudy gliidklich zum
Ufer gekommen? . . . Wir trauern, wehklagen und jammern; er jauchat und
triumphiert im himmlischen Jerusalem. Wir tragen schwarze Traverkletder:
er ist mit sonnenhellen, weifen Kleidern angetan . . .~

Zum Problem vgl, 157 Anm. 29.

4 Yel. 213 Anm, 12,

4 Sehr sinnvoll betet die Luth. Apgende 3, 134: .Wir befehlen deiner
Gnade, den du als néchsten aus unserer Mitte abrufen wirst. Bereite thn und
uns alle zu einem seligen Ende . . .* Siehe auch W. Lotz, Begribnisagende 63.

4 In der Luth. Agende 3, 172 helBt es: ,Wir danken dir fir alle Barm-
herzigkeit und Treue, mit der du unsern entschizfenen Bruder auf seinem
Erdenweg geleitet hast. Vor allem preisen wir dich dafiir, daf du thm
in der Helligen Taufe deine Gnade 2ugewandt und ihn derch dein Wort
imemer aufs neuve in die Gemelnschaft deiner Kirche gerufen hast. (Wir danken
dir auch fiir allen Segen, den du durch den Entschlafenen den Seinen hast
zuteil werden lasgen.)” Vielleicht kénnte fiir den letzten Satz eine noch etwas
weitere Formulierung gefunden werden, damit er nicht in Klammern gesetzt
werden muf.

4 B. Jordahn, Begribnis 31: ,Im Altargebet der Kirche wird der Einzelne
in die Gemeinde hineingestellt und da geschicht es, daB nun gerade dle Ver-
elnzelung aufgehoben wird. . . . Es liegt etwas Trostliches fiir den Glauben-
den darin, da die Xirche betet, dafl dle Kirche also sein Leid mit hinein-
nimmt in ihr Handeln. Darum mu$ das, gerade um dieses Moment des
Trostes willen, darin zum Ausdrudk kommen, daf wirklich die Kirdie betet.”
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Im Blick darauf ist vielleicht die Verwendung des grofien und all-
gemeinen Litaneigebetes in der Formulierung Luthers angezeigt®®, An-
dere Ektenien sind ebenso denkbar: der Zelebrant nennt die einzelnen
Anliegen, die von der Gemeinde mit einem stets wiederKehrenden
Gebetsruf — etwa ,Herr, erbarme dich” oder ,Wir bitten dich, erhite
uns” — aufgenommen werden; eine zusammenfassende Oration steht
am Schiufi®. Die einfach vom Pfarrer gesprochene Prosphonese ist eine
weitere Mbglichkeit; bei uns am hiufigsten gebraucht, sollte sie jedoch
keine Monopolstellung einnehmen, da sie ihre besonderen Schwierig-
keiten hat¥’. Man kann ebenfalls kurze, vielleicht den Psalmen zu ent-
nehmende Bitten zu einer Reihe zusammenfiigen - die Preces —, wobei
die Moglichkeit zum wechselweisen Gebet von Pfarrer und Gemeinde
besteht; auch hier gehéirt eine Qration an den Schluf, Warum nicht an
die Form des diakonischen Gebetes denken, in dem verschiedene Male
nacheinander Aniiegen vom Diakon genannt und vom Zelebranten in
einem Gebet vor Gott gebracht werden, das die Gemeinde mit ,Amen”
beantwortet*®? Wichtig ist hier, daR Zeit zur Stille gelassen wird; das-
selbe diirfte in andern Gebetsformen ebenso heilsam sein, vorausgesetzt,
man erziehe die Gemeinde, die 5tille in richtiger Weise zu Fillen.

Leider ist das gesungene Lied aus unserem Begribnisgottesdienst
weitgehend verschwunden, nachdem doch dem Gesang in der altkirch-
lichen und nicht weniger in der reformatorischen Bestattung eine zen-
trale Stellung zukam®', Mit Nachdruck ist zu fordern, die Gemeinde

¥ Mit einer auf den Kasus ausgerichteten Einschaltung findet es sich in
Luth. Agende 3, 179 f. Vgl. 102 Anm. 55,

% Sjehe Luth, Agende 3, 177 ff.

Uber die verschiedenen Gebetsformen stehe O, Dietz in Lelturgia 2, 421 #.
Vgl 130 Anm, 52,

4 Eine sehr schiine Prosphonese isl das Gebet aus dem Euchologion des
Bischofs Serapion, vgl. 159; die Luth. Agende 3, 180 f. hat dasselbe in einer
guten deutschen Fassung ibernommen.

4% Dag diakonische Gebet begeghet uns ver allem in der klassischen rémi-
schen Karfreitagsliturgle (Altarmefbuch 2, 25 £.).

4 Die Luth. Agende 3, 175 hat einen in dieser Hinsicht beachtenswerten
Anfang eines Gebetes: ,Lasset uns in Liebe gedenken unsers Bruders, den
Gott aus diesem Leben abgerufen hat, und {in der Stille) beten. — Stilles
Gebet — Der Pfarrer fihrt fort .. ."”

8 Siche dazu 158 f, Anm. 8 ff; 185 f. Anm. 25.

Zwar sehen lutherische wie reformierte Ordnungen den Gemeindegesang
beim Begribnisgottesdienst in der Regel vor und die Liturgie vaudoise 445,
die ihm in ihrer Ordnung keinen Platz zuweist, bildet eher die Ausnahme.
In Wirklichkeit ist jedoch das allgemeine Postulat noch redht selten verwirk-
licht worden, Das gilt offenbar auch flir die Kirdhen in Deutschland, wie
aus den Auferungen der Luth. Liturgischen Konferenz, Begleitwort 16 und
von H. Maser, Bestattung 35 zu schliefen ist.



242 Gestaltung des Begribnisses

solle beim Begribnisgottesdienst wieder zum Singen eingeladen werden.
Es bestehen keine ernsthaften Argumente gegen das Lied in diesem wie
in jedem andern Gottesdienst; die Meinung, die Angehdrigen des Ver-
storbenen seien zum Singen nicht imstande, vermag nicht zu iber-
zeugen®!, Wir wollen dem Gesang und damit der Musik im Begriibnis-
gottesdienst ihre kirchliche Funktion zuweisen, die sie tatsiichlich zur
Erbauung der Gemeinde und zur Ehre Gottes haben diicfen®®. Das ist
auBerdem die einzige Méglichkeit, dem Eindringen von Musik und
Gesang — als Chor- oder Solodasbietung — zur ,Bereicherung” des
Gottesdienstes, zur ErthShung der Feierlidkeit oder als Ausdrudk der
Sentimentalitit, vielleicht bloR des Snobismus zu wehren. Wo die
Gemeinde singt, darf vom Minnerchor erwartet werden, daf er christ-
liche und gemeindemiBige Lieder vortragt®!. Durch das Gemeindelied
wird die Orgelmusik zur Begleitung und Stiitze der Meditation und
entgeht der Gefahr, als Einlage verstanden zu werden.

In erster Linie empfiehlt sich der Psalm fiir den Gemeindegesang, als
Eingangslied wie zur Meditation nach den Lektionen. Die ganze Feier
bekommt einen neuen Ton, wenn gerade der Eingangspsalm nicht nur
vom Pfarrer vorgelesen, sondern von allen gemeinsam betend gesungen
wird. Man kann dafiir an Psalm 130 denken; wir haben demselben
freilich schon einen Platz zugewiesen®! und wiirden hier zur Erffnung
der Gemeindefeier einen andern bevorzugen. So richtet sich das Augen-
merk in erster Linie auf Psalm 65, der als Introitusgesang der traditio-

81 Zwar sagt R, Paquier, Liturgique 204: ,A défaut de la famille affligée,
a qul ce serait peut-Btre trop demander, la communauté présente devrait
s'associer activement au service par le chant de chorals appropriés”, und
auch ). Gelineau, Enterrements-veillées 95 ist der Meinung: ,. . . il est
psychologiquement exceptionnel que Iassernblée puisse participer au chant.”
Man kbnnte jedoch hier gerade psychologisch auch ganz anders argumen-
tieren,

52 B. Jardahn, Begribnis 37 sag!, €5 komme der Musik ,ein wesentlicher
Antell bei der Ausfithrung des ehrlichen Bepriibnisses” zu, allerdings unter
der Voraussetzung, .. . . daB auch und gerade die Musik beim Begribnis
im ureigensten Sinne eine Funktion der Kirche sein muB. Als Kirchenmusik
. . . beschlief}t sie beides in sich, Teilhaberin an der Verkiindigung des Wor-
tes Gottes und gleichzeitiz Antwort, mithin Mund der Gemeinde zu sein.”

8 Die Dienstanweisung 59 der Evangel.-ref. Kirche von Bern sagt dazu:
»Der Plarrer soli das Mbgliche tun, um Vereine, die bei der Bestattungsfeier
singen wollen, zu bewegen, daff sie Lieder mit christlichem und kirchlichem
Charakter vortragen, am besten solche aus dem Kirchengesangbuch.” Es wiare
jedach schief, diese Aufgabe einfach dem Pfarrer iiberlassen oder aufblirden
zu wollen; die Gemeinde kann mit threm eigenen Gesang stimulierand und
notigenfalla kritisch wirken.

8 Siehe 205 Wir verweisen auf die Liedfassung des Psalmes von Luther
(Evangel. Kirchengesangbuch Nr. 185, Deutschschweizerisches Gesangbuch
Nr. 37},
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nelien rémisch-katholischen Begribnisinesse verwendet wird; dieser
Lobpreis Gottes, die Verherrlichung seiner Madht und seines Heils-
wirkens, aufsteigend aus der in seinem Haus versammelten Gemeinde,
mit dem universalen Ausblick {V, 3, 6, 9), ist in besonderer Weise ge-
eignet, der Feier die rechte Richtung zu weisen®®, Natiirlich liefe sich
auch eine andere Wahi begriindens®.

Weiter diirfte im groflen Liederschatz unserer Kirche mancher Choral
zu finden sein, der bei der Begribnisfeier, vielleicht nach der Schrift-
auslegung, gesungen werden kann. Wir verweisen auf die Osterlieder
und die schon in der Reformationszeit gebriuchlichen Gesinge, wie
«Mitten wir im Leben sind” und das Credolied ,Wir glauben all an
einen Gott”; ein letzteremn entsprechendes Glaubenslied konnte eben-
falls in Frage kommen®®.

Zur Beteiligung der ganzen Gemeinde auch beim Begrabnisgottes-
dienst bieten sich viele konkrete Mbglichkeiten. Er darf in dieser Phase
nicht zum Monolog eines isolierten Geistlichen werden, dem eine Zu-
horerschaft mehr oder weniger interessiert folgt. Die Teilnahme der
Gliubigen sei aber nicht nur formal, sondern soll zum engagierten
Mitgehen werden; dazue ist die Gemeinde hinzufithren, ohne daf sie
iiberfordert wird. Letzten Endes wird es einfach um offenes Héren und
betendes Mittragen gehen; beides vollzieht sich vorab in der Verborgen-
heit des Herzens. So mufl — man gestatte, hier nochmals darauf zu ver-
weisen — die Bedeutung der unbedingt zum Gottesdienst gehérigen
Stille gesehen und diese entsprechend gewertet werden®, Die duflern
Dinge, in erster Linie das Smngen der Psalmen und Chorile und das
Respondieren bei den Gebeten, kénnen eine wesentliche Hilfe darstellen.
Die Amter des Lektors und Vorbeters, die Laien fibernehmen, sind auch
hier eine Gelegenheit, diese intensiver am Gottesdienst zu beteiligen.

% Das Deutschschweizerische Gesangbudh Nr. 16 hat audh von diesem
Psalm eine Liedfassung, deren Text auf Christoph Johannes Riggenbach
(t 1890) aus Basel zuriickgeht; siehe dariiber Th. Bruppacher, Gelobet 16.

Uber den Psalm siehe H, ], Kraus, Psalmen 1, 448 ff. Er sagt: (450) ,In
den Lobpreis, der sich zundichst nur auf die universale Schoptungs- und
Heilsmacht Jahwes bezog (2—5), ist ein Lied auf den Regen und Segen
spendenden Gott (10—14) einbezogen worden,”

5 Die franzosische Bemer Liturgie 3, 63 schliigt folgende Psalmreihe vor:
9; 16; 18; 22; 39; 42; 43; 63; 71; 73; 77; 90; 102; 103; 119; 126; 130; 139;
einige von diesen Psalmen werden den einzelnen Zeiten des Kirchenjahres
zugeordnet.

8 Siehe 186 Anm, 25,

Wird hier das Credo oder ein Glaubenslied gesungen, dann soll das Glau-
bensbekenntnis nicht auch noch am Grab gesprochen werden; vgl. 220 f,
Anm, 43,

i Vgl 208,
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In der Gestaltung der Feier im Gotteshaus werden wir uns vor einer
unnatiirlichen und unliturgischen Systematisierung nach scheinbar
psychologischen Gesichtspunkten, die doch immer wieder am tatsich-
lichen psychischen Erleben vorbeigehen, hiifen: sowenig das Begrabnis
das Passa des verstorbenen Bruders ,dramatisiert”, soll das Erleben
der Zurlickbleibenden dargestellt werden®. Auch Wort und Antwort
der Gemeinde sind nicht in formalistischer Weise zu unterscheiden und
auf die einzelnen Teile des Gottesdienstes zu verteilen®,

Auf die besprochenen Elemente der Feier zuriidkblickend, médhten wir
vorschlagen, mit der Invocatio und dem Eriffnungsgesang zu beginnen,
wobei das eine oder das andere vorangehen mag; es ist freilich fiir den
Gottesdienst und szine Lebendigkeit und Bewegung hilfreich, wenn der
Gemeindegesang das Ganze erdffnet, vielleicht wiihrend des Einzuges
des Pfarrers und einiger Helfer®. Ein Orgelspiel kénnte ganz an den
Anfang gestellt werden; es muff ihm dann jedoch bewufit eine dienende
und hinfiihrende Funktion zugewiesen werden. Sofern der Eingangs-
psalm gesungen wurde, wird nicht ein zweiter (oder gar der gleiche)
Psalm auch noch gelesen®™. Auf das erste Gebet folgen sogleich Lesun-
gen und Predigt, gerne von Zwischengesingen unterbrochen. Wenn der
Lebenslauf von der Predigt abgetrennt wird, schidke man ihn nach dem
Eingangsteil den Lesungen und der Predigt voraus®. Im Anschluf an
die Verkiindigung mufl die Moglichkeit zur Meditation gegeben und
diese in geeigneter Weise vorbereitet und eingefiihrt werden; der Me-
ditation dienen Stille, Gesang, unter Umstiinden Qrgelspiel. Dann folgt
das zweite Gebet und, vorausgesetzt die ganze Begribnisfeier finde hier
ihr Ende, das Herrengebet mit dem Entlassungssegen und eventuell
einem Schluflgesang, -

Geschieht die Geablegung jedoch erst im AnschluR an die Feler im
Gotteshaus, soll die Gemeinde durch eine festformulierte und nicht etwa

% In Ablehnung der Vorsdhlige von O, Dietz, Begribnisliturgie 4 ff. er-
Xlirt B. Jordahn, Bepribnis 55: ,Das Begribnis ist nicht ein dramatischer
Akt, der von den Schrecken des Todes zur HShe der Auferstehung flihrt,
sondern die Bezeugung der Auferstehung.” Vgl. 203 Anm. 4.

# P, Brunmer, Gottesdienst 192 sagt dazu: ,Das mensdhliche Tun, das
den Gottesdienst von Anfang bis zu Ende ausfiillt, ist ganz und gar darauf
angewiesen, daff der drejeinige Gott es mit seinem Tun erfdllt.”

8 Nach lutherischer Tradition beginnt der Gotiesdienst mit dem Eingangse-
lied; 56 in unserem Fall bei B. Jordahn, Begribnisoerdnung 9 und in Luth,
Agende 3, 130,

® In vielen Agenden, auch den Anm. 61 genannten, wird aufer dem Ein-
gangslied — das dann zumeist nicht ein Psalm ist — nodh ein Psalin gelesen
(tesp. singend rezitiert); das ist eine ungute Verdoppelung eines liturgischen
Elementes. .

® Er darf sich nichi, wie das die Luth. Agende 3, 133 vorsieht, zwischen
Lesungen und Predigt einschleben, Vgl. 256 f. Anm, 35,
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im Augenblick improvisierte Einladung zur Teilnahme aufgefordert wer-
den. Daran kann — gesungen oder gesprochen — Psalm 121% oder auch
der Lobgesang des Simeon (Luk. 2, 20—32) mit der traditionellen Anti-
phon aus dem Nachtgebet’ angefiigt werden. Man denkt ebenfalls an
die Doppelantiphon ,In paradisum deducant te angeli” und ,Chorus
angelorum te suscipiat™®®, Der Pfarrer steht dabei nicht mehr auf der
Kanzel, wo er seinen Ort itherhaupt nur fiir die Bibellesungen und die
Predigt hat, sondern in der Nahe des Sarges.

*

Letzteres fithrt dazu, nochmals die Widchtigkeit der liturgischen Zeichen
zu unterstreichen; in aller evangelischen Freiheit gegeniiber duflerlichen
Zeremenien ist der Gemeinde zeichenhaftes Feierm zu ermoglichen®.
Vom Glodkengeldute war bereits die Rede. Meinten wir im Zusammen-
hang mit dem Leichenzug, der Pfarrer sollte nad Miglichkeit den Talar
tragen, scheint dasselbe fiir die Feier im Gotteshans selbstverstindlich
und unumginglich zu sein, selbst, wenn sie nicht in der Gemeindekirdre,
sondern in einer Friedhofkapelle oder der Abdankungshalle des Kre-
matoriums stattfindet®™®, Die Gemeinde hat ein Recht darauf, da ihr
Hirte durdh dieses Zeichen zu seinem Amt steht, und die Begriibnisfeier
ist nicht ein Gottesdienst zweiter Klasse. Zum Entlassungssegen breite
der Pfarrer die Arme iiber seine Gemeinde ans — wie dankbar werden
gerade die Trauernden sein, auch heute den Segen ihres Gottes in so
gestalthafter, deutlicher Weise empfangen zn diirfen, zu ihrem Trost
und zu ihrer Stdrkung. Man denkt weiter an das Kerzenlicht, das zum
keiiftigen und uniibersehbaren Hinweis auf Christus werden kann, der

% Wir verweisen auf die Liedfassung des Psalmes von Matthias Jorlssen
(t 1823) und Wilhelm Vischer, Deutschschweizerisches Gesangbudh Nr. 33.

H. J. Kraus, Psalmen 2, 835 sagt iiber die Herkunfi des Psalmes, es sei
-« . an ein Entlassungszeremoniell zu denken, das sich beim Abschied von
der heiligen Stitte abgespielt hat. Es kénnte aber durchaus miglich sein,
dafl dieses liturgische Wechselgespriich nicht unmittelbar einem entsprechen-
den Kultakt entnommen ist, sondern erst sekunddr eine stilisierte Auspra-
gung als Vertrauenslied fiir den heimzichenden Weallfahrer bekommen hat.”

% Den Gesang des Nune dimittis heben die lutherischen Kirchenordnungen
in die Begrabnisliturgie gebracht, meist in der Fassung des Lutherliedes
~Mit Fried und Freud ich fahr dahin®; vgl, 103 Anm. &1 und 185. Zur
Frage siehe B. Jordahn, Begritbnis 55.

Die Antiphon lantet (Allgemeines Gebetbuch 225): .Bewahre uns, Herr,
wenn wir wachen, behiite uns, wenn wir schlafen, auf da wir wachen mit
Christo und ruhen in Frieden.”

" Vgl 208 Anm. 21,

87 Vgl 209 f.

8 1. J. v, Allmen, Services funébres 42. Vgl. 209,
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als das Licht in die Welt des Todes gekommen ist, uns zu erleuchten
(Joh. 8, 12; Eph. 5, 14). Wir sollen dann freilich nicht Tischkerzen
wihlen und sie in einem Leuchter auf den Abendmahlstisch stellen, auch
nicht den Sarg mit mondinen Prunkkerzen umgeben, sondern grofle
Standlichter in die Nithe des Abendmahlstisches plazieren; um so besser,
wenn damit ein augenfilliger und iibertriebener Blumenschmudc dem
Auge unertraglich wird®,

Bedeutsamer noch als all das ist der Ort der Feier: er soll wirklich
ein gottesdienstlicher sein™, Die Gestaltung des Raumes, seine Zwedck-
bestimmung und die ganze Atmosphire sind wahrhaftig nicht ohne
Einfluf auf die Versammlung der Gemeinde. Wo irgend miéglich, kommt
sie darum in der Gemeindekirche, dem Raum des ordentlichen Sonntags-
gottesdienstes, zusammen; die so gegebene geistliche Hilfe, der Schutz
vor lsolierung der Bestattung vom iibrigen kirchlichen Handeln und
vom Christenleben, die Bewahrung vor den Unertriglichkeiten eines
Massenbetriebes auf dem Friedhof sind ohne Zweifel wert, einige damit
verbundene Schwierigkeiten — etwa die Deplazierung einer mehr oder
weniger groflen Gesellschaft — in Kauf zu nehmen und zu iiberwinden.
Wenn jedoch die Feier in der Friedhofkapelle stattfindet, miiften an
diese die gleichen Anforderungen wie an einen gewithnlichen Kirchen-
raum gestellt und von der Kirche schon beim Bau angemeldet werden™,
Vielleicht ist das hier oder dort in der pluralistischen Gesellschaft nicht
mehr moglich; dann soll die Kirche die Konsequenzen zu ziehen bereit
sein und ihre Begribnisfeiern in den kircheneigenen Raumlichkeiten
durchfihren. Durch Gleichgiiltigkeit oder Anpassung kénnten die Ge-
legenheit und Verpflichtung zum Zeugnis versiumt werden. Die Gefahr
der AbschlieBung im Ghetto ist jedenfalls bei unserem Anla8 kaum als
Gegenargument ins Feld zu fithren.

Demgegeniiber scheinen die Frage, ob die Feier im Gotteshaus vor
oder nach der Grablegung stattfindet, und das damit verbundene Pro-
blem der Gegenwart des Sarges im gottesdienstlichen Raum von weniger
grundsatzlicher Bedeutung zu sein. Man kann hier sicher in guten
Treuen verschiedener Meinung sein und darum auch unterschiedliche
artliche oder regionale Traditionen und #uBere Gegebenheiten, wie die
Tatsache der sich immer mehr verbreitenden Aufbahrung in der Leichen-
halle des Friedhofes, in Betracht zichen.

Was den Ablauf der verschiedenen Akte des Begribnisses angeht, kann
geltend gemacht werden, die Verkiindigung, die in erster Linie der Feier
im Gotteshaus zugeordnet ist, miisse das letzte Wort haben und die

8 Siehe darilber B. Jordahn, Begribnis 44 f; R, Paquier, Liturgique 203 [,
™ Siehe die bernische Dienstanweisung 58.
™ Uber die Benutzung der Krematorien vgl. 227 Anm. 64.
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Gemeinde diirfe nicht unter dem psychologisch schwer zu verarbeitenden
Eindruck des Abschiedes am Grab entlassen werden. Umgekehrt mag
man argumentieren, daf} die Verkiindigung der Auferstehung der Grab-
legung vorausgehen miisse, um sie ins rechte Licht zu riicken??,

Man kann den Sarg fiir die Feier im Gotteshaus inmitten der Ge-
meinde aufstellen; die Feier kann auch ,corpore absente” durchgefiihrt
werden, indem er bereits zuvor ins Grab gelegt oder unterdessen aufler-
halk des gottesdienstlichen Raumes aufgebahrt wird™, Letzteres scheint
uns allerdings aus theologischen und seelsorgerlichen Erwigungen wenig
empfehlenswert zu sein. Bestimmt hitte sich die erste Christenheit einen
Leichnam im Gotteshaus nicht vosstellen kénnen — freilich nicht aus
spezifisch christlichen Griinden, sondern unter dem Einfluf der heid-
nischen Umgebung™, Sicher ist diese Gegenwart des Toten im Kirchen-
raum dem traditionellen Geist der reformierten Beerdigung eher zu-
widers. Auf keinen Fall diirfte der Sarg zum dominierenden Blickfang
und Schaustiick werden, gar unter Verdringung des Abendmahlstisches
aus dem Zentrum des gottesdienstlichen Raumes; er soll auBerhalb die-
ses Zentrums auf den Boden gestellt oder hichstens wenig erhoht
werden, irgendein amobiler oder auch mobiler Aufbau — ein Katafalk —
ist abzulehnen und der Blumensdhmuck mufl bescheiden bleiben, in der
Gemeindekirche so gut wie in der Friedhofkapelle und im Krema-
torium™, Kritisch miifite man wohl ebenfalls gegeniiber Ehren- und
Fahnenwachen wihrend der gottesdienstlichen Feier sein™. Ob die Ge-
meinde sich freilich zutrawen darf, diesen Bedingungen iiberall und
tmmer Respekt zu verschaffen™? Ob der Sarg nicht fiir viele zur Ver-

™ So sagen Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 114: ,Die Messe unter-
bricht nicht den Leichenzug, der den Verstarbenen vom Sterbehaus zum
Friedhof begpleitet; sle rechtfertigt ihn vielmehr und bestitigt seine dsterliche
Bedeutung.”

7 Siehe dazu die Uberlegungen von A. de Quervain, Bestattung 99 f. sowie
R. Paquier, Liturgique 203.

Es gibt auch Friedhofkapellen, die fiir die Aufstellung des Sarges keinen
Platz bieten.

T Vel 183 Anm. 26,

™ So jedenfalls LiBt sich aus dem heftigen Protest von P. Romane-Muscu-
lus, Services funébres 850 schileBen. A. de Quervain, Bestattung 99 sapt:
»Die Gemeinden in der Schweiz kannten bis vor kurzem die Aufbakrung in
der Kirche nlcht; der Trost des Evangeliums wurde entweder am Grab ver-
kiindigt oder, nach Versenkung des Sarges und einem kurzen Gebet, in
einem Gottesdienst in der Kirche.”

™ Vel dazu die Vorsdwiften des R R VI, Iil, 4; dariiber 173.

T Wir sind Freilich nicht sicher, ob man mit A, de Quervain, Bestattung
99 kategorisch sagen kann, wer Wache stehe, kénne nicht den Gottesdienst
mitfeiern und stelle sich auBerhalb der Gemeinde.

% A, de Quervain, Bestattung 99 sieht die Gefahren, in welche die Ge-
meinde hier geraten kann, sehr deutlich: ,Der Kirchenraum, nach dem das



248 Gestalinng des Begrabnisses

suchung wiirde, die gute Richtung des christlichen Begrébnisses ans den
Augen zu verlieren und es zu einer Totenehrung zu machen? Kiénnte der
aufgebahrte Sarg nicht ein chnmidhtiger, weil rein menschlicher Protest
gegen den Tod sein™?

Doch sprechen ebenfalls wichtige Griinde fiir die Gegenwart des
Sarges im kirchlichen Raum wahrend der Begribnisfeier, vorausgesetzt,
die genannten Bedingungen seien erfiillt. Sie mag in aller einfachen
Schlichtheit Ausdrnck der Tatsache sein, daB wir, wie das Glaubens-
bekenntnis sagt, die ,Auferstehung des Fleisches” erwarten und nicht
einem Spiritualismus’ anhangen®, Der Leib dessen, der einst in der
Kirche getauft und hier durch die Verkiindigung des Wortes und das
Heilige Abendmahl immer wieder gestirkt worden ist, der an diesem
Ort in der briiderlichen Gemeinschaft gelebt und gebetet hat, darf jetzt
noch ein letztes Mal und in Bezugnahme auf dies sein Leben als Glied
der Gemeinde in der Versammlung der Briider gegenwiirtig sein®l.

Wo die Alternative lauten sollte: Feier in der Gemeindekirdhe . cor-
pore absente” oder in der Friedhofkapelle mit Sarg, wire der ersten
Losung der Vorzug zu geben. Sonst jedoch ist in Fretheit zu priifen,
was der Erbauung der Gemeinde am besten dient und was die Um-
stinde nahelegen. Um der Liebe und der Einheit der Kirche willen mu8
allerdings fiir ein bestimmtes Gebiet eine einheitliche Regelung getrof-
fen und dorchgehalten, erst recht natiirlich in der einzelnen Gemeinde
in allen Fillen gleich gehandelt werden®?,

&Hentliche Leben frither nur in seltenen Fillen, nur zaghaft griff, erscheint
nun als geeigneter Raum Fir felerliche Anlisse wie die Beerdigung eines
angeschenen Mannes.”

™ A, de Quervain, Bestattung 99 ist der Meinung: ,Die Aufbahrung der
Leiche in der Kirche . . . kénnte zum Zeichen werden, dak die Christen aef
Erden den fiir sich behalten wollen, den Gott ihnen entzogen hat.”

B0 R, Paquier, Liturgique 203: ,5ans donte la présence de ce corps (scil du
défunt) dans ie temple pendant le service n’est pas dogmatiquement indispen-
sable; elle n‘a pas d'importance en soi; mais Yabsence de ce corps pourrait
donner limpression gque 1Eglise professe un spiritualisme de l'immortalité
de I'4me, pour lequel le corps n'est qu'une enveloppe méprisable, une prison
matérielle dont la mort nous délivrerait. Or I'Eglise doit confesser, par la
parale et le geste, la résurrection du corps, comllaire du fait central de sa
prédication: la résurrection de Jésus-Christ.”

8 J, J. v. Allmen, Services funtbres 42 urteilt: .Je ne vols pas de raison
majeure de protester contre cetle coutume (scil de placer Ie cercueil au
temple), et de s’opposer A référer ainsl le défunt, avant de Finhumer, au Seig-
neur vivant.” Vgl L. Eisenhofer, Liturgik 2, 440 £,

Mattirltch kommt fiir uns der in der romisch-katholischen Kirche etwa
noch beobachtete Brauch, anstelle des nicht gegenwirtigen Lelchnams ein
Jcastrum doloris” aufzustellen, nidht in Frage. Uber die ins Mittelalter und
sogar In die Zeit der alten Kirche zuriidreichenden Wurzeln dieser Ge-
wohnheit siehe A. G. Martimert in LMD 44, 103,
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b. Die Wortverkiindigung

Wie bereits erwihnt, ist es irn Blid auf die Tradition durchaus nicht
selbstverstindlich, der Verkiindigung durch Lesung und Predigt einen
festen und wichtigen Platz in der Begribnisliturgie zuzuweisenf. Selbst
fitr die reformatorischen Kirchen kann diesbeziiglich nicht von einer
allgemeingiiltigen Regel gesprochen werden, wenn auch meist biblische
Lesung und Vermahnung oder Predigt zum Begribnis gehdren®. Wir
werden uns sicher zur Begriindung unserer Ordnung nicht damit begnii-
gen, dafl sie gewissermaBen evangelischer Art entspricht®. Im Neuen
Testament aber sehen wir Jesus an die Totenbahre des Jiinglings von
Nain treten und zuerst mit seiner Mutter und dann zum Toten selber
reden, hier trostend, dort die Todesmacht gebieterisch in die Schranken
weisend (Luk. 7, 11 f£); beim Tod des Lazarus redet Jesus mit den
Schwestern Martha und Maria und darauf ,mit lauter Stimme™ am
Grab (Joh, 11, 17 ff.). Sollte nicht dieses Eintreten Jesu mit dem be-
freienden und sieghaften Wort aus géttlicher Vollmadht einen Hinweis

B Aus der MiRachtung dieser Regel der Liebe und Briiderlichkeit ist wohl
weitgehend die Opposition gegen die Aufstellung des Sarges in der Kirche
entstanden. Vgl. 1. J. v. Allmen, Services funébres 42 £,

A. de Quervain, Bestattung 99 sagt zur Erliuterung seiner die Aufbahrung
in der Kirche ablehnenden Haltung: ,Es geht ja nicht um die Durchsetzung
eines Prinzlps, um die Riidckehr zu reformierter oder gar calvinistisdher
Sirenge. Hir die Gemeinde kann es da nur um eines gehen, dafl sie die
Frohe Botschaft treuer, einfiltiger im Angesicht des Todes verklindigt. Sie
darf da ein Zeichen aufrichlen, da® sie nidht die Kirche der Reichen, der Vor-
nehmen, die Kirche des erfolgreichen Biirgerstandes oder vielleicht auch
einmal des zur Macht gekommenen Arbeiterfiihrers ist, Sie darf ein Zeichen
aufrichtenr, nicht der Gleichheit vor dem Tod — das wire etwas sehr Nega-
tives —, aber der gemeinsamen Berufung zur Gotteskindschaft, zum Erbe,
das bei Gott aufbewahrt ist. Es lige darin ein entscheldendes Wort zur sozia-
len Frage.”

1 Siehe 228 Anm. 1.

® B, Jordahn, Begribnis 12 sagt von den Kirdhenordnungen des alten
Luthertums: .. . . wenn auch in einigen KOO die Leichenpredigt abgelehnt
oder nur bedingt zugelassen wird (Sehling 2, 442. 481), (wird) dennodh in
der Mehrzah! der KOO eine Leichenpredigt oder Vermahnung bazw. Erinne-
rung gefordert.” Vgl. 186 f. Anm. 28; 188,

® W. Biildk, Prakt. Theologie, Heidelberg 1942, 95 und G. Dehn, Amts-
handlitngeny 12 begriinden die Predigt bei den Amtshandlungen mit dem
Bediirfnis oder der Gewohnheit im protestantischen Raum.

R. Bohrer, Kasvalpraxis 30 ff hingegen betrachtet unsere ganze gegen-
wirtige Kasualpraxis als ,Ungelegenheit” und stellt kategorisch fest: (17)
+Jesus befiehlt zwar den Jiingern, Tote aufzuwedken (Mat. 10, 8), Grabreden
aber werden nirgends verlangt. . . . Damit ist schon angedeutet, daR die
Kasualpraxis primér nicht als Rahmen des apostolischen Kerygmas angesehen
werden kann.”
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darstellen, daR er als das vom Vater gekommene Wort an unsern Sar-
gen zugegen sein und zu Worte kommen will — in der Verkiindigung
durch Lesung und Predigté?

Unser Begrabnis ist Liebesdienst und polemisch-eschatologische, dster-
liche Verkiindigung. Sc sicher vom Dienst der Liebe das Worl der
frohen Botschaft unablssbar ist, verlangt vor allem der Verkiindigungs-
charakter des Begribnisses dieses Wort. Natiirlich haben die Gebete und
Lieder, wie die Handlung als solche, ebenfalls kerygmatischen Gehait,
dodh sind Lesung und Predigt die spezifische Form der Verkiindigung
und machen aus dem Begribnis eine uniiberhdrbare Proklamation von
Christi Sieg®.

An den Sirgen brechen Fragen auf, manchmal banale, mandimal hilf-
lose, verzweifelte, sicher aber Fragen, die nicht selten in irgendeiner
Weice itber sich selbst hinausweisen: es wird nach Gott gefragt, selbst
wenn das hier und dort nur heimlich geschieht und von den Fragern
selber energisch bestritten wiirde. Was kénnen wir da anderes tun, als
vorab die Unméglichkeit cingestehen, hier noch etwas antworten, erkla-
ren oder gar beweisen zu wollen? Doch am Ende aller Redemoglichkeit
tut sich die nene Mdglichkeit der Botschaft von Jesus Christus auf, dem
Auferstandenen, in dem Gott mit uns und fiir uns ist. Darum darf und
muf? beim Begribnis das Wort Gottes aus der Heiligen Schrift und
durch den Mund des bevollmichtigten Boten laut werden?,

%*

4 Siche dazu W. Krusche, Predigt 620 £ In seiner ersten These sagt er:
#Die Predigt am Sarge ist gerechtfertigt und normiert durdy die Tatsache,
dafl Jesus Christus angesichts von Sarg und Grab nicht verstummte, sondern
den Ted angriff und die von ihm beherrschte Situation umwandelte . . .7 und
verweist weiter darauf, daff Christus das Wort Gottes am Sarge ,in seiner
Identitdt als inkamiertes und verkiindigtes Wort” sel.

B Siche darliber M, Mezger, Amtshandiungen 1, 67 f., wo er sagt: .. . . die
Predigt (wird) jeweils nicht der einzige Ort sein, wo die Verkiindigung sich
ereignet, aber ein ausgezeichneter und hervorgehobener. . . . Das Formular
in der Amtshandlung . . . ist die dem Augenblick entnommene Verkiindigung
lediglich in betreff ihrer sprachlichen Gestalt.”

Uber die ganze Frage der Verkiindigung beim Begribnis siche H. Vogel,
Hoffnung. Diese Studie ist das wohl Uberlegenste und Hilfreichste, das in
nenerer Zeit zum Problem geschrieben worden ist.

* In seinem zweiten Kapitel behandelt H. Vogel, Hoffnung 174 #. ,Die
Frage der Verkiindigung am Sarge — Der Antwortcharakter des Wortes
Gottes”. Wir héiren: (174) .Das Wort Gottes ist Antwort auf unsere Frage,
Als Antwort kommt es zu uns, ist es in jesus Christus zu uns gekommen.
Mo ist Gott? — das ist die Frage, die selbst noch und vielleicht gerade
unter Hohn und Haf bewuBiter Gottlosigkeit als die durch keine menschlichen
Scheinantworten zu beschwichtigende Unruhe jhrer Ruf uad Schrei crhebt,



Fefer im Gotteshaus — Wortverkiindigung 251

Die biblische Schriftlesung und die aktuelle Auslegung in der Predigt
gehoren zusammen und dienen miteinander der Verkiindigung. Keines
von beiden ist entbehrlich?. Es scheint recht fragwiirdig zu sein, wenn
man in ,besonderen” Fillen auf die Predigt meint verzichten zu kan-
nen®. Die Bibellesung aber soll ihrerseils nicht auf den Predigttext ein-
geschrinkt werden, sondern — wie im Sonntagsgottesdienst — das viel-
filtige Zeugnis der Schriften Alten und MNeuen Testamentes in minde-
stens einer Perikope neben dem Predigttext laut werden lassen.

Die Auswahl der biblistchen Lesungen erfolgt in Respekt vor dem
Ganzen der Schrift. Das bedeutet zunichst, da nicht einzelne Sitze —
und wiren es ,Kernworte” — aus ihrem Zusammenhang herausgegriffen
und vielleicht gar noch mit andern Worten zu einer Perlenkette zusam-
mengestellt werden diirfen®. Uber die Probleme des Predigttextes wird

Jesus Christus, — siche, da ist euer Gott. Er ist selber die Antwort Gottes.
Anders, ganz anders hal Gott geantwortet, als unser Fragen, Suchen, Sehnen
es je erwartet hat oder erwarten wird. Darum madht erst die Antwort Gottes
unsere Frage in ihrer eigentlichen Tiefe offenbar, nimlich als die Tiefe unse-
rer Gottlosigkeit, in der wir sturam sind fiir die Frage und taub fiir die
Antwort. Erst von der Antwort Gottes her wird all unser Fragen als dic
Frage, die eine Frage offenbar, die Frage nach Gott. . . . Darum FiBt sich
aber von dieser Frage nur vom Worte Gottes her sprechen.”

Auch sagt Vogel, aa.0. 131: ,Jede Rede am Sarge, deren Substanz das
mensdhliche Selbst — einschliefiich des religitsen Selbst — ist, ist unméglich.”
Und a.a.0. 219: ,Wer nodh nicht weiB, dal er am Sarge schlechterdings
nidits zu sagen hat, soil den Mund nicht auftun. Wem aber von Gottes
Befehl und VerheiBung am Sarge der Mund aufgetan wird, soll nicht mehr
wissen, da er am Sarge nichts zu sagen hat. So soll der Prediger nicht mehr
wissen, was er noch nicht weifl,”

7 So ist zwar zu begreifen, wenn Theodosius Harnadk, Praki. Theologie 2,
Erlangen 1877, 542 (zitiert von Rietschel-Graff, Liturgik 781) im Blidk auf
die Gefahren der Leichenrede die Beschrinkung auf einen liturgischen Akt
fordert, doch kénnen wir seine Meinung nicht gutheifen; ebensowenig was
Rietschel-GraH, a.a.0. Anm. 2 sagt: ,. . . dafl weniger durch die Rede, als
vielmehr durch Gesang, Gebet, Schriftwort dle Beerdigung zu einer christ-
lichen wird.”

Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 163 Anm. 185 sind der Meinung: ,Die
meisten Lesungen sind so klar, daB fir gewdhnlich eine Erkldrung nicht
notwendig ist; es ist noch besser, das Wort Gottes in seiner urspriinglichen
Gestalt wirken zu Jassen.” Da herrschen nicht nur Illusionen iiber die ,Klar-
heit” des biblischen Textes, sondern vor allem wird die Wichtigkeit der
aktuellen Anrede durch Gott in der Predigt verkannt.

8 M, Mezger, Amtshandlungen 1, 79 sagt mit Redt: ,. . . die Sitte, dal
man Kinder, im zartesten Alter verstorben, ,nur mit einem Gebet' beisetzen
kénne oder solle, ist sehr auf ihre Begriindung zu priifen.”

® Dazu R. Paguier, Liturgigue 204, Leider finden sich solche Florilegien
von Schriftworten selbst in neueren Liturgien, etwa dem Baselbieter Kirchen-
buch 236 . unter dem Titel , Trostworte aus der Heiligen Schrift” oder der
Liturgie vaudoise 480 H. mit der Einleitung: ,Ecoutons, pour notre conso-
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spiter gehandelt werden; mag dieser gelegentlich ein kiirzeres Bibelwort
sein und einen besonderen Gedanken aussprechen, so sollen dafiir die
andern Lesungen — oder die andere Lesung — wirkliche Perikopen dar-
stellen und die zentrale Botschaft von Tod und Auferstehung verkin-
digen. Fiir die Lutherische Agende Deutschlands gilt die erste Lesung
— die eigentlich das Psalmgebet ist — dem Gedichinis des Todes und
des Todes Ursache, die zweite verkiindigt den ,Trost der Heiligen
Schrift” und endlich die letzte — hier die Lesung am Grabe — ,Gottes
Wort von der Auferstehung der Toten”; viellaicht ist eine solche Ein-
teilung etwas schematisch, doch bringt sie richtig zum Awsdrudk, daB
bei jedem Begribnis nicht nar irgendwelche Schriftworte, sondern die
Botschaft von Christus, dem Sieger iiber den Tod, ertomen mufi!o,
Damit haben wir uns bereits gegen die in evangelischen Agenden der
jiingeren Vergangenheit beliebte Anordnung der Schriftlesungen nach
Fallen ausgesprochen; Ausnahmen kinnen etwa beim Kinderbegribnis
and in wirklich auBerordentlichen Situationen gemacht werden.

Sollen jedoch im Begribnisgottesdienst stets wieder die gleichen
Lesungen verwendet oder dieselben aus einem reichen oder gar sehr
reichen Lektionar ausgewihlt werden? Das bisherige rémische Missale
mit seinen blof zwei Lesungen fiir die Begribnismesse einerseits!? und
anderseits eine reformierte Liturgie wie die waadtlindische, die unter
14 Stichworten jedesmal eine Reihe alttestamentlicher Texte, Evangelien
und Episteln vorschligt!?, reprisentieren die hier moglichen gegensitz-
lichen Optionen. Ohne beschriinkender Armut das Wort reden zu

latlon, quelques déclarations de la sainte Ecriture . . ." THe Heilige Schrift
ist aber keine Sammlung von ,déclarations”.

10 Siehe Luth. Agende 3, 131 H.; 138 f. und Luth. Liturgische Konferenz,
Begleibwart 13 f. sowie H. Maser, Bestathumg 34 f.

Die Konzeption der drei thematisch bestimmben Lesungen erinnert an O.
Dietz, Begribnisliturgic 4 #., der ein Begriibnis mit drei Teilen und dazu-
gehiripen Schriftlesungen fordert: 1. des Todes Gericht (Kyrieteil), 2. des
Todes Tod {Hallelujateil), 3. des Lebens Hoffnung. W. Lotz, Begribnisagende
8 wendel sich gegen ,die kiinstliche Eintragung eines psychologiachen Fori-
schreitens vom Kyrie zum Gloria mit einer Unterscheidung von Geselz und
Evangelium in den Lesungen®.

il Giehe 173. Opfermann, Notizen zur missa defunctorum in der 2. Hilfte
des Miltelalters bis zum Konzil von Trient, Lit. Zeit. 1931 £, 167 #. (zitiert
von Mazertens-Heuschen, Sterbeliturgie 157 f. Anm, 143) verzeichnet fiir diese
Zeit 16 verschiedene Episteln und Evangelien.

it 278 . Die — mit zwei einzigen Ausnghmen am SchleB — nicht nach
Fillen, sondern biblischen Topoi zusammengestellten Stichworte lanten:
JPromesses de résurrection; Espérance; Confiance; Consolation; Vigilance;
Jugement; Miséricorde de Dieu; Fragilité et vanité de la vie; Epreuves
voulues de Dien; Foi, repentance, humilité, soumission, renoncement; Amour,
charité; Vrais trésors.”

Vel die Zusammenstellung der franzbsischen Berner Liturgie 3, 34 £
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wollen, meinen wir, es sei angesichts der gegenwirtigen pastoralen und
katechetischen Situation wichtiger, einige wenige Hauptkapitel der
Sehrift — darunter sicher neben 1. Korinther 15, 1. Thessalonicher 4 und
Johannes 11!* auch Ezechiel 37, 1—-14 und den einen oder andemn Oster-
bericht — der Gemeinde vertraut werden zu lassen, als zu immer wieder
andern Perikopen zu greifen. Ob man die Lesungen nach dem Kirchen-
jahr wihlen wird? Das mag dann und wann angezeigt sein, ist jedoch
nicht immer leicht zu bewerkstelligen und nicht in allen Filien emp-
fehlenswert!d,

*

Bei der frelen Verkiindigung in der Begribnisfeier handelt es sich
um nichts anderes denn eine Fredigt'®. Wir haben nicht eine Leichen-
und ebensowenig eine religitise Rede — oder beides miteinander — zu
halten, sondern Jesus Christus zu verkiindigen, die Botschakt von seinem
Heil auszurichten?®,

So wird es nitig und heilsam sein, die Predigt einem Schriftwort zu
unterstellen, dessen Auslegung in aller Redlichkeit des Predigers erste
Sorge ist. Wo man dieser Bindung ausweichen médhte, diirfte der Ver-
dacht nicht unbegriindet sein, es werde nun doch etwas anderes als die
Botschaft geredet und vermittelt!?,

1 Traditionsgemal wihlt man aus Joh. 11 V. 21-27 aus, liest also die
Auferweckung des Lazarus selber nicht. Sollte man diese dazunehmen? Kon-
nen biblische Totenerwedkungsberichte fiberhaupt ohne welteres als Te-
sungen verwendet werden? W, Lotz, Begrébnisagende 8 f. verneint das mit
einer Begriindung, die wir bedenken miissen: ,Es ist fast unvermeidlich, dag
die Mehrzahl der Hérer den Glaubenssatz von der Auferstehung des Flei-
sches angesichts dieser Texte in der Richtung mifiversteht, als handele es sich
dabei um ein Wiederherauskommen aus den Gribern. Wer es sich zutraut,
perade bei einem Begribnis ohne naheliegende Peinlichkeit den Glauben
an den lebendigen Christus als den Hermn unseres Leibes diesseits and jen-
seits des Grabes anhand einer Auferweckungsgeschichte zu bezeugen, der
moge sie als Predlgttext withlen.”

W Vgl 220 Anm. 9. Die franzysische Bermer Liturgie 3, 32 f. hat eine
groffe Zahl von ,Lectures bibliques selon 'année chrétienne”.

15 Uber die Kasualpredigt siehe L. Fendt, Homiletik 74 ff. und W. Trillhaas,
Predigtlehre 162 . Letzterer erkldrt: (162) ,Die Rede bei Taufe und Hoch-
zeit, Krankenabendmahl und Begréabnis ist nur als Predigt zu rechtfertigen.”
Wir verweisen ebenfalls auf M. Mezger, Amitshandlungen 1, 67 ff. und W.
Uhsadel, Predigt 135 f.; 162 ff.

¥ Giche dazu auch H. Maser, Bestattung 19 £., der sich mit dem Verhiltnis
der Botschaft des Evangeliums zum modernen Synkretismus befafit,

7 G, Dehn, Amishandlongen 16 hat wohl damit recht, dai, wo Textlosig-
keit-empfohlen wird, das Leitbild des aus eigener Fiille schipfenden religitsen
Redners gegenwiirtig ist. M, Mezger, Amtshandlungen 1, 68 f.: ,Wir kénnen
die Amtshandlungen, unter ihnen bes, die Trauung und die Bestattung, nicht
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Wie wird der Text gewihlt? Das Nadhstliegende mag scheinen, ihn
nach dem jeweiligen Kasus zu bestimmen — und ohne Zweifel werden
die besondern Umstinde des Lebens oder Sterbens dessen, der begraben
wird, die Situation der Hinterbliebenen und die der Gemeinde als sol-
cher schon in der Textwahl ihre Bedeutung haben'®, Der Prediger muf3
sich jedoch der hier lauernden Gefahren bewuft sein, der Versuchung,
auf diesemn Wege die Aktualitit der Heiligen Schrift erweisen, ja gar
bewirken zu wollen oder mehr auf den Fall als auf das Wort zu héren.
Man miifite eigentlich auch schon vor Exegese und Meditation wissen,
was dieses Schriftwort zu sagen hat'®. Uberhaupt ist die Bibel nicht als
eine Spronchsammlung zu betrachten; Textsammlungen fiir den Prediger
kénnen deshalb, wenn er sie mit Verstand zu benutzen weif}, hilfreich
sein, haben jedoch nur einen beschrinkten Wert®®, Vielleicht ist der

anders bewahren vor der Auslieferung in die Hénde der Menschen, als da-
mit, ds8 wir uns in jedem Fall kasueller Predigt sagen: nicht das Wort
irgendwie, sondern ein bestimmter Text ist jetzt zu predigen.” Siehe auch
Hermann Diem, Warum Textpredigt?, Miindhen 1939, 207.

H. Vogel, Hoffnung 200 {. gibt unserer Sache folgende theologische Be-
griindung: ,Wir verkiindigen das Wort, das [Fleisch” ward. Das Wort, das
Fleisch ward, ist die Realitat alles Wortes Gottes im Menschenmund. . . .
Darum sind wir an die Bibel als an Gottes Wort im Menschenmund seiner
Propheten und Apastel gebunden. . . . Ein fuBerer Hinweis an diese unsere
Gebundenheit und Unterwerfung an und unter das Wort und die Botschaft
ist der Text”

F. Schlciermacher, Prakt. Theologie (Werke 1, 13, 325) hingegen meinte:
#Der Text ist in der Handlung und da diese ¢inen schriftméBigen Grund hat,
so bedarf es nidht eines besondern Textes,”

18 H. Vogel, Hoffnung 201 f.: ,Den Text bestimmt der Horer. Das will
nicht gleich dahin verstanden sein, daf jeder etwaige Wunsch der ,Angehori-
gen’ nach einem bestimmten Text entsdheidend seln mifite, sondern selbst
da, wo die Auswahl des Textes durch den Prediger dem Harer iiberreschend
oder gar befremdend wire, miiflte diese Auswahl durch den Hérer diktiert
sein. Hier vollzieht sich die {iber die ganze Rede entsdheidende Konkretion
der Verkiindigung. . . . Wiederum ist hier zu erinnern, daf es letztlich
{entscheidend’) nidht an unsarer Auswahl hingt. Es kdonte ja doch sein,
daB der Heilige Gelst elne ganz andere Auswahl getroffen hat* Auch
letzteres ist zu beherzigen.

1* W. Krusche, Predigt 684. Offenbar spiirt auch L. Fendt, Homiletik 76 #.
dicse Schwierigkeil, wenn er meint: (76) ,Der Hauptskopus des betreffen-
den Casuale, und neben ihm die Nebenskopi des betreffenden Casuale, leiten
den X¥asualprediger zur Auswaht des Textes an. Ist aber der Text dann
gewihll, so {ibernimmt der Hauptskopus des Textes die Fiihrung {mit seinen
Nebenskopi, je nachdem).” Das setzt Freilich ¢ine betridhitiche Beweglichkeit
VOraus.

¥ Romer-Gitmbel, Textbuch 131 H., eine 1903 erstmals erschienene und
nun neubearbeitete ,Sammlung von Bibelstellen zur Verwendung in Predigt
und Kasuelrede”, bietet eine groBe Zahl von Textvorschligen fir die Be-
grabnispredigt. &s handelt sich dabei nm kurze Schriftworie von zumeist ein



Feier im Gotteshaus — Wortverkiindigung 455

eigentlichen Textwahl kein allzugrofies Gewicht beizumessen, vielmehr
wird man sich den Text zur Predigt gerne imnmer wieder geben lassen,
sei es, da der Konfirmationsspruch oder ein im Leben des Verstorbenen
— vielleicht in seiner letzten Zeit — bedeutsam gewordenes Schriftwort
gewihlt wird, sei es, man predige iiber einen vorgegebenen Tages- ader
Wodhentext. Der Prediger wendet sich wohl mit Vorteil den direkt ver-
kiindigenden Texten zu und sieht von parinetischen Perikopen eher ab,
obschon sich diese Unterscheidung nur bedingt rechtfertigt®. Wichtig
ist die Predigt iiber die ordentlichen Lesungen des Begribnisgottesdien-
stes und andere Sdhriftworte, die zur Sterbe- und Begribmisliturgie
gehéren, weil wir so auf die zentrale Botschaft stoffen und zugleich der
Liturgiekatechese dienen.

Sicher kann die Predigt beim Begeibnis einen biblischen Text nicht
ausschopfen und maf sich in vielen Fillen damit begniigen, den einen
oder andarn wichtigen Gedanken herauszustellen, wobei man natiirlich
vor leichtsinnigem Miflbrauch des Textes besonders auf der Hut zu sein
hat®2, Er darf nicht zum blofen Motte oder Zitat werden, eine Gefzhr,
die vorab bei kurzen Texten droht, wenn diese anderseits audh ihre
unbestrittenen Vorteile haben: der Hérer kann sie behalten und der
Pridikant in der relativ kurzen Zeit unter Umstinden leichter als eine
lingere Perikope auslegen. Jedenfalls soll man bei der Kasualpredigt
stirker noch als in der sonntiglichen Homilie auf den Gesamtzusam-
menhang der Heiligen Sdhrift achten und insbesondere die alttestament-
lichen Texte vom zentralen Christusgeschehen her beleudhten?®s.

oder zwei Versen. Sie sind eimgeteit in solche allgemeinen Inhaltes und
solche fiir besondere, wenn auch weit umschdebene Fille.

2 H, Vogel, Hoffnung 203 betont, es sei zwar ,die ganze Ethik der Gnade
trostliche Vermahnung in Christus” und also Verkiindigung der Auferstehung
des Gekreuzigten. An den Sirgen jedoch liegt die Gefahr nahe, anstatt der
Ethik der Gnade jeme des Gesetzes laut werden zu lassen. So wiren denn
Texte zu bevorzugen, welche ,die direkte Verkindigung des Trostes und
der Hoffnung Gottes in Christus” aussprechen.

2 So empfinden wir als bedenklich, was F. Niebergall, Kasuvalrede 44 sagt:
+Den Text soll man ja nicht erschtpfend behandeln, weil das die armen
Leute gar zu sehr ermiidet. Es handelt sich hier nicht um Schriftauslegung,
sondern um eine miglichst schlagende Herausstellung der Parallelitit des
Textgedankens und des Momentes in der vorliegenden Situation, um deret-
willen man ihn gewidhlt hat. Darauf folge schnell und geschidkt die Um-
biegung auf den Mahn- und Trostgedanken, wie es der Aufgabe entspricht.
Man kleide die Rede mit Beziechungen auf die Umstinde der Beteiligten aus,
50 gut man kann.”

3 H. Maser, Bestattung 49 warnt in diesem Zusammenhang ,vor kurz-
schllissiger Vereinfachung wie unsachgemiBer Isolierung der at. Botschaft” und
H. Vogel, Hoffoung 205 vertritt folgende beachtenswerte Meinung: ,,. . . daf
die wahre ,TexigemiBheit’ immer ,Christum treibet’, und dag es eine verirrte
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Wir verzichten darauf, den theologischen Gehalt der Begrabnispredigt
weiter zu umschreiben — er ist durch die Bibel und den ihr eatnom-
menen Text gegeben; vor allem wird die dhristliche Begribnispredigt
immer dsterlich sein®t,

Zum kasuellen Charakter der Begribnispredigt, ihrer Bezogenheit auf
den Verstorbenen und seine Familie, ihrer Bedingtheit durch einen
konkreten Fall, ist in aller Schlichtheit zanichst festzustellen, daff wir
eigentlich weder das Recht noch die Maglichkeit haben, auf den Nich-
sten, sein Leben, seine Situation einzugehen — die Siinde hat uns von
ihm abgesondert. Von daher erscheinen alle noch so gutgemeinten und
psychologisch wohlbedachten Versuche, sich in die Situation einzufithlen,
als hichst fragwiirdige Unternchmen®. Auch kann es nicht unser Auf-
trag sein, einen bestimmten Kasus deuten oder auslegen zu wollen; das
ist vielmehr eine verhingnisvolle Gefahr®,

Und doch ist das Wort in Jesus Christus Anrede bestimmter Men-
schen in bestimmter Situation. So darf die Predigt aus der Kraft des
Heiligen Geistes und in der Vergebung tatsichlich kasuelle Predigt wer-
den. Weil das Evangelium vom Menschen nicht abstrahieren will, und
nicht wir, sondern es selber durch unsern, wenn sicher noch immer
fragwiirdigen, so doch begnadigten Dienst am Werk ist, geht der Pfar-
rer auf das Leben des Verstorbenen und seinen Tod und ebenso auf die
Lage der Hinterblicbenen ein??. Damit hat der Nekrolog in Verbindung

JWahrhaftigkeit’ und ,Sachlichkeit’ ist, die sich sdheut, einen at. Text auf
Christus hin und von Christus her z2u verkiindigen.”

¥ H. Vogel, Hoffnung 148 . bietet eine gute Ubersicht betreffend (127)
«Die Substanz der Verklindigung am Sarge”. Siche auch H. Maser, Be-
stattung 54 £

Eg diirfte hilfreich sein, diese zeltgendssischen Hinweise auf den Inhalt
der Begriibnispredigt mit den Punkten zu vergleichen, die nach der Kirchen-
ordnung der Kurpfalz von 1563 (Ref. Bekenntnisschriften 216 f) zur Ver-
kilndigung am Grab gehiren.

5 Vgl hiezu auch 250f. Anm. 6. AufschlufSreich ist die Auseinandersetzung
von H. Vogel, Hoffnung 128 ff. mit Schowalter, Die Kasualrede nach Be-
deutung und Form, in Pastoralblitter 73, 7, der die Melnung verficht, es
gelte als Prediger, .das Letzte sus(zu)geber, was an Mitleben mit ibm (scil
dem Predigth&irer) in mir ist*. W. Krusche, Predigt 683 wamt ebenfalls ,vor
allzn intensiven psychologischen Einfithlungsversuchen®,

% M. Mezger, Amtshandlungen 1, 48 sieht unsere Situation wohl kaum
gt sthwarz, wenn er meint; ,Die Praxis zeigt, daB die Amtshendlungen
vielfach so verstanden und vollzogen werden, als wiire bei ihnen irrelevant,
was sonst fiir das Amt Regel und Richtschnuz ist: daB das Wort Gottes
nicht gefangen genommen werde durch menschliche Weisheit. Das Kasuelle,
als das ,Besondere’, macht sich germe bes. breit . . . und erhebt sich zum
Thema des Ganzen. Wo das peschieht, hat es der casus fiber das Worl ge-
wonnen,”
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mit der Verkiindigung seine Existenzberechtigung — nicht, um ein Men-
sthenleben zu wiirdigen oder gar zu verherrlichen, aber weil in diesem
Leben die Geschichte Gottes mit einem Menschen gelebt worden ist?®®,
Es geht um die Ehre Goltes, und damit ist der Verabsolutierung der
Kreatur — in ihren Hohen und Tiefen — der Riegel geschoben®®. Der
Verstorbene wird im Lichte seiner Taufe gesehen; so kann in rechter
#Objektivitit” von ihm geredet werden, von daher bekommen wir die
Freiheit geschenkt, offen, klar, niichtern, doch ebenso dankbar, briider-
lich und nicht zuletzt barmherzig tiber das abgeschlossene Erdenleben
zu beridhten, iiber seine geistlichen wie die rein menschlichen Aspekte??.

Freilich hilt es aus vielerlei Griinden sehr schwer, einen rechten

% H. Vogel, Hoffnung 134 f.: ,Die Verkiindigung am Sarge . . . ist eine
Predigt, die fe auf den Hdrer an diesem Sarge bezogen ist, sle ist eine durch
die Situation am Sarge konkretisierte Predigt. Sie ist Antwort anf die Frage
dieses Horers an diesem Sarge. Die Botschaft am Sarge ist bezogen auf die
vom Tode gezeichnete Situation. Wiedernm ist sie bezogen auf den von der
Zugehtrigkeit zu diesem Sarge, zu diesemn Toten gezeichneten Horer, Je liber
diesem Sarge wird sie als Antwort auf die Frage je dieses Menschen laut.
. « + Die Verkiindigung am Sarge gilt wohl auch der Gemeinde, aber der je
um diesen Sarg versammelten Gemeinde, insonderheit den Gliedern der
Gemeinde, die diesem Toten zugehdirig sind. So 1st sle eine Verkiindigung
ilber vielen und ein Gesprich mit einem.” $ehr richtig sagt uns Vogel anch,
a.a.0, 200: ,Alle Kenkretion aber, um die wir uns in unserer Verkiindigung
am Sarge {oder sonst) bemithen, lebt von der Vergebung.”

In dhnliche Richtung gehen die Uberlegungen von M. Mezger, Amtshand-
hlungen 1, 53 £, der erklirt: (53) .Der beziehungslose Vorgang hat keinen
Platz im Evangelium, weil das Evangelium selbst, in seiner urspriinglicdhen
Kundgabe, den Menschen mit dabeihaben will, Gott will nicht allein sein.”

1 Vgl. H. Maser, Bestattung 49 £. Er erinnert (52} an den Ausspruch von
Matthias Claudivs, Glinbiges Herz, Hrsg. W. Kodch (Kréner-Ausgabe), Leip-
zig 0. J., 245, daR ,wo ein Menschenleben vollendet wurde, heiliges Land ist”.

2 In dlesem Zusammenhang redet R. Bohren, Kasualpraxis 14 f. von der
~Baalisierung der Kasualrede”.

9 J. J. v. Allmen, Services Funébres 45: ,La vrale objectivité pour parler
dn défunt est donnée par le souvenir de son baptéme. C'est dire que ses
péchés son! moins puissants que son pardon; c’est dire aussi que ses victoires
avalent pour origine la grice de Dieu. La prédication échappera ainsi A la
médisance et au panégyrigne, qui sont I'une et Fautre 4 bannir. En revanche,
elle n’échappera pas & la franchise ni au courage.”

Hilfreich ist der Ratschlag von W. Uhsadel, Predigt 166: .Es ist nicht die
Aufgabe des Predigers, Anklage zu erheben. Er soll vielmehr das, was das
Andenken des Entschlafenen belastet, als eine Bedrohung und Versuchung
erkennen lehren, die keinem der Hérer fremd ist. Diese Wendung in die
Fariinese bedeutet nicht eine Beschonigung dessen, was itber den Entschlafe-
nen um der Wahrhaftigkeit willen zu sagen wire. Sle ist nicht mit der
verharmlosenden Fesistellung, daff wir alle unsere Fehler haben, zn ver-
wechseln, Angeslchts des Todes . . . tritt das Leben des Verstorbenen mit
dem Leben jedes einzelnen Hdrers unter eschatologischen Aspekt. .. Es zeigt
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Lebenslauf zu verfassen. Nicht nur der Betrieb und die Qrganisation
des stidtischen Pfarramtes, auch die Tendenz der Angehirigen, dem
Seelsorger ein frisiertes Bild des Verstorbenen aufzudréingen, belasten
die Aufgabe. Weil aber Gott den einzelnen bei seinemn Namen gerufen
hat, wird der DPfarrer nicht kapitulieren und, zur Vermeidung der
Schablone, immer wieder besonders auf konkrete Ziige des betreffenden
Lebens aufmerksam sein®). Wenn er dabei nicht von der Welt her,
sondern im Blick anf das kommende Reich redet, wird der Nekrolog im
Begribnisgottesdienst vor der stets drohenden Verirrung bewahrt®

Auf dem Weg iiber den Lebenslauf diirfen nicht das Gesetz und die
Rechtfertigung aus den Wetken anstelle des Evangeliums und seiner
reinen Gnade in die Verkiindigung eindringen®®, Uberhaupt gilt es, den
vermessenen und iibermiitigen Eingriff in Gottes Urteil und sein Gericht
zu vermeiden®,

Ob der Lebenslauf in die Predigt eingebaut wird oder von ihr deut-
lich getrennt einen eigenen Platz in Gottesdienst erhilt, ist ein formales
Problem, beziiglich dessen wir keine kategorischen Torderungen stellen

sich hier, da8 jede eschatologische Aussage gleichzeitig pariinetisch ist, wie je-
de parinetische Rede durch ihren eschatologischen Berug vor moralistischem
Mifverstindnis gesichert wird.”

Man bedenke ebenso, was H. Maser, Bestattung 53 sagt: ,Muf nicht, wenn
positiv geredet wird, auch in bestimmten Fillen ein warnendes Wort gesagt
werden? Es sollte erst nach griindlicher Uberlegung gewagt werden, nachdem
folgende Fragen beanhwortet sind: Habe ich als Seelsorger des Verstorbenen
bel dessen Lebzeiten alles getan, was in meinen Kriften stand, um zu helfen
und zu bessern? Habe ich dem Lebenden persénlich gesagt, was ich jetzt
iiber ihn spreche? Bewegt mich allein pastorzle Verantwortung oder werden
unterschwellige persnliche Ressentiments abreagiert? Grollt hier der Ver-
treter der Instltution Kirche oder will rettende, selbstlose Liebe so schonend
wie moglich helfen und leiten ?*

M Dariiber G. Dehn, Amtshandlungen 99,

2 R, Bohren, Kasualpraxis 17 hat wohl recht mit seinem Urteil: ,Der
Blick auf das Kommen des Reiches Gottes relativiert den Kasus und be-
wehrt die Kasualrede vor der Baalisierung. Die Sdkularisierung der Kasual-
rede ist ein Signal ihrer Enteschatologisierung.”

Kaum zu verstehen ist hingagen, was F, Niebergall, Kasualrede 161 fiir
~Gedichtnisreden” ins Auge faflt: ,Vielleicht bietet uns in solchen Fillen das
Alte Testament mit seiner niedrigeren Hohenlage mehr und geeignetere
Texte als das Meue, wenn es darauf ankorumt, Menschen ein Schrifrwort nach-
zurufen, die in blirgerlicher oder nationaler Beziehung fiber andre hervorge-
ragt haben.”

1 Darauf macht G. Dehn, Amishandlungen 100 ff. aufmerksam.

% Die hier entstehenden Schwierigkelten sleht sehr wohl H. Maser,
Bestattung 18, wenn er frigt — aber eben blof fragen kann —: ,Wie kann
. . angesichts eines konkreten Falles aussagekriftiz und redlich gepredigt wer-
dern, ohne den Toten entweder in den Himmel oder in die Hille zu versetzen?”
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médhten; genug, wetn der Kasus nicht von der Verkiindigung isoliert
wird oder, umgekehrt, die Verkiindigung iibertdnt®,

Aus Liebe und Riicksicht fiir seine Briider faBt sich der Pfarrer in der
Begribnispredigt kurz?®, Dieselbe Riicksicht und dazu der Respekt vor
der Botschaft verbieten geistreiche Formulierungen und komplizierte
Sprache und rufen immer wieder zn Einfachheit und Niichternheit ~
vielleicht gerade dort, wo man es mit einer Trauergemeinde von vor-
wiegend gebildeten Menschen zu tun haben sollte®”. Sicher konnen wir
uns nicht auf eine bestimmte Sprache verpHichten lassen; die Nihe zur
biblisdhen Ausdrudksweise, sofern sie sich aus dem Inhalt der Botschaft
ergibt und nicht gesudht oder gar gemacht wird, garantiert die Nihe
zum Menschen zwar nicht, macht sie jedoch mindestens maglich®. Damit

% H. Maser, Bestattung 53 meint zu der von ihm befilrworteten ,Ver-
kniipfung von Leichenrede und Lebenslauf®: ,Man wird dabei die Zuord-
nung lieber formal holpriger als theologisch falsch gestalten.”

M. Mezger, Amtshandlungen 1, 75 redet einer klaren Trennung das Wort:
~Es bedeutet etwas, wenn anldflich der Bestattung die nicht durch Eile ver-
kiirzte Auslegung eines Textes, die gepredigie Botschaft von der Auferste-
hung, im Gemeindegottesdienst geschehen kann, zunichst noch in Absehung
vom Perstnlichen’ und in Unterscheldung des Textes von allem Biographi-
schen.” Es scheint freilich fraglich, ob angesichts des oben 256 f. Ausge-
fithrten eine theologisch begriindete Trennung der Botschaft und des Per-
sonlichen méglich ist.

Uber die Einordrnung des Lebenslaufes in den Gottesdienst im Falle der
Trennung von der Predigt vel. 244 Anm. 63,

Das besondere Problem der von dritter Seite gehaltenen Reden bei kirch-
lichen Begribnissen wird 293 f. Anm. 17 erbrtert werden.

3 Schon die Kirchencrdnung der Kuorpfalz von 1563 und der Synedus
generalis Herbornae habita 1586, 2, 46 (Ref, Bekenntnisschriften 216; 296)
fassen eine ,kwurze Predigt oder Vermahnung®, ,Funebres exhortationes et
conciones breves” ins Auge.

M. Mezger, Amtshandlungen 1,77 redet vom Moment der Spannung bei den
Amtshandlungen und sagt: ,,. . . wir miissen . . . wissen, daf selche Spannung
zugleich zu Lasten der Aufnahmefihigkeit geht, einerseits doch wehl so, da
die Aufmerksamkeit auf die Predigt erhdht seln kann; andererseits aber anch
50, daf die Anfmerksamkeit rascher nachlift.”

3 H. Vogel, Hoffnung 209 f: ,Die Sprache sollte zinfach und schlicht
sein, nicht nur, damit der ,einfache Mann’ sie verstehen kann (perade eine
,Tranerversammlung” kann ja auch je und dann lediglich ans ,Gebildeten’
bestehen), sondern weil der entscheidende Antwortcharakter dieser Frage
gegeniiber eine gewisse Einfalt und Schlichtheit der Sprache fordert. Auch
Ter ist wieder die Mbglichkeit zu sichten, daB je aud einmal die Verkiindi-
gung durch nicht ,einfache’, vielleicht geradezu befremdende Sprache zum
Aufhorchen zu bringen sucht; aber auch diese befremdende Sprache ist, sofern
sie Verkiindigung ist, im letzten einfdltig, . .. Eine Botschaft hat audh ihren
Stil.”

3 M, Mezger, Amtshandlungen 1, 80 f. sagt in sehr abgewogener Art:
+In etwa wird anch Sprache Kanaans mitklingen, es set denn, die Kasual-
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sind auch jene Anschaulichkeit und Konkretheit bejzht, die nicht als
Zusatz ,auch nock” kommen, sondern zur Botschaft gehéren. Nicht
zuletzt ergeben sich aus der Verpflichtung gegeniiber der Botschaft und
ihren Empfingern der rechte Takt, der nict zudringlidh wird und die
Situation nicht ausbeutet, sowie ein der Wahrheit verpflichteter und
alles Falsche meidender Ton®?,

Ein besonderes Problem bildet die Bereitschaft und Aufnahmefihig-
keit der Kasualgemeinde fiir die Verkiindigung. Ohne Zweifel befinden
sich die Menschen, die zu einem Begribnis versammelt sind, die An-
gehdrigen des Verstorbenen und ebenso die weitere Gemeinde, in einer
auBergewphnlichen seelischen Verfassung. Mur beurteilt man vielleicht
die Chancen, die sich damit fir die Aufnahme der Botschaft bieten,
heute nicht mehr so optimistisch, wie dies vor ein oder zwei Generatio-
nen iiblih war. Es ist ernsthaft zu fragen, ob es sich um wirkliche
Aufnahmebereitschalt Fir Gottes Wort und nicht einfach um Aufwiih-
lung oder Stimmung handle, in der der Mensch letztlich doch mit sich
allein bleiben, sich selber bestitigt sehen will. Unter Umstinden ist
damit die Stunde zur Predigt ausgesprochen ungeeignet und die Ver-
kiindigung wird geradezu in Gefahr gebracht. Es kann jedenfalls nicht
unbekiimmert gepredigt werden, sondern nur im Vertrauen darauf, daf
Gott durch seinen Heiligen Geist dem Wort einen Weg zu bahnen weif},
wo und wie er willée,

predigt wolle ihre eigene Herkunft verleugnen, Ist die Predigtsprache bel den
Amtshandlungen bewuBt ,sékular'? Ein wenig auch das; aber nicht bewust
Heides fiir sich wiire zu viel und zu wenig. Die Predigtsprache bei den Amis-
handlungen ist geboren aus dem Wort Gettes, gefermt vom Geist und des-
halb allem Mensdhlichen zugetan.”

* Beherzigenswertes steht dariiber, wie zu manch anderem, in den am
SchluB der Sindie zusammengestellten aphorismenartigen ,Weisungen” von
H. Vogel, Hoffnung 219 ff.; so etwa: (221) ,Menschenwort am Sarge ist
laut; Gotteswort am Sarge ist ,still".”

1 E, Ch, Achelis, Prakt. Theolegie 1, 722 meint von der Leichenrede: ,Sie
hat das Heilswort ven Christo in den dutch Triibsal und Tod gelodierten
Herzensboden zu senken . . ,* Ahnlich zuversichtlich schreibt F. Niebergall,
Kasualrede 23: ,Meist bringt die Familie oder die Gemeinde, weldhe den
Gegenstand der Handlung bildet, schon eine empfingliche und erregte Stim-
mung mit; denn es handelt sich fa doch immer um Hikepunkte des Lebens ...
Hier ist eine Mdglichkeit z2u seelsorgerlichem Wirken gegeben wie selten
sonst.” Vgl. auch W. Trillhags, Predigtlehre 163 f,

R. Bohren, Kasualpraxis 9 ff. echebt heftigen Frotest gepen soldhes (8)
~Unisone der Fachleute™ der letzten 50 Jahre — aus humanen, soziologischen,
psychologischen und vor allem theologischen Griinden. Er glaubt wohl Bereit-
schaft fiir religidse Praktiken, dem Evangelium gegeniiber jedoch Verstodktheit
feststellen zu miissen. Ahnliche, wenn auch weniger radikale Uberlegungen
stellt M. Mezger, Amtshand]ungen 1, 70 £. an.
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Die Kirche kommt anlaBlich der Begribnisfeier mit breiten Schichten
ihr lingst entfremdeter Glieder und ebenfalls mit Nichtchristen in Kon-
takt. Soll jedoch und kann iiberhaupt dieser Kontakt der Evangelisation
und Mission dienen®*? Das Begribnis eines Kirchengliedes ist nicht eine
Veranstaltung, die als solche darauf angelegt wire, da die Welt von
der Kirche angesprochen wird — aber das kirchliche Leben vollzieht sich
niemals im geschlossenen Raum, sondeen hat stels eine missionarische
Dimension®®, So wire sicher verkehrt, hier etwas anderes als das eben
jetzt Aufgetragene zu betreiben und das Begribnis oder den verstor-
benen Bruder gleichsam zum Vorwand werden zu lassen. Indem wir
ganz bei der Sache sind, in der Gemeinschaft der Kirche ein Begribnis
feiern und dabet die Auferstehung der Toten predigen, kann Mission
geschehen - wiederum: wann und wie der Heilige Geist es willss.

4 Diese Frage steht im Zentrum der Schrift von R, Bohren, Kasualpraxis,
in der ellerdings entschieden und sogar heftig Stellung bezogen wird, was
jedach in vielfiltiger Weise heilsam und anregend ist. Siche zudem G, Dehn,
Amtehandlungen 13 ff. und J. J. v. Allmen, Services funébres 45 [.

Sehr zuversichtlich redet F. Niebergall, Kasualrede 23 f.: ,Welche Gelegen-
heit, unaufdringlich Evangelium an den Mann zu bringen, wenigstens einmal
zu sagen, was Evangelium ist und welchen Wert es fiir das Leben hatl ... Die
Kasualreden sind die vorgeschobenen Fosten der Kirche, vorgeschoben in das
zu erobernde Land der Gleichgiiltigkeit und Gegnerschaf. . . . Allein es wird
wohl andern so gehn wie mir: ich habe noch nicht viel gemerkt, da wir durch
sie weitergekommen wiren. Meist sind die Reden schledht . . .7 Ob es wirk-
lick daran liegt, wenn Niebergalls Plan, a.a.0. 140, ,die Grabrede zu einer
groBartigen Evangelisation (zt) gestalten” keine tiberzeugenden Erfolge
zeitigen will? Vgl. L. Fendt, Prakt. Theologie 1, 103; W, Trillhaas, Predigt-
lehre 164,

* R. Bohren, Kagualpraxis 12: ,Die Praxis der Amtshandlungen griindat
auf der Existenz der Gemeinde. Das matiirliche und kreatiirliche und das
geistliche Leben wird in sozialer Einheit mit der Kirchengemeinde gelebt. Die
Kasualpraxis setzt also die Teilhabe und Teilnahme an der Gemeinde Christi
voraus. Die Kasualpraxis meint ihrer Anlage nach gerade nicht eine Nahtstelle
Kirche-Welt, sie beinhaltet nicht Begegnung von Unkirdilichen mit der
Kirche. ... Wird nun dle Amtshandlung als die Chance erfalt, Mission zu
treiben, so werden die Amtshandlungen vom Hbrer her verabsolutert und
isoliert, vom Pfarrer her aber unmerklich inhaltlich entleert, sie liegen ihrem
Wesen und Verstindnis nach schief und werden zur unméglichen M&gglich-
keit.”

I. 1. v. Allmen, Services funébres 45 sagt entsprechend: .Lla prédication
funtbre reléve . . . de ['édification plutét que du rassemblement de I'Eglise.”
Doch wird gerade an dieser Unterstheidung deutlich, daff hier nichts verabso-
lutiert werden darf.

Vgl M. Mezger, Amtshandlungen 1, 64 £

% S0 wenden sich Maertens-Heuschen, Sterbeliturgie 14 im ersten der
threm Buch vorangestellten Grundsiitze gegen die Umwandlung der Sterbe-
und Totenliturgie .in eine apologetische Verkiindigung fiir die noch Leben-
den”, W. Trillhaas, Predigtiehre 174 mahnt: .. . . keine Nebenabsichien,
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Ubrigens vollzicht sich hier auch briiderliche und natiirlich nicht dem
Proselytismus, sondern der gegenseitigen Erbauung dienende skumeni-
sche Begegnung. Jedenfalls tut man gut, an die gesteigerte Verantwor-
tung zu denken, die daraus der Begrabnispredigt und der Begribnisfeier
als ganzer erwiichst.

Gesundheit und Lebendigkeit der Predigt beim Begribnis sind we-
sentlich von der Verbindung mit der ordentlihen Gemeindepredigt
abhiingig. Die natiirlich nicht blof Huflerliche, aber bestimmt auch
einfach immer wieder ausdriicdkdiche Bezugnahme hin- und heriiber von
der Sonntagspredigt zur Kasualrede dient einmal der Festigung der
Einheit der Gemeinde®® und hilft cbenso, das Begribnis im Gesamten
des christlichen Lebens zu situieren sowie die bei einer Beschrinkung
auf den Anlafl der Bestattung gar nicht erfiillbare katechetische Aufgabe
zu bewiltigen.

Die Predigt, besonders die Kasualpredigt und noch einmal ganz be-
sonders die Begribnispredigt, ist auch und wahrhaftig nicht zuletzt ein
Stiick — in mancher Hinsicht ein problematisches und notvolles Stisck —
Pfarrerlebent, Man denke an die Versucdhungen, die die verschieden-

weder volksmissionarische, apologetische pder andere! Wer treu und sadchlich
predigt, kann alles andere Gott itberlassen,”

# A, M. Roguet, Prédication 106 f. In den SchluBfolgerungen einer Session
des Centre de Pastorale Liturgique, LMD 44, 157 wurde gesagt: ,Seule une
pastorale qui a instruit les fidéles du mystére de 1a mort, et qui a créé dans
1a vie un style chrétien, pourra permettre la célébration par le prétre et les
fidéles de la mort d'un chrétien.”

H. Maser, Bestattung 20 verweist auf die Bedeutung der ,Koordination des
kirdhlichen Dienstes” und meini a.a.0. 46: .Eingebettet in umfassenderes
Handeln meg . . . die Grabrede gewagt werden,”

4 M. Mezger, Amtshandlungen 1, 79; ,Den besonderen Fall werden wir —
die Anwescnhelt der Gemcinde vorausgesetzt — nicht bloB im Hinblidk auf
den einzelnen oder die wenigen betrachten, sondern im Hinblidk auf die Ge-
meinde,”

# In ergreifender Welse kommt das auf den ersten Seiten bei H. Vogel,
Hoffnung 127 . zum Ausdrudk. Er sagt: (127 f.) ,In die Situation aber, in
den Kreis der um den Sarg herum Schwelgenden tritt alsbald eine schwarze
vermummite Gestalt, in absonderlicher Tracht. Das Schweigen ringsum ballt
sich zu einer Erwartung und Frage zusammen: was hast du uns in dieser
Situation zu sagen? — Die Menschen um den Sarg sind es offenbar schen
von friher her gewbhnt. Sie erwarten es gar nidht anders, als dag da ein
fremder Mann — kennt er sie oder kennt er sie tnicht? — eine Rede hilt,
eine kurze oder audch eine zu lange Rede, eine schine Rede von dem Toten,
elne schine Rede auch vom Tode. Der Fremde in der absonderlichen Tradht ist
die Situation und die Rede offenbar auch léngst gewdhnt. Er erwartet alles
andere, als daB eine Stimme aus der Versammlung um den Sarg plstzlich
sich das Reden verbite und zugunsten der Totenstille protestierte. Der Tod
sozusagen sieht abseits und wundert sich.”
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artigsten und unglaublichsten an den Kasualredner gerichteten Erwar-
tungen darstellen?”, und ebenso an die Not, als Botschafter reden zu
miissen, we man eigentlich schweigen michte, und die Gefahr, in gri-
Beren Gemeinden von Kasualien, Amtswochen und allem damit Zusam-
menhingenden iiberfordert und ,iiberfzhren” zu werden. In erster Linie
wird sich der Pfarrer wieder und wieder zu sorgfiltiper — allem zum
Trotz noch sorgfaltigerer — Vorbereitung und Arbeit rufen lassen®,
Dann bedenke er, daB der Verbi Divini Minister nicht sich selber, son-
dern seinem Herrn und den Briidern gehort. Die Predigt ist auch hier
nicht unser Werk, sondern Geschenk des Heiligen Geistes, um das der
Diener betet — um dann wohl nicht Sicherheit, aber dafiir Getrostheit
geschenkt zu bekommen?®.

S

Hier ist die Lektire des Romans von R. H. Ochninger, Lieherherr zu
empfehlen: einem Pfarrer wird iiber seiner ,schBnen” Leichenpredigt — der
ersten, mit der er die Erwartungen des Dorfes erfilllt — das Amt zur
Unmdglichkeit. Er zieht in die Stadt und empfiehlt sich dort durch Inserate
flir ,weltliche Abdankungsansprachen”. Seine Frau fillt den Umstinden zum
Opfer und wird gegen alle Sitte vollig unfeierlich bestattet.

In kritischer und kluger Weise hat dazu W. Neidhart, Rolle des Pfarrers
Stellung genommen, Er redet vom (234) ,Spielraum, den der Pfarrer hat”,
wobei Neidhart freilich eine grundsitzlich andere Konzeption vertritt als dle
unsrige, sagt er doch: , Der rituelle Anteil an der Veranstaltung ist so grof,
die Anwesznden kommen aus s0 verschiedenen Motiver, daB man den dhrist-
lichen Gottesdienst wesentlich anders definieren muf, wenn man auch diese
Veranstaltung (zcil das Begriibnis) darunter begreifen will.*

Siche auch die Ausfiihrungen von F. Niebergall, Kasualrede 28 £

17 F. Niebergall, Kasualrede 30 f.: ,Viele vornehme Leute . . . betrachten
und behandeln bei solchen Gelegenheiten den Geistlichen” als ein Schamuck-
stlick . . . Viele Piarrer wissen diesen ehrenvollen dekorativen Pasten auch
zur Zufriedenheit ihrer Kunden, aber zum Zorne Gottes im Himmel aus-
zufiillen. ... Die grofe Versuchung, mit der der Pfarrer bei soldhen Celegen-
heiten immer zu kdmpfen hat, wenn er noch nicht ganz reif ist, ist die, mit
seiner Rede glinzen zu wollen.” Was aber heifit schon ,nodh nicht ganz reif”?

1% G. Dehn, Amtshandlungen 18 f. M. Mezger, Amtshandlungen 1, 144 f.
iibertreibt wohl kaum, wenn er meint: ,Die Misere der Kacualien liegt nicht
s0 sehr in der — zweifellos immer wleder auftretenden — Haufung oder in
zeitlicher Aporie, sondern viel eher in dem abusus, das Maximum ihrer Ver-
antwortung mit eirem Minimnm von Vorbereitung abzugelten.”

‘* Die Erinnerung an die Dienstpflicht wird frudhtbarer sein als der von
F. Miebergall, Kasualrede 33 empfohlene Versudh, ein witkliches Geflihl,
wenn auch blof fiir den Augenblick” zu erzeuger.

Weit entfernt stehen wir von F. Schleiermacher, Prakt. Theologie (Werke
1, 13, 325): ,Es ist gleichsam eine gewisse Reflexion iiber die religidse Denk-
art seiner (scil des Geistlichen) Zuhorer, die in seiner Rede vorkommen muR,
ohne aber doB die Richtung, die von thm ausgeht, dadurch getriibt werde.”

H. Vogel, Hoffnung 203 f. hingegen sagt mit gulem Recht: ,Daff unsere
Verkiindigung . . . das Wort Gottes verkiindige, 1t sich nicht madhen’.
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In bezug auf das gegenseitige Verhiltnis der festformulierten Stiicke
unseres Gottesdienstes und der freien Wortverkiindigung durch die Pre-
digt ist zundchst die zwar praktische, jedoch unsachgemife und vor
allem icrefithrende Einteilung in Liturgie und Predigt abzulehnen: die
ganze Feier, einschlieflich der Predigt, ist Liturgie. Ob man, wie das
bfters geschieht, die Predigt aufgrund des Schrifttextes als das Zentrum
des Ganzen bezeichnen darf®? Es ist mit solch wertenden Urteilen zu-
riickhaltend umzugehen, damit nicht die Freiheit des Heiligen Geistes
in Frage gestellt werde, der sich das eine Mal vorab der Predigt, das
andere Mal wohl auch vorab der festen Stiicke bedienen kann. Ohne
allen Zweifel haben die Predigt und die andern Teile einen gegen-
seitigen unentbehrlichen Dienst zu erfitlen; wihrend die freie Verkiin-
digung dafiir sorgt, daff die Feier nicht zur Funktion oder zur Formel
wird, also ihren Ereignischarakter untersteeicht und wahrt®!, hat umge-
kehrt die festz Form der Gebete und Lieder einen mannigfaltigen Schutz
gerade der freien Verkiindigung zu gewihrleisten. Eine lebendige Einheit
zwischen diesen beiden Teilen der Liturgie, in der keiner den andern
iiberfliissig macht oder sich seinem Dienste zu entziehen versucht, ist so
von grofer Wichtigkeit®2,

Dabei werden wir jedenfalls auf reformierter Seite sehr auf der Hut
sein miissen, den ganzen Gottesdienst nicht zur blofien Rede werden zu
lassen und durch die Rede die andern Elemente gleichsam zu vergewal-
tigen. In dieser Gefahr stehen wir in unserem ganzen gottesdienstlichen
Leben; doch ist sie vielleicht beim Begriibnis aus mancherlei Griinden in
erhihtem Mafe akut und spiitbar und kann da nun gleich besonders
gefihrliche und vom Zentrum unseres Dienstes weit weghihrende Fol-
gen haben. Das Begriibnis ist nicht eine Rede, sondern eine Handlung,
eine Zelebration. Freilich darf auch die Verkiindigung nicht einfach zum
Kommentar der Handlung werden, da es um Gottes Wort geht, das
niemals nur kommentiert, sondern eine Anrede darstellt und selber
handelts®,

Predigt 132t sich liberhaupt nicht ,machen’; denn der Schépfer der Predigt als
der Verkiindigung des Wortes Gottes ist der Heilige Geist.”

" So bei L. Fendt, Prakt. Theologie 1, 104; G. Dehn, Amtshandlungen 93 f.
und W. Kmsdhe, Predigt 689 F.

Zur ganeen hier hineinspielenden Problematik vgl. das 229 . {iber die
gottesdienstliche Ordnung Gesagte.

8 Vel. dazu M. Mezger, Amtshandlungen 1, 51 f.

52 B, Jordahn, Begribnis 3: ,Wenn wir . . . unser kirchliches Begribnis
wirklich emevem wollen, so kénnen wir hier nicht trennen, sondern wir
mitssen beides in eins sehen, miissen also die Einheit von beiden ins Auge
faceen, liturgische Gestaltung und Predigt.”

™ In den Schiluifolgerungen einer Session deg Centre de Pastorale Litur-
glque, LMD 44, 156 steht: ,Les pasteurs . . . se rappelleront que la liturgic
n’'est pas discours, ni eccasion de discours, Elle est célébration.”
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c. Begribnis mit Feier des Heiligen Abendmahles?

Mit dem Titel dieses Abschnittes werfen wir eine bisher ausgeklam-
merte und durch das im vorigen Entwickelte in gewisser Hinsicht negativ
prijudizierte Frage auf, die nichtsdestoweniger ernsthaft und in unvor-
eingenommener Offenheit zu priifen ist'.

Zwar entspricht die Eucharistiefeier beim Begribnis nicht der nrspiing-
lichen Gewohnheit der Christen und in den orientalischen Kirchen ist sie
iiberhaupt nie iiblich geworden. Auch ist gerade im Blick auf den Weg,
den die alte Kirche vom heidnischen Totenmahl zur Eucharistiefeier mit
den Oblationes pro defunctis gegangen ist, eine gewisse Zuriickhaltung
in der Sache nicht nur verstindlich, sondern sogar geboten®. Vor allem
denken wir an die heftige Opposition der Reformation gegen die Feier
der Messe fiir die Toten; dieser Protest hat sich freilich nicht an der
Tatsache der MeBfeier im Zusammenhang mit dem Tode eines Gliu-
bigen als solcher entziindet, sondern an den damit verbundenen pastora-
len MiBbréuchen und den in den Augen der Reformatoren unhaltbaren
theologischen Interpretationen, die die spatmittelalterliche Praxis unter-
manerten®. 50 muff in unserer Zeit das Problem in der evangelischen

F. Niebergall, Kasualrede 21 f. meint etwas Richtiges, wenn er sagt:
o ¢« (5) ist die Aufgabe des Pfarrers, immer wieder darauf hinzuweisen, was
die Dinge bedeuten, die er vollzieht, .., Aber es wire einseitig, wollten wir
die Bedeutung unsrer Reden blof auf eine Erliuterung des Symbolisdhen
beschrinken. Wir haben sie in den Vordergrund gestellt, weil sie so oft
bersehen, ja, von vielen iiberhaupt gar nicht in Betracht gezogen wird. Die
meisten machen das Liturgische vor- oder nachher ab, weil es abgemacht
werden muB, aber fiir die Hauptsache sehen sie ihre seelscrgerliche Ein-
wirkung auf die Teilnehmer an.”

! 244 wurde bel der Ordnung der Feier im Gotteshaus von der Mgglich-
keit, die Eucharistie zu feiern, abgeschen,

t Sishe 162 Anm. 22 ff.; 176.

% Giehe 179 Anm. 3. P. Y. Emery, Unité 236 gibt zu bedenken: ,Le
mémorial des défunis n'est pas la cause des déformations de l'eucharistie
critiquées par la Réforme, il en est la victime; la cause est & rechercher dans la
désaffection des fidéles pour la communion, et dans le faux probléme qui en
est résulté, celui de 1'efficacité de la messe par elle-méme, en dehors de la
communian de I'assemblée. 11 est juste dailleurs d’ajouter que la messe pour
les morts, telle que la critiguent les réformateurs, est liée aussi aux doctrines
de la satisfaction, du purgatoire, et 3 une certaine vision tragique et envahis-
sante de la mort, dont on peut se demander si elle n'est pas proportionnelle
a la régression de la foi vivante, dans les pays de vieille chrétienté.” In unse-
rem Zusammenhang ist das ganze Kapitel von Emery, 2.2.0. 197 . wichtig,
das ,la communion des saints et Veocharistie® zum Gegenstand hat. Wir
verdanken ihm manchen klirenden Gedankern; siche bes. 225 #.

Interessant ist, wie der reformierte Theologe Matthien de Larrogue,
Réponse 4 un livre intitulé ,1'Office du saint sacrement”, ou tradition de
VEglise touchant |'eucharistie, recueillie des saints Pires et autres auteurs
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Kirche unter nauen Gesichtspunkten {iberdacht werden. Tatstchlich wird
hier und dort die Anregung gemacht, es konnte, weun vielleicht nicht
unmittelbar mit dem Begribnis verbunden, so doch in weiterem Zusam-
menhang mit ihm, die Eucharistie gefeiert werden?,

Wie schen in der Feier des Sterbens die Kommunion als Angeld des
ewigen Lebens, aber auch als Ausdruck des Bekenntnis- und Opfer-
charakters des Sterbens eines getauften Menschen in der briiderlichen
Gemeinschaft wichtig ist%, fanden hier durch die Eudharistie wiederum
wichtige Momente der Liturgie ihren adiquaten Ausdrudk. Wo jede
mensdhliche Gemeinschaft aufhirt, bleibt die Verbindung der Glieder
des einen Leibes Jesu Christi, der wir in der Feier des Heiligen Abend-
mahles untereinander und mit den uns im Glauben Vorangegangenen
sind®. Werden Christen angesichts des leiblichen Sterbens eines ihrer

ecclésiastiques, Paris 1665, 118 (zltert a.a.0. 231) sich positiv za den ali-
kirchiichen Oblationes pro defunctis einstellt, um daraus Argumente fiir die
konfessionellen Kontroversen seiner Zeit zu ziehen. Er sagt: ,le sacrifice
que I'on offrait pour la mort de quelquun n’était autre chose que la commé-
moration que l'on en Faisait dans la célébration de I'eudharistie, avec actions
de grice 3 Diet de ce qu'aprés les combats de cette vie, il Favait retiré en son
repos.”

¢ W. Lotz, Bestattung 5 f. meint: ,Es ist anzustreben, daf anliflich eines
Begribnisses auch ein voller christlicher Gottesdienst mit der Feier des
Sakraments in mdglichster zeitlicher Nihe — u. U. fiir mehrere Verstorbene
gemelnsam — gehalten wird.” Vgi, ders.,, Begribnisagende 10 f Die Luth.
Apende 3, 128 faflt ,eine Abendmahlsfeier, die im Zusammenhang mit dem
Begriibnis etwa am Abend des Begribnistages oder am darauffolgenden
Sonntag gehalten wird” ins Auge.

P. Y. Emery, Unité 238 denkt ebenfalls an diese Moglichkeit, sagt jedach
dazu: ,. . . encore que ceci n'aille pas sans poser des problémes de pastorale
extrémement sérieux; mais ce n'est pas le liex de les aborder, ni probablement
Ie mement.”

t Vgl dazu 69 #f.

¢ Sehr schén sapt P. Y. Emery, Unité 229 f.: ,En recevant le corps du
Christ, 'Egltse le devient; elle le devient ici et maintenant — la communion
est source de la solidzrité des croyants — et elle Ie devient esdhatologique-
ment — la communion est source de I'espérance des croyants, de leur attente
du royaume. C'est dans cette solidarité en Christ et dans cette attente en
Christ, gu'il est juste de nommer 3 Dieu cenx qui, invisiblement, demeurent
dans la solidarité et attente du corps du Christ.” Und W. Uhsadel, Seelsorge
138: ,. . . dle Kirche Christi besteht nicht nur aus den jetzt Lebenden, sie
reicht hiniiber {iber die Todesgrenze und ist cine Einheit der noch auf dem
Wege Befindlichen und der bereits Vollendeten.”

Man beadhte, was Emery, a.a.0. 226 vertritt: ,Si la controverse du XVIe
giécle nous a habitués, en ce qui concemne les rapports de Peucharistie avec
les défunts, & voir poser la question sous un angle et dans des termes
qui relévent du sacrifice, il semble plutdt que, pour les chrétiens des premiers
siécles, ces rapports aient élé envisagés austi, et peul-étre méme d'abord,
sur le plan de la communlon eucharistique.” Wie immer die Dinge historisch
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Britder nicht geradezu dahin gedringt und getragen, den Vater mit
Danksagung zu preisen fitr das in Christus erworbene Heil und ihn um
die baldige Vollendung dieser Heilsgeschichte zu bitten — im Gediichtnis
an den jetzt entschlafenen Bruder und an die vor ihm VYerstorbenen?
Sicher kénnen wir nicht etwas ,fiir* die Toten unternehmen im Sinne
einer Hilfe, die wir jhnen leisten wiirden — aber wir warten und hoffen
mit ihnen und fiir sie’. So versteht sich die Feier des Herrenmahles im
Blick auf einen Verstorbenen vom Wesen der Eucharistie als Kom-
munion und als Opfer der Danksagung und Fiirbitte sowie als Angeld
des himmlischen Hodhzeitsmahles her.

Es darf ebenfalls daran gedacht werden, was fiir die Jinger die Mah}-
zeiten mit dem Auferstandenen nach dem Osterereignis bedentet haben
miissen (Luk. 24, 30 ff. 41 f.; Joh. 21, 12 ff.; Mark. 16, 14; Apg. 10,
40 £)8. Konnen Gliubige angesichts der Auferstehung des Herrn und
in der Erwartung der Vollendung etwas GriBleres nnd Trostlicheres tun,
als in seiner Gegenwart das Brot brechen?

Doch ist die Eucharistie immer der umfassende Gottesdienst der
Kirche Jesu Christi. Das Abendmah! 1at sich also nicht auf einen ein-
zelnen ,Fall” einengen oder vom Gedichtnis der Verstorbenen im
allgemeinen oder eines einzelnen Verstorbenen absorbieren. Auch soll
es keine Eucharistiefcier geben, in der die Kommunion der Gemeinde
fehit oder blof eine untergeordnete Rolle spielt. Um diese fiir die
Gesundheit der Abendmahlslehre und das unaufgebbare Gleichgewicht
ihrer verschiedenen Elemente wichtigen Grundsiitze konkret zu respek-
tieren, meinen wir hier wie in andern Fillen — man kénnte insbesondere
an Trauungen denker — vor einer gewissen Spezialisierung der Euchari-
stie durch ihre Feier als Kasualgottesdienst abraten zu miissen, selbst
wenn dieser natiirlich nicht als Privat-, sondern Gemeindegottesdienst
verstanden wird. Angesichts der Zusammensetzung der Begriibnis-
gemeinde wire zudem in den allermeisten Fillen eine allgemeine Kom-
munion kaum zu erwarten und gar nicht zu empfehlen, und so droht
der Opfercharakter der Eucharistie erneut isoliert zu werden, Die Eu-
charistie mul grundsitzlich der sonntdgliche Gottesdienst der ganzen

gesehen tatsichlich liegen mogen, wird jedenfalls fiir uns heute der Aspekt
der Gemeinschaft im Vordergrund stehen miissen.

7 P. Y. Emery, Unité 231 sagt zur Abendmahlsfeier ,pour les défunts”:
oEn donnant . . . i ce ,pour’ le sens de ,en memoire’ — Je sens d'une requéte
d'amour et d’espérance au sein d'un sacrifice d'action de gréce, le sens dun
mémortal ordooné au grand mémorial de notre salut en Christ — nous
renoucns exactement avec ce gu'entendait 1'Eglise ancienne par I'.offrande
pour les défunts’”

Vgl. das von uns zum Gebet flir die Verstorbenen Ausgefiihrte, 238 f.

® Uber das Verhiltnis dieser Mahlzeiten zur Eucharistie siche J. J. v. All-
men, Repas du Seigneur 10 f.
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Gemeindeversammlung sein und bleiben, selbst wenn man daraus keine
starre Regel machen will. Natiirlich — und hoffentlich méglichst bald
auth wieder in unserer Kirche — ist sie der allsonntigliche Gottesdianst;
damit wird sich der Wunsch, das Heilige Abendmahl noch dazwischen
zu verschiedenen Anldssen zu feiern, ganz von selber weniger auf-
dringen.

Wenn man so fiir das Begribnis beim Wortgottesdienst bleibt, miiBte
dafiir in der Budharistiefeier am Sonntag, der auf ein Begribnis folgt,
das Memento des verstorbenen Bruders Platz finden — nicht als Mit-
teilung, wozu in unserer, auf Zivilstandsnachrichten neugierigen Zeit
die iiblichen Abkiindigungen leider gerne werden, sondern als Gediicht-
nis in der Gemeinschaft der Heiligen. Soldh zudhtvolle Aufnahme in den
Gemeindegottesdienst leistet einen sicher nicht unwesentlichen Beitrag
zur Einordnung des einzelnen Tedesfalles in das Leben der Gesamt-
gemeinde, ohne daf dadurch ihre Liturgie 2um Totendienst wird?,

Nun ist zwar die Feier der Eudharistie ,fir? bestimmte Verstorbene,
einen einzelnen oder mehrere zusammen, ursprimglicher als das Ge-
diichtnis der Verstorbenen im ordentlichen Eucharistiegottesdienst; die-
ses lH8t sich erst im vierten Jahrhundert nadvweisen!® und wurde nadh
romischem Braudh, was den Sonntagsgottesdienst angeht, bis ins hohe
Mittelalter mit BewuBtsein vermieden!'. Modhte sich darin eine heilsame

® P. Y. Emery, Unité 238: .. . . si Cest vraiment Veucharistle dans sa
plénitude que l'on célébre, avec cet accent éventuellement plus marqué d'une
Iouvange pour les saints ou dun rappel des défunts, il ne faut pas penser
que cef accent dominera Veucharistie, pour en réduire le sens ou la portée.
Non, c’est [‘eucharistie qui va dominer cet accent, en ce sens qu'elle, et elle
seule, intégre telle de nos louanges ou telle de nos attentes dans la totallté de
l'action de grice et de Iespérance du corps du Christ. Elle donne 3 notre
admiration pour les saints-et 3 notre souci pour les défunis leur vraie
portée, leur juste place, leur cadre spirituel authentique. Comment? En nous
centrant sur le Christ 3 qui reviennent en définitive toutes nos admirations,
et en qui tous nos soucis deviennent espérance,”

® Die ersten Zeugnisse dafiir finden sich im Euchologion des Serapion von
Thmuis 13, 17 f. und in den Apostelischen Konstitutionen 8, 13, 6§ (Funk
2, 176: 1, 514). Nachrichten darliber vermitteln auch Cyrill von Jerusalem,
Mystagogische Katechesen 5, 9 und Chrysostomus, Homilien iiber Philipper
3, 4 (MPG 33, 1116; 62, 204); letzterer betrachtet das Totengedichtnis in der
Eucharistie als einen apostolischen Brauch.

It Siche J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia 2, 296 £. Der Ordo 15, 128 L.
(Andrieu 3, 121) sagt zum Braudh der rémischen Kirche beziiglich der Toten-
liturgie: .In diebus autem septimanae, de szcunda feria quod est usque in
die sabbato, celebrantur missas (scil mortuorum) vel nomina ecrum comme-
morant. — Die autem dominica non celebrantur agendas mortuorum nec
nomina eorum ad missas recitantur, sed tantum vivorum nomina regum wvel
principum seu et sacerdotum, vel pro omni populo christiano oblationes vel
vota redduntur.” Diese Regeln waren noch im 14. Jahrh. nicht ganz vergessen.
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Abwehr der Gefahren iberbordenden Totenkultes ausdriicken, so ist
doch die schlielliche Aufnahme des Totengedichtnisses in den ordent-
lichen Gottesdienst nicht nur — obschon sicher auch — Ausdruck des
Erlahmens dieser Wacdhsamkeit, sondern ebenso ein Zeichen pastoraler
Weisheit, die dem unkontrollierten Uberborden des Totengedidhtnisses
und seiner Privatisierung entgegentrat.

Jedenfalls kennen die Kirchen der Reformation das Gedichtnis der
Verstorbenen im Sonntagsgottesdienst und geben ihm sopar ein be-
trachtliches Gewidht, sicher nicht zuletzt im Bestreben, den Auswiichsen
des spitmittelalterlichen Gottesdienstes fiir die Teten durch Aufnahme
seines legitimen Anliegens zu begegnen!®.

Weldhe Form ist dem Memente verstorbener Gemeindeglieder in der
sonntiglichen Eucharistiefeier zn geben? Um die Gemeinschaft mit
denen, die nicht mehr in duferlich sichtbarer Weise mit der irdischen
Gemeinde kommunizieren, méglichst deutlich auszudriicken, wurde das
Memento der Verstorbenen in der rémischen Messe wie audh in andern
Liturgien in das Eudharistiegebet hineingenommen, in den Schluflteil,
wo von der Participatio die Rede ist'®. Es wird dazu im hergebrachten
romischen Kanen ein aus dem altchristlichen Rom stammendes Gebet
verwendet, das in seiner niichternen Zoriickhaltung und mit den gela-
denen Ausdriicken ein sehr schiines Stiick unseres Gebetsgutes darstellt:
waedenke auch deiner Diener und Dienerinnen N. und N., die uns voran-
gegangen sind, bezeichnet mit dem Siegel des Glaubens, und die nun
ruhen in Frieden. — Wir bitten dich: fithre sie und alle, die in Christus
entschlafen sind, in das Land der Verheifflung, des Lichtes und des
Friedens. Durch Christus, unsern Herrn.14* Nun werden wir freilich Fiir

Ein allgemeines Gedichinis der Verstorbenen findet sich schon im 5. Jahrh.
in der Kyrielitanei; siehe darliber Jungmann, a.a.0. 1, 433 (Waortlaat 435 X1V).

1% Gjehe 162 Anm. 11.

13 Siehe ]. A. Jungmann, Missarum Sollemnia 2, 298 ff. Aufler auf die
oben Anm. 10 genannten Texte von Cyrill von Jerusalem und Chrysostomus
ist hier auf Augustin, De civitate Dei 20, 9 (CCL 48, 717); Sermo 172, 2, 2
(MPL 38, 936) zu verweisen.

In der byzantinischen Chrysostomus- und der Basiliusliturgie (E. Mer-
cenier, Rite byzantin 1, 254; 274 £) folgt das Gedidchtinis der Helligen und
aller Entschlafenen auf die Kommunionbitte am Ende der Epiklese.

u Altarmefbuch, Kanon-Faszikel 14 f.

I. A, Jungmaan, Missarum Sollemnia 2, 298: .. . . das Memento fiir die
Verstorbenen (gehirt) zu den dltesten Texten unseres MeBbuches. Die irische
Kanoniiberlieferung, darunter das schon um 700 entstandene Bobbio-Missale,
enthilt es bereits, . . . Das Bobbio-Missale ist eines der ersten Meflbiicher,
in denen die Bediirfnisse der klésterdichen Privatmesse im Vordergrund
stehen. Der rémische Kanon erscheint darin zudem im Rahmen eines mit
missa Romensis cottidiana” iiberschricbenen, also nicht fir den Sonntag
bestimmten MeBformulars. Es wird also auch in Rom wohl sdhon frith zus
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unsern Teil heute das Eucharistiegebet nicht mit Fiicbitten und einem
Memento der Verstorbenen belasten — aus einer Reihe ven theologi-
schen und pastoralen Griinden, die hier zu entfalten zu weit fithren
wiirde!®. So wird das Fiirbittepebet am Schluf des Wortgottesdienstes
und vor dem Eingang der eucharistischen Liturgie ~ vorausgesetzt, diese
werde tatsichlich gefeiert — der rechte QOrt fiir das Memento der Ver-
storbenen sein. Es kénnte dazu wohl die Formulierung des genannten
romischen Gebetes {ibernommen werden!®. Mit dem Fiirbittegebet mag
eine Abkiindigung verbunden werden??,

In groBen Gemeinden mit einer fast nidht abreifenden Folge von
Bestattungen allerdings wird das, was grundsitzlich nicht nur tragbar,
sondern der Erbauung dienlich ist — nicht zuletzt, wie man in Ziirich
und Bern zur Reformationszeit meinte, als Memento mori fir die ganze
Gemeinde —, mit der Zeif schwer und sogar problematisch. Dabei offen-
bart sich aber nur einmal mehr der Schaden der iiberdimensionierten
Gemeinde, unter dem Pfarrer und Gemeindeglieder beidseitig leiden —
und der kann natiirlich nicht durch die Unterdriickung des Mementos
der Verstorbenen im Gemeindegottesdienst geheilt werden.

missa cotidiana gehort haben, dle ja auch schon damals am dftesten den
Verstorbenen gewidmet war.”

16 Man lese dazu die Ausfithrungen von J. A. Jungmann, Missarum Sollem-
nia 2, 192 ff. und Hochgebet 39 . mit einer kurzen, ansdhaulichen Dar-
stellung des Vorganges, wie seit der Mitte des 4. Jahrh. die Hirbitten in das
Hochgebet hineingezogen worden sind.

In einem neuweren reformierten Kirchenbuch, der Liturgie vaudoize 398,
findet sich allerdings mindestens eine Andeutung des Mementos der Ver-
storbenen und aller Heiligen im Eucharistiegebet, unmittelbar vor der Epi-
klese auf die Kommunikanten. Der sekr schine Abschnitt lautet: ,Accepte
le sacrifice de Jouange que nous te présentons avec tous les nbtres, icl et au
loin, avec tous ceux qui nons ont devancés auprés de toi et avec tous tes
rachetés qui forment, au ciel et sur la terre, Te corps de ton Christ.”

% In der Eucharistie 3 Taizé 44 gehirt ein Mémoire des défunts” zum
Fiirbittegebet. Mt einer Abwandlung, wodurch die Fiirthitte zum einfachen
Ausdrudk der Hellspewissheit fiir die in Christus Entschlafenen wird, ist das
romische Gebet ibernommen worden. Gut ist die Belfigung einer Bitte ,pour
les hommes qui meurent sans te connaitre”.

17 Oft fiigt man im Gemeindegotiesdienst der Mitteilung der Todesfille
Gebetswendungen an, bei denen in praxi aber nidht recht klar wird, ob sie
wirklich Gebet sein wollen, und noch weniger, ob die Gemeinde sie als das
anfnimmt und mittr3gt.

In der Deutschschweizerischen Liturgie 1, 35 steht eine Fiirbitte nur Ffiir
die Hinterlassenen und fiir jemanden, der jetzt eben .den letzten schweren
Kampf kidmph”. Die Luth. Agende 1 Anhang 5 f. sagt: ,Gott nehme ihn
(scil den Abgerufenen) in Gnaden an. Er triste die Trauernden und stirke
ihten Glauben, daBl sie sich in selnen Willen ergeben und lhn preisen fir
alles. Er lasse uns alle unser Ende bedenken,”
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III. Spezielle Pastoralprobleme

1. Begribnis und Kirchenzucht

Das bisher itber das Begribnis Gesagte ist von der Voraussetzung
her verstindlich und annehmbar, daB die kirchliche Bestattung eine
Handlung der Gemeinde Ffiir ihre im Glauben, in der Hoffnung und der
Liebe entschlafenen Glieder darstellt. Die Ehre, die es ausdriickt, ist
nichts anderes denn die Anerkennung des Verstorbenen als Bruder, mit
dem wir in Christus verbunden sind — in der frohlichen Zuversicht der
Erltisung’. Wird jedoch nicht durch die tatsichlichen Verhiltnisse, die
unsere Begribnisse kennzeichnen, alles problematisiert? Begribt die
Kirche heute wirklich ihre gliubigen Glieder? Wird nicht vielmehr in
so und so vielen Fallen der Dienst der Kirche fir Menschen in Anspruch
genommen und auch ohne Bedenken gewihrt, die auf ein kirdhliches
Begribnis keinen Anspruch erheben konnten und vor allem nidht
sollten, weil die genannten Voraussetzungen fehlen? Entsteht damit
nicht eine Bfters fast unertrigliche Spannung zwischen der Praxis der
Kirche und dem Gehalt und der Aussage ihrer Begrabnisfeier??

Natiirlich lassen sich die hier aufbrechenden Schwierigkeiten nicht
durch Zurlidkhaltung in dem, was wir iiber den Toten sagen, oder durch
eine geniigend grofle Zahl von Varianten der Formeln und Gebete
beseitigen?; das Faktum der kirchlichen Bestattung ist an sich eine Aus-
sage. Es ist ebenso klar, daB wir uns nicht mit der Erklarung beruhigen

} Vgl 157 Anm, 29; 184 f. Anm. 19 £,

* R. Bohren, Kasnalpraxis 18 f. kammt zu dem harten, aber nicht einfach
von der Hand zu weisenden Urteil: ,Wamm vermag sich diese (scil evan-
gelische) Verkiindigung bel den Amtshandlungen nicht durchzusetzen? Dodch
darum, weil die Kasualpraxis heute ein anderes Evangelium verkiindigt als
die Kasualrede. Die Handlung iibertont das Wort. . . . Wir besdheinigen fort-
wihrend, und zwar an allen entscheidenden Punkten des Lebens, dem Men-
schen seine Christlichkeit und Kirchlichkeit und dispensieren ihn damit vom
Kerygma, von der Koinonia und von der Diakenia der Kirche. Damit wird
die Kasualpraxis zur Feindin des Kerygmas, sie wird zur unméglichen
Maglichkeit, zur Sitnde, . . . Die Mechanik der Amtshandlungen produziert
fortlaufend Christen, die ohne Christus leben. Die Amtshandlungen bauen
und erhalten eine fiktive Kirche.”

Ahnlich beurteilen die Situation R. Paquier, Liturgique 200 f. und M.
Midhaud, Refus des Funérailles 382, Letzterer sagt: ,,Des abseques religienses
font partle, st I'on ose dire, du ,5aveir-vivre’; on ne peut ensevelir I'un des
giens comme une béte. C'est un rite mondain,”

?* In der Anpassung des Formulars scheint allerdings R. Paquier, Liturgique
201 eine Losung zn sehen: Il est . . . évident que la liturgie funébre doit
dtre asgez souple pour que ses lermes ne sonnent pas faux dans de telles
circonstances; elle deit inclure un dhoix nuancé de péricopes bibliques et
d’oraisons,”
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kénnen, die Begrabnisfeier gelte eigentlicdh den Zuriickbleibenden, denen
sich die Kirche weder so noch so entziehen konne; diese Auskunft
widerspricht nicht nur unserer hier entwickelten Konzeption vom Be-
gribnis, sondern — das diirfte in dieser Sache ebenso bedeutsam sein -
auch dem Bewufitsein der Allgemeinheit!. So mufl sehr emnsthaft die
Frage nach dem Zusammenhang des Begribnisses mit der Kirchenzucht
— oder, um ein weniger belastetes Wort an die Stelle eines klassischen,
aber durch historisch bedingte MiBverstindnisse bedrohten Begriffes zu
setzen: mit der Lebensordnung der dhristlichen Gemeinde — gestellt
werden®. Wollen wir den Charakter des Begrabnisses als Handlung in
der kirchlichen Gemeinschaft respektieren, darf dieses nicht zu einer
unbesehen und bedingungslos bei jedem Todesfall vollzogenen Formali-
tit werden; irgendwo gibt es eine kritische Grenze, die freilich eine
Grenze kirdhlicher Ordnung bleibt und nicht Gottes Urteil usurpiert®.

Die kritische Grenze darf allerdings nicht einfach unter dem nega-
tiven Aspekt des Ausschlusses vom Begribnis — mit aller Enge und
Gesetzlichkeit, mit der iibermiitigen Uberheblichkeit, die sich damit
paaren kbnnen -- betrachtet werden, sondern ist zur Erbauung der
Gemeinde und als Ausdruck der lebendigen Realitit dieser Gemeinde
zu respektieren, Es geht nicht um Sanktionen und Kirdrenstrafen, son-
dem um die Licbe, die aus Treue zu ihrem eigenen Wesen nicht der
Unterscheidung entraten darf?.

4 In der Diskussion wiihrend einer Session des Centre de Pastorale Litur-
gique, Mystére 387 wurde gesagt: ,Tout est prévu dans le Rituel pour les
membres d'une communauté chrétienne, Ceci, est la situation idéale, c'est
fa thése. Or, trés souvent, nous célébrons la liturgie pour des baptisés qui
ont perdu la fol Voild Ia situation de fait. 1l ne faut pas s’étonner que notre
pastorale soit boiteuse. — Les choses étant telles, il faut faire de notre
Hturgie funébre un moyen de sanctification pour les fidéles, un moyen
d'édification . . . pour les non-chrétiens.” Vgl jedoch 155 f.

t Eine gute Darstellung der Aufgabe der Kirchenzudht, in der allerdings auf
unser Problem nicht eingegangen wird, gibt W, Niesel, Kirchenzucht. Siehe
auch E. Thurneysen, Scelsorge 26 ff, und M. Mezger, Amtshandlangen 1,136 ff.

¢ B. Jordahn, Begribnis 9 sagt unter Bezugnahme auf die alten Kirchen-
ordnungen: ... . . es gilt auch heute noch: Die Kirche begribt und darin liegt
die nun ganz eigentiimliche und von allem weltlichen Verstindnis weit unter-
schiedene Bhre, die ste den Toten erweist. Daher muf die Kirche auch das
Redht, nein auch die PHicht haben, weil es zur Wahrheit gehiirt, Begribnisse
zu verweigern.” ) -

Dber die Grenze iinseres Urteils bei der Kirchenzudht siehe Calvin, Insti-
tukio 4, 12, 2 £, wo er erklirt: Non ergo nostrum est, tales, qui ab Ecclesia
sunt expulsi, expungere ex electorum numero, aut desperare quasi iamn
perditos.”

T W, Niesel, Kirthenzucht 227: ,Das Widchteramt, das der Kirdhe iiber-
tragen ist, ist ein durchaus positives. Das gilt auch von der Kirchenzudht
im engeren Sinne. Es geht bel ikt um die Auferbavung der Gemeinde und
nicht um thre Verminderung um diese oder jene Glieder,”
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Von allem Anfang an muf man sich zudem veor Augen halten, da
das Problem in unserer Zeit noch wesentlich komplizierter und damit
delikater wird, als es je zuvor gewesen ist: einmal leben wir auch als
Kirche in einer immer weniger {iberschaubaren Welt, und zum andern
ist das Verhiltnis vieler Kirchenglieder zu ihrer Gemeinde in mancher
Hinsicht komplex und entzieht sich einer eindeutigen Beurteilung®.
SchlieBlich lavern im konkreten Fall eine Menge tragischer Mifiverstind-
nisse vor der Tiire, und die Situation eines ,Falles” hat die fatale Ten-
denz, sich unserer Absicht und Kontrolle zu entziehen!. Die Gemeinde
wird also wahrhaftig nicht in routinjerter Selbstverstindlichkeit, son-
dern nur mit Zittern und nach langem Gebet Kirchenzudht fiben.

Beim Versuch, die Dinge im Licht der Heiligen Sdhrift zu sehen, denkt
man an den unerbittlidhen Befehl Gottes im Alten Testament, von den
»gottlosen Menschen” innerhalb des auserwihlten Volkes zu weichen
und nichts ihnen Gehbriges anzurithren, worauf ,die Erde ihren Mund
auftat und sie verschlang” (4. Mos. 16, 20 f£.), und an die konsequente
Trennung zwischen dem Gott geweihten Volk und den andern Vilkern

Interessant ist, wie der romische CIC 2291, 5 die ,Privatio sepulturae
ecclesiasticae” zu den ,poenae vindicativae” zihli, weldie in erster Linie
das Wohl der Gemeinsdhaft im Avuge haben im Unterschied zu den ,poenae
medicinales® oder ,censurae”, die vorab den einzelnen betreffen.

8 Darliber H. Maser, Bestattung 19; 4. Er meint: (41) ,Die Stellung des
einzelnen zu Kirche und Christentum wurde . . . in der modemen Massen-
gesellschaft immer differenzierter. Gleidwzeitiz wurde das Verhdlinis zur
Kirche Filr groBe soziologische Gruppen von Getauften {etwa Rir die natur-
wissenschaftlich gebildete Oberschicht oder die Industriearbeiterschaft) um
die Jahrhundertwende ohne Schuld des einzelnen blodilert. Der Pfarrer
konnte daher weder von der positiven Voraussetzung der Reformationszeit
ausgehen, daR .unser lieber Freund . . . das Evangelium Christi geliebet’,
nodh ihre Verdammungsurteile iiber die ,recdigen Schafe’, die sich der Ge-
meinschaft der Frommen freventlich entzogen, mit gutem Gewissen nadh-
sprechen.” Vgl 185 Anm, 22,

* M. Mezger, Amtshandlungen 1, 139 macht darauf anfmerksam, ,daB
Menschen und Verhiltnisse uns in unerkldrbarer Weise entgleiten kiinnen:
alles stellt sich nachher fo anders dar als vorher, sachliche Absicht und
lautere Griinde werden verdeutet in Sympathien und Aversionen, und was
wir am meisten erstrebten, kommt am wenigsten zum Vorschein: da Gott
recdit behaite, nicht wir selber oder unsere Ordnungen oder unsere Grund-
sélze,”

Auf die auch zeiilich gesehen beiingstigende Tragweite von Kirchenzucht-
maflnzhmen verweist M, Michaud, Refus des funérailles 375 f.; ,N'oublions
jamais que le refus de sépullure chrétienne coupe parfois définitivement une
famille et méme sa descendance de toute appartenance drétienne. — Jai
rencontré una famille de convertis qui, depuis trois générations, ne comptait
paa un seul baptisé. A Torigine il y avait, sous la Restauration, le refus
de sépulture chrétienne pour l'ancétre, député 4 la Convention et qui availt
volté la mort de Louis XVL”
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{etwa 5. Mos. 7, 1 H.; Jes. 52, 11}, Die neutestamentlichen Warnungen
vor der Gemeinschaft mit den Ungliubigen tSnen kaum nachgiebiger
und weniger ausschlieflich; sie begegnen uns im Evangelium und in
den Briefen (Mat. 10, 12 ff.; 2. Kor. 6, 14 £.1%), Die Bibe] bezeugt aber
ebenso den Gott, der zu einem den Glauben nicht prakiizierenden Valk
sprach: ,Da bin ich! Da bin ich!” und die Hinde nach ihm ausstreckte
ungeachtet seiner Widerspenstigkeit {Jes. 65, 1 ff.}. Sie berichtet von
der Fretheit und Offenheit des Herrn Jesus Christus Hir die Siinder
und die Fremden, welche den Verantwortungsbewufiten seiner Zeif ein
Argernis war (Mat. 9, ¢ #.; 15, 21 ).

Die Haltung und Entscheidung in Kirchenzuchisfragen wird darum
immer von der polaren Spannung zwischen einer umfassenden Ofen-
heit und dem klaren BewuRtsein, daf das heilige Volk Gottes durch
eine unverwischbare Grenze von der Welt ausgesondert ist, beherrscht.
In der Praxis fithrt das natiirlich je und je wieder zu angstvollen
Kimpfen, in welchen wir wohl auch dann und wann fallen, das heifl
falsch entscheiden, denen auszoweichen aber weder méaglich noch heil-
sam wire. 1st nicht die Geschichte von Ananias und Saphira ein erstes
Zeichen dieser Spannung? Der Apostel kiindigt den beiden den strafen-
den, von der Gemeinde trennenden Tod an, doch tragen sie nachher
Jinglinge aus der Gemeinde zum Begribnis hinaus (Apg. 5, 1 H.)".
Der Apostel Paulus gibt die Weisung, der korinthische Blutschinder
solle ,dem Satan fibergeben werden zum Verderben des Fleisches” -
aber nicht in der Meinung, thn dem Feind endgiiltigs zu iiberlassen
{1.Kor. 5, 1 ff.)12.

War fiir die alte Kirche das Heil der in der kirchlichen Gemeinschalft
Verstorbenen und Begrabenen Sache unerschiitterlicher Gewifheit, er-
gab sich daraus selbstverstindlich die Beschrinkung des kirdnlichen

1? Eg ist nicht chne Bedeutung, daff der Apostel sich hier deutlich auf dfe
beiden erwihnten at. Stellen 4. Mos, 16 und les. 52 bezieht, Vgl. 1. Kor. 5, 9 E.

Siehe auch 2. Tim. 2, 14 ff. (dazu 1. Tim. 1, 18 f.).

n T, I. v. Allmen, Services funébres 34 meint dazu: ,On notera cependant
qua ceux qui s‘occupent de leur cadavre ne sont pas les ministres, mals de
jeunes gens membres de la communauté de Jérusalem.” Wir sind nicht sicher,
ob man diese Unterscheidung so stark betonen darf.

12 Siche W. Meyer, Erster Korinther 1, 168 ff. Er sagt: (172 ) ,Der
Bannfluch entspringt . . . nicht etwa einer grenzenlosen Wut. Er erstrebt
nicht ein Gericht chne Gnade. Der Bannfiuch ist christlidh, d. h. die groBen
Perspektiven des Handelns Gottes, die nie auf hoffnungslosen Niederbrudh,
sondern auf rettenden Aufbau zielen, sind in thm grundlegend enthalten.”

Natiirlich haben die genannten Schrifttexte umfassendere Probleme im
Auge als die Frage nadh Gewidhrung oder Verweigerung des kirchlichen
Begribnisses. Doch ist es gerade heilsam, unserc Frage nicht zu isclieren,
sondern in dern Gesamtzusammenhang der Kircenzudit einzuordnen,
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Begribnisses auf die tatsichlichen Glieder der Kirche'. Fir das Abend-
land ist seit der Zeit Leos des Groflen (+ 461) die Verweigerung der
christlichen Begribnisfeier ,super mortuo in blasphemia et impietate”
bezeugt und konstant praktiziert worden!¢.

So bestimmt der heutige Codex luris Canonici der rémisch-katholi-
schen Kirche in sorgfaltiger Spezifizierung, wer vom kirchlichen Begrib-
nis auszuschliefen ist*®: die Ungetauften, die notorisch vom Glauben
Abgefallenen mitsamt den Hiretkern und Schismatikern'®, gewisse
Exkommunizierte oder dem Interdikt Unterstellte’”, jene, die sich mit
klarem Bewuftsein selber den Tod gegeben haben und die im Duell
oder an seinen Folgen Verstorbenen, die andern ffentlichen und offen-
sichtlichen Siinder, bei denen vorab an im Kenkubinat Lebende gedacht
ist ~ immer vorausgesetzt, die Betreffenden hidtten vor ihrem Sterben
kein Zeichen der Reue getan'®, Die berithmte, die Minimalpfiichten eines
katholischen Christen festsetzende Konstitution des vierten Lateran-
konzils (1215) sah den AusschluR vom kirchlichen Begribnis fiir die
vor, die sich der jihrlichen Beichte und der édsterlichen Kommunion
entziehen!®; zeitgentssisdre katholische Autoren sind der Ansicht, die

13 M, R Philippeau, Rites Funéraires 38 charakterisiert die ,mentalité
primitive du christianisme” folgendermaflen: ,1° On ne doit les pridres de
1'Eglise qu'd des défunts qui sont décédés extérieurement et canoniguement
dans sa communion. — 2% 51 cette communion est réelle et sérieuse, celui
qu'on enterre est assuré de son salut . . . Vgl 150 Anm. 17,

14 Leo |, Epistula 167, 8 (MPL 54, 1205 f.) sagt ,de his qui iam deficlentes
poenitentiarn acclpiunt, et ande communionem moriantur”: Horum causa
Drei iudicio reservanda est . . . Nos autem gquibus viventibus non communi-
cavimus, mortuis communicare non possumus.”

Wir glauben nicht, wie M. Schian, *RGG 1, 857, aus den relativ spiten
Zeugnissen folgern zu miissen, die Beschriinkung stelle eine Neuerung dar.
Schian meint: ,Der alten Kirche galt es als christliche Liebespflicht, den
Leichnam zu bestatten; geiibt wurde diese PBicht gegen jedermann, auch
an Leichen Unbekannter. Erst etwa seit dem 5. Jahrh, fand im Zusammen-
hang mit der Ausbildung der Bestattungsriten eine Beschriinkung auf die
in der Gemeinschaft der Kirche Befindlichen statt.” Hier wird wohl das ganze
Prablem falsch gesehen.

15 1239 ff, Siehe dazu M. Noirot, Refus des funérailles und M, Michaud,
Refus des funérailles.

Was die Kremation angeht, vgl. 202 Anm. 21 ff.

18 3240, 1, 1 fitgt hinzu: ,. . . aut sectae massonicae aliisve elusdem
generls socletatibus notorie addicti.”

17 1240, 1, 2 hat die ,post sententiam condemnatoriam vel declaratoriam”
Bestraften, also nidat die der Exkommunikation oder dem Interdikt ,latae
sententiae” Verfallenen im Auge.

1 M. Michaud, Refus des funérailles 381: ,Le canon 1240 prévoit qu'on
pent &tre televé de cette peine si le moribond a donné quelques signes de
pénitence, par exemple a demandé le prétre, a balsé le crucifix, s'est uni &
un acte de contrition . . . Autrefois il fallalt une rétractation détalllée. Le
Code a adouci sur ce point la discipline.“
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Aufgabe der kirchlichen Praxis allein madhe noch nicht zum Sffentlichen
Siinder oder Apostaten, womit das kirchliche Begribnis verboten wire.
Die ausschlieBenden Bestimmungen des rimisch-katholischen Rechtes
werden jedach erst durch die komplementire Auffassung der kirchlichen
Bestattung als striktes Recht ailer Getauften, auf das sie nidht verzichten
kénnen, ins rechte Licht pesetzi®0, '

Die evangelischen Kicchen der Reformationszeit haben sich an die
gleiche traditionelle Disziplin gehalten. Fiir Martin Bucer gehort sich
das kirchliche Begribnis fiir die, ,die der Herr im Bekenntnis seines
Namens von hinnen nimmt”®, Ebenso sehen die dentschen lutherischen
Kirchenordnungen das ehsliche Begribnis fiir die im Hermn verstorbenen
Glieder des Leibes Christi vor — solche, die sich von Wort und Sakra-
ment ferngehalten haben, und die offenen und bis zuletzt unbuBfertigen
Siinder werden ausgeschlossen?®, Die strengen Grundsitze — bis zum
Begribnis der Selbstmorder an den Mauern oder in einer Ecke des
Friedhofes® — sind in Wirklichkeit vielleicht oft weniger konsequent
respektiert worden, als man zuniddhst vermuten kdnnte2t,

1# Constitutio 21 (Conciliorum Decreta 221).

# M, Michaud, Refus des Funérailfes 375 erklirt in einer fir unser Gefih]
fFreilich stark juridischen Begrifflichkeit, aber sachlich bedeatsam: ,Ici cest
toute la doctrine de I'Eglise sur la grice et l'obligation de Vordre sunature]
qui est engagée. La vocation 3 Fordre surnature] ne se présente pas comme
une simple invitation de 'Eglise, C'est une loi stricte. Le surnaturel west pas
plus laissé au libre choix des individus qu'an libre choix des saciétés ou des
états. Aux uns comme aux autres, le surnaturel est nécessaire, le surnaturel
ert obligatolre. — Cette doctrine mise en valeur par des théologiens moder-
nes, spécialement par Scheeben et le Cardinal Pie, est liée 3 I'enselgnement
de Pancienne Eglise contre les Pélagiens et aux controverses dogmatiques
contre Batus et Jes Jansénistes .. .*

1 Summarischer Vergrlff, Art. 27 (Wendel 70; sishe Zitat 151 Anm. 11).

£ Sjche dariiber B. Jordahn, Begribnis ¥ #. Vgl. die Kirchenordnung von
Thorn von 1575, 12 {Sehling 4, 243) und die Kirchenordnung fiir Lauenburg
von 1585 (a.a.0. 5, 454): ,Da aber keine Bestzrung bei dem Exkommuni-
zlerten durch allerhand bel thm geschehene Anforderung und anpgewandten
Fleif zu erheben sein sollte, und er also In seinen Slinden durch Gottes
ernstes Gericht, ohne Bufie abscheiden wiirde, so soll er ohne alle christ-
lichen Zeremonien, Gesang und Geliute der Glodken, stillschweigend und
andem zum Schrecken, nicht auf dem Kirchhof unter den Christen, sondemn
auferhalb desselben begraben werden, soll auch das Pfarrvolk nicht, sondem
nur seine angehérigen Freande aflein zu Grabe folgen . . .~ Die Kirche kann,
wie die Kirchenordnung des Albertinlschen Sachsen von 1580, Generalartikel
11 (a.a.0. 1, 435) sagt, den nicht bestatten, der ,als e¢in abgeschnittenes
Glied der helligen dhristlichen Kirche” gelten muf,

8 E. Ch. Achelis, Prakt. Theologie 1, 526 verweist auf eine solche Ver-
ordnung des kurhessischen Kirchenrechtes.

¥ G0 erkliren jedenfalls Rietschel-Graff, Liturgik 784, leider ohne Belege
anzufiileen,



Begribnis und Kirdhenzucht 277

Fiir die Gegenwart stehen die Dinge in den evangelischen Kirchen
wohl so, daf trotz weitgehender Milderung der Disziplin die Maglich-
keit der Verweigering des kirchlichen Begribnisses nach wie vor
besteht®®. Daneben gibt es freilich auch Bestimmungen, die die Durch-
fihrung der kirchlichen Bestattung in unverstindlicher Weise einfach
vom Gutdiinken der Hinterbliebenen abhingig machents,

*

In der Seelsorge unserer Zeit stellt sich die Frage nach der Kirchen-
zucht beim Begribnis am hiufigsten in folgenden drei Fillen: beim Tod
aus der Kirche Ausgetretener, bei einem Selbstmord und bei der Be-
stattung Ungetaufter®?”. Der Kirchenaustritt ist eine Selbstexkommuni-
kation — praktisch bei uns fast die einzige Form der Exkommunikation,
da der AusschluBl durch die Gemeinde kaum je praktiziert wird, vieler-
orts dazu sogar die kirchenrechtliche Méglichkeit fehlt®. Nun geschieht
es immer wieder, daff die Familie des Ausgetretenen, sei es aus inner-
stem Antrieb, sei es um bloBer Form willen, die Bestattung durch die
Kirche wiinscht. Es ist allein schon ein Gebot des Respektes vor der
Entscheidung dieses Menschen und natiirlich ebenso der Verantwortung

¥ Die Luth. Ordnung kirchlichen Lebens 8, 4 bestimmi: ,Das kirchliche
Begribnis mul versagt werden, wenn der Verstorbene zwar Glied der evan-
gelischen Karche war, aber das Bekenntnis zu Jesus Christus offensichtlich
verworfen oder offentlich geschmiht hat, oder weun er trotz ernster per-
sénlicher Mahnung und Warnung in mutwilligem Ungehorsam gegen die
Gebote Gottes verharrt hat. Der Pastor mug seinen Dienst auch dann ver-
sagen, wenn bei der Beerdigung eine Verkiirzung des Inhaltes der Verkiindi-
gung pefordert wird” AuBerdem wird a.2.0. 5 die Mbglichkeit der Be-
gribnisverwelgerung fiir einen Selbstmérder ins Ange gefaGit.

* So legt die Berner Kirchenordnung 64 (ber dic Bestattung fest: ,Der
Pfarrer hat seinen Dienst, wo er verlangt wird, nicht zu versagen. Dies gilt
auch fitr die Bestattung ungetaufter Kinder.* Wird hier nicht das Prinzip
der Volkskirche an die Stelle thenlogischer Uberlegung und kirchlicher Ver-
anfwortung gesetzt?

2 Man miiffte zudem an den Tod der Geschiedenen denken, die sich
trotz der Weigerung der Kirche, ihre neue Ehe zu segnen, wieder verheiratet
haben. Die Haltung unserer Kirchen in der Frage der Wiederverheiratung
Gesdhledener ist jedoch im Augenblide noch zu unbesiimmt und uneinheitlich,
als daB wir hier darauf eingehen kbnnten,

% Die Zilirdher Kirchenordnung 7 #.; 65 bestimmt die Kirchenzugehirigkeit
und die Zulassung zum Abendmahi ohne jede Erwigung eines mbglichen
AussdhluBes durch die Kirche. Die Luth. Ordnung kirchlichen Lebens 12, 5
hingegen kennt den ,Ausschlu8 vom Altarsakrament” und sagt: ,Wer . . .
von der Telilnahmte am Heiligen Abendmahl ausgeschlossen ist, verliert
damit auch alle anderen kirchlichen Rechte; die Tellnahme an der Wortver-
kitndigung der Kirche aber steht thm offen. Die Gemeinde wird nicht auf-
héren, ftir thn zu beten.”
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gegenitber der Gemeinde, eine solche Bestattung zu verweigern, nétigen-
falls in entschlossenem Widerstand gegen den Druck der Familie oder
eines weiteren Kreises, doch unter Vermeidung von Rechthaberzi und
Tyrannei®, Das kirchliche Begribnis mag sich rechtfertigen, wo ¢in
relativ alter Kirchenaustritt durch die tatsiichlichen Verhidlinisse fiber-
holt worden ist, ohne daf die rechtliche Seite in Ordnung gebracht
worden wire. Ebenso kann eine IGrche Angehdrige anderer Konfessio-
nen bestatten, die ihr nicht der Form nach zugehort, aber doch tatsichlich
in ihrer Gemeinschaft gelebt haben oder einfach ohne die Maglichkeit
der Betreuung durch die eigene Gemeinde gestorben sind. Das darf
allerdings dann nicht praktiziert werden, wenn die Kirche des Betreffen-
den das Begribnis aus seelsorgerlichen Griinden verweigern miifite oder
gar tatsdchlich verweigert hat™.

Die ganze Frage der Begribnisverweigerung fiir ausgetretene Kirchen-
glieder ist freilich in der Tiefe nicht so einfach, wie sie zunichst aus-
sehen mag; besonders zu denken gibt, daf so und so viele Glieder
unserer Volkskirche zwar innerlich lingst ausgetreten sind, jedoch den
duBeren Schritt nicht vollzogen haben, vielleicht aus Trigheit, vielleicht
aus einem Nicht-Ernstnehmen der Kirche iiberhaupt, vielleicht — wohl
hiufiger als man denkt — gerade um Komplikationen im Todesfall zu
vermeiden,

Was den Selbstmord angeht, sind wir natiirlich gehalten, aus der
mederner Psychologie und Medizin zu verdankenden Erkenntnis, daf
der Suizid aus einer seelischen Konflikisituation herauswichst und mit
krankhaften und unreifen Elementen im Menschen in Verbindung
stehen kann, die pastoralen Folgerungen zu ziehen®. Die Kirche wird

¥ Siehe dazu die bernische Dienstanweisung 56, wo ein zbgewogenerer
Standpunkt vertreten wird als im oben Anm, 26 zitierten Kirchenordnungs-
artikel. W. Delius, Bestattung Ausgetretener 134 sapt: ,. . . die Kirche
sollte in einer Zeit, in der die Entscheidung des einzelnen oft ausgeschaltet
ist oder miRachtet wird, die getroffene Entscheidung des Kirchenaustrittes
und damit der Trennung von Gott und Christus achten,”

% Luth. Ordnung kirchlichen Lebens 8, 3: ,Es (scil das kirchliche Begribnis}
kann in Ausnahmefillen aoch dann gewihrt werden, a) wenn bel einem
Ausgetretenen der Pastor zuverliissig weiB, daB der Verstorbene nur durch
den Tod an selnem Wiedereintritt in die Kirche gehindert wurde; b) wenn
bei einem Glied eines anderen christlichen Bekenntnisses der zustindipe
Geistliche den Verstorbenen zwar beerdigen wiirde, aber an der Ausfithrung
gehindert ist; ¢} wenn bei einem Glied eines anderen dhristlichen Bekennt-
nisses der zustindige Geistliche das Begriibnis ablehnt, weil der Verstorbene
evangelisch getraut wurde oder der evangelischen Erziehung seiner Kinder
zustimmte

M Higtorisch mag interessieren, was K. Guggisberg, Kirchengeschichte 607
aus dem Bern der Erwedinngsbeweogung berichtet: ,Als sich 1829 Lehrer
Niklaus Wiber in religitsem Wahnsinn von der Plattform shirzie, weil er
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einen ungliicklichen Mitmenschen nicht diskriminieren, vielmehr wer-
den wir ithn zu verstehen suchen und ebenso den Verbliebenen
helfen, ihre mehr oder weniger latenten Selbstmordgedanken zu iiber-
winden,

Freilich ist die psydchische Seite des Geschehens nicht die allein aus-
schlaggebende®®. Geistliche Zucht oder Zuchtlosigkeit kénnen bei einem
Menschen in der Gefahr des Selbstmordes — wie natiirlich schon auf
seinem ganzen Lebensweg — eine bedeutsame Rolle spielen, der Glaube

glanbte, von Gott verwerfen zu sein, erhielt Pfarrer Lauener, der an dieser
Katastrophe nicht ganz unschuldig war, eine Verwarnung. Gleidhzeitig wurde
bestimmt, Selbstmdrder nicht mrehr wie bisan durdh den Wasenmeister ver-
scharren, sondern schidklich beerdigen zu lassen, da sie doch zu bedauern
seien und man ihre Verzweiflungstat auf Krankheit zuriickfithren milsse.”

Nadch heutiger medizinischer Erkenntnis gibt es eine Anzahl von Krank-
heiten, die zum Selbstmord fithren kénnen. Man denkt dabei an Psychotiker
(Depressive, Schizophrene, Anfallskranke) und Neurotiker {darunter bes. die
sekklesiogen® erkrankten) sowie Siichtige. Dazu kommen die Menschen in
akuten Lebenskrisen. Die Hilfte aller Selbstmordgefihrdeten befindet sich
in Schwierigkeiten des Ehe-, Licbes- oder Geschleditslebens. Die Medizin
interessiert sich nicht fiir den Selbstmord oder den Selbstmordversnch als
sclche, sondetn fiir die dieser Handlung zugrunde liegende Krankheit und
thre Heilungsméglichkeiten.

Dbrigens scllte in unserem Zusammenhang nicht mehr der Begriff der
Zuredmungsfihigkeit verwendet werden, denn er ist kein psychiatrischer,
sondemn ein rein pragmatisch interpretierter juristischer Begriff.

Eine sehr gute Einfithrung in diese Probleme bietet das grofle Werk von
K. Thomas, Selbstmordverhiitung, in dem folgende These entwickelt wird:
(47} ,Selbstmord ist die einzige vernichtende Handlung, bei der Subjekt und
Objekt identisch sind. Als Subjekt ist der Selbstmérder fast nie fiir seine
Tat verantwortlich; denn der Selbstmord Ist das Ende einer langen Krankheit,
die, . . . rechizeitig erkannt, verhittet oder geheilt werden kann und sollte. —
Als Objekt braucht der Selbstmordgefihirdete darum rechtzeitig tatkriftige
und barmherzige Betreuung und Seelsorge, denn der Selbstmord ist der
letzte Verzweiflungsschrel eines Einsamen, den in Angst, Leid oder Scmld
die jrettende Tat eines anderen, das Angebot eines neuen Lebens aus Gottes
Gnade’ (Bonhoeffer) nicht mehr erreicht hat,”

32 leider kdinnen wir die ethische Seite des Selbstmordes nicht in der
eigentlich erforderlichen Breite und Tiefe entfalten; es sei darum anf die
cinschligigen Arbeiten verwiesen, insbesondere D. Bonhoeffer, Ethik 176 ff.;
A. de Quervain, Heiligung 409 ff.; ¥, Barth, Dogmatik 3, 4, 456 ff_; Initiation
théologique 3, 829 F.

R. Bultmann, ThW 3, 10 . verweist darauf, daf sich Fflir die Stoa aus
der Abwertung der Giiter des Lebens und des Leibes sowie aus der pessi-
mistischen Gesdhichisbetrachtung die Rechtfertigung des Selbstmordes ergibt
{bekannt ist Senecas ,exitus patet”). Nach Plotin jedodh ist der Selbstmord,
trotzdem der leibliche Tod ein dyudév darstellt, als unberechtigte Eigenhilfe
abzulehnen. Fiir das NT hingegen ist charakteristisch, daf der Selbstmord
nicht zum Problem gemacht wird; vgl. Anm. 33. Uber ,das Sclbstmerd-
problem in der Bibel” siche auch ¥. Thomas, Selbstmordverhittung 361 .
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an Gottes Macht und die Bereitschaft, die Verantwortung fiir sein
Leben zu bejahen, fallen unter Umstiinden schwer ins Gewicht — wobei
man wiedenmm niemals die psychischen Gegebenheiten mifachten darf.
Dodh kann der Selbstmord eine Verschmihung der Gnade Gottes vnd
damit Siinde sein; allerdings soll von Siinde nicht moralisierend, son-
dern ausschlieflich im Blick auf Gott als unsern gnidigen Herrn und
auf sein Angebot, das der selbstherrliche Mensdh ausschiigt, gesprochen
werden®. Auf der andern Seite entzieht sich unserem Wissen, was in
den letzten Augenblicken eines bereits todlich getroffenen Lebens zwi-
schen Gott und diesem Menschen geschehen ist — es kann Entscheiden-
des gewesen sein?t. Zudem ist der Selbstmord nicht darum unvergeb-
bare Schuld, weil er das zeitlich letzte Tun des Menschen ist®, Diirfen
wit iberhaupt ohne weiteres erkliren, es sei ein Mensch tatsichlich

3 D). Bonhoeffer, Ethik 179 f.: ,Schuldig wird der Selbstmiirder allein vor
Gott, dem Schipfer und Herm fiber sein Leben. Weil ein lebendiger Gott
ist, darmmm st der Selbstmord verwerflich als Stinde des Unglaubens. Un-
glaube aber ist keine morallsche Verfehlung, sondemn er ist edler wie ge-
meiner Motive und Taten fahig. . . . Der Unglaube ist der Grund, aus dem
der Mensch nach seiner eigenen Rechtfertigung und ihrer letzten Maglichkeit
im Selbstmord greift, weil er an eine g¥ttliche Rechifertigung nicht glaubt.
. . . Es ist eine merkwiirdige Tatsache, daff die Bibel an keiner Stelle den
Selbstmord ausdriicklich verbietet, sondern dafl dieser immer wieder (iibrigens
nicht ausschlieBlich) als die Folge schwerster Siinde auftritt, so bel den Ver-
ritern Ahitophel und Judas. Der Grund hierfiir ist . . . daB sie (scil die Bibel)
an die Stelle des Verbotes des Selbstmordes den Gnaden- und BuBruf an den
Verzweifelten treten lassen will.”

3 Eindriiklich und in tieferm Sinne wahr ist das Wort des Pfarrers von
Ars, Jean-Baptiste Vianney (+ 1859) (F. Trochu, Curé d’Ars 632} an eine
Frau, welche in Verzweiflung war ob des verspielten Seelenheils ihres Man-
nes, der sich ertrinkt hatte: ,Je vous dis qu’il est sauvé. 1] est en purgatoire
et il faut prier pour iui . .. Enire le parapet du pont et Yeau, il a eu le
temps de faire un acte de repentir.”

88 K. Barth, Dogmatlk 3, 4, 462: ,Wenn es Vergebung der Siinden {iber~
haupt gibt . . ., dann auch flir den Selbstmord. Die Meinung, dat gerade er
unvergebbar sei, beruht auf jener falschen Ansicht, als ob nun perade das
zeitlich letzte, gewitsermafen an der Schwelle der Ewigkeit stattfindende Wollen
und Tun des Menschen — weil e das letzte ist ~ Ffiir sein ewiges Geschick,
fiir das Urteil Gottes tiber ihn, mafgebend, definitiv entscheidend sei. Aber
das ist von keinem einzelnen Wollen und Tun des Menschen zu sagen und
€0 auch von diesem nicht. Gott sieht und wigt das Ganze des menschlichen
Lebens, er richtet das Herz und das nach seiner Gerechtigkeit, die die Ge-
rechtigkeit seiner Barmherzigkeit ist: so im Zusammenhang mit dem Ganzen
audh den Inhalt einer letzten Stunde. Auch ein Gerechter kann nedh in seiner
letzten Stunde gar sehr im Unrecht, audch ein von Herzen Glaubender kann
auf seinem Sterbebett noch in tiefste Verwirrung und UngewiBheit gestiirzt
sein: auch ohne Selbstmord! Was wiirde aus ihm, wenn es gerade da keine
Vergebung gibe? Wenn aber fiir ihn, warum dann nicht auch fiir den
Selbstmbrder?”
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ein Selbstmdrder? Wir kénnen iiber seine Anfechtung nicht urteilen®.
Im einzelnen Fall fehlen tiberhaupt die Zeit und die Miglichkeiten, sich
ein klares Urteil iiber das Geschehene und seine Hintergriinde zu bil-
den; in beingstigender Einsamkeit muf ein Pfarrer oder ein Kirch-
gemeinderat mit seinem Pfarrer die sie oft iiberfordernde Entscheidung
treffen, ob und in welcher Form eine kirchliche Bestattung stattfinden
kann.

Noch mehr ist die ganze Sache dadurch belastet, daff bei einem
Selbstmord immer sehr emsthaft zu fragen ist, wie es um die Verant-
wortung der Gemeinde als ganzer und einzelner ihrer Glieder fiir diesen
Menschen steht. MiiBten nicht die anderen Bufle tun, anstatt einen
Ungliicklichen von der kirchlichen Gemeinschaft auszuschliefen? Man
wird an Jesu Wort iiber die Ehebrecherin denken: ,Wer unter euch
ohne Siinde ist. .. (Joh, 8, 7)%7.

Wie kommt man dazu, den Selbstmérder im engeren und eigentlichen
Sinn einer KirchenzuchtsmaBnahme zu unterstellen, wihrend fiir die
vielen indirekten Selbstmorder, die durch ihr Verhalten bewufBt oder
fahrldssig das Leben aufs Spiel gesetzt haben, ein soldhes Vorgehen
niemals erwogen wird®? Ist die Tatsache, daf dieses Tun greifbarer
ist als manch andere SHentliche oder heimliche Siinde, ein legitimer
Grund, mit der Kirchenzucht gerade hier einsetzen zu wollen? Ist
iibechaupt die zwar klassische und im Zusammenhang mit der &ffent-
lichen Kirchenzucht wohlverstindliche Unterscheidung zwischen &ffent-
licher und geheimer Siinde, wobei nur dezr ersterer Schuldige von der
Strafe erfafit wird, legitim®7 Natiirlich denkt man dabei an das Arger-

% K. Barth, Dogmatik 3, 4, 460 sagt: ,Mindestens die Bereitschalt zu der
Anerkennung, er k#nnte nun doch kein Selbstmérder gewesen sein, 15t von
Jedem zu wverlanger, der auch nur theoretisch weiB, was Anfechtung ist.”
Dabei denkt Barth en die Anfechtung als die Frage, ob Gott iiberhaupt fiir
ihn sei oder ab er sich fiir einen Atheisten, d. h. fiir einen Verworfenen und
Gottverlassenen zu halten habe.

27 Die Luth, Ordnung kirchiichen Lebens 8, 5 betrachtet das Problem aus-
schlieBlich unter diesem Gesichtspunkt: ,Hat ein Gemcindeglied Selbstmord
begangen, sc muB sich die Gemeinde buflfertip fragen lassen, ob diese
Siinde nicht audh thre Schuld ist, weil sle es an Trost, Rat und Hilfe hat
fehlen [assen.”

¥ Sieche dazu den Heidelberger Katechismus 105 (Ref. Bekenntnis-
schriften 175).

8 CIC 1240, 1 schlieBt die ,peccatores publicl et menifesti” vom kirch-
lichen Begribnis aus.

Audh Calvin, Institutio 4, 12, 3. 6 madcht die Unterscheidung von verbor-
gener und SHentlicher Siinde. Er sagt: (6) ,Publica (scil peccata) sunt, quae
non unum ve! alterum modo testem habent, sed palam et cum totius Ecclesiae
offensione designantur, Occulta voco, non quae homines prorsus latent,
qualia sunt hypocritarum, nam illa sub Ecclesiae iudicium non cadunt, sed
medil generis, quae scilicet testibus non carent, neque tamen sunt publica.”
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nis, das der Gemeinde verursacht wird. Doch kann heimliche Siinde
ebenso zum oudvBalov fiir die Gesamtheit werden.

So diirfte es schwer halten, eine Verweigerung des kirchlichen Be-
gribnisses im Fall des Selbstmordes zu begriinden und durchzuhalten.
Aber auch die Wahl einer offensichtlich anderen Form des Begriibnisses
als die sonst iibliche scheint gerade angesichts des zuletzt Erwogenen
fragwiirdig zu sein,

Darf die Kirche Ungetaufte begraben? Wir wenden uns dieser Frage
zut im Bewuftsein, da wohl Gott Ffiir das Geschenk seines Heils nicht
von unserer Sakramenisspendung abhingig ist, wir aber als Kirche den
Auftrag, die Menschen zv taufen, damit sie gerettet wiirden (Mark. 16,
16), nicht leichinehmen und unter keinen Umstinden iiberspringen
diirfen. So wird es kaum zu verantworten sein, in der auf die Taufe
ausgerichteten Liturgie der Kirche einen ungetauften Menschen zu be-
statten — es sei denn, dieser wire bereits Katechumene gewesen und
hitte also die Taufe begehrt, wobei der Wunsch den Vollzug des
Szkramentes vollwertig ersetztd,

Eine spezielle Situation stellt der Tod eines ungetauften Kindes
christlicher Eltern dar; zugleich ist der Grenzfall totgeborener Kinder ins
Auge zu fassen. Fiir die romisch-katholische Kirche ist hier in konse-
quenter Anwendung des Grundsatzes, ein christliches Begribnis komme
nur Getauften zu, die Bestattung nach dem ordentlichen Ritus nicht
miglich — obschon bereits Cajetan (+ 1534) den Wunsch der Eltern als

" moglichen Ersatz fiir die Taufe in Betracht zog®®. Von Luther hingegen

4 Gegenteiliper Meinung sind R. Paquier, Liturgique 208 und J. I. v. All-
men, Services funébres 35: ,On ne dispute pas au Maiin de ja méme
manidre ceux qui, consciemment et volontairement, se sont faits ses complices
(ce gui est Je cas aussi pour nombre de suicidés) et ceux gui, en dépit de
leurs chutes, ini ont résisté.”

Siehe auch dle Erwigungen des Pastoralkollegs ilsenburg, Wasser, Ring
und Erde 157 #.

& Wir schlieen uns so der Bestimmung des rémischen CIC 1239, 1 f. an:
+Ad sepulturam evclesiasticam non sunt admittendi qui sine baptismo
decesserint. — Catechumenl gui nulla sua culpa sine baptismo moriantur,
baptiratis accensendi sunt.” Vgl |. ]. v. Allmen, Services funébres 35 Anm. 1.

2 Siche daxu Ch. V. Héris, Salut des enfants und bes. Ch. Journet, Petits
enfants.

Cajetan handelt von der Sache in seinem Kommentar zur Summa theologica
3, 68, 2. 11 des Thomas von Aguin {Thomas, Opera ed. Leonis XIiIT 12, 93 f.
104). Er meint: (94) ,5ed tunc, deficiente parvulis proprio salutis auxilio,
parentum fides pro parvule sola sufficiebat. Ergo nune, guando parvula deest
proprium salutis remedium, quod est baptisma, sola parentis fides, parvulum
Deo offerens, sufficit ad salutem parvuli.” Diese Kommentare wurden in
den Editiones Planae der Theologischen Summe des Aquinaten, Rom ab 1570,
auf Gehei Papst Pius’ V, ausgelassen; sie finden sich aber wieder in der
oben zitierten Ausgabe von Leo XIilL
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ist anzunehrnen, daf er ungetauft verstorbenen Kindern von Christen
die kirchliche Bestattung zugestehen wollte; entsprechend bestimmten
in ihrer Mehrzahl die evangelischen Kirchenordnungen der Refor-
mationszeit, obschon auch die gegenteilige Entscheidung anzutreffen
ist¥®, Heute wird in den evangelischen Kirchen das Begriabnis un-
getaufter Kinder von Gliedern der Kirche weithin praktiziert, ebenso
werden tolgeborene Kinder auf Wunsch der Eltern kirchlich bestattettd.

Das |48t sich wohl rechtfertigen, da die Kinder von Gliedern der Kirche
von allem Anfang an in den Bereich der Gnade Jesu Christi gehgren
und geheiligt sind (1. Kor. 7, 14). Sie werden nach der ordentlichen
Liturgie bestattet — abgesehen von der Vermeidung eines ausdriicklichen
Bezuges der Gebete auf die Taufe und in Berticksichtigung der Besonder-
hait des Falles*s. Allerdings meinen wir, es solle wenn miglich ein Kind
aus christlicher Ehe in Lebensgefahr noch getauft werden, selbst wenn
dazu eine Jihtaufe niitig ist®.

4 Glehe darfiber Rietschel-Graff, Liturgik 786 F. Luther hat sich zur Frage
nicht direkt ausgesprochen, doch 1ift sich seine Meinung aus der Sduift
Ein Trost den Weibern, welchen es ungerade gegangen ist mit Kindergebéren
(1542) (WA 53, 202 f£) folgern. Vgl. auch die Kirchenordnung des Albertini-
schen Sachsen von 1580, Generalartikel 15 (Sehling 1, 438).

# Die Berner Kirchenordnung 64 kennt sogar einen Anspruct auf das
Begribnis ungetaufter Kinder, Die Luth. Agende 3, 182 sagt: ,Ob bei einem
totgeborenen oder ungetanften Kinde gine Begribnisfeier stattfindet, richtet
sich nach der Ordnung der Gliedkirche.”

45 Die franzdsische Berner Liturgie 3, 103 ff. hat ein Formular zur ,Inhuma-
tion d'un enfant mort-né ou d'un petit enfant mort peu de temps aprés sa
naissance” mit einer je eigenen Bestattungsformel. Die Luth. Agende 3, 182
sieht bloR 2in besonderes Gebet fiir diesen Fall vor.

“ In den Kirchen lutherischer Tradition wird die Jihtaufe durch den
GeisHichen oder die Nottaufe durch einen Laien mit nadhfolgender Bestiti-
gung durch den Pfarrer in articulo mortis praktiziert — sieche Rietschel-Gralf,
Liturgik 616 f. und M. Mezger, Amtshandlungen 1, 250 # —, wihrend man
in reformierten Kirchen davon lieber absteht, Die Dienstanweisung 42 Fir
bernische Pfarrer meint: ,ln Krankheitsfillen dirfen die Eltern ruhip zu-
warten, bis das Kind wieder gesund ist, denn den Charakter der ,Nottaufe’
sollte die Taufe fiberhaupt nicht bekommen, da die Kindertaufe rwr im
Hinblid auf die christliche Unterweisung und Erziehung und auf den er-
wachenden Glauben des Kindes hin sinnvoll ist. Von ,Heilsnotwendigkeit’
der Taufe soll nicht geredet werden (Mark. 16, 16). Die ,Nottaufe’ wurde
denn auch von dan Vitern unsrer Kirche als unevangelisch verworfen.”

Zu dem damit angeschnittenen Problem der Taufe kleiner Kinder dhrist-
licher Eltern siehe die umfassenden Uberlegungen von K. Barth, Dogmatik
4, 4, 180 K., dessen prundsitzliche Ablehnung der Praxis wir freilich nicht
ilibernehmen méchten. Die Gedankenglinge Barths fiihren jedodh in vorziig-
licher Weise in die Sache ein. Die Praxis der ersten Christenheit behandeln
in kontroverser Auseinandersetzung Joachim Jeremias, Die Kindertaufe in
den ersten vier Jahrhunderten, GSttingen 1358; Nochmals: Die Anfiinge der
Kindertaufe, Theologische Existenz heute 101, Mitnchen 1962, und Kurt Aland,
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Von der Bindung des christlichen Begribnisses an die Taufe ist richt
zu reden ohne tiefste Beunrvhigung iiber den Formalismus, der in
weitem MaB unsere gegenwirtige Taufpraxis beherrscht. Wie viele sind
einst mit Selbstverstindlichkeit getauft worden und erfiillen also recht-
lich die Bedingung Fiir ein kirchliches Begribnis, ohne sie doch tatsach-
lich zu erfiillen, indem die Gnade und das Engagement der Taufe nicht
ernstgenommen und gelebt werden. Von hier aus ist also nochmals
hinter alles ein grofes Fragezeichen zu setzen. . .

Aus diesen Erwigungen ergibt sich der Verzicht auf allgemeine und
verbindliche Bestimmungen zur Handhabung der Kirdhenzudit in Zu-
sammenhang mit dem Begribnis — sosehr man sich gelegentlich solche
wiinschen mag. Aber vielleicht wird damit nicht bloR der uns von der
Bibel her aufgetragenen Spanmung zwischen Offenheit und klarer Ab-
grenzung ohne voreilige Lisung standgehalten, sondern zudem dem
Abgleiten in unbriiderliche, ja unmenschliche Gesetzlichkeit gewehstd?,

Es diicfte weiterhin die enge Verbindung zwischen der Feier von Tod
und Sterben und der Gesamtseelsorge deutlich geworden sein, wobei
diese Seelsorge ihrerseits micht vom Zentrum des kirchlichen Lebens,
von Wort und Sakrament, gelost und irgendwie verabsolutiert und
individualisiert werden darf*. Kirchliches Begribnis ist ein Stiick Seel-
sorge, nicht nur im Blick auf die Tristung und Aufrichtung der bei
einem Todesfall Zuriickbleibenden, sondern auch im Sinne der Fort-
fithrung der seit seiner Taufe der Kirche aufgetragenen Sorge fiir das
nun zu bestattende Glied®®. In der Ausiibung dieser ganzheitlicien und
konstanten Firsorge werden vielleicht am ehesten fixierte Bestim-
mungen entbehrlih — und ebenfalls unmoglich. Anderseits wird die
Giiltigkeit und Verantwortbarkeit alles dessen, was wir beit Begribnis
tun und entscheiden, davon abhingen, ob und wie die seelsorgerliche
Verantwortung an dem nun zu Bestattenden zu Lebzeiten von der Taufe

Die Siuplingstaufe im NT und in der alten Kirche, Theologische Existenz
heute 86, Miindhen ®1963; Die Stellung der Kinder in den frithen dwistlichen
Gemeinden — und thre Taufe, Miinchen 1967.

47 Hart, doch nicht unbegriindet und darum ernsthaft ziz bedenken ist das
Urteil von M. Mezger, Amtshandlungen 1, 140: ,Die Geschidhte der Kirchen-
zucht in den Konsistorialordnungen ist die Geschichte eines sch¥nen Beginns
im Evangelivm und eines weniger schonen Endes im Gesetz, , .”

4 E. Thurneysen, Seelsorge 32 f. redet vom ,Ort . . ., an dem sozusagen
unterhalb von Wort 'und Sakrament die seelsorgerliche Kirchenzucht ihre
Stelle hat”. Dabei muff man wissen, daB fir Thurneysen — a.a.0. 41 £ —
Seelsorge ein Unterbegriff der umfassenderen Kirchenzudht und damit als
»Hilfsmittel der Verkiindigung” bestimmt ist.

4 Siehe dariiber J. J. v. Allmen, Services funébres 32 F., wo die These
entwickelt wird: (32) ,Les services funébres chrétiens prolongent le ministére
de la cure d’imes.”



Begriibnis und Kirchenzuchi 285

an wahrgenommen worden ist in Belehrung, in Ermahnueg und ganz
wesentlich in der Firbitte. Wollen wir die Seelsorge erst mit einer
Kirchenzuchtsmafinahme beitn Begribnis beginnen, kommen wir ein-
deutig zu spit und haben eine wichtige Bruderpflicht versiumt®®, Wir
stofen hier nochmals auf ein grundsitzliches Anliegen, das uns von
Anfang an begleitet hat: Tod und Begribnis sind nicht ein punktuelles
Geschehen, sondemn gehdren zum Ganzen des Lebens eines Getauften®,
Dem mufl gerade auch in der Ausiibung der Seelsorge Rechnung ge-
tragen werden,

Die seelsorgerliche Verantwortung macht Offenheit und Wahrhattig-
keit in der kirchlichen Bestattung zur unaufgebbaren Forderung, Freilich
sind wir nicht der Meinung, es miisse immer alles gesagt werden; es
gibt seelsorgerliche Dinge, die wohl in der Beichte vor Gott und unter
vier Augen, aber nicht in einem weiteren Kreis ausgesprochen werden
sollen. Auferdem ist Schweigen Ofters nicht nur besser, sondern deut-
licher denn Reden. Aber was wir sagen und wie wir es sagen, sei wahr
und wirklich, in der Verkiindigung wie im Gebet. Der Geist der Auf-
richtigkeit und der Einfalt der Seligpreisungen ist unter Umstinden
seelsorgerlich bedeutsamer als viele kirchenrechtliche Mafnahmen. Viel-
leicht ist so das Anliegen der Kirchenzudht am besten wahrzunehmen.

Kirchenzucht und Seelsorge sind eine Funktion der Gemeinde und
werden in ihrer Gemeinschaft gefibt (Mat. 18, 15 ff.). Sicher hat sich
der Hirte der Gemeinde nicht um seine eigenste Verantwortung zu
driicken, gewisse Gespriche kann nur er mit den ihm anvertrauten
Gemeindegliedemn fithren und seine Entscheidungen soll er nicht ab-
wilzen. Doch haben wir uns vor der Einseitigkeit, der oft unvermeid-
lichen Voreingenommenheit und der Willktir des einzelnen in acht zu
nehmen. Es wird heilsam sein, wenn ein verantwortlicher Kirch-
gemeinderat mit dem Pfarrer zusammen und dazu ein der Ortsgemeinde
iibergeordnetes kirchenamtliches Kollegium oder ein entsprechender
Amistriger die Kirchenzucht in briiderlicher Solidaritat tragen®. In

B M, Mezger, Amtshandlungen 1, 136 f. begriindet, warum er in seiner
Schrift erst schr spit auf die mit der ,Grenze der Gemeinschaft” zusammen-
hingende Kirchenzucht zu reden kommt: ,Es soll einerseits ein Hinweis sein,
daB die Kirchenzucht bei den Amishandlungen durchaus nicht aufhort; es soll
andererseits eine Warnung sein, daf dle Kirchenzucht ja nicht verwiegend
bei den Amtshandlungen einsetzt oder sich gar auf diesen Bereich beschriinkt!
.+ . Leider ist es in Wirklichkeit nicht selten so, dafl die Predigt der Kirche
aller bindenden und lisenden Vollmacht verlustig gegangen ist und nun
umse mehr im Bereich der Amishandlungen durchs Gesetz nadhzuholen
unternimmt, was am Evangelium versaumt worden ist.” Siehe auch Pastoral-
kolleg llsenburg, Waszer, Ring und Erde 156 £.

§1 Vgl 147,
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diesem Zusammenhang mag schlie@lich die Bedeutung eines freilich nicht
kasuistisch konzipierten Kirdienrechtes und einer ceelsorgerlich aus-
gerichteten Kirchenordnung einsichtig werden$?,

Wo je die Kirche aus Sorge um die Ordnung der Gemeinde ein Nein
zu einer Bestattung, um die sie gebeten wird, sprechen muf}, hort ihre
Verantwortung fiir die Betroffenen nicht etwa auf. Miifte der Pfarrer
bei einem von der Kirche verweigerten Begrdbnis nicht erst recht auf
den Friedhof mitgehen®? Miiite er nicht jetzt besonders mit der Familie
beten und ihr das Wort Gottes ausrichten — in einer Weise, der sie zu-
ginglich sein kann®®? Das soll unter Vermeidung des Eindruckes, es

2 Die Ordonnances ecclésiastiques de VEglise de Gendve von 1561, 4 (Ref.
Bekenntnisschriften 43} bestimmen: ,Quant aux pasteurs que I'Ecriture
nomme aussi parfois surveillants, anciens et ministres, leur office est d’an-
noncer la Parole de Dieu, pour endoctriner, admonester, exhorter et re-
prendre, tant en publi¢ qu'en particulier, administrer les sacrements et Faire
les corrections fraternmelles aver les anclens ou commis.” Calvin, Institutio
4, 11, 6; 12, 7 betont, in der alten Kirche sei die Redutsprechung nidht Sache
des cinzelnen gewesen,

& Pastoralkolleg llsenburg, Wasser, Ring und Erde 158: ,Eine Ordnung
ist Dienst der Gemeinschaft an der Gemeinschalt zu miglichst gemeinsamem
Handeln. Dodh Ist die Gemeinschaft nie anders-als so, daf auch der einzelne
selber Verantwortung trigt.”

8 In einer Debaite, iiber die das Cenire de Pastorale Liturgique, Mystére
397 berichiet, war von der Teilnahme des Geistlichen an einem zivilen Be-
gribnis ,a titre privé” die Rede: ,L’essentiel, 13 encore, est d’étre franc et
loval. Que notre attitude soit gans équivoque.”

Was hingegen M. Noirot, Refus des funérailles 127 im Blidk auf die Teil-
nahme von Katholiken an nichtkatholischen Begribnisfeiern sapgt, scheint
uns zu sehr detn Auferlichen verhaftet und blof von der Vorsicht statt von
einem Engagement bestimmt zu sein: ,De plusienrs réponses du Saint-Office
au sujet de la présence des catholiques aux funérailles des hérétigues, il
résulte avec certitude gu'elle est parfois llcite lorsqu’elle n’est, par suite des
clrconstances, qu'un acte de civilité, une assistance purement matérielle,
sans accomplissement de quelque rite gque ce soit.”

5 Pastoralkolleg Ilsenburg, Wasser, Ring und Erde 157: ,Wir verunehren
Gott und reifilen Gemeinde e¢in, wenn wir einen Menschen kirchlich bestatten,
der sich bewuflt von Gott und seiner Kirche abgekehrt und nicht hat zurtick-
rufen lassen; wir verunehren GCoti aber audh, lassen es an MNachstenliebe
fehlen und versumen den Auftrag, Gemeinde zu erbauen, wenn wir wegen
der Pflicht, die Bestattung zu versagen, den Leidtragenden etwa den Zuspruch
und Anspruch des Wartes Gottes vbllig vorenthalten wallten.” Siehe auch
O. Perels, Handreichung 24,

W, Delius, Bestattung Ausgetretener 134 macht freillch darauf aufmerksam,
daB ein entsprechender Dienst ,nur in den sellensten Fillen angenommen”
wird, Allerdings ist die daraus gezogene Folgerung etwas kurzsdhliissig:
LHier zeigt es sich immer wieder, daR es den Hinterbliecbenen von solden
(scil aus der Kirche ausgetretenen) Verstorbenen ntr um tiuBerliche Dinge...
geht.”
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werde doch nodh ein Ercatz” fiir das Verweigerte zugestanden, ge-
schehen, aber in der Liebe des Gottes, der die ganze Welt retten will.

Und wo zum Begribnis irgendeines Menschen niemand bereit ist,
wird sich die Kirche beeilen, den Dienst der Liebe zu erfiillen, eingedenk
der Aufforderung Jesu an den Gesetzeskundigen, dem er das Gleichnis
vom barmherzigen Samariter erzihlt und die Frage vorgelegt hatte,
welcher der Nichste des unter die Riuber Gefallenen gewesen sei:
»Geh auch du hin, tue desgleichen!” (Luk. 10, 25 ).

2. Die Liturgie der Kirche und die Welt

Immer wieder — manchmal in drastischer Weise und mit dramatischen
Avnswirkungen, &fters schiedlih-friedlich — treffen beim Begribnis
dhristliche Liturgie und weltliches Brauchtum, in weldhem sich neben
Versudiungen auch legitime menschliche Gefithle und Anspriiche der
Gesellschalt zum Wort melden, aufeinander. Die damit entstehende
Spannung kann nicht einfach beseitigt werden — so wahr als das
Schon-jetzt und das Nodi-nidit der Kirche Leben in der Gegenwart
bestimmen, so wahr das Profane zur Schipfung Gottes gehért und zur
Erlésung bestimmt ist und das Evangelium in die Wirklichkeit dieser
Welt hineingehen will. Im iibrigen ist solde Spannung nicht eine Be-
sonderheit der Begribnisfeier, sondern findet sich in vielen Abwand-
lungen im ganzen kirchlichen Leben. Man denke an die Probleme rund
um die Konfirmation oder die kirchliche Trauung, selbst die Feier der
vom Herrn eingesetzten Taufe und des Heiligen Abendmahles sind ihr
nicht einfach entnommen. Immerhin kann die Begegnung Kirche—Welt
gerade auf unserem Gebiet vermehrt spiirbar und auch bedringend
werden.,

Das wird damit zusammenhingen, daf die Kirche thre Sterbe- und
Totenliturgie nicht neu geschaffen, sondern vieles in ihr iibernommen
und christianisiert hat; dabei bleibt immer die Frage, wieweit Letzteres
wirklich gelungen ist oder ob etwa ein uralter Seelen- und Totenglaube
innerhalb der dhristlichen Liturgie ungestért weiterlebt®, Zudem haben

! Der Begriff Welt wird hier im besondern nt. Sinm verwendet, den
H. Sasse, ThW 3, 889 Hf. darstellt und definiert: (893) ,Der xbdopog ist der
Inbegriff der durch den Siindenfall zerriitteter: und unter dem Gerichr stehen-
den Schispfung Gottes, in weldher Jesus Christus als der Erldser erscheint.”

t Siche dariiber C. Andresen, Bestattung und H. Maser, Bestattung 4 f.
im Abschnitt ,Die Verbindung dhristlicher Liturgie mit der heidnischen Lex
Pielalis in der alten Kirche”. Vgl. 49; 91 Anm. 13; 118 Anm. 1 f.

Andresen verweist (856) auf einige aufschlufreiche Bestimmungen aus dem
christlichen Alterinm. So verbietet im Jahre 205 die spanische Synode von
Elvira 34 {Mansi 2, 11) das Anziinden von Kerzen anf dem Friedhof bei
Tag, um die Seelen der Verstorbenen nicht zu beunruhigen, Die Apostolischen
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wir es beim Tod mit einer primiren menschlichen Wirklichkeit zu tun,
die alles ihr Zugehirige besonders entscheidend werden liBt — und
das Sterben und Auferstehen Jesu Christi und seiner Jiinger ist das
Herz des Christenglaubens: man streift sich also nicht am Rande, son-
dern steht im Zentrum einander gegeniiber.

Wie die Dinge heute bei uns liegen, gibt es gewisse kritische Punkte,
an denen sich die Anspriiche der Welt oder der Gesellschaft kristalli-
sieren und die Entscheidung iiber das Verhiltnis zur kirchlichen Liturgie
fillt, Da sind zunichst die AuBerlichkeiten eines Begribnisses — Be-
kleidung, Schmuck und Herrichtung der Leiche, dann der Sarg, die
Blumen, die Trauerkleidung der Angehérigen und viel enderes mehr.
Wie leicht und gem machen sich hier nicht nur oft licherliche oder
traurige Geschmadklosighkeit breit, sondern ebenso stiindische Pritention
und Luxus, dazu itberbordende und fragwiirdige Gefiihlsausbriiche,
Bewuflt oder den Beteiligten unbewuflt kann sich ein véllig achristliches
Glaubensbekenntnis sprechenden Ausdrudk verschaffen?. Auf der an-

Konstitutionen 6, 30, 1 f. (Funk 1, 381 f.) miissen die PAicht der Kieriker
zur Tellnahme &n der Bestattung angesichts der Furcht ver ritueller Beflek-
kung einschiirfen. Andresen schilieBt seine Studie mit dar Frage: {91) ,. .. in-
wieweit nicht such heute die christliche Bestattungsfeler und ihre Liturgle
weiterhin die Aufgabe hat, die uraiten Madie des Animismus um Sarg und
Grab in ihr Verlief zu bannen.”™

Maser meint zur Durchbruchsbereitschaft des animistischen Untergrundes:
{4) ,Das gilt fitr den frishdhristlichen Bereich wie fiir die Gegenwart, denn
nur einer, der fiir menschliche Verhaltensweisen blind ist, kamn bei den heu~
tigen Mitteleurcpiern diese bei einem Todesfall zutage tretenden Tiefen-
sthidhten fibersehen.”

® Das wird einem bei der Lekkire von J. Mitford, Way of Death so
richtig bewuft. Zwar werden hier amerikenische Verhilmisse dargestellt,
dach scheinen die dortigen Gewohnheiten audh in unseren Gegenden mehr
und mehr heimisch zu werden, wie etwe die Einrichtung eines , Funerariums”
in Annemasse erkennen lift; siche darliber J. P. Menu, Services funébres
115 .

J. Mitford berichtet: (14) ,A new mythology, essential to the twentieth~
century American Funeral rite, has grown up — or rather has been buiit up
step by step — to justify the peculiar customs surrounding the disposal of
our dead. . .. A historian of American funeral directing hints at the grief-
therapist idea when speaking of the new role of the undertaker — ,the drama-
turgic role, in which the undertaker becomes a stage manager to create an
appropriate atmosphere and to move the funeral party through a drama in
whidh social relationships are stressed and an emotional catharsis or release
is provided through ceremony.”” Nach allem, was da zu hbren ist, kann man
sich tatsachlich schwer dem Utrteil verschlieBen: (150) ,. . . that twentieth-
century America was a nation of sbjectly imitative conformists, devoted to
machine-made gadgetry and mass-produced art of a debased quality; that its
dominant theology was a weird mixture of primitive superstitions, superfi-
cial attitudes towards death, overlaid with a distinct tendency towards
necrophilism,”



Liturgie der Kirche und Welt 289

deren Seite geht es um menschliche Liebe, Adhtung, Fietdt und Ehr-
furcht, die zn unterschitzen einem vergeht beim Gedanken an die
schredklichen Formen, weldhe die Brutalitit gegenitber Leichen zu
unserem Entsetzen etwa schon angenommen hat.

Kritisch kann das Auftreten von Vereinen, Firmen, offentlichen Kor-
porationen aller Schattierungen bis hin zur Armee und zum Staat
werden. Was ist von einem Staatsbegribnis zv halten'? Auferhalb
dieses Extremfalles frigt man sich: welcher Platz kommt den unifor-
mierten oder nichtuniformierten Delegationen zu, vor allem jedoch den
Reden, die bei Begribnissen gehalten und gehort werden, und den
Fahnen, dic im Trauerzug getragen und iiber dem offenen Grab ,zum
letzten GruB” geschwenkt werden? Viel Unerhortes und selbst Ab-
giittisches mag gelegentlich mitgehen — aber sind nicht auch hier
legitime Anspriiche anzuerkennen und ist dem Kaiser das Seine zu
geben (Mat, 22, 15 £.)*?

4 Ein solches — allerdings ein auRerordentliches und nie dagewesenes, anch
ergreifendes und schbnes Staatsbegribmis — hat das Sdweizervolk am
Dienstag der Karwoche, 12. April 1960 seinem Ceneral wihrend des zweiten
Weltkrieges, Henei Guisan, in Lausanne bereitet. Bei 120 000 Personen miéigen
daran teilgenommen haben, allen voran die Behdrden des Bundes und der
Kantone und dle Armee. In der Kathedrale von Lausanne fand die kirchliche
Teier statt, bei der zwei reformierte Pfarrer amteten; die Beisetzung aut dem
Friedhof von Pully wurde wiederum von einem reformierten Pfarrer geleitet.
Mar mag an der Zusammensetzung des Leichenzuges von 3000 Uniformierten
und Zivilpersonen mit fast 500 Feldzeichen und zahllosen weitern Fahnen, in
dem auch die Kirchenbehirden marschierten, sowie an der Durdhfitheung der
schlichten Feler in der Kirche die Maglichkeiten, aber auch die Schwierigkeiten
und Grenzen der Prasenz der Kirche bei soldher Gelegenheit studieren.
General Guisan war ein iberzeugter Christ und ein engagiertes Glied seiner
Kirche, Siehe die schweizerischen Tageszeitungen vom 13. 4, 1960,

¥ Zur Frage, ob der Pfarrer oder ein dem Toten verbundenes Gemeinde-
glied den Lebenslauf darstellen soll, meint H. Maser, Bestattung 51:
Dal die Gefahr falscher religiiser Verklirung des Nekrologs kleiner wird,
wenn ihn ein Laie vortriigt, wird niemand erwarten.” So muff man sich auch
in Reden vor Politikern und Geschiftsleuten zu einem Todesfall auf allerlei
Jreligidse Verklirung” gefaBt machen.

Uber die Fahnen wird oft gedacht und mehr noch empfunden werden, was
R. H. Oehninger, Lieberherr 154 f. zum Ausdruck bringt: .Sie (scil die
Fahnentriiger) traten zum Grab, standen dort erst stramm und senkten darauf
ihre Fahnentiicher fiber dem Kranzhiigel. Sie schwenkten sie nach links und
nach rechts, so daf die ganze Grabflliche damit bestrichen war, Sle wleder-
holten diese Bewegung und stellten aich darauf wie Ehrenwachen zu Hiupten
des versenkten Sarges auf. Die beiden Dorfvereine hatten mit dieser Hand-
lung das Grab Oskar Lieberherrs, des gebefreudigsten Passivmitgliedes der
Vereinsgeschichte, geweiht. Er kounte in Frieden ruhen, da unten. Die ver-
sammelten Menschen sahen dieser Handlung germne zu. Der Ceist der Kame-
radschaft wurde zum letztenmal iiber dem Toten beschworen, damit ihn in
der andern Welt keine Einsamkeit bedringe. . . . Gie erlebten . . . die Hand-
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Die Musik beim Begribnis hat ihren guten Platz und bietet durchaus
zu bejashende Moglichkeiten, selbst wenn zunichst nicht die christliche
Gemeinde als solche ihre Trigerin sein sollte; wir denken dabei an
vokale und instrumentale Darbietungen bei der Begribnisfeier im Kir-
chenraum, unterwegs oder am Grab. Welche Abgriinde falschen Pathos
und undhristlicher Schwelgerei oder auch bloB Siimpfe mondinen Ge-
tues kiunen sich jedoch da auftun?! Was insbesondere im Lied inner-
halb eines kirchlichen Gottesdienstes gegen die Verkiindigung der Kirche
etwa ausgesagt wird, mag bedenklich stimmen, Schwer ist schon nur
zu verhiiten, daf durch die Musik ein Bruch in der liturgischen Hand-
lung entsteht?.

Gedruckte Todesanzeigen stellen nicht blof eine praktische MNot-
wendigkeit dar, sondern ktnnen menschlich herrliche und liche Zeug-
nisse, schwere und gewichtige Briefe sein, mit denen Liebe, Freude,
Traurigkeit und noch vieles mehr den Mitmenschen anvertraut werden.
Daneben reiflen vielfach schrecklicher Formalismus, schamlose Lige und
heidnischer Gétzendienst diese Todesanzeigen mit sich fort.

Der uralte und universale Brauch des Totenmahles® hat nichts an
Bedeutung verloren, ob dieses in der Form der dozflichen Gribt® oder

ling am Grabe und nahmen sie gefiihlsmiBig auf. Sle hielten ibhre zur
Stunde hochempfindsame Erinnerung an den Vereinsgeist fiir eine Kraft der
Ewigkeit und fachelten ihrem Oskar solche mit jhrem Fahnenschwingen zu.*”

? Auch hier mag die vielleicht etwas iiberspitzte, doch wirklichkeitsnahe
Beschreibung des Auftretens einer Blasmusik auf dem Friedhof durch R. H.
Oehninger, Lieberherr 157 wichtige Hinweise bieten: ,Der Dirigent trat vor
sein Musikkorps. Die Minner hoben ihre Instrumente. Poliertes Messing in
der Sonne, — ,Niher meln Gott zu dir.” — Die Zuschauer erlebten religitise
Schauver. Die Widderbacher spilelten Fir einen Widderbacher. Kaum eine
Schulter, die nicht verstohlen zudite, Selbst nur wenige Ménneraugen, die
tracken biieben. Das Bledh Idste die gestauten Gefiihle des Schmerzes und
wehte den Atem der Vergiinglichkelt an die Seelen heran, IInd was ich {scil
der Pfarrer) nie fertiggebracht hatte, gelang dem Musikverein mit ein paar
Lungen Blasluft. Die Widderbadher samt Zuzug wurden vor der Kirche drau-
8en kraft solcher Darbietung gepackt. Und wie sie bliesen! . . . Dreimal
zelebrierten sie das Lied. Wer hiitte nach dem Text gefragt! Man dachte
viel eher an den Unterpang der Titanic.”

¥ Darliber M. Scriabine, Musique d'enterrement.

8 Vgl 162 Anm. 22 f.

® Wer sich ein Bild von der Bedeutung der Grabt im offentlichen Leben
des 19, Jahrh. in unsemn D¥rfern machen will, lese etwa J. Gotthelf, Leiden
und Freuden eines Schulmeisters 2, 253 ff, oder Der Geldstag 7 . oder auch
G. Keller, Der griine Heinrich 2, 4 (Werke |1]. 285 ff.). Keller schildert die
Stimmung in feiner Weise, wenn er erz3hlt: (286) ,Nach VerfluB zweler
langen Stunden n#herten sich die Roheren unter den Gisten Immer mehr dem
Tische, legten die Arme darauf, und begannen nun erst ein fleiffiges Essen,
wozu sie den Wein in tiefen Ziigen schludkten. Die Gesetzteren aber wurden
lauter im Gespriche, riickten ihre Stiihle mehr zusammen, und lieRen die
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des Café créme im Tea Room zuniichst des stadtischen Friedhofes im
engsten Familienkreis stattfindet — oder auch wieder ganz anders?®
Die Ausdrucksmiglichkeiten menschlicher Tischgemeinschaft sind so
vielfaltig und bedeutsam, in verschiedener Hinsicht ebenso ungreifbar,
daR sich nochmals Frage an Frage reiht. Da das Leichenmahl, wie ein
Todesfall iiberhaupt, auferdem ofters ein wirtschaftliches Problem dar-
stellt, sei nur eben angedeutet’l.

SchlieBlich ist der Friedhof ein wichtiger und nochmals ebense ver-
heifungsvoller wie problematischer Beriihrungspunkt zwischen Kirche
und Welt.

Uberall gilt es, die auf die Kirche wartende Aufgabe der Predigt zur
Umkehr angesichts des kommenden Reiches und der geduldigen und
zielbewuiten Erziehung kenkret an die Hand zu nehmen (Mat. 4, 17;
Eph. 2, 1 f£.). Es ist nimlich durchaus nicht so, da heute und bei uns

Unterhaftung allmihlich in eine miifige Fréhlichkeit iibergehen. Diese war
wohl zu unterscheiden von einer gewdhnlichen lustigen Stimmung und eine
symbolische Absicht, welche cite heitere Ergebung in den Lauf der Dinge
und das Recht des Lebens gegen den Tod bedeuten sollte.” Vieles davon,
wenn auch nicht alles, ist bis zur Stunde lebendig geblieben.

1o Darf man hier an die freilich schon eher makabre 5zene erinnern, die
sich K. Christen, Kremator 57 E. fiir die Bestattung eines Krematoriumsbeam-
ten ausgedacht hat? ,Als es . . . soweit war, . . . nahm fch im Kreis einiger
weniger Freunde und Kollegen des Licben Verstorbenen im Ofenraum (und
nicht etwa in der Abdankungshalle des Krematoriums) an der denkbar selt-
samsten Abdankungsfeier teil: die Abschiedsstunde fand pegen Abend statt,
nachdem eine volle Tagesserie von Kremationen zu Ende gebracht worden
war, Wir blieben im vertrauten Kreis ungestdrt beisammen und erzihlten
uns gegenseitig alles, was uns an lieben Erinnerungen an den Mann in den
Sinn kam, der vor uns im verschlossenen Sarg lag. — Wir salen auf kleinen
Notstithlen, die wir nebenan im Abdankungsraum geholt hatten, und tranken
auf das Wohl unseres verstorbenen Freundes bedichtig und getrost ein Glas
Wein. Als Tisch diente uns der Sarg. Ich war iiberzeugt, daf der Geist des
Verblichenen, nadh dessen Anordnungen alles geschah, mitten unter uns
gewesen ist. Nachdem wir ausgetrunken hatten, lief ich auftragsgemd® den
Sarg in den Ofen einfahren . . . — S0 nahm auch ich im kleinen Kreise des
Bestattungspersonals von unserem iieben Freund Amold Absdhied. Ohne
Blumen, ohne Nekrolog, ohne Pfarrer, ohne Orgelklang . . . und sogar ohne
Trinen. Und dodh ist mir nie vorher und nie nachher so feierlich zumute
gewesen, wie in diesen seltsamen Minuten, da ich etwas von den ewigen
Zusammenhingen in der Schépfung zu spiiren glaubte. Auf alle Fille habe
auch idh geither das Grauven der sogenannten Todesfurcht Uberwunden.
Freund Amold hat midh dafiir reif werden lassen. Sein Sterben hat mich
geradezu mit Lebenskrakft erfiiflt . . .#

M In einer Landgemeinde im Kanton Freiburg (Schweiz) werden gegen-
wiirtig, auch von sozial und wirtschaftlidh bescheiden gestellten Familien,
ungefdhr Fr. 450.— fiir das Essen nach dem Begribnis ausgegeben.

Det Durchsdinitt der Kosten fiir das amerikanische Begribnis bewegte
sich 1960 zwischen 1160 und 1450 Dollars. Vgl. J. Mitford, Way ot Death 31 ff.
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die Moglichkeiten nnd die Bereitschaft der Gemeindeglieder und selbst
der (Jfentlichkeit zur Annahme solchen Dienstes fehlen wiirden. Na-
tiirlich wird man immer auf Unverstindnis und Uneinsichtigkeit, denn
und wann sogar auf entschlossene Opposition stofen. Aber es bieten
sich Gelegenheiten: fiir den einzelnen Seelsorger, wo er in Gesprach
und Beratung mit der Trauerfamilie in Kontakt kommt, fiir den Prediger
und Katecheten bei mannigfachen Anldssen, fiir die Gesamtkirche iiber
den Weg von Publikationen und nicht zuletzt im gemeinsamen Suchen
mit all denen, die in diesen Dingen regelmifig oder gelegentlich ein
Wort mitzureden haben!?, Ohne Zweifel vermag auch das Beispiel einer
selbst in der Ubernahme der Sitten christlich zu verantwortenden Be-
stattung einen nachhaltigen Einflu@ auszuiiben; beim Begribnis mit
seiner selbst in der Gegenwart noch erstaunlich grofen Offentlichkeits-
wirkung ist das vielleicht mehr als sonst irgendwo der Fall.

Vornehmstes Ziel ist, in der Wahrheit zu bleiben, die vor dem Be-
stand haben kann, der selber die Wahrheit ist {Joh. 14, 6); wir suchen
Wahrheit in den Begribnissitten, die sich mit der Wahrheit des
Evangeliums vom menschgewordenen, gekreuzigten und auferstendenen
Christus vertrigt und mehr als das: ihr dient. Dazu gehort in allen
Dingen evangelische Einfachheit, gemd8 dem Wesen der christlichen
Liturgief®, Einfachheit steht jedoch nicht im Widerspruch zu Schinheit;
wohl gibt es eine Schnheit des Bisen, dariiber aber steht die Schén-
heit als Geschenk Gottes und als Gott dargebrachte Gabe, die Schinheit
des neuen Jerusalem, die bereits unsere Zeit iiberstrahlt (Of. 21, 2).

Selbst in den scheinbar harmlosen Dingen wird Gott und nicht der
Mensch — weder der Verstorbene, noch seine Familie oder die Gesell-
schaft — geehrt. Gerade und nur so kommen die Menschen zu der thnen
wirklich gehiirenden Ehre, um nochmals en den Begriff des ,ehrlichen”
Begribnisses zu erinnernf, .

Die grundsitzlichen Erkenntnisse sind in den Einzelfragen za be-
wihren und an den erwihnten kritischen Punkten durchzuhalten. Wir
méchten nicht - und konnen nicht — dafiir ins einzelne gehende Vor-

1t Sjehe dazu P. Herbin, Usages. Er meint: (448) Il faudrait pouvoir pro-
céder, de temps en temps, 3 un .décapage’, A un examen de conscience collec-
tif, qui remettrait une communauté chzétienne dans la droite ligne de sa fei.”

13 Vgl 285 P. de Félice, Protestants 1, 269 zitiert einen Entscheid der
Matlonalsynode der franzdsischen reformierten Kirchen von 1603: ,Que pour
les sépultures, tous se doivent tenir 4 Ia simplicité ancienne, sans s’approprier
rien de particulier, en témoignant notre communion avec les Saints, aussi
bien dans fa mort, que nous la désirons dans la glorieuse résurrection.”

In unsere Zeit hinein ist die Forderung von M. Scriabine, Musique d‘enter-
rement 399 nach einer Begribnismusik ,comportant une certaine ascése et
surtout une certaine humilité” gesprochen.

" gl 184 £,
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schlige machen, die sogleich formalistisch und gesetzlich mifverstanden
werden miifften, Immerhin diirfen vielleicht einige Anregungen, die
hier und dort gemacht und in der Praxis erprobt worden sind, im Rah-
men dieser Uberlegungen Platz finden.

Die driidkende und oft hohle Herrschaft der schwarzen Farbe — vom
Sargtuch zu den Kleidern und Drucksachen — scheint vom Geschmack
der Zeit ohne groBes Dazutun iiberwunden zu werden; sorgen wir
dafiir, daB sie nun nicht im spezifisch kirchlichen Bereich durch unseren
bekannten Konservativismus kiinstlich gestiitzt und verlingert wird,
und vor allem, da8 sie in sinnvoller Weise, das heiBt im Blick auf das
kommende Reich, tiber dessen Farbkanon wir allerdings keine Auskunft
zu geben haben, abgelist wird!s.

Haben sich die Prediger schon die Miihe genommen zu sagen, was
eine Fahne als Ausdrudk sozialer Realititen fiir einen Christen bedeutet,
damit ebenfalls klar werde, was sie nicht sein kann!$?

Von denen, die im Namen von Behérden, Vereinen und andern Orga-
nisationen an Bestattungen zu reden haben, sind vielleicht nicht wenige
bereit, sich in irgendeiner Form durch die Kirche in diesem Dienst helfen
zu lassen. Ob es moglich ist und Gberhaupt tatsichlich weiterfiihrte,

1% In der Hermhuter Briidergemeine war urspriinglich zum Begrabnis bei
den Schwestern das weiRe Kleid {iblich. Gegenwiirtig noch tragen sie die weifle
Haube. Zum Tell sind bis heute der Sarg, das Sargtuch und die Bahre weif.
Siehe dartiber Zeremonlenblichlein 47 (5. 57); vel. 193. Im Gbrigen verdanke
ich diese Nachrichten einer persdnlichen Mitteilung von Pfr. H. Reichel, Basel.

Der neuve rdm.-kathol. Ordo exsequiarum 15 {Nr. %) bestimmt: , Auctorita-
tum territorialium erit colorem illum lilurgicum pro exsequlis determinare
qui ita aptus sit ingendo populorum ut simul non offendat dolorem humanum
et ostendat spem christianam mysterio paschali illuminatam.” Nachdem in der
rimisch-katholischen Kirche die violette Farbe allgemein zur Feler von OFfi-
zium und Messe fiir die Verstorbenen gestattet worden ist, wurde in Gottes-
dienst, Vorausnummer und 1, 15; 23; 38; 47 eine Diskussion gefiihrt iiber
JSchwarz, Violelt oder . . .7". Aus den Eirsendungernt geht der allgemneine
Wunsch nach mehr Freude und Licht hervor, doch ergab sich keine Uberein-
stimmung fiir eine neue liturgische Farbe; selbst Weiff hitte heute seine
unbestreitbaren Nachteile. AbschlieBend schreibt der Diskussionsleiter Robert
Trottmann: (47) ,. . . als Lésung (kann) gegenwiirtig nur vorgeschlagen
werden . . .: Der Gottesdienst wird am Beerdigungstag in schwarzer Farbe
gehalten, jedoch nicht mehr an den darauffolgenden Gedichtnistagen . . .
Sind die Paramente am Beerdigungstag nicht v3llig in Schwarz, sondern z. B.
mit Weif kombiniert, so entsteht nicht mehr der Eindrude der Diisternis.”
Das wire ein behutsames Vorgehen im Sinne von Vaticanum II, De sacra
Liturgia 23. ,Auf ecin solthes organisches Wachstum ist zweifellos bes. zu
achten, wenn das Empfinden von travernden Angehidrigen — auch von den
im Glauben weniger stark verwurzelten — nicht verletzt¢ werden soll,”

1 Vgl die leider sehr knappen Ausfilhrungen der einschligigen Art. in
RGG 1, 861 f. und Lexikon Fiir Theologie und Kirche 3, 1323¢ [,
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solche Reden auBerhalb des eigentlichen Gottesdienstes anzusetzen,
madhten wir in Zweife! ziehen!?,

Viel wire in den Todesanzeigen zu gewinnen; es gilte doch einfadh,
in einer von der Bibal genshrten, frommen Pathos wie stereotype
Redensarten vermeidenden, lebendipen Sprache zu sagen, was in dieser
mensdhlichen Situation angesichts der Heilsgeschichte Gottes zu sagen
ist. Der tmeiste Schaden auf diesem Gebiet wird woh! durch die end-
lose Abschreiberei gestiftet — sollte dem nicht zu Leibe zu riicken sein?
Analoges mag fiir die Friedhof- und Grabsmalgestaltung gelten'.

Der Kirche dieser Zeit mufl die Emevenung und Belebung des ge-
meinschaftlichen Essens und Trinkens ganz allgemein und bei unserem
Anlaf ein wichtiges Anliegen sein, Von der Tischgemeinschaft des
Herrm mit den Jiingern, mit den Zollnern und Siindern und mit den
Tausenden, auch vom Abendmahl und der Erwartung des letzten Hodh-
zeitsmahles her wiire hiezu etliches zu sageni?,

In modemner Zeit ist das Bestattungswesen zu einer Angelegenheit
des biirgerlichen Rechtes geworden und wird mindestens in grifleren
und stidtischen Gemeinwesen von der politischen Verwaltung ge-
ordnet?®. Die Situation ist fiir die christliche Kirche insofern nicht nen,

17 Siche dazu R. Paquier, Liturgique 207; J, ], v. Allmen, Services funébres
46 Anm. 2. O. Perels, Handreichung 42 fordert: ,,Das Auftreten anderer Red-
ner auBer dem Pastor bei der Bestattung ist méglidhst zu vermeiden. Ist das
nicht méglich, so muf der Inhalt der Reden sorgfiltig abgesprochen werden,
In den meisten Féllen wird ein solcher Nachruf erst nach Ende der kirdhlichen
Amishandlung statthaben komnen.” Kounte nicht das im mittleren Satx
Vorgesehene etwas konstruktiver und briiderlicher ausgedriickt werden? Viel-
leicht diirfte dann avch der dngstliche, fast miftranisch-abweisende Ton des
Ganzen anders werden. Gerade von der Art und Weise, wie man es sagt
und macht, wird Entscheidendes abhiingen.

18 Siche dazu Blendinger-Hanselmann, Friedhof und O. Satzinger, Friedhof,
Erfrenlich ist die Herausgabe eines Blattes Friedhof und Denkmal durdh die
deutsche Arbeitsgemeinschaft Friedhof und Denkmal (Kassel), das sich als
Ratgeber an Hinterbliebene richtet. Stidte wie Bern und Ziirich fithren einc
Beratungsstelle fiir Grabmalgestalteng. Es ist 2u hoffen, dafl die Kirchen
in irgendeiner Form bei solcher Beratung mitwirken.

¥ Man lese und meditiere einmal im Blidk auf unsere Sache die entspre-
chenden Sdirifttexte.

2 Da wir hier nicht die rechtliche Seite des Bestattungswesens, sondein
nur die aus dieser sich ergebenden Folgen Fir die pastorale Situation zu
untersuchen haben, begniigen wir nns mit einigen Hinweisen auf die schwei-
zerischen, bes. die bernischen und ziircherischen Verhiilinisse. Uber die etwas,
wenn auch nicht grundsitzlich andere Lage In Frankreich vgl. ). Cayeux,
Législation.

Auf schweizerischer Ebene befassen sich lediglith die Bundesverfassung
von 1874, 53, 2 und eine Verordnung des Bundesrates betr. Leichentransport
von 1891 (getindert 1963) mit dem Bestathungswesen. Die kurze, aber im
Blicdk auf die SHkularislerung folgenreiche Verfassungsbestimmung lautet:
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als sich schon die ersten Christen in Rom einem, zunidhst freilich durch
die aristokratischen Familien, spiter durch Gesellschaften wohlorgani-
sierten zivilen Begribniswesen gegeniibersahen®!. Mogen in den klei-
neren Verhiltnissen und den konfessionell geschlossenen Gebieten der
Vergangenheit die verwandtschaftliche und nachbarliche Hilfe und die
kirchlichen Dienste zur Erledigung alles Nitigen geniigt haben, ist dies
in der gegenwirtigen pluralistischen Massengesellschaft nicht mehr wohl
denkbar. Die Offizialisierung des Begribniswesens hat zudem eindeutig
erfreuliche Seiten: die politischen Gemeinden bielen das kostenlose Be-
gribnis an®?, stellen den Betrieb von Bestathungsgeschiften unter Kon-
zession und madien ihn von gewissen Bedingungen abhingig, richten
fiir die entsprechenden Aufgaben wohl sogar einen &ffentlichen Dienst
ein?3,

Hingegen sihen wir es ungern, wenn ein Monopol dieser Unter-
nehmen geschaffen und die Familien damit einem durch kommerzielle
Ziele bestimmten oder auch dem amtlichen, fast fatalen Ablauf der
Dinge ausgeliefert wiirden?t. Raum und Méglichkeit zur teilweisen oder
gar ginzlichen Ausitbung der Dienste durch die kirchliche Diakonie
miissen offenbleiben. Im iibrigen ist die EinfluBnahme nidit nur im
Einzelfall, sondern mehr noch bei der Aufstellung oder Revision der
Gesetze oder Reglemente nicht zu versiumen. Wie iiberall kommt es

»Die Verfiigung iiber die Begribnisplatze steht den biirgerlichen Behdrden
zu. Sie haben dafiir zu sorgen, daR jeder Verstorbene schicklich beerdigt
werden kann.” Fiir die Kantone und Gemeinden fallen weiter die kantonalen
Gesundheitsgesetze sowie kantonale und lekale Bestattungsverordnungen in
Betracht.

Historlsch bedeutsam ist, daR schon in der Reformationszeit manche
stidtische Behtrden die Verelnigung der Friedhdfe und ihre Verlegung vor die
Stadttore durchgesetzt haben. Luther, Ob man vor dem Sterben flichen mége
(1527} (WA 23, 373 ff.) hat sich dazu positiv eingestellt. Siehe dariiber E. Ch.
Achelis, Prakt. Theologie 1, 521.

¥ N, Maurice-Denis Boulet, Cimetiéres 166.

% Die Verardnung fiber die Bestattungen 55 des Kantons Ziirich bestimmt:
»Die Bestattung in der Wohngemeinde erfolgt unentgeltlich.” Die Unentgelt-
lichkeit der Bestattung wurde in Ziirich 1890 eingefithrt. Vgl. das Reglement
iiber das Bestattungs- und Friedhofswesen 7 in der Gemeinde Bern.

¥ Die Stadt Bern hat elne ,Verordnung iiber die Obliegenheiten und
Pllichten der Leichenbitterinnen und Bestattungsgeschifte” erlassen. Fiir
Ziirich — Merkblatt T — gilt: ,Das Bestattungsamt besorgt alle mit dem
Vollzug der Erd- und Feuwerbestattungen im Gebiete der Stadt Ziirich zu-
sammenhingenden Aufgaben.” So gibt es auf dem Gebiete der Stadt und
des Kantons Ziirich keine privaten Bestattungsgeschifte.

* Eine Tendenz dazu stellen wir in Ziirich fest — vgl. Anm. 23 —, und in
Frankreich scheinen die .pompes funébres” ein betrichtliches Problem darzu-
stellen, wie aus einem , Débat pastoral” zu schlieBen ist, iber den das Centre
de Pastorale Liturgique, Mystére 437 ff. berichtet.



296 Spezielle Pastoralprobleme

darauf an, wachsam zu bleiben und die Verantwortung selbst in den
scheinbar an den Rand des kirchlichen Auftrages gehdrigen Dingen
wahrzunehmen®s.

*

Hier und dort sind in unserem Umkreis in der Neuzeit Versuche zur
Gestaltung von nichtkizchlichen Bestattungen gemadht worden. Der
PreuBenkénig Friedrich II. — Voltaires Gesinnungsgenosse — bestimmte
testamentarisch, er wolle im Park von Sens-Souci neben seinen Hunden
bestattet werden. Es ist nicht dazu gekommen, da sich der Hofpfarrer
— ob er damit klug gehandelt hat, bleibe dahingestellt — {iber die Be-
stimmung hinwegsetzte und den Herrn trotzdem in der Garnisonskirdie
von Potsdam begraben lieR; der Gang der weltgeschichtlichen Ereignisse
hat den Plan des Nazis Goebbels, das Testament wenigstens nachtriiglich
noch zu erfiillen, nicht zur Ausfithrung gelangen lassen . . .28, Hingegen
sind im Dritten Reich Gefallenenehrungen nadh cinem ausgestalteten
Ritual durchgefiihrt worden?®’,

Ansitze zur Gestaltung sikularer Bestattungsfeiern finden sich im
Kreis der Freidenkerverbinde, die um die letzte Jahrhundertwende, als
audh die evangelische Kirche noch zigerte, in die Krematorien zu gehen,
hierin etwas unternahmen; es blieb freilich bei einer mit ideologischen
Elementen vermischten Laudatio funebris. Der Begribnisritus der Frei-
maurer kann sich einer anderweitigen Liturgie anschlieffen; der Meister
vom Stuhl hilt eine panegyrische Rede im Namen des grofen Welten-
baumeisters, die Angehtrigen legen Akazienbliiten aus Stoff auf den
mit einem blauen Tuch samt den Zeichen der Loge bedeckten Sarg®,

Bedentsamer ist, daf die Kommunisten, wie eine Lebensweihe, so
auch eine Grabweihe fiir ihre Anhinger ausgedacht haben und durch-
fithren. In der DDR wird zur Einsenkung des Sarges gesprochen:
+Unsere Plicht ist es, den Toten in die Erde zu senken, damit wir in
seinem Sinne an der Verwirklichung des Lebens weiterschaffen kon-
nen.?®” Verstehen wir unsere Bestattung als Liebesdienst, Bekenntnis
und Kampf*, so finden sich hier unter anderen Vorzeichen dieselben
Elemente: man erfiillt die Pietitspflicht, einen Verstorbenen mit Erde
zu bedecken, bekennt dazu die Hoffnung — die Verwirklichung des
Lebens — und nimmt deh Kampf auf: weiterschaffent. .. Aus Ungam

2 Vgl. 50 und 129 f, Anm. 51.

t0 M, Michaud, Refus des funérailles 382 £,

t? H. Maser, Bestattung 17.

2 H. Maser, Bestattung 16 £ and J. P. Menu, Services funébres 91.
o W, Maser, Genossen 125.

0 Vgl 152 .
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sind detaillierte Anweisungen Ffiir die kommunistische Beerdigung be-
kanntgeworden; es ist von der Ansprache die Rede, die ein widhtiger
Funktiondr zu halten hat, von der Prozession mit gesungenem Lied
eder instrumentaler Musik, schlieflich von persbnlichen Abschieds-
worten am Grab und der Versenkung des Sarges unter Musikklingen3?,
Man mag das alles als sikularisierten Abklatsch des kirchlichen Han-
delns erledigen® — darf allerdings nicht iibersehen, wie die Kirche selber
die formalen Elemente jhrer Begribnisfeier anderswoher iibernommen
hat. Sicher stehen wir hier einer Liturgie der christusfernen Welt gegen-
iiber. Es hat etwas Befreiendes an sich, daf diese nun flir einmal
nicht blof in der kirchlichen Liturgie irgendwie unterzukommen sucht,
sondern in eigener Verantwortung ans Tageslicht tritt. Wir haben kein
Redht, solcher Antiliturgie die Existenzberechtigung in der Welt abzu-
sprechen, und keinen AnlaB, sie verachtlich zu machen, Wohl aber ist
uns aufgetragen, angesichts der Welt, die nicht an Christus glaubt und
nichts von seiner Herrschaft wissen will, unseren Glauben zu bekennen
und unsere Hoffnung zu leben — in vielerlei Gestalt und in verschieden-
sten Situationen, doch auch und vielleicht nicht zuletzt in der Liturgie
des Sterbens und des Begribnisses.

Wir wissen uns dabei in Gemeinschaft mit den Briidern, die irgendwo
in afrikanischen oder asiatischen Lindern als kleine Minderheit leben
und aus ihren Begribnissen wie die alte Kirche ein ganz besonderes
Bekenntnis des Christusglaubens zu machen haben, oft in harter Aus-
einandersetzung mit den Landessitten und ererbten religigsen Gewohn-
heiten ihrer Umgebung Daneben diirfen sie — das sei blof ange-
merkt — von diesen Sitten auch mandhes bewahren und zu einem neuen
Ausdruck des Glaubens an den auferstandenen Christus werden lassen®s,

3 K. Hutten, Christen 1, 255 reproduziert die ,Richtlinien fiir eine atheisti-
sche Beerdigung” aus einem Gewerkschaftsorgan des Jahres 1960: ,Wenn
miglich, sollte stets ein wichtiger Funktioniir die Grabrede halten. Die Rede
selbst sollte persiinlichen Charakter haben; sie solfte sich mit der Familie und
dem Abgeschiedenen besdhiftigen und die Gefithle der Anwesenden bewegen.
Es ist falsch, wenn bei dem Begriibnis eines fortschrittlichen Menschen trok-
kene, unpersiinliche Reden gehalten werden. Nach der Grabrede solite sich
die den Sarg zum Grab begleitende Prozession in einer gewissen Ordnung
aufstellen, Auf dem Weg zum Grab sollte der Chor oder ein Orchester ein
Beerdigungslied beginnen. Am Grab sollte ein enger Freund oder ein Kollege
des Toten eine kurze Abschiedsrede halten, und der Sarg sollte zu den
Klédngen eines Beerdigungsmarsches hinabgelassen werden.”

¥ So sagt H. Maser, Bestattung 17 dazu lediglich in einem vielleicht doch
etwas iiberheblich ténenden Satz: ,Die Elemente sind formal bekannt:
Leldhenrede, Leichenprozession, Sterbelieder, Trauermusik, Parentation!”

M Wie dramatisch sich eine solche Auseinandersetzung gestalten kann,
wird einem bei der Lektiire von R. de Pury, Antipodes 48 f.; 99 . klar, wo
der Europder seinen Briidern in Madagaskar beschwiérend zuruft: (110 f.)
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Was ist von den in unseren Stidten — freilich relativ selten — statt-
findenden ,weltlichen” Bestattungen zu halten3!? Robert H. Oehninger
hat sich in einem Roman eine solche wohl mehr ausgedacht als der
Wirklichkeit nachgezeichnet: die Totenfeier im Krematorium fir einen
aus dem Planen herausgerissenen Architekten, angesichts eines iiber-
lebensgroBen Brustbildes des Verstorbenen, Neben ciner das Lebens-
werk wiirdigenden, in Anbetracht der Verganglichkeit alles Irdischen
jedoch hoffnungsloser Reslgnation hingegebenen Rede splelt elne Jazz-
band, der Freundeschor singt das von den Zuhdrern, ,die nicht irrtim-
lich in Schwarz erschienen waren”, beklatschte Lied; ein Berufskollege
zeichnet von Dias unterstitzt das Bild des Geschiftsmannes, ein
8-Millimeter-Film aus dem Privatleben wird vorgefithet und — ,als
Absdhluf und Hohepunkt sprach der Verstorbene selbst aus dem Ton-
bandperit.?®” Hier finden wir einige néue und sogar fast originelle
Formelemente — der Inhalt jedoch ist Lezre, Plattheit und Verlegenheit®®,

»~Vous étes ici les témoins du Christ. Ces témoins ne peuvent accepter la
domination d’un peuple sur nn autre. Encore bien moins la domination des
dieux sur les hommes, ni, ce qui est parell, la domination des morts sur les
vivants, Tous les chrétiens . . . qui ne s'engagent pas de toute leur foi et de
tout leur amour dans la lutte contre le culte des morts sent bien plus coupa-
bles encore que ceux qui auraient travaillé 3 maintenir une domination colo-
niale.” Man versteht diesen Ton angesichts der Tatsache, daf die made-
gaseische Familie gewShnlich einen Drittel ihres Einkommens {49} ,pour le
tombean” beiseitelegt.

Frellich scheint ein wenig zweifelhaft, ob das Problem der ,indigénisatiom”
der Liturgle hier emst genug genommen wird und nicht bloB ein leicht ge-
setzlich mizuverstchendes Nein gegen den Totenkult ausgesprochen wird.
Wir vermissen die konstruktiven Hinweise zur Gestaltung einer christiichen
Sterbe- und Totenliturgie in Madagaskar. Mit Ausfillen gegen die rémisch-
katholische Praxis Ist das Problem nicht erledigt: (105) ,,. . . je voudrais vous
faire remarquer que, pour ce qui est d‘intégrer le paganisme dans I'Eglise,
pour ce qui est de christianiser le paganisme, nous ne ferons jamais aussi
bien et de loin que I"Eglise romaine.”

Die Erklirung des Vaticanum 11, De sacra Liturgia 37 ist durchaus zu be-
izhen und von grofer Widhtigkeit: .. . . quidguid . . . in populorum mori-
bus indissolubili vinculo superstitionibus erroribusque non adstipulatur, bene-
vole perpendit {scil Ecclesia) ac, si potest, sartum tectumgue servat, immo
quandoque in ipsam Liturgiam admittit, dummodo cum rationibos ver et
anthentici spiritus liturgici congruat.”

Siehe in diesem Zusammenhang auch die Dokumentation tiber ,Nidht-
christliche Begriabnisriten” in Concilium 1968, 134 #.

# Nach der Statistik des Bestattungs- und Friedhofamtes der Stadt Ziirich
haben 1966 50 konfessionslose Trauerfeiern von insgesamt 4606 statbge-
funden, 1967 73 von 4833,

% Lieberherr 107 ff.

# Deutlidter nodt kommt dies zum Ausdrudk im Roman von Evelyn
Waugh, Loved One. Die Geschichte spielt um den vem ,Dreamer” konzi-
pierten Bestattungshimmel mit der Anschrift: (34) ,Whispering Glades. —
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Als Christen haben wir die schwere, doch bedeutsame Aufgabe — das
ist hier blof nochmals zu wiederholen —, uns in der Liturgie des Ster-
bens und des Begribnisses der Welt gegeniiber zu bewihren. Und wir
diirfen es dem uns in der kirchlichen Liturgie von Gott Geschenkten,
vor allem aber dem Herrn der Kirche selber zutrauen, daf diese Be-
wihrung nicht aussichtslos ist, sondern siegreich wird — zum Heil der
ganzen Welt, die unser Gott lieb hat {Joh. 3, 16).

Enter stranger and by happy.” Nadh ihrem Selbsimord (118 ff.) wird eine
dort titlg gewesene Kosmetikerin in der Verbrennungsanstalt fiir Tiere, dem
~Happier Hunting Ground”, kremiert, wihrend ihr gewesener Verlobter, der
auf einen Fernunterrichtskurs fiir Prediger abonniert ist, von seinem Neben-
buhler daran gehindert wird, ein (126) ,first and last non-sectarian oHice”
zu zelebrieren. Er sorgt hingegen dafiir, daf der andere von dem Unter-
nehmen jeweilen zum Jahrestag eine Postkarte erhalten wird, die thm ver-
sichert: {127) ,Your little Aimée is wagging her tail in heaven tonight,
thinking of you.”
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