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AVANT-PROPOS

Le présent ouvrage a été présenté comme thése de doctorat a
la Faculté de Thologie de I'Université de Neucbétel. La sontenance
de thése s’est déromlée le 15 mars 1972, & Neuchétel, devant un
jury presidé par le professeur P. Barthel, doyen de la Faculté, et
composé des professeurs R. Martin-Achard (Genéve et Nenchatel),
H.-J. Stoebe {Bale) et C. A. Keller {Lansanne).

Mon travail a été achevé vers la fin de 1971, mais certaines de
ses parties étaient terminées dés 1969. En vne de l'impression, je
me snis efforcé de mettre mon ouvrage & jour et de tenir compte
des derni¢res publications dans le domaine de mes recherches.
Aussi la plupart des ouvrages parus aprés 1970 n'ont-ils pu éire
priz en considération qu’z posteriori.

Au moment de remettre mon manuscrit & Péditeur, je tiens &
exprimer ma reconnaissance & tous ceux qui, an cours de ces
derniéres années, m’ont permis de mener 4 chef le présent onvrage.
La réalisation de mon projet de thése n'aurait pas &té possible sans
la générosité du Fonds nattonal suisse de la recherche scientifique.
Grice & nne bourse de trois ans qui m’s été accordée par cette
institution, j'ai pn me consacrer entiérement & mes recherches de
1967 a 1970.

Pour ce qui est de Porientation scientifique, mes sentiments de
reconnaissance vont en premier lieu 4 mon directeur de thése, le
professenr R. Martin-Achard, qui n’a cess¢é de me prodiguer
eacouragements et conseils précienx. Je tiens aussi & remercier
les professeurs H.-J. Stoebe et C. A. Keller qui ont snivi 'élabora-
tion de mon travail avec une grande sellicitnde.

En outre, une dette de reconnaissance toute particulitre me lie
& I'Ecole Biblique de Jérusalem ot j'ai en le privilége de passer
deux ans de 1964 3 1966. Mon travail doit son origine A une sugges-
tion du regretté Pére R. de Vaux. Celni-ci m’avait proposé comme
sujet de recherches les traditions religienses du sanctuaire de
Béthel, [’antre part, je suis tres reconnaissant an Pére
P. Becoit d’avoir accepté de publier ma thése dans la collection
des Ltudes Bibliques, et je remercie les RR. PP, F. Dreyfus et

2
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F. Langlamet du secours qu'ils m’ont apporté lors de la mise 4
jour et de la préparation de mon manuscrit pour l'impression.

Le pasteur R. Péter m’a fait bénéficier de sa compétence lors
de 1a correction des épreuves, et il a bien voulu se charger d'établir
I'index biblique. Je remercie aussi MM. S. Bieri, A. Borel et
J.-Ph. Calame, étudiants en théologie, de leur participation aux
travaux de correction et de vérification.

Enfin, qu'il me soit permis d’ajouter un mot 4 1'adresse de ma
femme. C'est gréce au soutien et & Paffection que j'ai trouvés
auprés d’elle tout au long de ces années que le ¢songe de Jacob»
n’est jamais devenu mon cauchemar.”

Nenchitel, en septembre 1973 A.deP.
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A celui qui I'aborde pour la premiére fois, ’histoire des patriarches
Abraham, Isaac et Jacob {Gen 12-50) se présenie comme une
narration sinneuse et parfois peu cohérente, mais dont les épisodes
son{ variés et tonjours riches en couleurs. Ces épisodes relatent les
aventures et les tribulations des ancétres d'Israél lors de leur
instaliation en Palestine. Il y est question surtout de disputes et
de rivalités — querelles entre femmes (Gen 16; 21 : 8-20; 29 :31 -
30 : 24), disputes entre bergers (13:5-9; 21:22-23; 26:15-25;
30 : 25-43), démélés avec les sédentaires (12 : 10-20; 20; 26 : 7-11;
34), rivalités entre fréres (25:19-35; 27; 37), afirontements
dramaliques (31 : 22-42; 32 : 4-22; 33 : 1-16) — mais on ¥ trouve
aussi quantité d’autres épisodes concernant toutes sortes d’événe-
ments, par exemple la conclusion de mariages (24; 29 :1-30} ou
encore la nigociation de traités avec les sédentaires on avec
d’antres groupes nomades (2] : 27sq.; 23; 26 :26-33, 31 : 44-H4)%.

A cbté de ces épisodes an caractére essentiellement ¢ profane»
nous trouvons plusienrs récits on scdnes qui se situent sur le plan
des relations entre les patriarches et leur Dien. Ce sont d'une part
les promesses faites par Dieu aux patriarcbes, et d’autre part ce
qu’il est convenu d’appeler les ¢« Iégendes cultuelles » (ou les hieroi
logoi), ¢'est-a-dire les récits qui débouchent sur Iérection d’un antel
on sur la fondation d’un sanctuaire. Ces deux éléments, qui sont
presque toujours conjoints, jalonnent l’ensemble de la nmarratiom
patriarcale?,

1. A cc sujet, cf. C. WESTERMANN, Arlen der Erzdhiung in der Genesiz (1964), in
C. WESTERMANN, Forgchung am Allen Teslament, TB, 24, 1964, pp. 9-9L.

2. Dans 'histoire d'Abraham : I2 : 7 (promcsse de la terre ; & Sichern ; gcecompagnée
de la construclion d'un sutel); 13:14-16 (terre et descendance; 4 Béthel; auntel
{ef. 12 :8}}; 16:1,5,18 {terre, descendance ; &4 Mamré (7); autel (cf. 13: 18) ol rile
de parlage (15:9-12,17)}; 18: 10 {(naissance d'un flls; & Mamré; sans acte cnliuvel,
mais gous un arbre sacré (ef. 18 : 1)) ; 22 : 16-18 (descendance, bénédiclion ; & Moriya {%);
autel {22 :98q.)). Dans I'blstoire d’Isaac : 26 :2-5 {lerre, descendance, bénddiction;
4 Gérar (?); sans acte cultuel); 26 : %4-25 {bénédiction, descendance ; & Deershéba ;
aulal). Dans I’'hisloire de Jecob : 23 : 13-15 [Lerre, descendance, bénddiction, protection,
rotour ; & Béthol ; magsébah (28 : 18}, sutel (35 : 7)) ; 46 : 1-4 {descendance, protection,
ratour ; & Becrshéba ; sacriflces). Dana notre travail nous ne nous oceuperons pas des
promesses contenues dans la source sacerdolale (P) @ 17: 4-8,19; 35:9-12 {avee des
reflets en 28 : 3-4; 48: 3-4),
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Dans ses variations et ses répétitions, le théme de la promesse
est particubiérement frappant. L'histoire dcs patriarches s'ouvre
sur une promesse (12 : 1) et se termine par une promesse (50 : 24).
Au moment ou Abraham arrive en Terre promise, Dieu Ini annonce
qu’il donnera ¢ cette terre » & sa descendance (12 : 7). Et lorsque,
de noubreuses annécs plus tard, Jacob s'appréte & quitter le sol
de Canaan et i descendre en Egypte — inauguraut ainsi la période
de servitude —, ¢'est encore une promesse qui lui est adressée :
la promesse du retour sur cette terre ef I'annonce de la naissance
d'vu grand peuple (46 : 3-4). Entre le début et la fin de cetle
longue histoire, chaque patriarche se sera vu annoncer et réitérer
l2 promesse de la possession du pays et cclle de la naissance d’un
fils ou d'une descendance innombrable?. C'est dire que la promesse
divine est un leitmotiv qui détermine I'ensemble de la narration
patriarcale. Comme l'ont dit G. von Rad? et M. Noth®, I'histoire
des patriarches est, dans sa configuration actuelle et dans le
coutexte de I'Hexateuque (ou du Tétrateuque), Phistoire de la
promesse par excellence. Elle préfigure la naissance du peuple
d'Israél et la conquéte de Canaan. Elle esf la promesse dont le
reste de I’'Hexateuque révélera I'accomplissement,

Les ¢ légendes cultuelles » sont plus difficiles 4 reconnaitre et
définir. On peut se demander, par exemple, si la simple mention
de la construction d’un autel {¢f. 12:7.8; 13:18; 26 : 25} ou
V’allusion 4 une rencontre avec un groupe d’anges (32 : 2-3) méritent
d’8tre appelées des ¢ légendes cultvelles ». Est-il légitime, d’autre
part, d’appliquer ls terme ¢ hieros fogos » & des récits dont 1a pointe
cultuelle — & supposer qu'elle git jamais existé — a entidrement
disparu? Om a de bonnes raisons de douter que le récit de Gen
32 :23-33, par exemple, ait jamais été une légende cultuelle.
La méme question peut &tre posée & propos de Gen 22 : 1-14.

Néanmoins, il apparatt que les actes cultuels accompagnent, eux
aussi, toute 'histoire des patriarches. Le premier acte d'Abraham
aprés son arrivée en Terre promise est de construire un autel
(12 : 7), et le dernier geste de Jacob avant de quitter le pays est
d'offrir des sacrifices {46 : 1}. Il est significatif que ces deox actes
sont accompagués de l'octroi d’une promesse. On peut donc se
demander si le lien avec la promesse n'est pas une caractéristique
fondamentale des hieroi logoi de la Genése. En effet, 3 Vexception

3. Ci. la note précédente.

4. G. voN Ran, Das formgeschichiliche Problem des Hexeleuch, BWANT, 1V, 28,
Stultgart, 1938, réimprimé in G. vox Rap, Gesammeile Sludien zum Aflen Teslament,
THB, 8, 1958, pp. 8-86, cf. surtoul pp. 62-70; G. von Rap, Theologic dee Aiten Testa-
menis, 1, Miinchen, 19624, pp. 147=q., 182-184,

5. M. Notn, fTberlieferungageschichle des Pentaiewch, Slutigart, 1948 (= Darmsledl,
189€0), pp. 568-60.
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de 33 : 20, toutes les scéues de fondation de sanctuaires répandent
& une promesse ou la précédent. Cette corrélation se constate aussi
en sens inverse. A l'exception de 26 :2-5, toutes les promesses
sont accordées dans un liev gaint {un mdgém) et sont accompagnées
d’un acte cultuel®. Dans Pensemble, la ¢ promesse s et le ¢ hieros
logos » apparaissent donc comme deux éléments uarratifs étroi-
tement liés.

Or, malgré cette convergence frappante entre la promesse et le
magom, les deux éléments ont ét48 considérés, tout au long
de 'histoire de la recherche, comme des grandeurs hétérogénes,
tant sur le plan phénoménologique gu’'au nivean de la narration.
C’est pourquoi le probléme de la ¢ promesse » et celni de la elégende
cultuelle » ont toujours été abordés et traités séparément.

Pendant les cinquante ans qui ont suivi la parution, en 1878,
du premier ouvrage fondamental de J. Wellhausen?, 1'exégése vété-
rotestamentaire s’est presque totalement désintéressée de la
promesse patriarcale. Celle-ci était considérée comme une légiti-
mation tardive de la conquéte israélite de Canaan ou comme une
projection & 1’époque préisraélite des droits d'lsraél sur les sanc-
tuaires cananéens®. Cette perspective de la promesse paraissait si
évidente qu’on n'éprouvait guére le besoin de la justifier®. Daus
la marration patriarcale, Ja promesse était 'élément le plus sdrement
secondaire et, par conséquent, le moins digne d’intérét. Ces vues
étaient d’ailleurs partagées méme par les adversaires conservateurs
de Wellhausen. Elles s'imposérent par la suite non seulement &
des précurseurs de la crilique des traditions comme B. Luther et
E. Meyer, mais aussi aux « Formgeschichtler» H. Gunkel et
H. Gressmaun?®, En revanche, la recherche s'intéressait vivement
aux autels, aux pierres, aux arbres sacrés ainsi qu’a tous les élé-
ments susceptibles de livrer des vestiges de ce qu'on appelait la
religion ¢ prémosaique ».

L’interprétation de la promesse comme un produit tardif de la
réflexion d’lsradl sur son histoire a néanmoins trouvé, ici et 13,

6. Ct. supra, n. 2.

7. 1. WeLLnavsen, Geschichle fepaels, 1, Barlin, 1878, résdilé plus tard sous le
titre Prolegomena zur Geschichfe Jsraele, Berlin, 19059

8. Cf. par excmple B. Srane, Biblische Theologle des Allen Testaments, I, Tiibingen,
1905, p. €5.

9, Quelle que solt Jeur tendance, les anclens commentaires de 1a Genédse passent
{ous trés rapidement sur la question de la promesse. Cf. par example A. DiLiMann,
Die Genesis, Lelpzig, 1892%, pp, 225, 231sq., 335; H. HoLuwcen, Genesis,
Freiburg i. B., 1898, pp. 141,192 ; 1. Gu~kEL, Genests, GOttingen, 1910* (= 19557),
pp. 166,176,318,322 ; J. SwINNER, Genesis, Edinburgh, 1930%, pp. 253, 284, 376 sq.

10. Sur U'histoire de la recherche dans son ensemble, ¢f. H, WeioMARN, Die Pafrigr-
chen und ikre Religion im Lichi der Forschung seil Juliuz Wellhansen, FRLANT, 94,
Gottingen, 1968. .
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une expression plus systématique. Aprés W. Staerk!, ce fut surtont
K. Galling qui, dans un ouvrage sur les traditions relatives &
'élection d'Tsra&l®2, tenta de fonder cette perspective sur 'analyse
littéraire. Pour Galling, I'élection des patriarches avec son corollaire
de la promesse est une création consciente du Yahviste. Elle est
en tous points secondaire par rapport au théme de I'élection
d’1sraél dans les traditions de Moise. Ces théses furent développées
une derniére fois, il y a une quinzaine d'années, par J. Hoftijzer
dans son étude « Die Verheissungen an die drei Erzvaier »'d
Hoftijzer admet, lui aussi, une dépendance de la promesse patriar-
cale & I'égard des traditions de 'Exode, dn Sinaf et de la Conquéte,
mais il va encore plus loin que Galling en ce sens gu’il considére
les promesses de la Genése comme un élément secondaire non
seulement. par rapport i la tradition patriarcale elle-méme, mais
ausgi par rapport aux sources littéraires dans le contexte desquelles
elles nous ont ¢té transmises. Pour Hoftijzer, la promesse patriar-
cale est une théorie €laborée vers la fin de la période royale, peu
avant 'Exil, & une époque ol la possession du pays et la survie
du peuple d'Israél étaient déjd mises em question par le péril
babylonien et od le peuple menacé avail besoin de s’accrocher a
des promesses divines®,

En 1929, un an aprés la parution de 1'étnde de Galling, A. Alt
opéra un retournement presque total dans le consensus scientifique
avec la publication de sa monographie sur le ¢ Dieu des péres »15,
Ayant retrouvé derriére le ¢ Dieu d’Abraham s, le ¢« Dieu d'Isaac»
et le ¢« Dieu de Jacob » un type de divinités nomades — liées non
4 un sanctuaire mais au groupe de leurs adorateurs — Alt interpréte
la promesse de la terre comme une promesse de sédentarisation
accordée 4 des clans nomades par leurs dieux tribaux. Sila promesse
de la terre remonte ainsi 4 I'origine méme de la tradition patriarcale,
elle ne peut pas avoir été localisée dés le début aux megiméi
cananéens avee lesquels elle est associée dans les récits de la
Genése. Cette promesse a son origine dans le désert. Son association
avec les légendes cultuelles de la Genése correspond donc & un

11. W. StaeEnk, Sledien zur Religions- und Sprachgeschichle des Allen Testaments,
I, Berlin, 1899, pp. 2laq.

12. K. Gavuawa, Dic Erwahlungsiradilionen Israels, BZAW, 48, 1928, surtout
pp. 63-65, 75sq.

13. J. Horrrszen, Die Verheissungen an die drei Eriviiler, Lelden, 1956,

14. J. Horrezre op. ¢il., pp. 5%, 99.

15. A. Avr, Der Goll der Viler, BWANT, 111, 12, Stuitgarl, 1929, réimprirmé in
A. ALT, Kitine Schriften zsur Geschichle des Volkes Fsrael, 1, Miinchen, 1953 (= 1963%),
Pp. 178,
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stade secondaire de la tradition. Von Rad'® et Noth? se ralliérent
aux théses de Alt, et ils s'efforcérent d’ea tirer les conséguences
sur le plan de la formation de la tradition de 1'Hexateugue.
A T'origine, la promesse patriarcale, accordée dans le désert, était
censée se réaliser par I'établissement en Canaan des clans « patriar-
caux s ou peut-dtre plutdt de certaines tribus «israélites» anxquelles
ces clans s'étaient assimilés. Mais lors de son intégration & la
tradition pan-israélite, la promesse patriarcale fut réinterprétée
comme une préfiguration de la conguéte josuanite et de la naissance
du peuple d'Israél’s, Son association avec les légendes cultuelles
représente peut-8tre un stade encore plus tardif.

Ainsi, nous constatons que si les travaux de ces guarante
derniéres années ont cherché a «récupérer » I'origine « patriarcale »
du théme de la promesse, ils n'en ont pas moins laissé subsister
quelgques-uns des postulats principaux des générations précédentes,
notamment en ce qui concerne la formulation et le contexte
actuels de la promesse. Von Rad lui-méme maintient les principes
suivants ;

1) La promesse patriarcale et les hieroi logoi des meqdmil cisjor-
daniens sont deux éléments hétérogénes. Lenr association est
donc le produit d'un développement secondaire?®,

2) La formulation des promesses, telles qu’elles se trouvent
attestées dans la narration patriarcale de Gen 12-50, n'est pas
issue directement du «théme » de la promesse nomade, mais
elle reflete la réflexion théologigue dn Yahviste®.

3) Les légendes cnltuelles de Ia Geaése sont elles-mémes étrangéres
4 la tradition patriarcale primitive. D’'origine cananéenne, elles
ont été mises en relation avec les personnages patriarcanx a

16. G. voN Rap, op.¢it, in TR, 8, pp. 65-70; Pas ersle Buch Mose, ATD, -4,
Gottingen, 1964, pp. t4sq.

17. M. Nota, Dberlieferungegeschichls, pp. 58-60.

18, G. von Rap écril 4 ¢s propos (ATD, £-4, pp. 145q.) : » Durch den Einbau
dieser Vaterliberlieterung in das grosse heilsgeschichitiche Schema des Credo ist jene
uraite Verheissung nunmehr merkwiirdig gebrochen worden ; der Leser muss sic jetzt
indirckt verstehen, well er sie jetzt auf dic Landnahme unter Josua beziehtl, So erscheint
das Verhélinls der Viter zu dem Land, auf dem sie wohnen, Gherhaupt als etwas
Vorliuflges, ja die ganze Viterzeit wird somii zu einem theologisch ganz cigenartigen
Zwischenzustand, zu elnem Wandern von der Verheissung zur ErfOtlung, das npilen
Erzignissen den Charskter des Vorlinflgen und zoglelch der geheimnisvollen Verbe-
deutung gibt. Sehon vem Jshwislen ist ja der Hexaleueh sul den grossen theolegischen
Pragmatismus : Viterzell=Verlielssung, Landnahme==Erflliung angelegt werden.»

19, ¥Yow Rap écrit & propos de ia premesse de Gen 28:13 {TH, 8, p. 68) : ¢« Dwer
sllen ksngandischen Kultssge kann gerade dieses Element nicht zugehtrt haben;
wis sollte es guch in ciném crisgebundenen lepds Adyos eine Slelle haben le

20. Von Rap (TB, B, p. 63} : «Eine andere Frage ist sllerdings die nach der
literarischen Auswerlung dieses Ueberlieferungselementes, und hier haber wir Anlass,
das jetzige Hervorlreten der Lendverhelssung in den jshwistischen Vilersagen auf
die freie Gestaltung des Jahwisten zurtickzufiihren, »



24 INTRODUCTION GENERALE

I'époque o les sanctoaires de Sichem, Béthel, Beershéba, ete.
ont été ¢ colonisés » par les tribus israglites. L'iutégration de ces
légendes & I'bistoire des patriarches peut, tre attribnée an
Yahviste?l,

En rapportant ces diverses prises de position a FPégard de la
promesse patriarcale et des légendes coltuelles de la Genése, notre
intention n’était pas, évidemment, de retracer l'histoire de la
recherche®, mais simplement de mettre en lumidre un fait surpre-
nant : Alors que dans la narration actuclle de la Genése, la promesse
apparait étroitement liée non seulement aux megomé! cisjordaniens,
mais aussi 4 leurs hieroi logoi, 'exégése critiqgne a été unanime a
rejeter le caractére primitif de cette association. Quelle que soit
la maniére dont a été envisagé le rapport entre la promesse et la
légende cultuclle, I'hétérogéneité de ces deux éléments narratifs
n'a jamais été mise en doute.

Le but de cet ouvrage est — comme {'indique somn titre —
d’étudier la promesse patriarcale dans sa relation avec son contexte
narratif, et cela dans le cadre précis du cycle de Jacob (Gen 2b:
19-34; 27:1—33 :20; 35:1-15)%,

Plnt&t que de partir des attestations de la promesse dans lenr
ensemble, il nous a paru préférable de fonder notre enquéte sor
D terram plus limité et de mous restreindre, par conséquent, a
un seul ensemble narratif. Le choix du cycle de Jacoh s'est imposé
pour trois raisons : a) Contrairement avx cycles d'Abrabam et
d’'Isaac, le cycle de Jacob ne comprend, dans sa trame présacerdo-
tale, qu'une senle promesse (28 : 13-15). b) La promesse faite &
Jacob apparait dans le cadre d'un récit qui est reconnu vniversel-
lement comme un hieros logos (28 : 10-22). En fait, le récit du songe
de Jacob est devenu — non seulement pour les biblistes mais
anssl pour les historiens des religions — Je locus classicus du hieros
logos : Gen 28 est considéré comme la légende cultuelle par excel-
lence. ¢) C'est précisément sur le récit de Gen 28 qu'a été fondé
le plus sonvent le postulat de 1’'hétérogénéité de la promesse par
rapport auw hieros logos. Nous nons imposons une autre limite encore

21. Von Rap (TB, & p, 66) ; ¢« Es Ist hler tiberhaupl wohl kaum mbglich, den
Anteil des Jahwisten an der Komposltion anders als vermulungsweise aufzuzeigon.
Am wahrecheinlichsten isl das noch hei der Einsolzung der Kulisagen der Fail. »
A oc eujet, of. surtgut C. WESTERAMANR, arl. ¢il., in TB, 24, pp. 11-18.

22. Mous aurons V'occasion de revenir, & diverses reprises, sur certains aspects da
la « Forschungsgeschichta v. Cf. notamment infra, pp. 167-172, 503-612.

23. Nous empioyone le terme s cycle de Jacob » dans son acception la plus neutre
possible, o'est-4-dire comme wn équivalent du lerme allemand < EvzBhlungskreis s,
‘« Sagenkranz s, Lo soycle de Jacob s oe désigne donc au départ rien d’auire que
I'onsemnble des récits ayamt Jacob pour héros principal. Neus wverrons an cours de
notre démarche si colte définition préaiable peut 8tre précisés d'une manidre ou d'unc
autre. Cf. la cinquiéme partia de ca travail.
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en laissant de cbté les atiestations de la promesse dans la narration
sacerdotale. L.a source P ne nous concernera que dans la mesure
ou son analyse est indispensable 4 la délimitation des couches
littéraires (notamment en ce qui concerne 35 : 1-15),

Notre travail est donc a la base une étude sur Gen 28, mais il
va sans dire que nous serons obligé, aux divers stades de notre
démarche, de nous pencher aussi sur les autres occurrences de la
promesse patriarcale dans la Genése.

Coemme il découle des remarques précédentes, notre enquéte ne
se situe pas sur le plan de la phénoménclogie religieuse, mais sur
celui de 'expression narrative. Certes, nous serons amené, 4 maints
endroits, 4 nous poser la question de la relation entre la forme
narrative et la « vie », mais nous le ferons toujours dans l'intention
de déterminer la fonction de cette farme dans son contexte narralif
ou de vérifter la solidité de sou enracinement dans le récit®. Clest
pourquoi nous nous efforcerons, dans la mesure du possible, de
ne pas fonder notre argumentation sur des conceptions élaborées
par Thistoire des religions, peu importe d’ailleurs qu’il s’agisse des
théscs ancienngs sur la religion « prémosaique », de la théorie de
Alt sur le « Dieu des péres » ou encore des découvertes modernes
sur la religion d'Ugarit. Sans contester la légitimité d’'une argu-
mentation externe, nous voulons tenter une autre approche. Nous
chercherons 4 remonter aux origines des structures narratives et
a saisir la nature du lien gui nnit la promesse & la légende cultnelle,
et la légende cultuelle av cycle narratif. Autrement dit, notre but,
n'est pas d’sbord de décowvrir le « Sitz im Leben » de la promesse
et du hieros logos, mais de déterminer leur « Sitz in der Rede».
11 va sans dire que cette enquéte pewt avoir, par la suite, des
conséquences pour la détermination des origines et du & Sitz im
Leben » primitif des traditions de Jacob.

Notre méthode exégétique est celle qui est pratiquée, en
Allemagne et ailleurs, par la trés grande majorité des exégétes.
En abordant un récit, nous partons du texte dans sa configuration
actuelle, l'examinons quant & son homogénéité littéraire et
cherchons a séparer les diverses couches rédactionnelles qui peuvent

4. J. HorTiszen écrit 4 juste titre (op. cif., p. 4) : « Wer selbst versuchen will die
Verhelssungen an die Erzviiter im Alten Testament zu untersuchen, muss die Frage
stellen welchs Methode er befolpen will, entweder die Methode von StaERk, der die
Bedeutunpg der Verheissungen, ihre Funktion und ihr Verhiiltnis zum Kontext in
dem vne heate dberlieferten Text feelzustellen veraueht, oder dic Methode von V. Rabd
aed Notr, die nach Vorstufen and nach der Rolle der Verheissungen in der Ueberlie.
ferungsgeschichie suchen, sber die Traditionsformen, wie ale uns Gberilefert worden
sind, fast ganz gusser Betracht lassen. s Toutelois, HoFTiszen nous parell ne pan
respecter ses propres exigences, Son analyse des promesscs d¢ 1a Genéae, et nolamment
de leur eontenu, de leur fonclion et de leur relation avee le eontexie, reste trés somimaire
{ct. ibid., pp. 6-30), ct les conclusions qu'il en tire sont, ellce aussi, déterminées par
toutes sortea d'a priori non exégéliques {cf. aussi £bid., pp. 83-89).
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s'y superposer { = la ¢ critique littéraire »). A partir de la répartition
des sources, nous essayons de retrouver derridre le texte actuel
une éventuelle forme plus ancienne du récit (= la «critique des
traditions »). Pour ce faire, il nous faut examiner la fonction du
récit et de ses composantes dans le cadre de la source littéraire
a laquelle ils appartiennent et chercher & savoir si I'auteur de la
source a reproduit pour 1'essentiel une unité narrative préexistante,
ou s'il a, au contraire, librement ¢ créé » son récit. Quels sont dans
le récit les éléments regus, et quels sont les éléments qui ont été
introduits ou réinterprétés par cet auteur? Cette question doit
&tre posée non seulement au niveau de la thématique, mais aussi
a celui des formes littéraires (= la ¢« critique des formess). Dans
la mesure ol ces démarches nous autorisent & postuler 'existence
d'un récit antérieur a la source, nous pouvons chercher a déterminer,
a partir des éléments reconnus comme anciens, la logique interne,
la structure narrative et les attaches extérieures du récit prélitts-
raire. Le but de cet effort est de retrouver la forme la plus ancienne
du récit et de découvrir son sens originel. Un dernier pas consiste
alors a4 défmir le ¢« genre narratif» du récit reconstitué {=la
wcritique des genres») et 4 déterminer son enracinement dans la
¢vie » ou dans le « culte » (= la recherche du «Sitz im Leben @),

Concrétement, notre démarche sera la suivante :

Dans une premiére partia, consacrée a la critique des sources,
nous examinerons la composition littéraire de Gen 28 : 10-22, qui
est — rappelons-le — le texte central de notre étude. Etant donné
que la promesse accordée au patriarche 2 Béthel est aussi relatée
dans !'histoire d'Abrabam (cf. 13:14-17), nous analyserons
également la composition littéraire de Gen 12 et 13,

Dans la scconde partie, intitulée « La promesse et I'ceuvre du
Yahviste », nous chercherons 3 déterminer quelle est la relation
entre la promesse, en tant qu'affirmation «théologiques, et le
e kérygme » {= le message) du narratenr yahviste. La fonction de
la promesse dans le cycle de Jacob coincide-t-elle avec 1a théma-
tique et Ia courbe de tension narrative que le Yahviste a Iui-méme
imposées A cet ensemble narratif? En d’autres termes, la promesse
de Gen 28:13-15 peut-elle étre considérée comme un lheologou-
menon du Yzhviste? Afin de répondre & cette question, nous serons
obligt de consacrer un chapitre assez détaille & Dattitude du
Yahviste face a4 1a royauté de David et au climat «idéologique »
de son temps. Enfin, nous verrons dans quelle mesure le contenu
et le skopos de la promesse de Gen 28:13-15 sont compatibles
avec un contexte narratif antérieur auv Yahviste.

La troisiéme partic de notre étude sera consacrée a la forme
littéraire de la promesse. En établissant des paralléles avec des
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formes oraculaires bibliques et extra-bibliques, nous essayerons de
cerner la promesse en tant que phénoméne verbal. Nous verrons
ensuite si la forme de l'eoracle de saluts peut nous livrer des
indices sur l'dge, l'origine et le «Sitz im Leben » de Ia promesse
de Gen 28 : 13,15. De cette démarche nous attendons une nouvelle
confirmation — ou infirmation — du lien eutre la promesse et son
cadre cultuel dans le récit de Gen 28, Puis, nous analyserons
I'ensemble des promesses de la Gendse - et motamment celle de
Gen 15: 1,18 — sous l'angle de leur forme littéraire.

Les obstacles du skopos et de Ja forme littéraire de la promesse
étant levés, nous serons enfiu en mesure d’aborder le fond méme
de notre snjet : la relation entre la promesse et 1a légende cultuelle
(guatriéme partie). Aprés avoir posé, par des approches diverses,
le probléme fondamental de la compatibilité entre une étiologie
¢ cultuelle » et une promesse « historique », nous procéderons i une
nouvelle analyse détaillée de Gen 28 : 10-22, et nous nous effor-
cerons de reconstituer la forme primitive de ce récit.

Dans la mesure ol la promesse faite 4 Jacob s’avérera étre un
élément intégrant du récit de Gen 28, i) se posera le probléme de
Ve horizon narratif» de ce récit. Dans la cinquiéme partie
de notre travail intitulée ¢ promesse et cycle narratif», nous
essayerons donc de répondre aux questions suivantes : Le récit
primitif de Gen 28 est-il une unité narrative autonome? Quelle est
la relation entre I'épisode et le cycle narratif dans I'histoire de
Jacob? Y a-t-il une ¢geste de Jacob » primitive? La promesse de
Gen 28:13,15 peut-elle nous aider 2 retrouver la structure de
cette geste? La comparaison avec des ensembles narratifs analogues,
issus d'autres littératures orales, nous mettra peut-éire sur la voie
d'une solution.
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INTRODUCTION A LA PREMIERE PARTIE

Dans le ¢ycle de Jacob {Gen 25:19-34;27:1—33:20,36 :1-15),
la promesse apparait liée exclusivement au mdqém de Béthel. Dans
la narration JE, Jacob regoit la promesse dans un songe alors
qu'il se trouve, sans le savoir, au lieu saint de Béthel (28 : 10-22).
Cette tradition trouve un écho certain dans I'bistoire d’Abrabam,
puisque lors de son passage 4 Béthel, Abraham se voit, Im aussi,
accorder une promesse (I12:8; 13:3sq.,14-17). Enfin, dans la
narration sacerdotale, ¢’est encore 4 Béthel que se situe le don
de la promesse d’'El Shaddal & Jacob {36 :11-13}.

Notre but dans cetie premi¢re partie est de soumettre 4 Panalyse
littéraire les textes en question, ¢’est-a-dire Gen 28 : 10-22 et Gen
12 et 13. Nous laissons de cdté 'analyse littéraire de Gen 35 : 7-15,
mais nous y reviendrons dans la cinquiéme partie, lorsgque nous
étudierons I'aboutissement du cyecle de Jacob.

Nous admettons comme hypothése de travail I'existence de
trois sources principales dans la Gendse : ce sont, dans Yordre, 1a
narration yahviste {J), la narration élohiste (E) et 1a narration
sacerdotale (P). Cette théorie, qui a été définitivernent mise au
point par Wellhausen, est aujourd’hui encore acceptée par la
majortté des exégétes. Nous examinerons, & propos de Gen 12-13,
dans quelle mesure I’hypothése de deux sonrces ¢ yahvistes»
{R. Smend, O. Eissfeldi, G. Fohrer) peut se justifier.



CHAPITRE I

CRITIQUE LITTERAIRE DE GENESE 28:10-22

Dans son état actuel, c'est-a-dire au terme de son évolution
rédactionnelle, le récit du songe de Jacob présente une harmonie
presque parfaite. Contrairement a certains autres récits composites
du Pentateuque, Gen 28 : 10-22 a retrouvé une unité incontestable.
Néanmoins, la présence de deux couches littéraires distinctes dans
ce récit a été reconnue dés les débuts de l'exégése critique, et Ia
distinction de ses denx couches est devenue l'un des exemples
classiques de la critique littéraire®. Aujourd’hui, les données de
base de I’analyse de Gen 28 ne sont plus guére mises en question.
11 subsiste toutefois des divergences sur des points de détail.

Parmi les indices permettant d’établir la présence en Gen 28
de deux couches littéraires superposées, les auteurs insistent en
général sur les cing points suivants?® :

1) L'emploi alternatif des noms divins de yhwh {aux vv. 13,16 et
21} et de “Ihym (aux vv. 12,17,20,21 et 22).

2) La différence de perspective entre le v. 12 et le v. 13. Au

1. J. DeLorME {A propos du songe de Jacob, in A la renconire de Dlew, Mémoriol
A, Gelin, Le Puy, 1961, pp. 47-564) s'est attaché & retracer les diftérents niveaux d'inder-
prélation de Gen 28, en soulignant I'harmonie que ses divers dléments ont contribud
4 lui donner. M&me &l 1a contestetion de 1'cxistence d'une souree élohisto indépendante
par B. D, Ernpuane (Altlestameniliche Studien. I. Die HKomposillon der Genesis,
Giessen, 1908, ¢f. pp. 49sq.), P. Vouz {Der Elohie! ale Erzdhler, ein Irrweg der Penta-
teuchiritik? BZAW, 63, 1933, pp. 73-78) el B. Jacoe (Das ersie Buch der Tara. Genesis,
Berlin, 1934, pp. 994-996) n'e guére ébranlé la critigue litleralire de la Gentse, Jeurs
tentatives onl néanmeing au le mérite de metire ¢n valeur la nonvelle unité gui est
celle des texles dans lenr forme finale. Gen 28 leur en offrait I'exemple parfalt.

2. Cf. par exemple, J. WeLLuausen, Die Composilion des Hexoleuchs und der
Ristoriechen Bilcher des Allen Tesfomenis, {18851, Berlin, 1899%, pp. 30-32,

3. Pour I'dénumération de ces Indices, cf. enlre antres J, WELLHAUSEN, Comp.t,
pp- 30 8q.; H. GUNEEL, Genesiz (berselzt und erkldrl, GOltingen, 1910, 19667,
pp. 316sq, ; W. ErwcaropT, Die Quellent der Genesis von Neuem unlersuchi, BZAW, 31,
Glessen, 1916, pp. 77sq. ; O. Pnockscu, Dic Genesis ilberseizl und erkidr!, Leipzig,
18242 p, 171 ; J. SxixvER, A Crilical and Ezegelical Commeniary on Genesie, I1CG,
Edinburgh, 1930, p. 376 ; G. von Rap, Das ersie Buch Moge, ATD, 2-4, Gotlingen,
19647, p. 247.
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v. 12 ce sont les anges d’Elohim qui apparaissent dans le songe,
alors qu’au v. 13, Yahvé apparait seul devant Jacob. La juxta-
position de ces deux versets d’origines différentes aurait précisément
donné lieu a la vision grandiose dans laquelle Yahvé ne ge trouve
plus devant Jacob, mais semble parler du sommet de ’échelle.

3) La scéne du ¢ réveil » de Jacob comporte un nouveau doublet.
Les vv. 16 et 17 racontent chacun i sa maniére comment Jacob
a reconnu le caractére sacré de 'endroit : au v. 16, Pendroit est
déclaré sacré en raison de la présence de Yahvé, alors qu'an
v. 17 il 'est parce que Péchelle céleste y est implaniée.

4) Le v. 19 non seulement interrompt le coutexte enftre le v. 18
et les vv. 20sq., mais encore se présente comme l'aboutissement
de 'une des versions. Certains estiment en outre que le v. 19a
fait double emploi avee le v. 22a.

5) Enfin, on voit I'indice le plus manifeste d'une rupture dans
la présence cite & chite de la promesse de Yahvé aux vv. 13-156
et du veeu de Jacob aux vv. 20-22, car la promesse semble exclure
un veey, et le veeu ignorer la promesset.

Sur la base de ces indications, la plupart des auteurs ont recons-
titué sans beaucoup d'hésitations deux récits parealléles en Gen 28 :
10-225. A mnotre avis, Pindice le plus stir de la dualité des réecits

4. Ct. H. Guskew, Gen., p. 317 : ¢ Beides zusammenzustellen wire dem Frommen
unertriglich : Wag Gott zugesagl hat, wirde der Mensch durch cin Gelibde (¢ wenn s,
v. 20) nur in Zweifel ziehen. » J, Tievoame (gri. cil,, p. b1) pense touvlelfois que le vou
de Jacob, verant aprés la promesse de Yahvé, ne peul plus Etre compris comme un
« marché s. Le rédacteur nurail compris je "m {si} au sens temporel. {Dans ce scns,
¢l. aussi B. Jacor, Genesis, p. 584,) Méme s'il esl concevable que le compilaleur ail
décidé de comprendre 'm dans ce sens, il faul relever que ceilte conjonclion n'est
jamala employée dans un sens Lemperel dans VAT, Cf, L. KéuLer-W, BauscantNen,
Hebrdiachesr und Aramiisches Lexikon zum A.T., Leiden, 19674, sud vor. Unt autrn
proposition allant plus cu moins dans le méme sens ¢st celle de W, Ersenaets (Die
Wursel §im im Allen Tesiamenl, BZAW, 113, 1969, pp. 9sq.}. Eisensgis terit : « Der
Erzihler denkl nicht etwa an elne Vertragsbedingung. Der Sinn el folgender : * Wenn
ich vermillels des Heils (d.h. welches mir an diesem Ori verhelssen warden ist [Or
dic Wanderang in die Fremde nnd troiz dieser Wanderung) zurlickkebhre, dann ist
Jabwe (in der Fai) for mich die Gotlheit.’ s {p. 91}, Le caractére condilionnel du veen
n'cn esl cependant pas entidrement élimind. Nous reviendrons sur le problémc de 1a
compatibililé enlre 1o veau et la promeese, CI. infra, pp. 438-442,

b. Les principales répartitions sont les suivantes :

— A, Inrimawn (Die Genesis. Van der drilten Auflage an erkiart won Dr. Aagust

BDittmana, Leipzig, 1892%, pp. 334 5q.) -

B (= E}:11,12,17, 18, 19a, 20, 21a, 22;

C (= J):10,13-16, 192 ;

rédactionnel : 10h, 21b.

— H. Hotzinger { Genesis erklirl, Freiburg 1. B., 1898, pp. 181-183) :

E:11,12,17, 18, 20-22;

J & 10, 13-16 {retravaiilé pur R9E), 19a;

rédactionnel : 19b.
~— J. WeLLnausex {Comp.®, pp. 30s3q.) :

J :13-16, 19a;

E: 10-12, 17, 18, 20, 21a, 22;

rédaclionnal : 14b ¢bzr'k ), 19b, 21b,
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réside dans le parallélisme des séquences 3 partir du v. 16. Les vv. 16,
19 et les vv. 17,18,20-22 présentent deux aboutissements paralléles
mais divergents du récit du songe de Jacob. L’une et ['autre de

— 5. R, Dmiver {The Bool of Genesis, London, 1306¢, pp. 264 8q.) :
L:11,12,17, 18, 2082 ;
J : 0,13, 14, 15, 16, 19,
— H. GunkeL (Gen., pp. 316sq.) :
E:11,1%2,17, 18, 20, 21a, 22,
J 0,13, 15, 16, 19a;
rédactionnel : 14, 19b, 21b,
— R. Smesn (Die Erzéhiung des Heenleuch auf ihre Quellen unlersuchl, Berlin, 1912,
pp. 71 eq.) ¢
E: 1012, 17, 18, 20-22;
J#: 1316, 19.
— W. Eicunoprt (Die Quellen der Genesis, BEAW, 31, pp. "¥8q.} :
E:11,12, 17, 18, 20-22;
J*:i3-16, 19,
— O. Eissrrrot (Hexaleuchsynopse, Leipzig, 1922 (= Darmstadt, 1962%), pp. 52¢5q.) :
E: 10, 11, 12, 17, 18, 20-22 (sauf yiuoh au v, 21b};
J 113, 14, 15, 16, 19a.
—= B. Kaurzscu (Die Heilige Schrift des Allen Teslaments, |, Tiibingen, 19234, &d.
par A. BERTHOLET) :
E:10-12, 14 (JE), 17-18, 20, 21a, 22,
J:13-16, 1%9a;
rédaclionnel : 19, €1b (ylavh *thy w).
— 0. Procxsce (Gen., pp- 170, 338) :
E:lloyh, 12, 17, 18, 20,22
J : 10, 110§, 18-16, 21, 19,
— J. BXINNER {Gen., pp- 376sq.) :
E:11-12, 17, 18,20, 214, 22 ;
J 110, I13-16, 18a (?);
rédaclionnel : 19h, 21b,
— M. Note {{berlieferungsgeschichie des Penlaleuch, Stultgart, 1948 {= Darmstadt,
19¢0Y, pp. 30,38} :
E: 11agb, 12, 17, 18, 20, 21a, 22;
J 110, 1law, 13-16, 18a;
rédaclionnel : 19b, 21b.
~— G. A, Stmpson (The Early Tradiions of Israel, Oxtord, 1948, p. 97):
E:10a,11,12,17, 18,20, 21, 22a ;
J*: 10b, 13, 15, 16, 19;
rédactionnel : 14, 22b el au v, 21 la mention da Yahvé.
— . Craapveg {Le livre d2 In Genése, in coll. Leelio Diving, 3, Parig, 1949, pp. 3158q.} :
E: 11,12, 17,18, 20, %la, 22
J :10, £3-16, 19a;
rédaclionnel : 19h, 21b.
- (& von Ran [(Das ersle Buch Mose, ATD, 2-4, p. 24T :
E: 10-12, [7-18, 20-22 ;
J 1 13-16, 19
-~— L. Pinor et A. CLAMER {La Sainte Bible, I, 1. La Genése, Paris, 1953, pp. 364-368) :
E:11.12, 17-%1a, 22
J:1316;
rédactionnel : 21D,
— E. L. EunvicH [Der Traum im Allen Testoment, BZAW, 73, Berlin, 1953, pp. 27sq.):
E:11b, 12,17, 18,20,21,922;%29:1;
J : 10, Fia, 13, 15, 16, 10n;
rédactionnel : 14, §8b.
— A. Jpesen {Zur Dberlieferungsgeschichie der V flergesiailen, in WZ Leipzig. Gesellseh.
u. sprochuwiss, Reike, 3, 1953{1954, p. 280} : + Vorlage s de J : I, 12, [3awx, 15a,
i8aw, 17-19a, 20-22 ; adjonctions de J : 13aP-14, 15b, 18aPb, {19b7).
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ces séquences comportent deux éléments : a) l'étonnement {ou la
crainte) de Jacob, et b} I'acte cultuel accompli par Jacob (l'appel-
lation du mdgém au v. 19a, et Vérection d’une stile accompagnee
de la profération d’'un veeu aux vv. 18,20-22). Mais il n’est peut-étre
pas inutile de reprendre I'analyse & son début.

v. 10. Le v. 10 donne l'exposition de tout le récit du songe de
Jacob et en ce sens il est iodispensable aux deux versions. Il se
rattache directement a la fin du récit de la bénédiction de Jacob
par Isaac 27 : 41-45°% car il ne peut pas faire suite & 27 : 46 —
28 :9 P?. Rébecca, désireuse de soustraire Jacob & la vengeance

— J. DeLoermeE {arl. cil., p. 47) :

E:10-12, 17-18, 20-22;

J 113-18, 19.

— E. A. Sprasen { Genesis, in coll. The Anchor Bible, Now York, 1964, pp. 21684q.)

E: 1%, 17, I8, 20, 21a, 22;

J :10,13-16, 19, 21b.

-~ H. SeEBaAss {Der Ertvaler Israet und die Einfihrung der Jahweverehrung in Israel,

BZAW, 98, Berlin, 1966, pp. [4sq.) :

E:11,12,17, 19, 21a, 22aath ;

J i1, 1316,18,19;

rédactionnel : 2ib, 2208 ;

commung 4 J el E : 11, 14,

— W. Ricurer (Das Gelibde ais theologische Rahmung der Jakobsitberiieferungen,
in BZ, N.F., 11, 1967, pp. 21-52, cf. p. 43} :

E: 11,12, (16a 1), 17 sq., 20-22.

6. Gen 27, et les vy, 41-45 en parllculler, sont communément considérés comme
un conglomérat JE. Personne ne conleste la présence de nombreux donblels dans ce
récil, mails l'insuflisance dea erliéres nous cmpéche de reconstituer doux versions
iniégrales et indépendanles ou de déterminer 'appartenance de I"une ou I'aulre des
couches litléraires 4 J ou 4 E. J, WerLnavsen (Comp.b, pp. 32 5q.) ot A, IMLLMaANN
{Gen., p. 327) se sonl d'ailleura contentés de signaler les variantes sans procéder & la
reconstitution matérielle des récits paralléles, Le pluparl de leurs successeurs ont eu
moins d'hésitations 4 ccl égard, mais lls sont arrivés 4 des résultats fort divergents,
Cr. H. Gunxer, Gen., pp. 305-307; O. EissFerot, Hezaletichsynopse, pp, 48*.51*;
0. Procksen, Gen., pp. 1698q., 337sq. ; J. SINNER, Gen,, pp. 373sq. Pourles vv. 41-45,
par exsmple, on trouve chez GunkeL la réparlition soivenle : J = vv, 41b-42,
43*-44, 45b; E = 41a, 43, 45a; alors qu'EssFELDT e prononce einsi’; J = vv, 4lb,
45a ; E = 41, 42-44, 4bb. On en esi finalement réduil & Ia constalelion de W, EicHrODT
(BZAW, 31, pp. 74 sq.} selon laquelle il est logique d'admetlre la présence de deux
récits complémentaires en Gen 27 mate impossible de reconstiluer textuellement ces
denx récits. Telle esl également Ia position de G. vort Rap (ATD, 2-4, p. 240). Clest
pout-8tre en raison de celle incertitude que M, Norn {{berlisferungsgeschichie, p. 30,
n. 93} a fint par se prononcsr pour 'unilé du récit. Au cours de se transmissien le
lexte yahvista se serait vu infliger quelques «indgaliits », Touotefois, cerlains feils
restent {roublonils. M&me si I'on peut 3 la rigueur considérer avec Ficaropr et A lg
sulte de B. . EERbNANS (AtHestamentliche Siudien I. Die Komposition der Genesis,
Glessen, 1903, p. 49} le v, 452 comme unc dillographie de 44h, l¢ ruplure entra le
v. 23 ot les vv. 24s8q. ne nous samblo pouvoir e’axpliquer que par un preceasus de
compliation rédactionnelle. Comme par allleurs ' Elohisto présente, lui aussi, an Gen 35 ;
1, 3, 7 E e départ de Jecob de sa maisen palernellz comme une fuite devant Eeafl,
il serait étonnant que E ne solt pas représenlé en Gen 27. 1l nous semble done préférable
de malntenir le postulak d8léments élohistes en Gen 27 toul en nous assoclant aux
réserves formulées par EicHropT el voN RBap quant a IMidentification de ces éléments,

7. L'sppartenance de ¢ passage & la tradilion sacerdotale ne fait aucun doute.
CL les commentaires, Les marques distinelives de P y sont évidentes. 11 s*agll aurtout
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d’'Esai, l'euvoie 4 Harran chez son frére Laban. Clest daus le
cadre de ce déplacement® et de 1'espoir d'un retour prochain que
s'expliquent & la fois la promesse de Yahvé en 28:15 J et le
veeu de Jacob en 28 :R20,21a E. Clest pour cette raison que le
v. 10 doit &tre commun aux récits de J et de E®, sinon dans sa
formulation précise, du moins dans son contenu.

v. 11. Il o’y a aucune raizon de douter avec Procksch? de l'unité
du v. 11. Procksch atiribue llaac (wypg® dmquwm) et 11b 3 E,
mais il considére 11ap (wytn §m ky b him$) comme un vestige de
J, parce qu’il ’agirait 1& Q’une variante de 11b. En fait, les divers
éléments ne font que souligner 1'unité du verset. Gunkel!* a moutré
que la mention du coucher du soleil — que Procksch met au compte
du sens esthétique de J* — a pour fonction de metire eu évidence
le hasard qui a présidé au choix de 'endroit. Il allait de soi, pour
le narrateur, qu'un voyageur ne pouvait poursuivre sa route aprés
la tomhée de la nuit : 14 o Jacob serait surpris par le coucher du
soleil, 14 il passerait 1a nuit. Le hasard voulut que ce fit a 'endroit
prédestiné pour sa rencontre avec Dieul’, a4 l'endroit qui, saint
depuis toujours, allait maintenant &tre « découvert s, En choi-

de I'emplol de ¢ Paddan Aram # aux vv. 2, 5, 6, 7 et du nom d'El Shoddal au v. 3.
Pour I'outeur sacerdetal, la départ de Jacob nc peul pas &ire melivé por unc tourberie
du pairiarche. Toule ldée do fuile est écartée, C'est pourquoi Rébecca invoque son
désir de folre épouser 4 Jocob une femme de son clan. Pout-8ire s'agil-il méme d'un
passago rédaclionnel, Ct. H. Gunker, Gen., p. 315,

8, La lexle samaritaln It likf hrnh, peui-8tre afin d'4viter un éventuel melentendu
gelon lequel Jaceb serait déjh arrive 4 Harron lersgu'il fait son rdve & Béihel. La
précision et il sortit de Beershéba » montre que, dans son contexte rédactionnel
actuel, Gen 27 so situe dans le Negeb et fail suite & Geon 26 {¢f. les vv. 23, 33). Quant
& gon origine, Gan 27 falt partle du eyele de Jacob-Eeall el non pas de celui d'lsaac.
L'¢pisode sc Bliue done primiflvemenl en Palestine centrale (ou en Tranegjordanie).
Cf. M, Notn, UDberlieferungsgeschichle, pp. 106sq., 234, Comme neus le verrons {el.
infra, p. 523), SeEenass (BZAW, 98, p. 14, n. 156} a torl de qualifier lo v, 10 de
« redaktionelle Uberleitung ».

9. 11 n'csl pos certaln que In menlion do Harran scll, comme le prétendent
H. GungrEer {Gen., p. 306) el O. Pnockscy (Gen., p. 1713, un indlee de Fappartenance
exeluslve de cc v. 4 J. Sur les six mentions de Harran dang Ja Genése, quatre ralévent
de la tradition sacerdotale (Genm 1): 31, 32; 1%:4,5) et les deux aulres peuvent
appartenir aussi bien 4 J qu'a E (27 ; 43; 29 : 4), Cecl élimine sussi le beseln de diviser
le v. 10 en deux, corome e feit C. A, Simpsow {The Early Traditions, p. 97), qui altribue
10a A E et I0bd ),

10. O. ProcrscH, Gen., pp. 172, 338.

ti. H. GunNREL, Gen., p. 317, CL. sussi von Rap, ATD, 2-4, p. 247.

12. 0. Procksen, Gen., p. 172 1 ¢« Der Sonnenuniergang melt die Szene schio
aus, # (1) Mais les t{extes que Prockseh cite & i'sppui (surtout Gen 15 : 12, 17 J) ne
font quinfirmer sa lhése.

13, La LXX )it méme (cil renconlra wn endreit s} aw licu de bammdgdm. Une
nuance imperlante du texte hébreu se lrouve einsi estompée.

14, L'urticle de bmgwm a élé interprélé de plusicurs maniéres lersqu'il n'a pas
4t gimplement supprima {ainsi : Q. ErssreLnt, Hezaleachsynopse, p. 52°).5. R. Driver
{Gen., p. 264), J. Skunnizn (Gen, p. 376) el J. Drronme {4 prapos du songe de Jacob,
p. 48, n. 2) ¥ vaient une allusion au fait quc I' endroit éteit destiné & dovenir plus Lard
mn sanclitairo. A, ThiiMann {Gen., p. 234) pensc & «1'endroil propra 4 ¥ passer la
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sissant au hasard «une des pierres de l'endroit » pour y reposer sa
tétes, Jacob tombe précisément sur la pierre sacrée, et se conforme
ainsi une fois de plus, et sans le savoir, au plan de Dieu. Le v. 11
fait partie de la méme couche littéraire que les vv. 18 et 22a, car
aux trois endroits il est question de la pierre. Comme ces versets
reléveut ecertainement du récit élohiste!®, 1'attribution du v. 11 3
E ue peut guére &tre contestée. Mais il est évident que J doit
également avoir mentionné le fait que Jacob s’est couché et
endormi puisqu’au v, 16 J il est fait mention du réveil de Jacobe,

v. 12, L’attribution du v. 12 4 E ne fait aucune difficulté, et
elle est admise par tous les auteurs qui pratiquent la critique
littéraire. Le verset se rattache aisément au v. 11. TVautre part,
I'idée selon laquelle Dieu communique avec les hommes dans les
songes se retrouve fréquemment chez E2S. Un autre indice est
Pemploi de ml’ky *thym.

ve. 13-15. La plupart des auteurs estiment que le v. 13 présente
le premier point de rupture qui permette de conclure a la compi-
lation de deux récits différents. En effet, il est exclu que le suffixe
de l'expression nsh ‘lyw se rapporte 4 I'échelle mentionnée au
verset précédent, comme peut le laisser entendre le contexte
actuel®. Ce suffixe se référe nécessairement & Jacob lui-méme.

nuily, O, Procescnt (Gen., p. 339) Pinterpréle comme «iei el tel cndroils, et
H, HoLzinGeR {Gen., p. 192) voil dans J'article d¢ mguwm l'indice d'un¢ description
du ileu aux vy, préeddents, qui aurait avjourd'hui dlsparu. En fail, e'cst H. GunkeL
qul doanc sans daoutc la rmeilloure explicalion : Blen que Jacob ne l'ait pas ¢ncore
reconnu, l'endroit est déja déterminé par son caraclére sacré. Gf. aussi B. Jacoa
{Genesig, p. B79) : + Dag dreimal in diesem Verse wlederholie mgwm will doch selne
{durch das Folgende crwicsene) Bedeulsamkelt betonen. »

15, mere’edfl (sclon L. Kburen — W. BauMeanTNER, Lezicon, 1953¢, ad voe) ou
mar'afdl (seion H, Baven ¢t P. LeANDER, Hislorische Grammalit der Hebraischen
Sprache des A.T., §, Halle, 1922, p, 600) s¢ retrouve en 1 Sam 19:13, 16; 26: 7, i1,
16; § Rois 191 6, Loujonrs avec le sufllxe de la 3¢ ag. m. et signifie « endroit pris de
la téle s ou « supporl de Ia téte s (cf. E. L. Exnvica, BZAW, 73, p. 30, n, 1, contre
B, Jaton, Genesis, p. 579). Ce¢ terme est employd ici & I"aceusatif locatif.

16. CI. infra, pp. 40-42.

17. Sur l'objection de H, Seceass {BZAW, 98, pp. idsq.), ¢f. infra. Coming nous
congidérans le v. 10 comme élant commun & J et 4 E, e v. 11 se ratfache & Jul sana
difculld, et il n'y a pas de ralzon de stparer ilae de¢ 11apb comme ic font M. NoTtH
{ Dberlieferungsgeschichie, p. 38) ¢t E. L. Exunuicn [BZAW, 73, pp. 27, 30).

18. Ea lisant éxonprifn pour ugin, ia LXX iniroduil la notion du sommeil qui
n'est pas nécessairement impliquéc par le textc hébrew, Au v, 13, Ja LXX iraduit
*th §ld par kaWaiBers, De npuvenu i'idée du sommell y est plus peltement aflrmée.

19. Cf. Gen 20:3-6; 31:10sq., 24; 40:%19; 41:1-38 Sur lg¢ souci de E de
preserver ia transeendance de Dieu, ef. en dernier lieu L. Ruppert, Der Elohisl-
Sprecher far Golles Valk, in J. ScureiNER (éd.}, Worl und Balschafl des Allen Tesfaments,
Wiirzburg, 1969%, pp. 125 sq.; T. E. Freramm, The Jocob Tradilions. Theolagy and
Hermeneulic, in Inlerpreletion, 26, 1972, pp. 419-436, surtont pp. 427sq.

20. Le scns suggéré poer ie contexte actuel e été enléring par la LXX, lorsqu'elia
it dmeomipiete #1r° alrtiis pour ngb 'lyw. A la différence de’lyw, qui peut se rapparler
tant 4 Jacob qu'a Péchelle, avrrfis ne peut so référer qu’s KAlpak, Daukre part, epris
o et O 805 ook, la LXX ajoute pfy goPol. A ce propas, cf. infra, pp. 231-232.
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L'expression ngb ‘lyw se retrouve en J et E et signifie toujours
s s tenir prés de » ou a s¢ tenir devant »?1, Ehrlich® fait remarquer
d’antre part que si ‘lyw se référait & 1’échelle et que Yahvé était
imaginé au sommet de I'échelle, le verbe wy'mr, trop faible en
lui-méme, aurait dii étre précédé de wyqr'®. Ceci dit, il n'est pas
nécessaire d'imaginer Yahvé au sommet de I'échelle, méme
dans le contexte actuel. Yahvé peut fort hien apparaltre 4 Jacob
au pied de I'échelle®.

On prétend souvent que Popposition entre les vv. 12 ot 13 se
manifeste aussi dans les modes de révélation envisagés, Au v. 12
il s'agirait de la vision muette d’un spectacle surnaturel, alors
qu’au v. 13 nous serions en présence d'un événcment avant tout
auditif. Nous verrons que cette opposition n'est en fait pas aussi
absolue que certains auteurs le prétendent®®. Ce n'est done pas a
la ¢ ruptures entre les vv. 12 et 13 qu’il faut faire supporter le
poids de I'argumentation.

Les vv. 13apb-15 rapportent la promesse de Yahvé, qui constitue
le centre du récit actuel. Tous les auteurs s’entendent a attribuer
ces versets & la narration yahviste. Cette attribution se vérifie
dés le v. 13 avec sa mention de Yahvé et ses analogies avec
Gen 26 : 24 J pour le v. 13ap et avec Gen 12:7; 13:15-16 J pour
le v. 13b%. Dans l'cnsemble de 28:13-15, chaque verset a son
propre contenu et pourrait constituer 4 lur seul 'objet de la
promesse : le don de la terre (v. 13), la promesse d’une descendance
{(v. 14)7 et la garantie de la sécurité personnelle (v. 15)%. Aucun

21. En 1, cl. Gen 18:2 (A propes ds apparition de messagers diving); 24 : 13,
43:45: 1. EnE,cl. Ex 18:14; Nb23: 6, 17. Cl. aussi 1 Sam 19:20; 22: 46, 7, 0, 17
En Am 7:7; 91,1l n'esl pas clair & *7 doit 8tre traduil par s sure ou par spris de,
Le scul cas oit ash,'l & incontestablement le sens de sse tenir au gommel de s est
Ex 17:9 {J), mais Ja formulation y est précisémenl ngd 'I-r'§ hgb'h ] 5i Uaulour du
v. 13 avail voulu se référer a Uéchelle, il aurait dit 275w ou mmf fw, Cf, J. WELLIAUSEN,
Comp.%, p- 30. Contre H, C, Wwite, The Divine Qalh in Genesis, in JBL, 92, 1973,
pp. 165-179, veir pp. 170 sq. L'apparition d'une divinité an chevet du darmeur est
un 1rait bien altesié dans les récils de songe. Cl. infra, p. 372.

22. £. L. Enruicn, BZAW, 73, p. 20.

%3. Lorsquo Dieu ou son mal'dk s'adressent & I'homme depuis une certaine
dislance — que eeo seik depuis lo ciol ou depuis la montégns sainle (7} —, le narroleur
&lohiale emploie toujours le verbs gr'. Gt. Gen 21 : 17 wygr® mt'k'ihgm "t-hgr ma-himym
wy'mr. Cf. auvesi Gen 22:11, (15 E) ?; Ex 3:4b, Gl W. Ricnrer, Die sogenannlen
vorprophetischen Berufungsberichle, FRLANT, 101, Gbttingen, 1870, pp. 109sy.
{RacaTEn (ibid., p. 182) considére on Ex 3 : 4b miwk ksnh comme une glose de RIE)

24, Ct. infra, pp. 377-379.

25, Cf. infra, pp. 368-379,

26, D’aulres psralldles psuvenl &tre décelés ¢nire 28 : 14a ob 13: 16 et entre 28:
14b et 12:3; ole.

27. Notes texiuslles & propos du v.14 : Les quelques différences entre TM ot I
LXX sont les suivanles : Lo Gree rend “pr (s poussiére »} par &upos (« sable o) et wprst
{+lu débarderas ») par wharruvlfigeTon (« et I} g’étendra o). L'ordre dans I'¢numération
dea vents est divergent. Enfin, ici comme dans ies textes paralltles, le nipb’al nbrkw
{qui peut &tro compriz au sens réfidchi) est traduil par sbhoynBfigovten {qui ne peut
&ire rendo que par le passif). A cc sujct, cl. infra, p. 62, n. 129, p. 332.

28. MNotes textuelles & propos du v, 156 1 La LXX tradnit o#%! *#-fik par bv 7} 86&
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de ces ¢tléments pn'est strictement lié aux autres objets de la
promesse. C’est pourquoi certains auteurs®® contestent 'unité du
passage et considérent le v. 14 comme une insertion secondaire
dans le récit yahviste. Cependant c’est précisément le v. 14, avec
son annonce de la bénédiction des nations, qui refldte le mieux la
particularité dn message de ce narrateur’®. Ainsi le probléme de
l'unité de la promesse des vv. 13-15 ne se pose pas au niveau de
la critique littéraire, mais plutdt a celui des traditions prélittéraires.

v. I6. Le v. 16 est généralement attribué 4 J, parce qu'il est
cn quelque sorte paralitle au v. 17 et qu’il comprend la mention
de Yabhvé. Il faut y voir une référence directe aw v. 13aa.
A. Jepsen® et W. Richter® se demandent si le v. 16ax wyygs y'qb
mintw ne doit pas étre atiribué a K, du fait que le sommeil et le
songe m'apparaissent expressis verbis que dans E, et que le réveil
de Jacob n'est pas mentionné ailleurs. Toutefois, le v. 13 (¢ 1a terre
sur laquelle tu es couché »} montre que dans le récit J, Jacob est
également censé étre couché, et probablement endormi. L’intro-
duction de la présence de Yahvé au v. 13 est faite comme pour le
v. 12 par whnh. Or, ce terme s’applique tout particulidrement aux
visions faites en songe®?. Il est donc vraisemblable que la vision
dans le récit J est censée se produire — comme celle du récit E —
daus un songe. 1l n’y a par conséquent aucune raison de retrancher
fe v. 16aa du récit J.

v. I7. Les vv. 106 et 17 sont trés proches Yun de Vautre. Chacun
traduit 4 sa fagon la frayeur de Jacob lorsqu’il découvre gque

wéon, ob by Topsulils. J. SKinnen {Gen., p. 377) propose alns! de five bl Adrk "&r
k., L’hébreu ne e requiert pas, et lo Loxte doit 8tre treduit par « partout ofl tu lras »
Le Gree ¢st probablement influencé par le v. 20. La LXX traduit }'dmk par Thv yiiv,
dans un eens peut-8ire lrop large. Dans la derniére partie du v,, la LXX introduit
m&vre, Peut-Btre a-t-clle lu 't & *& dbriy Lk,

29. H., Gunrzn, Gen,, p. 318; C. A, Swaeson, The Eaorly Tradihions, p. 97;
L. L. Ennuica, BZAW, 73, p. 27; C. A. KeuLeR, Ueber einige alllestamentiiche Heilig-
tumsiegenden I, In ZAW, 67, 1955, pp. 141-168, voir pp. 164 sq.

30. Cf. Gen 12 : 3b, et & ce sujel, infra, pp. 61 5q., nn, 126-127, pp. 95-97, 178-181.

31. A, JeeseN, Zur Uberlieferungsgeschichie der Vélergestallen, in WZ Leipsig,
Geseltsch.-u. sprachwiss. Reihe, 3, 1953/54, p. 280.

32 W. Ficuten, Trawr und Traumdeutung im Allen Testament. Ihre Form und
Verwendung, in BZ, N.F., 7, 1983, pp. 210 8q.; Daz Gelitbde als Theologische Rahmung
der Jalobslberlicferungen, in BZ, N.F., 11, 1967, p. 43.

33. Cf. E. L. Enrvicr, BZAW, 73, pp. 29 6q., 38 5q., ete, ; W, RicrTen, Traum und
Traumdeutung im A.T., in BZ, N,F,, 7, 1963, pp. 202-220, . p. 204, Si Gen 156 : 12,
17 est de J, comme nans le pansens (cf. infre, pp. 295-327), nous auripus 14 peur la
tradition yahviete nne antre aitestation d’ume viston faite en somge. 1l semble que
J alt tenu 4 aviter la met heiém {cf. cependant Gen 37 : 3-10), mais qu’il n'ail. pu
dchapper ontidrement & le réalité du eonge elle-mfme, Le souci de J était probablement
d’écarter tout malentendu suseeptible d'eniralner nne diminutien du degré de réalité
d’une apparitien divine faite en songe. 1t lui imporiait de monlrer que I'apparition
&tait réelle méme &i elle se preduisait pendant le sommeil da celoi & qui elle était
destinge, C'est pourquel il n'y a pas de raison de souslraive avec RicrTen (arl. cil.,
in BZ, N.F., 1863, p. 210) le v. 16 au récil yahvista,
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Pendroit ou 1l 2 dormi est un endroit sacré®. Mais Ia maniére dont
se manifeste la sainteté du lieu est différente. Au v. 16 c'est la
présence de Yahvé, et an v, 17 c’est la déeouverte de la 4 maisen
d’Elchim » et de la ¢ porte des cieux s qui attestent le caractére
saeré de l'endroit. Malgré I'apparence de complémentarité de ces
deux affirmations, il y a bien lieu d’y voir un doublet. Or, comme
le v. 17 emploie le terme byt *lhym, il appartient 4 la méme couche
littéraire que le v, 22a, done 4 l1a source élohiste.

v. 18. Le v. 18 pourrait se rattacher soit au v. 16, soit au v.17.
Comme tontefois il contient une allpsion av v. 11, et qu'il prépare
le v. 223, le v. 18 est généralement attribué & E. Les auteurs
estiment gue la mention de la massébah ne se trouve que dans le
récit E. II n'y aurait pas lieu de s’arréter plus longtemps au
probléme de I'appartenaunce littéraire de ce verset, si H. Seebass®
n’avait récemment fait & ce sujet une nouvelle proposition.

Selon Seebass, l'érection de la magsébah n’a été relatée par
I'Elohiste qu’en Gen 35 : 14. La version élohiste de Gen 28 abou-
tirait don¢ uniquement au vau des vv. 20-22, et non pas an
dressage de la pierre, car ce geste ferait partie de I'accomplissement
du veen et aurait sa place logique lors du retour de Jacob. Cette
constatation méne Seebass & attribuer 1'érection de la stéle an
v. 18 an Yahviste, et cela d’antant plus que ce narrateur iguore le
schéma du veeu et de son accomplissement. L’attribution du v. 18
4 J oblige Seebass 4 voir dans les vv, 11 et 19 des éléments communs
a J et E. Au v. 22a la relative *§r émly msbh devient une glose
harmonisante du eompilateur des deux reeensions, et le v. 21b
n'est plus alors qu'une glose rédactionnelle destinée 4 donmer un
contenu concret au veeu de Jacob, et cela méme si 4 Porigine il
y était question de he'zl plutdt que de Yahoé. Enfin, Sechass est
obligé de supprimer la mention de la stéle en Gen 31 : 13 (¢ Je
suis le El de Béthel, a qui tu as oint une stile ... p)%.

Si ingéniense soit-elle, I'hypothése de Seebass ne résiste pas a
un examen séricux. Premiérement, I'attribution 4 E de 35:14
n'est pas certaine®, Ensnite, on voit mal comment Jacob pourrait
évoquer au v. 22a une pierre qui serait encore couchée et qui ne
se distinguerail donc en rien des autres pierres de Fendroit {cf. le
v. 111}, Dés le moment ob elle est mentionnée en 28 : 11, il fant

34. La version syrinque présupposcrait wyyr’ prh gdudhk, mais il s'agit 14 eertai-
nement d'une accenluation secondaire du lexle primitil. L'inserlion par le Syrizaque
de hpiom aprés hmqwm heh est égalemenl une olléralion secondsire du sens du textie
massorétique.

35. H. Serpass, BZAW, 08, pp. ldsq.

36. H. Seemass, op. cil., p. 33, n. 111.

37. CL. infre, pp. ©53-558.
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bien que la pierre joue un rble dans la suite du récit®®. Enfin et
surtout, nous verrons que l'érection et l'onction de la magsébah
sont étroitement associées a la profération du veeu®. Le sens du
v. 222 n’est donc pas, comme l'entend Seebass : « Cette pierre sur
laquelle j'ai dormi, j'en ferai une magsébah {on un bel elohim) a
mon retour », mais plutdt : ¢ Cette pierre dont j'ai découvert le
caractére sacré et que par conséquent. j'al dressée, sera pour moi
I’objet d'un culte lorsque je serai revenu en ce lieus. Le v. 17
montre que la pierre est déja un bét elohim, et que ce n’est pas seule-
ment en Gen 35 qu’elle le devient®?. C’est en conséquence de cethe dé-
couverte que Jacob dresse la pierre sacrée et I'oint. Contrairement
& ce que pense Scebass, le veeu de Jacob ne porte donc pas sur
I’érection de la picrre, mais bien sur l'institution du culte qui lui
est lie. Ces observations mous permettent ainsi d’attribuer le
v. 183 E.

v. I%L 1l a été observé depuis longtemps que-le v. 20 se liait
mieux au v. 18 gn'au v. 19, ¢t que par conséquent le v. 19 rompait
son contexte. Comme par ailleurs le v. 19 se rattache aisément
au v. 16, il a été généralement attribué an reécit yahviste dont il
formerait 'aboutissernent®®, Cette argumentation reste convain-
cante, car le v. 16 donne précisément I'étymologie du nom de
Béthel selon la théologie yahviste. Plusieurs auteurs*® se sont
demandé si E n'avait pas di, lui aussi, relater l'institution du nom

38. Au gcns striel, la plerre esl seulement sous-cntendue au v, Li. Il y est dit :
wyah m'ony hmgom wydm me fyw (LXX @ kel Soflev dmd Tidy Abeoov Tolt
ki Eonwev wpds kepoAfis ouvTol). A la rigucur, Jacob pourrait donc avolr pris
plusicurs plerres pour ¢n falre eon chevel. Mais une lelle inlerprétlation seralt bten
invraisemblable,

33, CL infre, pp. 405-408, 423.

40, 1l en va de méme pour te v. 21b : Yahvé, ou plutdt ele Els, est ddjd Dieu
lorsque Jacob le renconire, Dans son veeu, Jacob ne peut doune falre aulre chose que
de promettre de vénérer ¢e Dleu el de Jul vouer un culte.

41, Notes lextuellcs & propos du v. 19 : La LXX ajoute loxef aprés fxddevey.
Ce Tnicant, elle interpréle corrcctement le wygr’ du texte hébrew. Selon B. O. Lone
{The Problem of Elielogical Nerralive in the Q,T., BZAW, 108, Berlin, 1968, pp. 604q.),
I'élinlogie étymologique de 28 : 19 est un mélgnge deos formes 1 el 11 (cf. 4 o8 propos
ibid., pp. 5-8), mais le sujel da wyg' ne doit pas — conlrairement & l'usage de la
torme 1 -— &tre compris dans un eens impersonntel, D'autre part, ia LXX (sauf Aquila)
trsdutt byt por ofkos Beolr, ¢o qui esl de nouveau significetil du souci JPinterpré-
talion propre & celle version, Par erreur, la LXX acsimile la conjonction "wIm au
nom de ez el transerilh Quicgihows, {Ce nom est méme devenu Oudappaous dans
cerlains manuserils}, Une erreur analogue a 6lé commisz par le manusceil B en
Jg 1829,

4%, Du fail qu'il atiribue & J également le v. 21, O. Prockscn {Genr., pp. 1715q.)
iranspose 1¢ v. 19 aprés le v. 21, Comme J ne sembla touteleis pas avoir relaté le
retour de Jacob & Béthei, Ie v. 21 cadrerail mal avee le contexte yahvisle méme £l
n’élald pas séparé du v. I6 par lo v. 19.

43. Ci. A, Dnawmawn, Gen., p. 337; H. GuvkeL, Gen,, pp. 317,320. GuNRCL estime
que Ia notice parailitle dans E se trouvail aprés la v. 22, mais qucllo n’a pas éé préservée
lors de iz compilalion des deux réeits. H. Seenass (IMZAVW, 98, p. 14) pense que le
v. 19 esl commun 4 J el E.
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de Béthel avant 35 : 7, puisqu'il fait usage de ce nom en 31:13
et 35:3 déja. Sans étre tout & fait improhable, cette couclusion
reste incertaine. Les allusions aux vv. 17 et 22 étaient suffisamment
précises pour gne n'importe quel auditeur du récit E ait pu
reconnattre immediatement qu'il s’agissait de 1'endroit de Béthel.
Le v, 18b est en général considéré comme une glose®. Cet &lément
est hors de contexte aussi bien dans le récit yahviste que dans le
récit élohiste. Les deux versions {cf. le v. 10) supposent précisément
que le magém était inhabité avant la visite de Jacoh. C'est pourquoi
la mention de la ¢ ville » de Luz est probablement une interpolation
tardive’s,

vy, 20-22%. Le voeu de Jacob constitue 1’aboutissement du récit,
dans la version é&lohiste. Les vv. 20-22, qui dans leurs grandes
lignes sont paralléles au v. 15 J, sont constitutifs du cadre du cycle
de Jacob, tel qu'il a été congu®® ou préservit® par I'Elohiste.
L’appartenance de ces versets 4 E est indiquée par Vemploi de
Elohim an v. 20, par U'allusion du v. 22 aux vv, 11,18, enfin, par
Fécho que trouvent les vv. 2022 en 31 :13 E et 36:13 E. Un
probléme littéraire se pose toutefois 4 propos du v. 21%, Avec sa
mention de Yahvé, le v. 2Ib (whyh yhwh ly Ulhym) ve peut
é¢videmment avoir figuré aiesi dans le récit élohiste.

Pour résoudre le probléme de 'appartenance littéraire du v. 21,
nous avons le choix entre Lrois possibilités :

44, Ci. A. DiLLwanx, Gen., p. 337; H. HowzinGeR, Gen., p. 193; G, WESTPHAL,
Jahwes Wahnslétien nach den Anschavangen der alfen Hebriier, BZAW, 15, Glossen,
1908, p, 932; H. GunkeL, Gen., pp. 317, 320; J. SrivNen, Gen., p. 376; O. EtssFeLDT,
Hez, syn., p. B3*; M, Notu, Uberli¢ferungsgeschichie, p. 30; E. L. Bunuicu, BZAW,
73, p. 28, n. 3. L'avis oppesé est défandu par O. Procuseu, Gen., p. 173,

45. Cf. infra, pp. 5937 5q. et n. 448, ’

46. Notes texluelles & propes des vv. 20-22 : Au v, 20, la LXX Iit &w § xipiog
& feds per’ duo, On peut se demander si ello 0 ou ghwh “fiym dans sa ¢« Vorlage»
ou si elle & introduit wipios sous 'influence du v. 21b. Av v. 21, la LXX rend wibiy
par kal &mooTpiyn s, ca qui correspondrail & iphibay. Pour la LXX, Yahvé eat
I'auleur direst dee treis aclions. Au v. 22, Ia LXX donns une varianta lmportarnle :
alle rend ghyh byt "thym par Eoren pon olkes €eol. il pourrall évidemment a'agir d'uno
influence du v. 21b, mais ’exégéso nous montrora qu’lel la LXX n vraisembiablemenl
préservé le sene primitit du texte, Gf infra, p. 424,

47. Tolle est fa thése de W, Bicaroe, Das Geltibde als fheologische Rahmung der
Jakobsttberltieferungen, in BZ, N.F., 11, 1967, pp. 21-52.

48. A ce sujet, of. infra, pp. 512-528,

49, La {raduction du v. 21 donne teu, elle aussi, 4 une légiro incerlitude. Cf,
5. R. DriveR, Gen., p, 266; J. SxiNNER, Gen., p. 379, Faut-il voir — avec P. Voiz
{BZAW, 63, p. 73) el H. Eising (Formgeschichitiche Unlersuckung zur Jakobserzdhfung
der Genesiz, Diss. Mnster, 1940, pp. 253sq.) — dans le v, 21b la dernitre des conditions
énumérées par Jacob (¢ ot si Yahvé est vraiment pour moi un Dieu s}, ou représente-{-il
lo premicr dlémenl de la premesse de Jacob (¢ alors Yahvé sera mon DRieu s} 7 I1 faut
sang doute se prononcer pour ia acéonde possibilité. En cflel, 1a tormule hyh L.. ' tym
n's jamais dans I’A.T. le aens de » se conduire en Dieu envers quelqu’un s, La v. 21h
Tail done partie de 'apodose du voxu de Jacob,



CRITIQUE LITTERAIRE DE GENESE 28 : 10.22 43

1) On peut, avec bon nombre de commentateurs®, considérer
le v. 21b comme une insertion rédactionnelle. Les promesses
contenues au v. 22 n’auraient guére paru suffisantes 4 un rédacteur;
celui-ci aurait ainsi été poussé & introduire dans l'apadose du veeu
une promesse d’ordre plus fondamental, Cette option pourrait
s’appuyer sur le fait que la formule hyh f... Pthym avec un suffixe
au singulier ne s¢ trouve ailleurs qu’en Gen 17 : 7 P9, et que toules
les autres occurrences de la formule non senlement. ne s’appliquent.
pas a des individus, mais se trouvent toutes dans des textes
postérieurs 4 J et E%.

2) Procksch® propose d’attribuer ’'ensemble du v. 21 & J et
d’y voir la suite du v, 16. La tradition yahviste aurait alors égale-
ment compris un veeu de Jacob, avec le v. 2Ia comme condition
et le v. 21b comme seule apodose. Le Yahviste aurait consigné ici
la premiére reconnaissance de Yahvé par Jacob. Il est vrai gqu’il
serait séduisant de pouvoir déceler avec Procksch dans le récit J
un veeu analogue & celui de la version E. Nous aurions ainsi la
preuve que le théme du veeu comme structure et détermination
du cadre du cycle de Jacob remonte bien 4 un stade prélittéraire.
D'avtres arguments encore pourraient &tre invoqués en faveur de
cette bypothése : Au v. 21a le sujet du verbe change par rapport
au v. 20. Ce n’est plus Dieu, mais Jacob qui est sujet. La LXX a
d’ailleurs ressenti cette rupture grammaticale, puisqu’elle I'a
supprimée en traduisant kot &weoTpdyn ue, ce qui correspondrait
a wehegibani. Ensuite, le fait que le v. 21a ne parle pas d’un retour
4 Béthel, mais d'un retour a la «maison paternelle» pourrait
également 8tre invoqué en faveur de I'bypothése de Proclksch, car
senl E relate un retour de Jacob a Béthel. Enfin, si le v, 21a
constituait la seule condition au veen de Jacob, celle-ci serait

b0, A. DiLLmaxy, Gen., p. 337; J. WeLLnavseEw, Comp.’, p. 31; S. R. DRivER,
Gen., pp. 2B5sq.; H. GuwkeLr, Gen., p. 321; J. SxiNNgr, Gen., p. 378; M. Norn,
Uberlieferungsgeschichie, p. 38; H. SeEeass, BZAW, 95, p. 14.

53, Le seul autre cas est Ex 4:186, od Pexpression est employée dans un scns
diftérent, En Db 26:17; 29:12 ie sufllxec au singulier concerne é&videmment ia
colleclivité,

92. Cf. Gen 17:8; Ex 6:7; 29:45; Lév 11 :45; Nbh 15: 4], (tous P); Lév 22:
33, 20:38; 26:12, 46 (L3); Dt 26:17; 29:12 (D}; 2 Sam 7:24 (Dtr.) ginsi qus
9 menticns en Jér, 6 en Bz, 1 en Zach et 1 en Chr.

Selon R, Surrb | Die Bundesformel, in eoli. Theol. Studien, 68, Zlrich 1963, pp. 7sq.,
28), I’'expression ¢ devenir votre {on : Lon} Diew # est la premitre partie de la eformule
de l'alliznce ». Cetie formule serait d'origine dentéronomique (M. 26). P serait le
premler & aveir projatd Ia formula & I'épogue patriarcele (Gen 17:7, 8, 18 LXX).
Sl 1o v. 21b reflétait Ja formule de 1'sllience, il fendrait done ’attelbucr 4 P. Seulement
le contexte lalsse supposor pour le v. 21h un contexte bien différent et une origine
indépendante de ladite formule. Nous nous trouvens pluldt en présence d'un vestige
de ia relipiosltd patriarcale, qui conslstait essentiellamant dans la vénéralion des
edleux des pores ¢ et des El canandens.

53. 0. Prockscd, Gem, p. 172,



44 CRITIQUE LITTERAIRE

peut-étre moins « effrontée » que celle du v. 20 — elle pourrait
méme étre remdue par ¢lorsque je serai rentré ... Le prétendu
conflit entre la promesse de Yahvé aux vv. 13-15 et la condition
du veeu ne serait alors plus insnrmontable.

Pourtant, diverses considérations montrent que P'attribution du
v. 21 & J reste bien hasardeuse, et nons poussent finalement a la
rejeter. D’abord, 'argument invoqué par Procksch lui-méme ne
tient pas si I'on songe au fait que dans la tradition yahviste ni
Abraham ni Isaac ne prononcent de veeu ou de confession en réponse
aux révélations de Yahvé, Ensuite, le théme du retour de Jacob
jone dans la tradition de E un rdle si important — et la pramesse
du v. 22 présnppose précisément ce retour — que la suppression
du v. 2la dans le contexte E paralt impossible®. Il faudrait alors
pour le moins déclarer cet élément commun & J et & E. Enfin,
nous verrans en abordant la troisiéme possibilité que le v. 21b
s'insére, lui aussi, parfailement dans le contexte élohiste.

3} La troisiéme option consiste & maintenir, malgré la difficulté
de Yahvé, Vensemble du v, 21 dans le récit élohiste. Il faut en effet
se demander si le v. 21b n'est pas, tout comme le v. 21a, indispen-
sable a la narration élohiste. En lisant notre texte dans la perspee-
tive de Gen 31 : 13 E et 35 : 1,3 E, ol il est fait allusion & la divinité
qui §'est révélée & Jacob, on est en droit de s'attendre 3 trouver
mention de cette divinité également en Gen 2855, Nous verrons
d’ailleurs que le v. 22a ne se suffit pas 3 Jui-méme comme apodose
du veeu, mais qu'tl présuppose un engagement comme celui du
v. 21b%, Loin d’étre superflu®, le v. 21b prend tout son sens dans
san contexte élohiste et constitue la partie centrale du veeun :
la divinité qui vient de se révéler 4 lui pour la premidre fois
deviendra ¢son» Dieu lorsque Jacob sera revenu 4 cet endroit.
La promesse de 'institution d'un culte n’est que la conséquence
de cette premiére promesse fondamentale. Cela est vraj probable-
ment pour la tradition pré-élohiste déja, mais ¢a I'est surtout au
niveau du cadre théologique de I'Elohiste, puisqu’en Gen 35:
24 E, Jacob se débarrassera de tous les ¢« dieux atrangers » avank
de revenir & Béthel®®. L’observation selon laquetle la formule hyh

54. La » mafson palernelle s du v. 21z ne peut Etre prise comme un argument
contre E, pulsqu'en 31 : 13 E, qui fait aliuslon spécifiquement & 28 : 18, 20, 22, I'ordre
est donnd 4 Jacob de rentrer au «pays de {a parenté s Aprés los événemenis de Gen 27,
T'endrolt que Jacob désire retrouver est ka maison de ses parenis. ! va de soi que ¢¢
vetour 1¢ ménera également 4 Béthel.

55. H. HowzingER (Gen., n. 193), éerit 4 propos de 'inseriion secondeive du v. 21b :
« Dagegen kann man gellend machen, dass doch von der Gotthelt, die verchet werden
goll, irgendwie die Rede soin muss. »

56, Cf. infra, pp. 424-425, 442.444.

§7. Cantre H. Seenass, BZAW, 98, p. 14.

58, Cf. déja R. Suuno, Die Erz8hiung des Hezaleueh, p. 71.
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L.. Plhgm est en général tardive ne peut dés lors plus prévaloir
contre le fait que le v. 21b trouve ici un contexte concret et
parfaitement pertinent. Il faut plutét supposer que nous sommes
itl en présence de Vattestation la plus ancienne de ladite formule.

Dés le moment ot nous refusons d’attribuer le v. 21b & J ou de
le considérer comme une glose, seule la mention de Yahvé reste
réellement génante. A la snite de J. G Ball®, plusieurs auteurs
ont cherché & remédier 3 cette situation en remplagant le nom de
Yahvé par le nom de la divinité tel qu’il est attesté en Gen 31 :
13 E et 35:1,3,7 E®. Bien qu'il soit tonjours embarrassant de
devoir adopter une correction textuelle sans 'appui d'une variante
attestée, ces cansidérations auront montré que c’est bien la lecture
de ha’él qu'il nous faut postuler ponr le texte élohistest.

Aun v. 22b, la promesse de Jacob de payer la dime pose, elle
aussi, certains problémes. L’ensemble des vv. 20-22a parle de Dien
a la froisiéme personne, mais le v. 22b se distingue de son contexte
par 'emploi de la deuxiéme personne. Cela pourrsit étre l'indice
d’une interpolation secondaire. Nous reviendrons plus loin sur la
question de l'origine de ce verset®.

En résumé, notre amalyse des sources littéraires en Gen 28:
10-22 aboutit 4 Ia répartition suivante :

J 1vv. 10, 13-16, 19a;
E : vv. 10-12, 17, 18, 20-22a (22b7);
rédactionnel : v. 19h.

5% J. C. Bawv, The Baok of Genesis, in coll. Secred Books of the O.T., 1898, p. 83,

60. J. €. BaLw songe a 'l byt-'t ou 'lhy hmquwm hch, de m8me H. HoLztNGen, Gen,,
p. 193, et C. A Simprson, ap. cil., p. 97. {HoLziNeeR s'est plus tard rééracté en se ralliant
a4 I'hypothése de linsertion rédactiennelle; cf. H. Horzincer, Nechprifung von
B. D. Eerdmans, Die Komposilion der Genesis, 11 {Schlusg), in ZAW, 3, 1911,
pp. 44-68, ¢b. p. 49), 11 est cependant plus vraisemblable de lico 24’8, en accord aves
3% : 1, 3. Gf. R. SuMexD, op. cil., p. T1; W. EicorenTt, BZ4W, 31, p. 77; Q. EissFeroT,
Hexalsuchsynopse, p, 262°, el surlout 0. EissreLpt, Der Gott Belhwl (1930}, in K.
Sehr., 1, 1962, p. 208, n. 2; ol K. L. Eantich, BZAW, 73, p. 28, n, 3, p. 31.

61. Le motif probable du rédacteur responsable de la substitulion du nom divin
cel difficile 4 deviner, Peul-8lre doit-on chercher la raison dans le falt que la formule
hyh L.. ’thym est Ltoujours employde en relation avee Yahvé, a Uexceptlon de Gen §7 :
7, 8 P ol lE9'apit 'Ll Shaddal. L'usage courant de la formule aura poussé un rédacteur
4 supprimer Papparente anomatic de Gen 26 21,

82. Cl. infra, pp. 444-446.



CHAPITRE II

ANALYSE DE GENESE 12 ET 13

La promesse faite 4 Jacob en Gen 28 a également laissé des
traces dans le cycle d’Abraham. On convient en général que ces
traces ne sont que le reflet reporté sur Abraham de traditions qui
concernaient primitivement le patriarche Jacob-Israél. C'est préci-
sément pour cette raison que nous devons porter a ces vestiges de
tradition une sttention toute particuliére.

Les chapitres 12 et 13 de la Genése, qui seuls sont en question
ici, rapportent le voyage d’Abraham et de sa famille de Mésopo-
tamie & Mamré et énumeérent les principales étapes de ce voyage :
Yahvé donne l'ordre 4 Abraham de quitter son pays natal et
promet. de lui accorder une descendance nombreuse et de faire de
Ini un instrument de bénédiction pour toutes les nations (12 : 1-3).
Obéissant & cet ordre et fort de cette promesse, Abraham part
avec Sara et Lot pour le pays de Canaan (12:4-5). Abraham
arrive & Sichem, prés du chéne de Moreh, o il se voit promettre
la possession du pays par Yahvé et ou il construit un autel (12:
6-7). De Sichem, Abraham poursuit sa route jusqu’d nn endroit
situé entre Ai et Béthel ou il édifie un nouvel autel {12 : 8). Aprés
s'étre rendu dans le Négeb (12 : 9), Abrakam est contraint par une
famine de chercher asile en Egypte et, afin de se protéger contre
la convoitise des Egyptiens, de faire passer Sara pour sa sceur.
C’est alors que survient 1’épisode de Penlévement de Sara dans
le harem royal, et des démeélés qui s’ensuivent entre Abraham et
le pharaon (le motif de la ¢ Gefdhrdung der Ahnfrau ») {12 : 10-20).
Devenu riche grice a cette aventure, Abraham remonte d’Egypte
au Négeb et de 1a 4 Béthel, toujours accompagné de Sara et de
Lot (13 : 1-4). Leurs troupeanx respectifs s'étant par trop accrus,
Abraham ct Lot sout contraints de se séparer. Abraham offre 4
son neveu le choix entre la région montagneuse de la Palestine
et la plaine fertile du Jourdain. Lot se décide pour la plaine et
part en direction de Sodome (13:5-13). Resté seul & Béthel,
Abraham regoit une nouvelle promesse de Yahvé. Le pays lui sera
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donné et sa postérité deviendra innombrable (I3 : 14-17). Enfin,
Abraham se remet en route et se rend & Mamré, prés d’Hébron,
on il érige un troisidme autel 4 Yahvé et o il semble s'établir
pour de bon {13:18). Tel est le contenu, d'apparence somme
toute assez harmonieuse, du récit dans sa forme actuelle. Et
pourtant, ce récit n'est pas sans poser, lui aussi, de délicats pro-
bl¢mes littéraires.

1. L'Mm1STOIRE DE LA RAECHERCHE

Dées les débuts de fa critique littéraire modcrne, un consensus
s’est établi sur les points suivants : 1) Les éléments qui — facilement
reconnaissables d'ailleurs®™ — ont été insérés dans le récit en
provenance de la source sacerdotale, comprennent les vv. 12 : 4b,
§; 13 : 8abe,11b,12abe®t, 2} Le récit de Gen 12 — 13 ne comporte
aucun élément de la source élohiste®s. Aussi, les problémes litté-

63. Les marques de P Sont les suivantes : En 12 4b, les indications précises sur
P4ge 4'Abraham; au v, 5, Fingigtanen sur les llons de parentd ontre Abraham ot Lot,
tels qu’ils sont propres & Ia source sacerdol:le (of. Gen 1§ : 31 P), et I'emploi de termes
comme riws ot “rg kn'n. Le v, 13 : Gaba fait double emplol avec ce gqui suii, et on ¥
reldve de nouvean la mention de rhu. 13 : 11b-i2aba donnont un résumeé de la sdpa-
ralion d’Abraham et do Lol of constituent ainsi un doublel du récit yahviste. On y
remarque susei l'expression 'rg kn'n. Cf. pour d’autres fndlces eneore, Horzincen,
Gen., p. 124,

64. L'unanimité sur 'apparicnance de ¢es éléments & P est quasi parfaite. Gf.
A, DiLuymann, Gen., np. 221,229; H. HoLzaincen, Gen., p. 124; J. WELLHAUSEN,
Comp.®, p. 15; 5. R, DmvER, Gen., p. 144; H. GuxkeL, Gen., pp. 2625q.; 0. EssPeLDT,
Hexaleuchsynopse, pp. 19*-21°; 0. Procksca, Gen., pp. 103,4966q.; J. Sxrvnen,
Gen., p. 242; C. A, Simpson, The Karly Traditiors, pp. 63,72; M. Notn, Dbeplie-
Jerungsgeschichle, p, 17; G. von Ran, ATD, 2-4, p. 134; A. Jersen, Zur Uberlic-
ferungsgeschichle der Vilergesiallen, in WZ Lcipzig, 3, 1953/54, p. 278, nn. 22,23;
R_ iwiaw, Dig vorprieslerlichen Abrahamsaberiicferungen liferarkritisch und tradilions-
peschichilich unfersichl, BEE, 24, Bonn, 19568, pp. 3, 19, 23. La seule altague conlre
ce consensug o €4 porlée en 1908, par B. D. EEnpmans (AT Studicn, 1, pp. #-11),
maig cile §°cst vue soigneusement réfutée par W. Eicaront (BZAW, 31, pp. 13-16)
quelques années plus tard. Quant & Ia lenlative de G, von Rap (Die Priesierschrifi
im Hezaleugh, BWANT, 1V, 13, 1034, ci. pp. 18 s5q.}) de recomslifuer dans Ia
¢ Grundschrift v da P deux couches litléraires parolitles, et de voir, par excmple, en
12: 4b,5 (PB} Je pendant de 11: 31,32 {PA}, elle n’a pas &4 couronnés de succés,
pas plus d'eilleurs gque dans les aulrcs psriies P de la Genése. G 4 c¢n propos
P. HuMBnERT, Die llerarische Zweitieii des Priester~Cader in der Genesis, in ZA4W, 58,
194041, pp. 545q., et K. ELLI6ER, Sirnt und Ursprung der priesterlichen Geschickizer-
zdhiung {1952), In Xi. Schr. £. A.T., TB, 32, Manchen, 1966, p. 174,

65. La plupart des exégiics sliuent In début de §a source E en Gen 15, Sur los
diverses répartitions pessibies des couches litléraires en Gen 15, cf. entre autres
J. Horrtizen, Die Verheissungen an die drel Erzodler, Leiden, 1956, p. 17; O. KagER
Tradilionsgeschichlliche Uniersuchung wvon Gen 15, in ZAW, 70, 1958, p. 108;
H. CazerrLes, Connexvions e siruclures de Gen., XV, in RB, 69, 1962, pp. 321-3%5; el
B, Kinan, BBB, 24, pp. 36-39. Tout récemment, ot 4 la suite d'anteurs plus anclens,
N. LonmNk [.Die Lundverheissung als Bid, SBS, 28, Stullgart, 1967, cf. surtout
pp- 24-30,35-44) s'est falt Pavocat de 1'unité littéraire de Gen 15, et de son attribution
4 J. Comme nous le verrong, il faut Jul donner ralson, Les &léments préservis de la
source élohlsts ne commencent ainsi qu'en Gen 20.
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raires pourraient-ils en parattre résolus, puisque le texte de Gen 12-
13 porte dans son ensemble les marques du narrateur yahviste.
Pourtant, depuis Gunkel, les commentateurs se sont pour la
plupart attachés &4 démontrer la présence dans ce texte de deux
couches littéraires distinctez. Il se pose en effet un probléme réel.
12 : 10-20, qui relate 1’épisode d’Abraham et de Sara en Egypte,
donne I'impression d’avoir ét¢ inséré dans un contexte préexistant:
Le voyage d’Abraham de Sichem a2 Mamré est interrompu a4 Béthel
{12:9) par la descente d’Abraham en Egypte. Aprés le retour
d’Egypte, le voyage d’'Abraham reprend 4 Béthel, exactement 4
Iendroit ou il avait été interrompu (13 : 3,4). Comment expliquer
que J ait inséré dans sa propre narration un élément de provenance
étrangére au contexte, sans admettre l'existence d’an moins deux
couches littéraires?

Wellhauzen®® qualifia 12:10-20 de sspiterer Einsatzs, de
provenance peut-étre élohiste, en considérant les vv. 12:9; 13:
1,3,4 et la mention wiwi *mw en 12 : 20, comme les points de suture
rédactionnelle. Dillmann® et Holzinger®® rejetérent I'attribution
de ce passage A E en raison de l'existence d’un récit paralléle dans
la source élohiste {Gen 20). Ils ¥y virent un élément de J sorti de
son contexte primitif et déplacé en Gen 12 par un rédacteur. La
difficulté de cette solution réside dans I'impossibilité d’expliquer
les motivations qu’aurait pu avoir ce rédacteur pour démembrer
le récit yahviste. On ne voit pas non plus & quel autre endroit de
I'ceuvre yahviste Gen 12 : 10-20 aurait eu sa place primitive®®

Gunkel™ est & notre conmnaissance le premier’ & avoir cherché
i expliquer les inégalités du cycle d’Abraham, et de Gen 12sq.
en particulier, par le postulat de deux sources yahvistes : Ja et
Jv. Gunkel semble comprendre ces deux ¢ Unterquellen » comme
des sources d’origine indépendante qui auraient été réunies uiteé-
rieurement par un rédacteur (Jr). J# aurait comporté essentiellement
le cyele d’Abraham et de Lot, appelé également le cycle de Mamré-
Sodome, ¢’est-a-dire les chap. 12 : 1-8%; 13 : 2-18*; 18*; 19", alors
que Jb aurait compris 12:10-20 ainsi que le reste des parties
yahvistes du cycle d’Abrabam. Selon *J3, Abraham aurait été

66, J. WoiLLnausey, Comp.t, pp. 23,29.

07. A, Diriwmary, Gen., p. 2%,

68. H. Horuxoer, Gen., pp. 138sq.

69, A. DiLLMAWNN floc. cil.} situe cot épisode 4 Ia suite du chap. 13,

70. H. Gunkev, Gen., pp. 159-162. L'aralyse de Gen 12-13 de GunkzsL (pp. 162-
177) so résume comme Suit : J*;12: l-4a, ...64,7,8; 13:2,5,7a,58-11a0p,12bB,13,18;
Jb:12:10-20; 13:1; Jr:12:9; I3:3,4; gloses ou addilions secondaires : 12: &b;
13:7b,10bo,14-17, Cette aoalyse est adoplée épalement poar J. SxiwseEn {Gen.,
PP 240-290).

71, En ¢e qui concernc I'histoirs des origines (Gen 1-1I), une subdivislon de la
trame yahviste en deux (ou trois) « Unterquellen » avait cependant déjd été proposée
par J. WeLLaaysen et K, Buong, GI. G A. Simrsow, The Early Tradilions, pp. 283q.

4
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domicili¢ & Mamré, alors que pour J», il aurait été un personuage
du Négeb. Cette perspective a &té encore accentuée par Smend™
et Eissfeldt™, qui ont cru pouvoir retracer la source J! — appelée
L par Eissfeldt — non seulement dans le cycle d'Abrabam, mais
aussi dans le reste de la Genése et méme de 'Hexateuque.

Comme il n'existe pas vraiment de différences de style ou de
vocabulaire eutre les deux sources yahvistes postulées™, le critére
principal pour la distinction des deux sources est devenu celui des
récits paralleles. 1l s’agit du postulat selon lequel deux récits
ayaut a la base un théme identique s'excluent mutuellement au
sein d'une méme source littéraire. Ce critére, mentionné déja par
Guukel?, a trouvé, aprés Smend®®, son application la plus radicale
chez Eissfeldt. L'analyse littéraire de la Gendse qu'Eissfeldt
propose dans sa Hexaleuchsynopse procéde de l'établissement. d'un
systéme de points de repéres coustitué par ce qu’il appelle Ies
¢ vierfach vorkommende Erzdhlungen ». Ainsi, pour ce qui est de
notre récit, Eissfeldt considére le v. 12:87 comme paralléle i
28 : 13-16,19; 35:14*™ dans la narration yahviste, & 28 : 10-12,
17,18,20-22 et 35 :1-4,7 dans le récit élohiste et a 35:6,9-13,15
dans la source sacerdotale. 12 : 8 devrait, par conséquent, apparte-
nir 4 une quatriéme source, c¢’est-a-dire & L. 1l en va de méme
pour D’épisode de la ¢ Gefiahrdung der Ahniraus. Le récit de
12 : 10-20 est une variante de Gen 20 E (Abrabam et Sara & Gérar)
et de 26 :6-11 L {Isaac et Rébecca a Gérar). 12 : 10-20 reldverait
par conséquent du récit J. Enfiu, la promesse de 13 :14-17 ne
gserait. autre qu'un doublet de 28 : 16 J!7sb

72. R. 8MEND, Die Erzifilung des Hexateuch, pp. 52-62. L'analyse des ehap. 12 el
13 de SMEND ost résumée per W. EicwronT (BZAW, 31, p. 147) - Jv : 12: 1,244,
8-8; 13:2-5°,7-11a,12b-18° (suivi des chap. 18* et 19°); J*: 12: 3,10-20; 13: 1
{suivi des chap. 15*; 16%; 18" ct 19°). EicuropT lut-mdme ne semble sc rallier & cette
analyee que pour les chap, 12 et 13 {cf. p. 148].

73. O. EwssreLnt, Heralsuchsynopse, pp. 19°-21°, EissreLDT atiribue 4 lo source
L les vv. suivants : 12:1-2,4a,6-8,{(9); 13:2,{3-4),5,7-104,{10b),1 1abe,12h,13-15.
J recueille les vv, 12: 3,10-20; 13: 1, )

74, Méma C. A. Simpsow, qui va trds lvin dans la distinction entre J? et JY, n'établlt
gu'une seuls lste pour les lermes caractéristiques de la souree yehviste. Ct. The Early
Troditions, pp. 403-409.

76. H. Gunken, Gen., p. 167,

76. R. SMexD, Die Erzdhlung des Hezateuch, pp. 595q.

77. 0. Essrevor (Hezaleuchsynopse, p. B) derit 4 propos de ec versel : ¢ Von
einem Altarbau oder #ihnlichem bedsutungsvellen Geschehen in Bet-El st nun noch
ofter die Rede, und diese Erzéhlangen echiiessen sich gegenseitig aus und sind fhrerseits
Parallelen zu der eben genannien Bet-El-Notiz. »

78. CL. & ce propes Iafre, p. 556, n. 331,

78b. L'existence d'une deuxitme source yahviste (déslgnéc par les sigles J', J*,
L ou N} trouve auvjourd’hul eon défenseur le plus éminent en G. Fonner (cf. Uberlie-
ferung und Gesclchte des Exodus, BZ4W, 81, Berlin, 1964, p. 8; Einleitung in das
Alle Tesfament, 1965, pp. 173-179). Sur le «slatus quaestioniss, ¢f. H, CazZELLES, art.
Penfateugue, in DBS, V11, Parls, 1966, cole 687-858, voir cols 770-803; Bullelin
théologique sur iz Fentateuque, in BThBib, 2, 1972, pp. 3-23, spéc. pp. 9-10.
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Lorsqu'il est appliqué & des récits vraiment paralléles, le critere
des doublets est certainement valable’®, La mantére tontefois dont
ce critére & ¢4 manié par Eissfeldt a été critiguée & juste titre
par plusieurs exégétes®®, en dernier lieu par R. Kiltan®. Pour
pouvoir conclure & des variantes lifféraires, il faut en effet que
non senlement se correspondent les thémes des récits analogues,
mais également les personnages et les lienx. Dans les cas oun
I'analogie se limite au seul théme de I'épisode, la parenté entre
les deux récits pent fort bien remonter & un niveaun prélittéraire®?,

Rien n'empéche par exemple I'épisode de la « Gefahrdung der
Ahnfran » d’avoir &té relaté denx fois par le méme narrateur.
Si la tradition rattachait cet épisode a denx patriarches différents,
le narrateur ne pouvait pas se rendre compte qu'il s'agissait 14,
en fait, de deux variantes d’un méme récit de base®. En ce sens,
Gen 12:10-20 n'est & proprement parler nne variante que de
Gen 20 E, ou il est également question d’Abraham (encore que le
licu différel), mais ne l'est en tout cas pas de Gen 26:6-11, on
le héros est Isaac®. Rien ne s’oppose non plus a ce qu’Abraham

79. M. Noth, qui pouriant rejetle la distinelion entre J ot L, écrit { £ berlieferungs-
gescitichie, p. 21) : » Mir scheint, dass im Grunde nur clnes der $blichen Kriterien fiir
dic Uneinheitlichkeit des alten Pentateuchgutes wickllch brauchbar lst, dsss cdlieses
aber aueh gendgt nnd eine durchgchende literarlsche Analyse erlaubt; des Ist die
unbezweifelbave und Schritt ffir Schritd immer wieder zv konstalicrende Tatsachs
des mehrfachen Vorkommens der gleichen Erzéhiungssiofle eder Erzhlungsclemente
in verschicdenen Fassungen. »

20, Notamment par ceux d'entre les commentateurs qui se sont allachés 4 I'dlude
de la perspeclive théolegique de J, suxquels nous allons revenir 4 la p, $6. Cf. aussi
infra, pp. 99-116, cL A, pe Puny, Gendse XXXIV of ['hisloire, In BB, 76, 1969,
p. 10, n. 29,

81. R. Kiutan, BBB, 24, of. surlout pp. 215-222,303-305,

82. R. Knaaw écrit (op. cit, p. 220) : + Es soll noch sinmal gesagl sein, eine weiters
jahwistische Penteleuchquelle {(in diesem Fall L) muss nur dann angenommen werden,
wenn nachgewiesen werden kann, dass parallele jahwislisehe Erzihiungen derart
sind, dass sle neben- und nachelnander nieh! in einer cinzigen Quelle moglich sind.
Dras vierfache Vorkommen alleln genligl nicht far den Beweis, da nur einander sich
gegenseitig ausschHessende Pargllelerzihlungen die ersten Vorausselzungen dafir
abgchen, in ihnen Teile einer elgenen Cuelle zu crblicken. »

83. CI. également P, Vorz, BZAW, 63, pp. 22 sq. ¢t R. KiLian, op, cil., p. 218,

84, 1l serail taux cependant d’aller aussi Ioin que G, A. KELLER [« Die Gefdhrdung
der Ahnfrau s, In ZAW, 88, 1954, pp, 181-19], surlout pp. 1855q.) qul conteste — en
invoquant les molifs différents qui cnirent dans leur composition — jusqu'au paral-
I&lisme méme cnire les trois récits de Gen 12; 20 et 26. Un véeit nc se forme pas 4 parlir
de 1a simplo addilion de motifs diftérents, A ce propes C. WEsSTERMANN romarque
4 juste titre : ¢ Hier ist m. E. verkannt, dass in einer Erzdhlnng das Primdre die
Ganzheit, die Einzelmotive aber das Sekundére sind « {TB, 24, p. 63, n. 37). A In
suito de GuwxeL (Gen., pp. 2258q.), K. Kocu (Was ist Formgeschichle 7, Neukirchen,
1964, pp. 121-148) a dressé un tableau assnz canvaincant de I'erigine ¢l de la tormalion
du thémo de ls Gefdhrdung der Ahnfrau. 11 ne fslt pas de doute que ce théme remonte
4 un seul récit peimitif, et 0l est méme possible de faire avee Kocit cerlaines déductions
quant au conlenu et A la forme de ee récil primillt. Celui-¢i revéiail probablement
une forme el une tendance proches de celle de Gen 12, mais sog héros dtaient certal-
nemont Isaac el 1¢ roi Abimélek de Gérar et nen Abrabham et la cour du pharaom,
Cf. aussi H. Szeoass, BZAW, 98, p, 40, n. 146. En spulignant les diffdrences entre
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st Jacob aient tous deux été mis en relation avec les sauctuaires
de Sichem et Béthel dans la méme narration, ou A ce que la promesse
de la terre ait été formulée en 13 :14-17 et en 28 : 13-16 en des
termes presque identiques, et cela méme si, sur le plan de la
tradition, I'un des récits s’avérait étre une émanation de ’autress,

Plus nuancée est 1a solution esquissée en premier par Procksch®e,
puis développée par Simpson¥, enfin réélaborée par Kilian®. Ces
trois auteurs rejettent l'idée selon laquelle deux sources littéraire-
ment indépendantes Fune de Pautre auraient été réuuies par un
rédacteur ultérieur®®. 1ls postulent en revaunche une tradition
préyahviste®, fixée déja dans son ¢« Wortlaut». Cette tradition
aurait été reprise et reproduite fidélement par J, non toutefois

lcs treig récils, Keuer mel cependanl en évidence le fail indémiable que chaque
s variante » du récit primitif o ét¢ transmise el fagonnée par un precessus de {radilion
orale indépendant el qu'il ne peul er aucun cas &ire question d'une inicrdépendapee
da ces récits sur e plon Hitéraire. Cf. égalcment R, Ksuaw (BBB, 24, pp. 210-219)
qui, tout en considérant Gen 26:1-11 comme Jo vuriante la plus ancicnuc, ghoutit
4 un résultal wnalogue 4 celul de Hocn. Kioian Ineista dgalement sur le fail que
cheeun des trois récits paralldles élalt déjd flxé dens sa forme avant d'8re lutégré
dans les marratiens yahvista et élehiste. Sur ces preblémes, cf. melnicnant aussi
G, Senmirr, Zu Gen 26, 1-14, in ZAW, 85, 1973, pp. 143-166.

§b. H. Gumxer {Gen., p. 167), I Smenp (Die Ervdhiung des Hezaleuch, p. 59)
et Q. EassreELnT (Hexaleuchsymopse, p. 5} ont soulenu, par exemple, que Gen 28* J
ne¢ pouvail provenir de Ia méme source que 12 : 8 pour la roison qu’au chap. 28 fs nom
de Béthel élail supposé incennu avani sen insiiiulicn par Jacob el que le migim
¥ dteit censé avoir &lé « découverl » par fui. Cel argument practde d'wne conceptlion
trep rationaliste de In maniére de {raveiller des narrateurs gpeiens. J ot E sont avanl
tout des colleelionncurs ou des « édileurs s de tradilions. 11s se veulent auesl ics
interpréles du sens théologique de ces Leadilions, Elani donpé qu'ils n'er sont pas
loa eréateurs, Il serail vain de chercher & Imposer & « P'épopée » qu'ils oni relalée une
slruclure absoiument homogine et une legique en tous poinis contraignante. R, KiLian
a cerné e probléme evec beaucoup d’acuité, Aprés avolr admis I'exisience, au niveau
praliitéraire, d'un phénomine de ¢ Tradlliensbertragungs du cyele de Jacob sur
eslui d’Abraham, Kivian &eril (BBB, %4, p. 221) : « MOgen die Verhecigsungen von
13, 14-17 und 28, 13.}16 nun auch wellgehend mitcinender Obercinstimmen, go dass
einc gegenseilige Abhdingigheit (vorliterarischer Art) w.U. gar nicht %ﬂcugnet werden
kann, so isl doch fesizuhalten, dass diese Abhhnpigkeil bezw. die Ubcerlragung von
der cinen Patriarchengostail aut die endere nichi ersl zu der Zeit erfolgt ist, als die
beiden Tradiiionen borcits Tefle der Quellen L und J waren, sondern schen etliche
Zelt zuvor. Ob aber aus der vorquellenhaften Vorwandtschaft und Parallelitii eine
Quallenssheidung abgeleitel werden kann, st sine anders Frage. Das eine ergibt
sich namlich keineswegs awingend aus dem anderan. »

86. O. ProckscH, Gen., pp. 9354,

B7. C. A. Simpson, The Early Traditions, pp. 31-36,69sq.,500sq.

88, . Kinan, BB, %4, pp. 1-35,220-222, 28%5-294,301-306.

89, Q. Preckscn §eril flee, ¢il.) : v Nirgends [in der Urgeschichic] deutel die
Sprache darauf, dass wir zwei *Jehwlsten ' hitten, um Jahrhunderte getrennt;
Uiherall siehl man den eincn grossen Erzéhler an den Marmorbldcken der Fherlieferung
schiaffen und ein menmumentum aere perenniuvs errichien. Geradese nun ist J in der
Patrinrchengeschichte verfahren. Aueh hier finden wir cine Hauptihorlisferung (J*},
dic sich durch den Parallelismus ven E klar erkennen lisst, Sig istin Jund E, unab-
hingig veneinander, eusgestsllot, wubei die dberlegens Gestaltungskrafl von J kiar
hervortiritt. Doch hal unser Erzéhler (J} mil dicser Hauplquelle eine Reihe anderer
Sagen verbunden (J%), die zum Teil wicder unter sich zusammengewacheen sind. »

90. Par « préyahviste », nous enterdens toujoura + anlérieur au narralour yahviste ».
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sans avoir subi un premier élargissement. Le narrateur yahviste
aurait complété cette tradition préyahviste par des récits d’une
autre provenauce et aurait imposé au tout sa perspective théolo-
gique. Il y aurait lieu par conséquent de ne parler que d’'nn seul
Yahviste®, mais, 4 I'intérieur de sa narration, il serait possible de
dégager des récits plus anciens™. En gros, les parties relevant de
cette tradition préyahviste correspondent aux éléments qui sont
attribués a L (ou J2) par Gunkel, Smend et Eissfeldi®.

Concrétement, Kilian® reconstruit la « Redaktionsgeschichie »
de Gen 12-13 selon les lignes suivantes : Le narrateur yahviste
aurait eu sous les yeux (on dans sa mémoire} un récit ayant pour
thé¢me le don du pays 4 Abraham et 4 Lot. Ce réeit relatail en
guise d'introduction la migration d’Abraham et de Lot de Méso-
potamie en Canaan, leur passage 4 Sichem et leur arrivée & Béthel,
endroit de leur séparation (12 : 1,4a6a,78). Comme élément
central le récit comportait ensuite le partage du pays entre Abrabam
et Lot, snivi de la promesse solennelle faite par Yahvé & Abraham
de la possession de Canaan et d’une descendance innombrable
{13 :2,5,72,8-10a,114,12bp-17). Kilian estime que le Yahviste a
trouvé ce récit rattaché déjd au cycle d’Abraham et de Lot, tel
qu’il se poursuit aux chap. 18* et 19*. A I'origine, ce récit avrait
toutefois &6 indépendant des chap. 18 et 19 et s’expliquerait
comme une étiologie destinée 4 rendre compte du fait que seule
la région montsgneuse de la Palestine, et non la fertile plaine du
Jourdain®, se trouvait entre les mains des Israélites.

En reprenant ce récit, J l'anreit enrichi de denx éléments
principaux : J serait responsable en particnlier de l'introduction
du théme de la bénédiction {12 : 2,3}, théme distinct de celul du
don de la Terre promise, et de 1’épisode. de la ¢ Gefihrdung der

91, LoYahviste pomtele sigle J chez O. Procesch et R. Kruan, J*choz C. A. Sivpson.

92. Ge recil est designd J8 par O ProcxscH, JY par €, A. S1mpsoN et « Grundschichi »
par B. Kritaw,

93. Il 2’agit done du réclt de base des chap. 12; 13; I8 et 19. Leur analysoe des
chap. 12 ¢t 13 peut ge ragumer comme sult ; Tout en atlribuant 12 : 1-8* et 13 : 1-13*
4 J», O. ProcuscH renonce A recongtituer dans le détail le » Wortlaul s de J2 et 4 le
séparer de la rédaction yahvisie, C. A. Simpson, pour za part, n’bhésite pas & proposer
une analyse détalllée (cf. op. eil., pp. €9-72,477sq.) : J¢ : 12: L,4a,63,7,8abo; 13:
2.5,7-13,18; J*: 12:2,38,9-20; 13: 1,3,5 rhhik "1 brm). Los vv. 13 : 14-17 sont secon-
daires. La répartition de R. KiLtan est la suivante {ef. op. eit, pp. 1-35, résumés
pp. 16 et 3b) : ¢ Grundschichts : 12:1,4a,84,%,8; 13 :2,5,73,8,9,10a,11a,[1215,13),
14*,15-17,(18). Les versets entre parenthéses fonl partic de la » vorjahwislische
Erweiterung der Grundschichis (cf. infra & ce sujet). L'apport de J est ¢onstitué
par les vv, 12:2,3,6b,9,10°,11,12,13abP,14,15,17-20; 13:1,3,4. »

94, R. Kiuan, foe. cil,, cl. particulierement les pp. 10-15,28-34,

95. Telle est bien, selon R. Kruan (ibid., pp. 20-22}, la réglon désignée par kkr
hyrdn en 13: 10, par cpposition au kkr de 13:12 P; 19:17,25,29, qui désigne une
répion située au sud de la Mer Morle, KiLtan censidére par conséquent ls v, 10b
(&’kh §'r) comme une harmonisation secondaire,
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Ahnfrav» {12:10-20}. La premiére insertion -— la bénddiction
destinée a s’étendre a toutes les nations — révélerait son programme
théologique fondamental et indiquerait la perspective dans laquelle
le Yahviste désire que son histoire des Patriarches soit comprise.
Les vv. 12 : 2,3 seraient donc une création de J ou, plus précisément,
son leitmotiv central. Qunant 4 P'épisode de 12 :10-20, il s'agirait
d’un récit, trés ancien, regu de la tradition orale, et inséré par le
Yahviste 4 cet endroit ponr des raisons circonstancielles. En effet,
la convoitise du pharaon supposant Sara encore jeune et belle,
aucune place n'aurait, aux yeux du Yahviste, convenu 4 cebt
épisode dans la suite de Vhistoire d’Abraham.

Comparée a la théore des deux sources yahvistes, la perspective
de Kilian a 'avantage de fournir une explication dn texte de
Gen 12-13 qu, tout en tenant compte des inégalités et des ruptures
évidentes du textfe, ne recourt pas & I'hypothése extréme d’une
compilation rédaclionnelle des couches littéraires en présence.
L'hypothése de Smend et d'Eissfeldt avait cela de valable qu'elle
avait mis en évidence la présence dans le récit yahviste d’éléments
déja formés avant leur apparition dans leur contexte actuel, mais
elle n’avait pas réussi 2 retracer deux fils narratifs continus.
Smend et Eissfeldt donnent parfois Pimpression de partir non
pas tant d'nne analyse respectuense des textes, mais plutét d'un
schéma préstabli qui doit ensuite 8tre appliqué, bon gré mal gré,
4 des textes qui y sont le plus souvent réfractaires., La thése de
Kilian nous parait donc en tous points préférable a la théorie des
deux sources.

La perspective de Kilian doit maintenant 8tre confrontée avec
celle de Noth et de von Rad. La différence eutre leurs positions
respectives est moins grande qu’elle pourrait le parattre 4 premiére
vie, De part et d’autre, 'on admet que le Yahviste se fonde en
grande partie sur des traditions regues et que sou apport principal
est I'assemblage des divers cycles et traditions et leur interpré-
tation théologique. Contrairement a Kilian, Noth et von Rad
rencncent toutefois i reconstituer le « Wortlaut ¢ des traditions
préyahvistes.

Noth, von Rad et Kilian s’accordent 3 considérer 12 :10-20
comme un récit préexistant {une « Einzelerzihlung ) qui aurait
été repris tel quel et inséré dans son contexte actuel par le
Yahviste®. Noth s’accorde en outre avec Kilian pour admettre ala
base de 12:1-8°; 13 : 1-18* une tradition antérieure au Yahviste,
datant de I'4poque ot le cycle de Lot {chap. 18 el 19) avait déja

96, CL. M. Note, Uberlieferungsgeschichle, p. 217, on, 53#,540, p- 239, n 580;
G. von Itan, ATD, 2-4, pp. 139sq.
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éte intégré a l'histoire d’Abraham®. Von Rad, pour sa part,
n'admet I'existence d’une tradition préyahviste que pour 13:1-
13*%8, Tous deux insistent cependant aveec vigueur sur I'apport du
Yahviste et sur le fait que ce narrateur s’est servi des chap. 12-13
pour y exprimer son ¢ programme » théologique. Toute Iz question
est donc de savoir ce qui, précisément, doit &lre attribué 4 I'inter-
prétation ou, plus exactement, & la formulation du Yabhviste.
Noth® semble ne considérer que les vv. 12:1-3, c’est-a-dire le
point de suture entre l'histoire de la création et I'histoire des
Patriarches, comme [I'expression immédiate du kérygme du
Yahviste, tandis que von Rad considére les vv. 12 :1-4a,6-8 en
entier comme «ein vom Jahwisten ad hoc geschaffenes Uber-
gangsstick »% et atiribue en outre la promesse de 13:14-17 4 la
formulation de ce narrateurtol

Notre premier sonci sera done de délimiter 'apport du Yahviste
et de déterminer si le passage 12 : 1-8* fait partie d’'un ensemble
plus ancicn, ou s'il est une création ad hoc dn Yahviste.

97. M. NoTsa, op. ¢il,, p. 202

98, G.vox Ran, ATD, 2-4, pp. l4dsq. ; Das formgeschichtliche Problem des Hezafeuch
{1938), rélmprimé in Gesammelle Studien zum A.T., TB, 8, p. 66. 11 va de a0i que la
queslion n'est pas ici de savoir si 12:1.8"; 13:1-18" représentent une Lreditlon
orale authentigue — nous verrons gue ce n'est pas Ic ces -—, mais seulement de déter-
miner si le récil actuel a 6té + eréé » de Loules pitees parlc Yahviste ou af au contraire
ce récit a figuré dans une collection d'histoires d'Abrabam antérieure 4 J.

99, M, NoTn, op. eil., p. 256,

100, G. vox Rav, ATD, 2-4, p. 135, Ct. aussi TR, 8, pp. 74aq. Une position semblable
a &té prise par K. GaLLing {Bethel and Gilgal, in ZDPV, 67, 194445, pp. 32eq.), par
A, Jeesmi (Zur Uberlicferungsgeschichle der Vdtergestallen, in WZ Leiptig. Ges.- u.
sprachwiss. Reike, 3, 1953{04, p. 278) ct par E. N1eLsEN {Shechem. A Traditio-Historical
investigation, Copenhagen, 1955, p. 214.).

101. La conceplion !z plus radicale dans celle perspective est sans doule celle de
H. Smenass (BZAW, 98, pp. 2isq.), qui considérc Iensemble de 12:1 —13:17 comme
mne eréalion du Yohviste. J lui-méme avurait transposé sur Abraham les thdmes les
plus importanis du eycle d¢ Jacob, notamment 1a migration de Mésopotamie 4 Sichem,
la voyage do Sichem 4 Béthel, Pexil dans un pays [ointain et 1o retour & Béthal (12 : 9-
13 : 4}, pois 1a + Landverbeiseung » de Béthal, SEEnass conclut {ibid., p. 22) : «Im
ganzen erweist sich so diz jahwislische Erzihlung von 12:1-13:17 ele eina von J
sorgfiltig geplante, cigene Komposition, die die bei Jakob-lsrael so sehr gewichtige
Sichem-Bethel-Uberlieferung (35 : * 1-14) diesem Erzveter nimmt und sta dem auch
sonet atark bevorzugten Vater Abraham zirtailt. » A 1a note b0, SEraass sembe toutefoia
roevenir 4 la coneeplion d'une tradilion préoxistante lorequ’il atiribue 13: 1-13* {avec
les chap. 18 et 19} an ¢ Sondergut » do Yahviste. Nous surons A revenir sur cerlains
élémenta de la thése de SEEEASS, en parliculier sur ce qui concerna les raleons pour
I'insertion do 12 : 10-20 dans aon cantexte actuel [ef. infra, p. 59}, maie dane I'eneemble,
Ia position de Serpase sur I'origine des chap. 12°-13* eat Intenable. Pour toules
sortes de raisons, le réclt de la migration d'Abraham el du parlage du pays ne peut
avoir 4té inventd par J. Les relatfons entre ces chapitrea et le cycle de Jacob-largel
dolvent dtre abordtes eur I¢ plan de la critique dea traditions. CI. Infra, pp. BS2 8q.
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il. L’apronrty DU YAHVISTE

Comme en conviennent la majorité des commentateurs, le recit
du séjour d’Abraham en Egypte est un élément. hétérogéne dans
le cadre de la migration d’Abrabam de Harran & Mamré. Or,
comme ni le récit lni-méme ni les versets qui le rattachent a la
migration d’Abraham (vv. 12:9; 13 :1,3,4'®) ne trahissent des
éléments stylistiques postérieurs aw Yahviste, nous sommes en
droit d'attribuer l'insertion de 12 : 10-20 an Yahviste en personne.
Cela nous autorise & formuler la conclusion suivante : si, comme
von Rad lui-méme le soutient!®3, 12 : 10-20 est une « insertion » du
Yahviste, il faut bien admettre que le contexte a précédé l'insertion.
Le contexte, et tout particuliérement {a présence d'Abraham a
Béthel, est donc antérieur av Yahviste. Sur ce point, la démons-
tration de Kilian est parfaitement concluante.

La question que nous devons nous poser ici n'est pas ¢elle de
savoir d’ou le Yahviste tient ce récit!®, mais pour quelle raison
il I'a inséré A cet endroit précis. Avant von Rad, l'opinion préva-
lente était que l'auteur on le rédacteur responsable de l'insertion
de 12 : 10-20 avait cherché a expliquer par cet épisode la richesse
d’Abraham dans la scéne de 13 : 2,0sq.2%%. Cependant, si 12 richesse
d'Abraham était présupposée par le récit des chap. 12%sq., elle
n’avait pas besoin d’étre expressément justifiée par le Yahvistel®,

i02. Cf. R. Kiwtan, op. cii., BBB, 24, pp. 6-10,12.19,28sq. Sur la «roeprises
{s» WiederauInahme v) qui suit lanchassemenl. d'un bioc narratif hétdrogéne, ecf.
1. L. Sennicmany, Hebrdische Erzéhlung und biblische Géschichisschreibang, in TZ,
18, 1952, pp. 305-325, surlout pp. 314-324. Seerigmans éerit {p. 316) : + [Es} bosteht
kein Zweifel daran, dnss dic Wiederaufnahme in der erzihlenden Literaiur den Zweck
haben kanr, einen Iremden SLoff in cine gegebene Quelle zu versehachtoin. {...) Deoeh
stehl keineswegs fest, dass bei ihrem Auftreten nun auch Immer verschiedone Queilen
voriiegen missen. »

103. G. ver Rap serit {ATD, 24, p. 140) : + Talsdehlich schimmert hier noch
eine #llere, einfachere und klarere Erz}ihlungsl’o]ge durch, dle dicsen Abstscher
Abrahams nach Agypten noech nichi kannte und in der sich Kapll.el 13,2M1. direkt an
12,8 angeschlossen hat. Um so mehr muss der Jahwist scine Grinde gehabt haben,
diesen EBlock hier in den Zusammenhang elnzuzwingen.» Dés ce moment 12 J-8*
no peul plus 8ire o+ eln vom Jahwisten ad hec geschaflenca Ubergangssiiick « {p, 135)!

104. El nous paralt impossible de dire aujourd’hul &t, avant son insertion en Gen
§%eq., I"épisode d'Abraham en Egypte falsait partie d’un aulre cycle ou #'il étail
charrié par fa tradillon oraie en Lant que réeit iscié, Cf. R. Krinax, BBR, 24, pp. 123g.
La gucelion ¢at sans imporlance pour nous.

106, Cf. H. GurkeL, Gen., p. 169; R, Smenn, Die Erzéhiung des Hexaleuch, p. 81 ;
M. Nota, Uherlicferungsgeschichle, p. 217, n. 539; enfin, E. Nigi1sen, Shechem, p. 214,
n. 3; H, Seeaass, BZAW, 98, p. 21.

106. C’est pourguof il ne nous acmble pas nécessaire d'attribuer les vv. §2: 13ba,
16 & ia maln harmonisanto de J, comme Ic fait KtLian (op. cil.pp. 6 8q.), car l'enrichis-
aement du patrinrche fail partie de la iradition de la + Gofabhrdung der Ahnfran e
(ef. 20: 14-16; 26: 13) et n'a pas £td inventé on vue de 13:2,6 aq.
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I’explication offerte par Kilian'® n’est guére plns satisfaisante :
comme le théme de la convoitise du pharaon requérait de Sara
qu’elle {0t encore jenne et belle, alors que tons les récits suivants
la supposent avancée en ge, le Yahviste aurait été contraint, selon
Kilian, de situer notre épisode au déhut de I'histoire d’Abraham!0s.
En attribuant au Yahviste des préoccupations d'ordre rationaliste,
Gunkel et Kilian nous paraissent méconnattre 1’esprit de ce narra-
teur. Dans les quelques cas oil il se laisse démontrer que le Yahviste
a juxtaposé des récits d'origines différentesi®?, nous constatons que
ce narrateur a ¢été attentif beaucoup plus & l'enchainement
« théologique » de ces récits qu'a Pharmonisation des divergences
matérielles qui pouvaient subsister entre eux.

Von Rad™? offre sur ce point une meilleure explication. Par
I'enchainement des vv. 12:1-8 et 9-20, dit-i], le Yahviste a voulu
exprimer une sorte de parabole théclogique : & peine Abraham
est-il arrivé dams le pays qui lui est desting, & peine a-t-il regun la
promesse divine, qu'il abandonae le but de son long voyage et
qu'il met en jeu l'essence méme de la promesse. En quittant
Canaan, il renie la promesse du pays (12:1,7) et en livraat Sara
au pharaon, il se rend indigne de la promesse d'une descendance
{12:2)1M1, Mais, malgré son infidélité12, Ahraham est sauvé par

107. R. KiLtan, op. cil,, pp. 78q., 14sq.

108, R. Kiuian parl de la suppositlen que l¢ Yahvists édtait odligé d'insérer ce réeit
et de jui trouver une place. En Init, rlen ne nous pormet d’affirmer que le narrateur
yahvisie Iit soumis 4 cel ¢gard & une eentralnte queiconque, 11 est lrés possible, et
méme probable, qu'ici et 14 J ait laiszé de ¢Oté un récit ou un motif centenus dans lca
- traditions dont i avait cennaissance. Pour ¢¢ qui est du récit de 12 @ 10-20, il Jui aursit
¢t¢ d’autant plus facile dec e laisscr de edté que par ailleurs il reprodulzalt dans e
cycle d’isaae un épisode presque idenlique, 5'H ne 1'a pas falt, ¢'est que ce récit devait
iul offrir I'occasion d’exprimer un souci autrement plus imporiant que 1'axplicatlon
de la richesse d’Abrakam ou que la Justification de la beaute de Sara.

109, C'esi le ces nolemment de Gen 32:23-33. CL 4 ¢e sujet, K. ELLiGER, Der
Johobskompf em Jabbok. Gen 32, 23ff. als hermeneulisches Problem, in ZThK, 48,
1951, pp. 1-31, réimprimé in K1, Sckr. z. 4. T., T8, 32, 1866, pp, 141-173; H.-J. SToEBE,
Der heilsgeschichlliche Bezueg der Jabbok-Perikope, in EvTheol, 14, 1954, pp. 466-474.

110. G, von Ran, ATD, -4, pp. 139,14l8q. Ci. aussi B. D, NarEr, From Failh
o Failh, New York, 1800, pp. 65 sq.; K. KocH, Was is1 Formgeschichie?, p. 146,

111. Happelens & ce prepos que nous nc décrivens pas lei I'intention de I'ancizn
réeil, mais que nous cherechons seulement & déterminer le scns que le Yahviste a
donné 4 ec récit el la fonction qu'il fut a attribuée. G'est pourquoilefait qua Nintérieur
de Ia tradilion regue, le comportement d'Abraham nc soit pes dénencé comme une
Infidélité, mais solt au conlraire sxpliqué par la famine et Io danger couru par le
patriarche, no saurait comtredire la Lhise de von Hap. Ces éléments fent partle de
Ia {radition ancienne. Le fait que J ait préservé ces éléments témolgne non seulement
de 85 grande fldélité 4 1"égard de 1g tradition regue, mais refldte peut-8tre de se part
une fnesse narrative supplémentaire @ i'infldelité d’Abraham n'est pas «gratuites,
puisqu'ellc cst oecasionnén per des facieurs ausal décislts qu’une lamine et qu'une
menace d¢ mert. Pourtent — telle pourrait Etre ia conviction dw Yehviste — I'attitude
d’Abrahsm n'en équivaul pas meins 4 une trahison de }a promesse. {Cctle interpré-
Lation yahviste s¢ trouve d'aifleurs explicitée en 24 :5-8 et on 26: %), E. HapxcrEN

{Noje 112 page suivanie}.
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Yahvé qui lui rend Sara et qui le raméne en Terre promise. Nous
retronvons done le méme théme que dans le cyele de Jacob : la
supercherie de I'homme est démasquée aux yenx de tous, mais
Yahveé reste fidéle 4 ses promesses en dépit du manque de foi de
son &luts,

Kiliant# estime que von Rad attribue 4 tort au narrateur
yahviste nne intention ‘théologique. Si le Yahviste avait vonlu
suggérer une infidélitd de la part d’Abvaham, il aurait exprimé
plus clairement son intention. La critique de Kilian méconnaik
pon seulement la spécificité de I'art narratif du Yahviste, mais
aussi la qualité et lattitude des cercles auxquels le Yahviste
s'adressait. Comme nous aurons l'occasion de le sounligner &
plusieurs reprises'?, le génie du Yahviste est d’avoir su suggérer
bien davantage qu'il n'explicitait. Les theologoumena de ce narrateur
indiquent clairement l'orientation fondamentale de son histoire,
mais 4 partir de ces ¢ déclarations d’intention », I'interprétation
coneréte des divers récits est laissée 4 'imagination des auditeurs.
Si le Yahviste ne fait pas snivre ses récits d'nne «morale de
Phistoire », cela ne signifie done pas qu'il soit indifférent 3 leur sens
théologique et moral, bien au contraire! En jugeant ininteiligible
I'intention théoclogique sous-jacente 4 I'insertion de 12:10-20,

{Abrakams Lige und die ehristliche Wahrheil (1938), in E. Haexcnen, Die Bibel und
wir. Gesommelte Aufsdize, 11, Tubingen, 1968, pp. 40,49} a done raison de dire que le
récit de Gen 12:10-20 a ¢ié rainterprété dans un sens plus « moral »; senlement,
cette réinlerprétation ne se silue pas au niveau de Pherméneutique chréticnne, comme
l¢ voudrail HaekereN, mals bian au niveau du narrateur yahvisie lui-méme, Comme
¢'est le cas pour Gen 32 : 23-33, l'insertion d'une légende queique peu ruguecuse dens
un contexte nouveau ¢t 3a mise su servica de I'inlention kérygmatique du Yohviste
peuvent provoguer des lencions enlro 1e sens primbll de {2 Jégende ot Uinlerprélation
qu’elic aequicrl par son nobveau cadre. Mais parfois c'esl Ia survivanes de ees élémenis
trés » primitifs » qni jusiement donne au kérygme de J Ea saveur tonle particuliére.

112. K. Koen {Was ist Formgeschichie?, pp. 1368q.} montre que des irois versions
du récil, aelle de Gen 12 : 10-20 s'efforee le moins d'« axenser « Abraham. Elle se réjonit
simplemeant de la ruge du palriarche.

113. L'inlerprétation de von Iav nous parafl préféralile également & celle de
H. W. WoLrrr, qui gitue {'Inlenlion du Yahviste dang l¢ cadro do fa » hénédiction s :
» Zn einem Gegenstiick aber wird die Geschiehtc von der Gelihrdung der Abofrau:
Indem Abraham lignetiseh seine Frau als selne Schwester ausgibi, bringl cr Unhell
itber Aegyplen statl Segen (12, 10M.)» (T8, 22, p. 363). La malédiction qui &'abal
sur le Pharaon fait parlie de 1z tradilion regue, au scin de laquelle clle servall & Muslrer
commenl Dieu prolégealt 'astuce de son éhi. Pour le Yahviste, [a malédletion est
lo moyen par lequel Yahvé zauve Abraham wmaigré son infidélité. Il est donc pen
probable que 1o Yahvisle ait vu dons 1o récil de 12 : 10-20 une application du principe
de 12 : 3a. En ravanche, il pourrail s”agir d'une illusiration sub eonirario do I'aflirmalion
de 12: 3b. L'indignité d'Abraham serait vue alors eomme l'obstacle principal 4 la
communication de la hénédicilon aux « nations ». Nons rejoindrions ainsi la perspeclive
de von Rapn.

114, R. Ktian, BBB, 24, p. 14 : + Hilte J dies in der Einordoung von 12, 10-20
sagen wollen, dann hiille er dlesen Gedanken doch wohl deuilicher zum Ausdruck
gebracht. » .

115. CI. infra, pp. 64, 99-116.
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Kilian sous-estime en outre l'entendement ou l'intuition des
auditeurs du narrateur yahviste. Les Israélites de l'époque de
Salomon, qui non seulement se savaient les héritiers de la promesse,
mais encore qui avaient vu cette promesse se réaliser au-deld de
toute espérance dans le royaume de David, ces lsraélites ne
pouvaient faire autrement que frémir lorsqu’ils s’entendaient dire
qu‘'Abraham % peine arrivé en Terre promize, I'avait déja quittée.
De méme, ils ne pouvaient que trembler 4 la pensée qu'Abraham
avait abandonné Sara au harem du Pharaon, eux qui se savaient
les descendants de ce couple patriarcall C’est pourquoi, loin d’étre
obscures, les implications profondes de la confrontation entre la
promesse de Yahvé et le comportement d'Abraham devaient
apparaitre dans toute leur clarté aux yeux des contemporains du
Yahviste.

L’insertion de 12 : 10-20 nous pose encore une autre question :
Pourquoi le récit de la descente en Egypte a-t-il été placé de
maniére & interrompre le séjour d’Abraham a Béthel? Pourquoi
n'a-t-il pas été inséré aprés I'arrivée d’Abraham & Mamré ou, du
moins, enire deux étapes de sa migration? Pourquoi Abraham
retourne-t-il 4 Béthel aprés son voyage en Egypteil?

C’est & cette question que certaines observations de Seebass!y?
permettent incidemment de trouver une réponse. Seebass voit
dans lensemble de 12:1 — 13:17 une composition du Yahviste
dont le but était de transférer sur Abraham les éléments relatifs
4 Sichem et & Béthel du cycle dc Jacob-Israél. Or, dans le cadre
de cette ¢ Traditionsitbertragung s, Seebass considére le voyage
d’Abraham en Egypte comme le pendant du voyage de Jacob
en Mésopotamie. Dans les deux cas, le patriarche part de Béthel
(12:9; 28 : 10-22 JE) et retourne a Béthel (13 : 3sq.; 35: 1-7" E}.
Tant Abraham que Jacob sont en détresse avant leur départ, mais
riches & leur retour. L’on pourrait y ajouter que dans les deux
cas, le patriarche s’exile aprés avoir regu la promessé du pays

116. I! est exclu d’atiribusr au hasard lo fait que l'ingertion se soit produite 4 cet
endroit précis. En effet, le Yahvisle ne s'accorderait pas deux versets entiera {13 : 3,4)
pour préciser gu’Abrabam cst revenu exactement & I'endroit (situé cnire Béthel ot
Al) qu'lt avait quitté, €I de retour 4 cct endroit fe revétait pas & ses yeux uné signifi-
cation particuliére. 11 ne suffit pas non plus de prétendre qua l¢ Yahviste était tenu
de faire retourner Abraham & l'androit traditionnel de la séparation de Lot ou de l2

- promesse des vv, 14-17, car dans ce cas rien ne I'aurait obligé 4 falre partir Abraliam
de Béthel, ¢'est-d-dire & le falre arriver & Béthel avant son aventure égyplienne (12 : 8).
Cec phénoeméns du départ ct du reteur 4 un méme endreil esl si frappant qu'il est
parfaitement légitime de se demander sl ce sehéma ne répond pas 4 une inlention
précise du narratcur. Une autre questlon serait de saveir pourquai le Yahviste
mentionne le ¢« Négeb » comme une étape intermédiaire dans 'alter £1 retour d*"Abraham
entre Béthel e£ I'Egypte. La raison en st probabiement que Ie récit primitif de 12 : 10-26
taisait partir le patrigrche du Nageh. C'est ce que neus suggére wussi e « prototype »
de cet éplsode dans la tradilion d'1saac (cf. 26: 7-11).

117. H. Seraars, BZAW, 98, pp. 2lsr.
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(12 : 7 ;28 :13-15) et que chaque {ois, son retour est dt A une initiative
divine (12 : 17,20 et, plus directement, 31 : 3 J, 13 E). Ces analogies
sont si frappantes que — sans eatrer méme daus le probléme des
rapports littéraires ou prélittéraires qu'elles impliquent - nous
avous déja la certitude de tenir 1 I'explication de notre énigme.

Nous ne suivrons pas Seebass lorsqu'il conclut que les chap. 12
et 13 sont une composition intégrale du Yahviste, mais nous
déduirons des analogies qu’il a été le premier & signaler, qu'en
insérant le récit de 12 : 10-20 dans le contexte de la visite d’Abraham
4 Béthel, le Yahviste s’est conformé & une structure de traditiou
préexistante, Cette structure répondait probablement au schéma
suivant : Un patriarche arrive 4 Béthel. Bien qu’il soit titulaire
d’une ¢ Landverbeisaung », une détresse soudaine I'oblige 4 quitter
Béthel et & s'exiler dans un pays lointain. Une intervention divine
lui permet cepeundant de quitter son exil et de relourner, muni
de grandes richesses, & Béthel. Comme nous le verrons, ¢’est 14 la
structure de base du cycle de Jacob. Et c’est elle qui, sans aucun
doute, a influencé le Yahviste dans son iusertion de 12 : 10-20.

Pour couclure, I’on ohservera que les interprétations de von Rad
et de Sechass se complétent 4 merveille. Dans I'histoire de Jacoh,
comme dans le reste de la Genadsel!®, le fait de quitter la Terre
promise est considéré par le Yahviste, sinon toujours comme unc
infidélité, du moius cornme wne mise en question de la promesse.
Que ce théme de la préservation de la promesse est lié en particulicr
4 la tradition de Béthel, cela va se trouver coufirmé par la suite
de notre étude.

Eu 12 : 10-20, le Yabviste a exprimé son intention kérygmatique
par la juxtaposition de récits qui n'avaient précédemment aucun
lien entre eux. Dans le cycle de Jacob, ce narrateur recourra au
méme procédé lorsqu’il insérera 1'épisode archaique de la lutte
eontre ¢ ’ange » (Gen 32 : 23-33) dans le récit de la rencontre entre
Jacob et Esaii (32:4-14a; 33 : 1-16*)119,

Mais on sait depuis von Rad?® que le Yabviste a aussi donné
4 sa vision théologique une expression plus directe. Aux a carrefours »
prineipaux de la tradition regue, il a inséré de brefs passages,
librement composés, dans lesquels il a posé les accents théologiques
fondamentaux de sa mnarration. Ces passages ont une wvaleur
& programmatique ».

8%l existe dans I'ensemble de la narration yahviste un passage
« programmatique », ¢'est bien celui de Gen 12 : 1-3, comme 'out

118. Cf. surtout Gen 24 : 6-8 J; do m&me dana la source élohisle : Gen 46 : 1-5,

119. Cf. & ce propas les articles de K. Evvicen et de H.-J. SroEse cilés supra,
p. 57, n. 109,

120. Cf. G. voN Rap, Theolegic des A.T., 1, Minehen, 1962% p. 179,
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montré notamment von Rad!®, Schreineri®2 et WoliT2%, Dans ces
versets le Yahviste relie I'histoire des origines a l'histoire de
Pélection, et il y exprime sa vision de ’ensemble de 'histoire du
salut®®, Ce point est acquis depuis longtemps. La difficulté réside
piutét dans linterprétation et dans la délimitation de ce qui
constitue vraimeunt I'apport du Yahviste.

Les vv. 1-3 reflétent-ils tout entiers le kérygme du Yahviste?
Comme lout suggéré plusieurs auteurs, il existe une certaine
tension entre le v. 1 et les vv. 2-3125,

C. Westermann® a montré que non seulement. la « bénédiction »
ne pouvait a l'origine étre 1'objet d'unme promesse, mais eucore
qu’elle n’avait aucun lien avec la ¢ Landverheissung ». 1l est done
certain que sur le plan de la tradition ancienne, les vv. 12:1-3 ne
formeut pas une unité. D’autre part, H.-W. Wolff2# s'est attaché

121. G. von Bap, Das formgeschichliiche Probiem des Hexaleuch, in T'B, B, pp. 72-75.

I22. J. ScuREINER, Segen fiir die Voiker in der Verhelssung on die Vdler, in BZ,
N.F., 8, 1962, pp. 1-31.

123, H. W. Worrr, Das Kerygma des Jahwistern, in EvTheol., 24, 1964, pp. 73.98,
réimprimé in H, W. Wourr, Gesammells Siudien rum Atlen Teslameni, TB, 22, pp. 345-
373. CI. dgpalement supre, pp. 53-54.

124. G. von Banp écrit (T8, 8, p. 73) : + In dleser Verklammerung von Urgeschichte
und Heilsgeschichts glht der Jahwlst IRechepschaft von dem Sinm und Zweek des
lcilsverhfiltnisses, das Jahwe lsrael gewihrt hat. Er gibl die Aetiofogie aller Aeliviogien
Isrgels und wird an dieser Stelle zum wahren Propheten : Weder rational begriindet
nach in Einzelheiten schon fassbar verklndel er als das Fernziel der von Gott in
Isracl gewirklen Heilsgeschichte die Ueberbrickung der Khu!t zwischen Gott und
den Menschen insgesami. » CL égmlement Thesfogie des A.T., 1, pp. 1778q. An snjet
do la fonction théologique de Gen 12 : 1-3, ¢f. infra, pp. 108 sq.

125. R. Smexp (Die Erzdbiung des Hezoleuek, p. 52) et O. EissreLnT (Heraleuchsy-
nopse, p. 11}, qui appliquent le critére des doublels, Jont la césure entre 12:2 et 12:3
et lis pensent alnsi retrouver le Lhéme de la # bénédictlon » dans chacun des ills parslitles
qu'ils postulent. {CF, dans le méme sens P. ALtann, Erwdhlungstheologle und Univer-
salismus im Alfen Teslamen!, BZAW, 92, Berlin, 1364, p. 10). Co Misant, fls mécon-
naisgent le véritable point de rupture de cetie unitd. C. A, Simrson en revanche {The
Early Traditions, p. 69) avance un argument semblable 3 celui de Kiniaw 1 ¢[vv, 2,3a}
is part of J"s elaboralion o! the simpler narrative of J'. »

128. €. WrsTeRRMaNN, arl cif., in TB, 24, pp. 25sq. Gf. anssl, du méme anteur,
The Way of the Promisc through the (td Teslament, in B. W, Anperson (ed.), The
Old Testament and Chrisiian Faith, New York, 1963, pp. 200-224, surleut pp. 210sq.;
Der Segen in der Bibel und im Hondeln der Kirche, Milnchien, 1968, pp. $2-56.
WESTENMANN a montré en particulier qu'll exlstait un lien primitif enirc la bénédiction
et Ja descendance nombrouse. La descendance nombreuse est & 'origine 1¢ fruit de la
bénédiction et non Yobjet d'une premesse. 11 eemble done gue 1e falt que 1a bénédiction
solt elle-méme devenne I'objet d'une promesse refléte un stade cncore plus tardll et
pourrail fort blien %ire uns innovalion du Yahvlate. (A ce sujet, ¢f. malntenant
0. H. Steck, arl. ¢il, in Probleme biblischer Theologie {Festsehrift G. von Rad),
Mtnchen, 1971, pp. 660sq. ¢t nn. 68,70.) Sur V'absence de lien entre !a bénddiction
¢t la ¢« Landverheigsung », ¢f, aussi H, W. Wovrr, arl, ¢cil., in TR, 22, pp- 355sq. Le
lien enire 12 : 2ax et 2ap est donc plus ancien {ou du melns plus loglque) que l¢ lien
cnbre 12 : 1 ot 12 : 2. Les conclusions de WESTERMANN et de WoLer ont éi8 confirmées
par lcs investigations de G. Wenmeirs (Der Segen Im Alten Testament, Eine semasio-
logizche Unlersuchung der Wurzel brk, Bascl, 1970, pp. 199s8q,,204 el passim). CI. infra,
PP. 339-343.

127, H. 'W. WourF, arl. cil, in TB, 22, pp. 351-36). CI. dans le méme sens,
N, Loweisk, op. ¢il., SBS, 28, p. 83, Dana son ¢tude magisirale, WoLrr démonire
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4 démontrer que la « bénédiction » était le leitmotiv par excellence,
voire la clef, de 1'®uvre du Yahviste. Si donc les vv. 12:1-8
contiennent un apport du Yahviste, cet apport est presque certai-
nement reflété par les vv. 2,3.

Si, comme Wolff lc soutient a juste titre®®, I'insertion kérygma-
tigue du Yahviste débouche sur la bénédiction des nations au
v. 3b™? 1]y a lieu d’insister plus fermement encore qu'il ne le fait12¢

qu¢ le poinl culminonl, voire Vessence mémo, du thesfogaumerion du narratenr yahviste
se trouve au v. 12:3b. C'nst dans ce vorsel gu'est résumé unpe fois pour fouies lc
kérygme du Ysahviste = la bhénédiclion d’Abraham #sl deslinde & s'¢lendre 4 Loules
les nations. (Dans Iz derniére parlic de son élude, pp. 361-373, WoLrr montre comment
ce leilmotiv trouve scn applicalion dans Ia suite du Pentateuque). Cetie désignation
du +.3b découle non seulemeni d'une analyse synlaxique de 12 : 1-3, mais auss! d'un
examen de la » Traditionsgeschichte « des formules gui v sont réunies, Du poini de
vue syntaxigue, les vv, 2-3z sont des impératifs cohorlatife & la 1r¢ personnoe qul
dépondent de 'impératif 4 18 2o personne du v. 1, an ce sens gu’ils la compléient
dans woe porspective finale ou conséoutive. Le v, 3b, lui, revdt la torme d’une subor-
donnte consécutive au parfait et s’avére &tre aminsi, par rapporl 3 Fensemblie des
vv, }-8, 11a conséquonce des conséquences ¢ {cf. p. 351, n. 28, pp. 352-353. Sur Ia
slructure des vv, 2-3, ef. ausst A, MurToNex, The Use and Meaning of the Words
{sbéirék and berdhdh in the Ofd Teslament, in VT, 9, 1959, pp. 158-177, surlout p. 159;
H.-P. MOLLER, fmperaiie und Verheissung im Alten Teslament, Drei Beispiele, in
EpTheol, 22, 1968, pp. 557-571, spéc. pp. 559 sq.; R. ManTin-Acuarp, Actuatiié
d'Abraham, Neuchatel, 1969, pp. 685q.; G. WenmMEten, Der Segen im Alfen Tesfamend,
p. 88}, A la gradalion syntaxique correcspond une précision progressive du fheolo-
goumenon lui-mémo, do sorle guc forme et subslante convergoenl toules deux vers
Papogée du v. 3b. En reprenant ol on réinterprétant des formules raditionmelles
aux vv. 2,3a, mais aussl et surteut en formulant Vafflrmalien inouke du v, 3b, Ie
Yahviste a donc Jul-méme corné son programme kérygmatigque {ef. Wourr, [bid.,
pp. 353-359). Ce qui sependani nous impotte le plus dans notre démarche, c'esl que
la pramesso de la leers ue fait pas partie du nouvenu hérygmo des vv. 2-3. Worrr
cherche, il esl vrai, & camprendrs 'snsemble des vv. 1-3 commo une eréation du
Yahvigte, mais il va & Venceutre de ceiie affirmalion lorsqu’il deril (pp. 354sq.) :
«Wenn ihm [dem Jahwislen] mil der Vateriberlieferung elwas vorgegeben war,
daun zunfichst die Landverheigsung... Um so @herrgschender ist cs, dess dieses in der
palistinischen Vitertradition hervorragende und fiir die Verkniipfung mit der israeli-
tischen Landnahmetradition entscheidende Thema der Landverheissung, das dem
Jahwislen bekannt war, In dem berausgesieliten Leltworl 12, 1-3 vollig zurtickteill. »
L’en remarguera daulre parl que 'unité eyntavique élaboréo par WoLrF est unilalé-
raic : 841 cet indénlablr que les vv. 2,3 ne peuvent exister sane ls v. 1, sur lequel ile
#’appuiont, les vv. I,40, en revanche, peuvent forl bign avoir existé avant que lo
Yahviste n'y Insére son theologoumenon. Ceci dii, if esl évident que ln ¢ Landverheissung»
n's pas perdu loule soc !mpeortanec pour le Yahviste, Toutefols ce n'esl pas sur cet
&iement que le Yahviete a cntendu faire reposer ie poids de son kéirygme. Une posilion
&quiltbrée & ce sujel est ddlendue par H.-P. MiLien (Urspringe und Slrukturen
alifestamentlicher Eschalalogie, BZAW, 109, 1969, pp. 52-57).

128. CI. la nole précddenise,

129, 11 samble acquis aujourd'hui que l'expression abrkiw bk i mipht K dmk doil
&ire rendue, sinon par un passil (« an toi scrent bénies toutes les nations de is lerres),
du moins par une conceplion s progurative + du niph'al (v an 1di, Loutes les naliona
de la terre acquarronl la bénddiclion »), les deux sens n’étant d*ailleurs pas mutuellement
exclusifa. Cf. nolamment, J. ScurEINER, Segen fir dic Vilker tn der Verheissung an
die Erzvdler,in BZ, N.F_, 6, 1962, pp. 6sq.; H. W, Wovrr, arf. cil.,in TR, 22, pp. 35631, ;
H.-P, MUOLLER, art. cif., In EuTheal, 28, 1968, p. 561; op. cif., BZAW, 109, 1969,
p. 53, 0. 105; R. MARTIN-AcHARD, fsrcd ef les nations, Neuchitel, 1959, pp. 32sq.
Aciualid d'4breham, Neuchalel, 1968, pp. 68sq. MouLLer réeume fork hlen la

fNole 120 page suivanie).
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sur I'aspect polémique de cette affirmationi®®k, Le Yahviste montre
dans 'ensemble de sa narration 4 quel point les patriarches sont
indignes de cette promesse : toutes leurs initiatives débouchent
sur des querelles avec leurs voisins (c¢f. Gen 12:11-13; 16 :5-6;
206 : 7sq.; 27 :1-45%; 31:19-23*; 34 :1-29} ou aménent la malé-
diction sur eux (Gen 12 :17; 16 : 6; 34 : 25-29). Ce n’est que lorsque
les patriarches se laissent mener par Yahvé & la réconciliation
— souvent 4 leur corps défendant — que la bénédiction du
patriarche et la bénédiction des ¢ nations » peuvent reprendre leur
cours, {Gen 12 :17-20, 16 : 7-15; 26 : 26-31; 31 : 44-54; 33 : 1-15*.)
Enfin, Kilian'® reléve que le théme de la bénédiction (vv. 2,3)
imterrompt le théme de la promesse du pays. Comme nous le
verrons, la promesse de la terre prend son départ au v. 1, se poursuit
au v. 4a, et reste déterminante pour I'ensemble des chap. 12 et 13.
Le Yahviste aura donc réinterprété la promesse de la terre comme
nne bénédiction.

Ainsi‘nous sommes amenés a la conclusion suivante : Gen 12 : 2,3
aussl bien que 12 :10-20 représentent une insertion du Yahviste.
Par conséquent, le contexte dans lequel se sont faites ces insertions
est antérieur au Yahviste, Les vv, 1,48,64,7-8; 13 : 2,5,7sq. appar-
tiennent donc & la tradition regue par le Yahviste'®. La précision

situation lorsqu'il éerit (EuTheoi, 28, 1968, p. 561} : » Wieder bleibt also der
Ausdruck in der Schwebe zwischen den Alternaliven . offenber besteht zwischen
Mediom und Passiv far lebriisches Denken kein  ausschliessender Gegensatz :
das Niph'al nbrlew umiasst beide. Gescgnel wird man im Sinne von Gen. 12,3, in-
dern man dem Segnen Golles cntspricht (V. 3a) und sich so Segen verschafft, ¢ 11
renvaie aussi 4 la formule de B, Jacos (Genesiz, 1934, p. 338) . « Das Segnen eines
Segenswirdigen, weil von Goll Gesegneten, sebafft demn Segnenden Segen, und weh
dem, der ilun flucht. + Le niph*al se retrouve en Gen 18 : 18 et 28 14, Los denx passages
ol le verbe sc trouve au hilpg'el {22:18; 26 : 4) n'ont pas 4 nous préaccuper, car ccs
raseages sont manifestement des 1nserlions postyahvistes (cf. infra, pp. 188, 332 5q.).
Sur I3 réinterprétation restriclive de la {armule, impliquée par I'ussge du hitpa®el, of.
ScnneiNen, ibid., pp. 16-20, et G. WenmEieR, Der Seyen im Allen Teslament, 1870,
pp. 177-179,184-186. Om remarqueéra Ausei que ¢es douX passages (22 : 18; 20 : 4 ainsi
que 18: 18) uvlilisent Paxpression ¢ pauples de la lerre s {quoyy Krg), alors que 12: 3
at 28: 14 parlenl des ¢clans de [z lerre fertilas fmipht A'dmh), ce qui dénole bien
la différence entra les denx groupes de texles,

130. H. W, Wovrr, arl. cl., pp. 369sq.

130b. A ce sujet, el. infra, p. 120, n. 81, Contre P. AvtMann (BZAW, 52, p.11),
gul parle 4 propos de Gen 12: 3 @’un « ungehcures Selbsthewusstsein s, Ceei qit, il
ne faut pas ovblier qua ce verset ne nons donne qu'un aspect partiel du kérygme da
J. Cf. L. RuppeRT, Der Jahwist Kinder der Heiisgeschichle, in J. ScHREIXER {ed.),
Worl und Bolschaf? des A.T., Wirzburg, 1965, p. 105.

131. H. Kinawn, BRE, 24, p. 4.

132, Comme nous I'avons mentienné, vox RAD a essayé de démontrer que l'ensembis
desvv, 1-3° flait Yexpression du kérygme du Yahviste, Ce narratcur aurait cherché
4 faire contraster la grandcur de la promesse (vv. 1-3,7) avec la médiocrlté Qe Ia
réalilg, telle qu'ellc sc manifesie notamment par 1a préscace des Cananéens {v. §b)
et de leurs sanctuaires {lc ch&na de Moreh, v. Ga). Mals il n'est pas cerlaln gua le
Yahviste ait poursuivi Vintentlon que von Pap Iui atirlbue. La mentien du chéne
de Moreh ne dénote pas nécessalrement une mise en évidence, voire une dénonciation,
des sanclugires cananéens. Le Yahviste semble comprendre les lieux salnts des
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avec laquelle les insertions du Yahviste se laissent délimiter nous
montre que ce narrateur a reproduit la tradition regne dans son
¢ Wortlaut »2. Pour réinterpréter cette tradition dans la perspec-
tive ¢ prophétique » qui est la sienne®, il anra suffi aw Yahviste
de greffer son theologoumeneon de la bénédiction sur la promesse
du don de la terre et d'insérer I’épisode de 12 : 10-20 dans le cadre
de Ja migration d’Abraham.

versels 6-8 comme les Tameux megéméil qui furent « découverts » par les patriarches
el qui n'avaient par conséquent — & ses yeux du moins — ancune connatetion jraleane,
Quant au v. 6b {+lo Cananten étalt alors dans Ie pays s}, s0n appartenance au récit
yahviete resie douteurs.r Cf. H. Guwnkel, Gen., p. 163; C. A. Smupson, The Early
Traditions, p. 69; R. Ktuan, BBB, 24, p. 3. Si toutefois le v. 6b devail vroiment
remonter au Yahvista, ¢’ost bien dans le seng d'un contrasie entre la promessa et Ia
réalilé, c’ast-b-dire dans iz sene d’unc éprevve de foi ponr Abtaham, qu’il faudrait
'interpréier. En tout cas, il serait faux d'y voir une tentalive d¢ « disculper ¢ Abraham
d’avoir fréquentd des sancluaires cananéens, car, aux yaux dec J, Abraham ne com-
mettait aux vv. 6-8 absolument rien qui exigedl une oxcnss ou une justification.
Une autre mantére d’interpréter 'ensemble de 12 1-8* comme le programme théole-
gique du narrateur ga trouve attestie chez E. NMievsen (Shechem, pp. 214eq.). NiELSEX
pensa que le s narraleur judéen s (qui, & certning égards, esl I'équivslent de J dena
1 systéme crilique de Niergen), 8 vouin revendiquer systématiquement les sanctuaires
du Nord pour son héros Abrakam. Mais en méme Lemps il se demands pourgusi ¢
narratcur s"est jimilé & Sichem cl. & Béthel et v'a pas revendiqué ley aulres sanctuaires
du Nord comme Gilgal, Silo, le Tabor ou Dan. NigLsen ¥ répond cn supprsant que de
narrateur judéen s'csl fondé sur I'ilinéraire du relour de Jacob de Transjordanic, mais
qu'il & lalssé de ¢oié les étapes de Galaad, Penuel et Mahanaim parce que la Trans-
jordanie é&tait au-2eld de I'horizon judéen. Nous aurons & revenir sur ¢e probléme.
Diéons gimplemnent que noue no connsissons sucun cas ol e Yahvisie ail favorisé
Abrahem par rapport 4 Jacob-lsraél. Les transferte da medifs onl da avalr Jien avant
Ja rédaction yalviste.

11 serait d'oilleurs assez slonnant que le Yahviste ail louf invenls dane fe réclt de
12: 1-8* (minsi M. Norn, Ubertieferungsgeschichle, pp. 217, 252). Comment concevoir
qu'd un momenti ol les cycles d'Abraham, d'lseac et do Jacob s’ataient déja alignés
les una sur les ouires et ol Abraham avait élé «promu + & la L8le de la généalogic
patriarcale (cf. NoTx, ep. cil,, p. 123), comment conceveir qu'a ce momenl la + Auszugs-
tradilion s (12: 1) n'ait pas, elle sussi, déjd figuré eu début du cyele d’Abraham 2
On psut donc admetire que, Leut sav meins en 12: 1, e Yahvisle s'esl appuyé sur l1a
tradition regue. Or, si la sorlie ’Abraham de Mésopolamie faisait perlio de Ia Lradilion
préyahviste, il n'est pas inconcevable que la visile d’Abreham & Sichem el & Béthel
v ail, elle aussi, figuré, Il est probable en cffel que tons les ireie élémonte (12:1,
6-7, 8} sonl & l'origine des emprunts au cycle de Jacob-Israél.

133. Qu'il est possible de relrouver ou de reconslltuer paer l'analyse lo texte
préyahvisis dans ton ¢ Worlieul s, cela nous paralt ponvoir &tra démontrs pour la
phupart des récits contenus dawns I'eenvre du Yahvwiste. La flddlité du Yahviste & la
forme méme de fa tradilion regue nons est apparve en Gen 34 (cf. A. pe Punry,
Gendse XX X1V o Phistoire, in RB, 76, 1969, pp. 5-49, voir pp. 26-28}, elle nous appa-
raltre cn Gen 15 (ef. infre, pp. 295-327} et en Gen 28 (¢l fnfra, pp. 389-449}, enfln,
nous espérens, dans unc élude sur les tradilions du patriarche lsre€l, la mettve cn
évidence également & propos de Gen 32:23-32 et 33 : 18 actb-20. Dansg une étude snr
les récits yahvistes d'Isrsél dans la désert (Ex 15-18*; Kb 10-21*) V. Fritz ¢si parvenu,
au terme d’analyses tout & fait indépendanies, aux mémes conclusions que nous en
ce qui concorne l'attitude du Yahvlsie & 1'égard de ses sources. Cf. V. Frrrz, Jsracl
in der Wiste, Tradilionsgeschichiliche Unlersnchung der Wiislendberlicferung des
Jahwielen, in coll. Marburger Theologische Studien, 7, Marburg, 16870, pp. 107-123.

184, A ce snjet, cf. infra, pp. 1643q.
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IIl. LE RECIT PREYAHVISTE {= LA ¢ GRUNDSGHICHT »
pE R. KiLian)

1. Le probiéme

Une fois écartés les passages sacerdotaux {Gen 12 :4b,5; 13:6,
11b,12aba) et les insertions manifestes du Yahviste {12 : 2-3,9-20;
13 : 1,3,4}, il reste un ensemble plus ou moins cohérent comprenant,
les vv. 12 : 1,4a,6a,(6b),7,8;:13 : ,5,7-11a,12b-18. C’est cet ensemble
qu’il nous faut maintenant examiner.

Le récit de la migration d'Abraham se présente comme un tout.
La trame du récit est constituée par un itinéraire qui conduit
Abraham de Mésopotamie (12 :1) 4 Mamré (13 :18) en passant
par Sichem (12 :86,7) et Béthel {12 :9; 13:5-17*). Cet itinéraire
ast entrecoupé de promesses divines el de la construction d’autels
a Sichem et & Béthel. A l'exception de la scéne du partage du
pays avee Lot (13 :5-13%}, le récit ne comporte aucun développe-
ment narratif et ne manifeste aucune tension dramatique. 11 est
tenu dans un ton de dissertation. Pour emprunter les catégories
proposées par W. Richter13, ce récit est plus proche du « Bericht »
que de Ia « Erzihlung ». C'est pourquoi il ne saurait étre question
de considérer 'ensemble 12 : 1-8*; 13 : 5-18* comme une ancienne
tradition narrative, transmise pour elle-méme dans le cercle des
clans « patriarcaux »2¢, 11 n'est pas question non plus d'y voir un
assemblage de petites unités précédemment autonomes'¥®, car les

135. W. Ricnrar, Traditionsgeschichiliche Unlersuchungen zum Richlerbuch, BBB,
18, Bonn, 1866, pp. 344-383, surtauyl pp. 376-378,

1368. A ce sujel, ef. déjd H. Gonker, Gen., pp. 183,187; G. von Rap, ATD, 24,
pp. 135,138; R. Kanian, BEB, 24, p, 10.

137. Uno tentative dans ce sens o éLé taite par C. WesTERMANK, qui écril & propos
de §2: 6sq. (TB, 24, p. 28) : » Die Stielle klingl wic das Referal einer nlten Erzéhlung,
deren Grundelemenls in diesem Salz zusammenpoefnsst sind, wobei aber die Situation
fehlt, In die hinein die Verheissung erging. Es kann eine sehr alte Erzdhlung hioter
diesem Referat slehen. » M. Loumne {Die Landverkeissung als Eid, Eine Sludie zu
Gn 15, SBS, 28, pp. 38,51, n. 2, et surtoul pp. 92-94,116) va encore plus loin : pour
1ui, le récIl aucuel se rélére §2: 6,7 n'esl aulre gue Ie vieux récit de promesse qui
se Lrouve 4 1a bagse de Gen 15. D’autres hypolhéses s’orlenlent vers une solutfon un
peu différente : A Ia suile de R, Kraerzscuman, (0 Kaser {Traditionsgeschichiliche
Unlersuchung ven Genesis 15, in Z£4W, 70, 1958, pp. 107-126, voir pp. 123sq.) a
proposé l'explicalion suivanta : l¢ récil de Uslliance d'Abraham {(15: 7-21"1 qurait
eu sa place primilive enlre 12: 7a ¢t 12: 7b. Les vv. 12: 6-7 ue seraienl donc pas le
résumé d’une Lrodilion, mais le cadre d'ol le récil de 15 : 7sq. aurail été retiré, Celle
méme séguenee & (Lé adoptée par J. Dus, mais inlcrprétée comme une tradilion
jacobite {el. J. Dus, Der Jakobbund Gen 15: 8., in ZAW, 80, 1968, pp. 36-37). 11
esl cependant difficils d'admelire que 'auteur de la « Grundschicht + des chep. 12sq,
ail fait figurer un récit plus long 4 I place de 12:6,7. La struclure de In trame
prayahvisie des chap, 12sq., qui, comme nzus allons le voir, est déterminée par I'iling-
raire d’Abraham et par Pépancuissement prograssif de ja promesse, aurail mal supporté

5
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¢tapes de I'itinéraire sont elles-mémes dépourvues d'un développe-
ment, narratif, et Ia trame globale (Vitinéraire} est trop marquée
pour pouvair résnlter d’une juxtaposition fortuite de petites unités.
Il faut donc voir dans I'ensemble 12 : 1-8*; 13 : 5-18* une compeo-
sition littéraire, le produit réfléchi d’un auteur.

L¢ probléme est maintenant de décowvrir la structure et In
pointe de ce récit, ct de déterminer san intention.

2. La thése de R. Kilian

Kilian3® voit 4 I'origine de la ¢ Grundschicht » du chap. 13 une
étiologie isradlite destinée a expliquer pourqunai le territoire fertile
du « cercle du Jourdain » se trouve entre les mains des Moabites
(les descendants de Lot) et pourquoi les Israélites (les descendants
d’Abraham} ont di se contcnter des montagnes rocaillenses de
Palestine centrale, alors que — te] est le présupposé de I'étiologic —
I’ensemble du pays a été promis 4 Abraham. A cette question
Iétiologie fournirait la réponse suivante : c'est parce qu’Abraham
a renoncé de son propre gré — et non parce qu’il y aurait été
forcé par la supérionité de Lot, ou encore parce que la promesse
divine ne se serait pas réalisée’® — que les [sraélites ne possédent
pas lc scercle du Jourdain». Les deux protagomistes du récit
seraicnt. Abraham et Lot, et son lien de fixation serait Béthel

Quant & Gunkel49, qui refléte sur ce point la communis opinio,
il explique le récit du chap. 13" comme une¢ excroissance des
chap. 18*; 19*. Le but du réeit aurait ét¢ de montrer comment
Lot, ¢'est-a-dire le représentant des Moabitcs et des Ammonites,
g'était précipité sur les terres fertiles de la plaine, sans savoir dans
quel ¢ guépier » il se jetait. Le narrateur israélite aurait ainsi aiguisé
la joyeunse anticipation de ses auditeurs devant la catastrophe
imminente qui allait s’abattre sur Lot et sur ses richesses. Le
ressort fondamental du récit serait la « Schadenfreude » des descen-

la préscnce d'une » Landverheissunpgserzablung v in exfenso. Cela n'exclut pas, bien .
au conlraire, que las vv. 12:6,7 50 référent, comme le penso WESTERMANN, & un
récit plus ancien. Etant denné gne la promesse de 13 : 14-17 8¢ ¢ référe » manifesioment
au récil de fa promesso de Gen 28°, il taudrait chercher 4 quel &ément de 1a tradillon
de Jaceb-Israél leg vv. 12: 6-7 pourralent se référor. Dans son état actuel, le cyele
de Jacelr ne rapperte pas de promesse promulgude 4 Sichem. S'agirait-il done d'un
wvestipn do Ja tradition du patriarche farasl ? ... Nous ne le savens pas, Ceel dil, nous
VErrons Que ia setne de 12: 6-7 n’a pas besein d'une référenee direclc et « matériclle »
au cycle de Jacoh-lsraél, mals qu'elle trouve dans la structure schémelique de la
¢ Grundschicht » une ¢xplication sufllsante, Ct. infra, pp. 582-583.

138. R. Kiuax, BEB, 24, pp. 29-34.

139. Ce contrasle n'cat pas cxprimé papr Kintar, maig nous supposcens qu'il rend
bien eemple du fond de sa pensée.

140. H. GUNKEL, Gem., p. 176 sq.
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dants d’Abraham de constater que les descendants de Lot ont
échoué sur des montagnes encore plus arides que les leurs'!, Etant
un appendice au cycle de Mamré-Sodome, le récit serait originaire
de la région d’Hébron.

Le probleme est donc celui du rapport entre la « Grundschicht »
des chap. 12-13 et la suitc de 'histoire d’Abraham. La plupart
des auteurs™® estiment que ces chapitres formaient & 'origine un
tout avec Jes chap. 18 et 19", qui rapportent la fin de Yhistoire
de Lot. La dislocation entre les deux parties du ¢ cycle » aurait
été opérée par le Yahviste lui-méme. Pour Guukel et Noth¥®, Jes
chap. 127-13* ont été composés d’emblée comme une introduction
aux chap. 18%-19*, alors que Kilian admet que les deux parties
se sont formées indépendamment "une de Pantre. Kilian est d’avis,
en effet, que Gen 13° reflete une tradition de Lot indépendante
de celle de Gen 19°44, 1] estime que lc récit de la séparation d’avec
Lot a été congu dans "horizon géographique de Béthel®s et que
le « cercle du Jourdain » n'envisage pas la région de Sodome, mais
se référe 4 une région située au nord de la Mer Morte correspondant
probablement aux «steppes de Moab »8. Par conséquent, il
mterpréte non seulement les vv. 13 :10b,12b,13 mais aussi le
v. 13:18 comme les traces du raccord rédactionne! avec les
chap. 18°-19*. Ce raccord serait antérieur au Yahviste puisque
ce narrateur aurait trouvé I'ensemble du cycle déja constitué et
que ¢’est lul qui, par Pintroduction des chap. 15 et 16, aurait
procédé a sa dislocation.

3. Critique de la thése de R. Kilian

Que faut-ii penser de I'hypothése de Kilian?
Sur un point, Kilian a raison : le thame fondamental du récit

141, » Die Voraussetzung der Sage isl dabei, dass die Berge Kanaans bescer sind
nls die Moabs. » (. Gunxew, isc. sil.),

142. G, H, GuvreL, Gen,, p, 176 ; R. Suenn, Die Erzéhiung des Hexaleych, p, 59
0. EwssreLot, Hezaleuchsynopse, p. 10 ; O. Procuscn, Gen., p. 93 ; M. Novu, Uberfie-
ferungsgeschichle, p. 217, n. 540. Beul C. A. Simezon {The Eorly Traditiens, p. 70)
attribue la dlslocation & RP.

143. Cf. H. GUNKEL, foc. cil. ; M. NoTn, loc. «l.

144, A co sujel, cf. maintenant R, Kiwian, Zur Uberlieferangsgeschichie Lols, in
BZ, N.E,, 14, 1970, pp. 23-37.

145, R. Kwan, B8B, 24, p. 30. CI. déja A. DiLLMANN (Gen., p. 23), 0. PRockscH
[Gen., p. 105) et J. Swinwer {Gen., pp. 2528q.), qui songent & burd/ beitin, Contrai-
rement 4 H. GuwKkEL qui éerit [ Get., p. 176) : » Dic Sage trigt dautlich das Lokalkolorit
von Hebron, » 11 est vrai qu'un endreit situé aux environs de burdf beilln correspond
beaucoup micux que ramel el-khalil & la situalion envisagée. Mamré n'offra aucune
vue sur la dépression de la Mer Morte. 1 ne [ait done pas de doute que Je narrateur,
quel qu'il soil, se represente bien la scéne dans la région de Béthel.

146. Sur ce point, ck la dlscusslon trés détaillée de R. Kiutaw (op. cil,, pp. 20-22).
line eertitude est dificile & atteindre.
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préyahviste est celui de la possession du pays™. 1] lant souligner
que ce théme domine non seulement 'itinéraire et les promesses
(12 : 1,4a,6-8, 13 : 14-18), mais aussi la scénc du partage (13:5-13*).
Or, ce théme est entiérement absent des diverses couches littéraires
des chap. 18-19%¢, Si donc les chap. 12* et 13* manifestent un
mtért qui leur est étranger, ils ne peuvent étre réduits 4 une
excroissance des récits de Mamré et de Sodome.

Mais Kilian a-t-il raison de voir 4 'origine de la tradition de
Gen 12°-13" une étiologie « béthélienne » destinée & expliquer la
division territoriale entre lsraélites ct Moabites? A-t-il raison de
faire aboutir la migration d’Abraham & Béthel et d'écarter le
v. 13:18 comme une suture rédactionnelle avec les chap. 18*-
19?7 Cette hypothése se heurte, nous semble-t-il, & des obstacles
msurmontables. .

En principe, il est concevable, certes, qu'une éticlogie comme
celle de Gen 13 ait vu le jour & Béthel, et cela 4 nne époque ot
ses anteurs étaient confinés encore & la région montagneuse de la
Palestine centrale, mais il Taudrait alors admettre que cette étiologie
ne concernait primitivement pas Abraham, mais phutét Jacob-
Israél. En effet, Kilian lui-méme est obligé d'admettrc que la

présence d’Abraham & Béthel est le résultat d'un processus de
¢ Traditionsiibertragung », ¢’est-a-dirc d'un transicrt relativement
tardif de motifs du cycle de Jacob sur le ecycle d’Abrahamm®,

147, 1}, Kiniaw éeril a juste libre {fdid., p. 29) @ 1 Das Land und dic Landvericilong
schelnen demnuaeh das Wesen der Erzéihlung auszumachen, ohne dieses Interesse am
Land wire die Erzdhlung lhres Inhailtes beraubd, »

148, R, Kmian (op. ¢il., pp. 36-189,285-294) dislinguc dans l¢s chap, 18-19 une
eouthe litléraire plus ancicane, dans laquclle les trois hommes s’adressenl & Abraham
el 4 Lol av plurie! (= « Plurgiversiom), d’unc equche plus récenic, pour Jaguelle
Yahvé, présenl parmi les trois hommes, parle au gingulier {= » Singularschichi »).
La scconde couche représenlerait unc dlaboration yahvisle de ja premiére, A Y'origine
de ces chapitres, Kiniax reeonnglt un assemblage d’éliclegies irds ancicnues, com-
prerant niolamment le vécit de la chute de Sodeme ¢t du sauvelage de Lot, le réeit
de lorigine de Moab et d’Ammon et les ¢liologies de Soar el de la eolonne de sel,
Ces ¢liologics de provenanec mozbile ouraienl &4 raltachées 4 ia tradition d‘Abra-
ham au moyen d'un proleguc qui relalait la visite des trois memes hommes 4 Abra-
ham cl don! Iz bl éipit d'élablir un paralléic enire Lol ct Abraham, {Sur la sub-
slilulion yahvisle des »deux meszsagera » aux » Lrois hommes » aw chap. 19, ef. Kinian,
ibid., pp. 112s5q.). Le llcu de fixation de ce cyele préyabvisle, tel qu'il apparsll dans
la s Plurelversion s, se silue & Momré/H&hron. (Sur ce point loul 12 monde esl d'ac-
cord : ef. cnlre sutres M, Naru, Ubertisferungsgeschichle, pp. 124eq., 167-169. A la
diffironce de Kuwiaxw, Notn silue eopendand, Yorigine méme des éliologies & Mamré.)
Le Yahvisle purail ensuite repris ce véeil primitif en 1'¢largissanl considérablement,
en l'inlerprétant dans le sens de ln religion de Yahvd el en lui imposant sa pors-
poclive Lhéelogique. Le Yahviste serait responsabie en particulier du réeil de Yin-
tercession d*Abraham pour Sodome. (CI dnns le méme seng, NotH, op. cit., pp. 258sq. ;
G. vox Rap, ATD, 2-4, pp. 18%sq.).

149, Dans ce sens, cf. déji H. HoLumGeER (Gen,, p. 138), qui se rifire &
J. WELLHAUSEN ¢l & B. Staps; . Guwkel (Gen., p. 167). HoLziNngen el GUNKEL
seinblent admelire unt ¢« emprunt « & Phistoire de Jacob pour 12 : 8 seuiement. Parmi
leg anilcurs plus récents, of. notamment K, Gatiang, Belkel und Gilgal, in ZDPV, 67,
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Kilian estime cependant qu’entre 1300 et 1000 av. J.-C., Jacob

1944145, pp. 325q.; M. Noru, Uberlisferungsyeschichie, pp. 2173q.; BE. MiELSEN,
Shechem, pp. 2l48q.; H. W. Wourr, Das Kerygma dez Jahwisten (1964), In TB, 22,
1964, p. 350; R. Kinan, BBB, U4, pp. baq., 11,34 221 sq., elc. ; H, Seepass, BZAW,
98, pp. 21sq. La scule voix discordante est celie de N. Lonrtwx (e Landverhelssung
als Eid, 518, 28, 1967, pp. 92-94), qui cherche 4 maintenir Yenracincment primilif
tout au moins de 12:1-7* dans 1a tradilion d*Abraham. Lonriny est conseient dela
difitculté de son postulat, mais l crott pouveir la surmonter au tarme des considérations
suivantes : « Man sollte gegen dicse Folgerung nicht sagen, Abroham gehdre dech in
den Siiden, Er war Randnomade, dic Woge cines Randnemaden fiibrten weit, Gerade
di¢ Tatsache, dass die seinc Tradilienen hewahrenden Judder nachher weiter im
50den Fuse fassten, kounie veranlasst haben, dass sie die weiter nordiich an fhren
Stammvater ergangene Landverheissung als cinc Gressverheissung nicht nur fir sich,
sendern auch liir ihre Briderstimme aufTassten [...] {op. cil,, pp. 92 8q.}. » LoHRARK
essnie ensuile de metlre en queslien la notion méme du « Haftpnnkt s, telle qu'elie
a ¢lé éteblic par ALT : + Versteht man vnter ' Haftpunkt ' den Ort, wo alieln elne
Erzihiung wellererz8hlt wird, weil dort ein konkreter Anlass dawzn bestebl (stwa
Heiliglumsiiiiologie), dann gul, Aber kann msn beweiscn, dasa unter Wanderhirten
kcine Erinnerungen an die Lokalisierung hestimmter wichtiger Breignisse der Faml-
liengeschichle bewahrt bicihen kdnnem, such wenn diese Hirten nur ven Zeit zu
Zeit wleder an diesem Ort vorbelkemmen und der Ort nieht in ihrem Besitz ist ?
{ibid,, n. 11},

En dehors de ce que neus direns a propas du « Haiftpunkt » dals traditien d’Abraham
4 la nota 164, 11 ¥ a licu de fairc valeir, face sux ebjentions de Lonrixk, Ies points
suivants :

1) Rien ne nous permet d'sffirmer que les Judéens, ni aucun des greupes tribaux
qui ont fermé 1a « Maison dc Juda v, aient séjeurné en Paiestine centrale avant de
5¢ fixer dans les mentsgnes de Juda {cl. 4 ce snjel K. Gavrring, lo¢. ¢il.; A. DE Pury,
arl. ¢il., in BB, 76, 1969, pp. 19-26). Mtéme 8] la traditlon d°Abraham avail son origine
dal:ls In tribn de Juda, il ne scrait donc pas pesgible de la rattacher 4 la réglon de
Sichem.

2) Lersque Lonrink aflirme qu'il faut tenir cempte non seulament du peint de
fixation lecal d’une tradition patriarcale — en général un mdghim situg dans le veisinage
d’une villc cananésnne —, mais aussi des ondroils teuchds par les transhumances des
greupes do semt-vamader qui charriaient ces tradilians, il invoque un argument trés
tmporlant, et neus ferens d'ailleurs de cet mrgument le plus large usage. 1l n'est en
offet pas pessible de décréter, par exeniple, que Mamré est le « Haltpunkt, s de la tradition
d’Abraham et da disquelifier 4 partir de 14 tous ics autres endreits quri pourraiant
dlre mentionnés dane Phisleire d*Abrabam, Seulement, pour pouveir &ire retenus
cemme éléments de la iradition ancienne, il faut que ces endroits non seulcment ae
situent sur unc voie de transhimance possibla, mats encore qu'ils nient 4té fréquentis
ré¢gulidrement par e clan parteur de Is tradition. Or, dans le cas de 12: 7, ni une ol
I'sutre de ees deux cenditlens w'est remptie. La route de Mamré & Sichem n'est
pas une vois ds trenshumance puisqu’eile relie denx zenes de piturages d'éié (les
régiens cnllivées) el qu'clle ne g'¢tend pas aux steppes subdésertiques qui seules
étajent accessibies nux nemades pendant la saison des ploies. 11 en ressert que, méme
si 18 ¢lan responsalile da ta tradition d°Abraham devail avoir traverss une fois la région
de Slehem, il n's jamais pu fréquenter régulitrement le mdgdm de Sichem en méme
temps que celui de Mamré. Par ailleurs, le fait qu'une autre tradition patriarcale ait
pu s'ancrer si solidement & Sichem, rend fort improbabic In fréquentalion de ce
magém par 1z clan des « fils d’Abraham ». En fait, neus avens teutes les rzisens de
supposer que le elon perteur de la tradilion d’Abraham dirigeait ses transhumances
vers les régiens désertiquas les plus proches de Mamré, c’est-a-dire le désert de Juda
clé ie] Négeb. Ce serait 12 une maniére d'expliguer les menliens du Négeb en 12: 9,
13:1.

3] Enfin, Lorrixk évoque Ia possibitité que les elans do semi-neémades aient gardé
le » seuvenir» dé certains événcments importants, méme lersque ceux-ci se scraient
prodults en dehera de leur herizen géegraphique. 11 va sans dire que cette passibilité
ne peat étre rejolés a priori. On congoit fort bien que certains clans aienl conserva,
par exemple, le souvenir de leur erigine. La « Auszugsssge » pourrait minsi rementer
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a été supplanté dans la tradition par Abraham?®. Mais cc raison-
nement ne tient pas. 1l est possible, sans doute, que le processus
de la « Traditionsiibertragung » dont témoigne Gen 127-13" se
soit amorce trés t6t, mais il ne saurait étre question de situer ce
processus 3 Béthel méme. Quels sont, aux yeux de Kilian, ces
« Israélites » résidant dans la région de Béthel qui, & Iépoque
prémonarchique, auraient rattaché &2 Abraham une étiologie sur
la possession du pays? Seraient-ce les mémes groupes qui trans-
mettaient par ailleurs des traditions analogues (promesses divines,

4 nn seuvenir histerique suthentlique, peu imperie de saveir si elle élail primitivement
raliechée 4 Abreham ou 4 Jaceb-leraél. Cependsnt, I'ecirei de i premesse do pays
ne peul jnsiemenl pas eire assimilé 4 un « ¢vénement historique s dont pn garderait e
gouvenir, La raison n'en résido pas tant dans le fail qu’une révélation resic flnalemeni
insaiziszable ¢n termes d'histolre, mais pluldt dans 'observation quune révélalien
ne se perpétue pas daos le + spovenir histerique », mais an centraire dans la iradition.
Or, pour que la tradition survive, il fanl qu'elle soit perpéluellement réactualisée par
ceux qui en sont les détonleurs, el cetle réactuslisalien ne pent so Taire ailleurs gu'au
sanciuaire de la divinité qui a nceordé 1a révélalien. Ce phénoméne st parliculidrement
¢videnl dans I¢ ¢as de ta « Landverheissung +. Si 1'en mainliznl — avee LERFINK —
la pessibilitd que In lradition de Ia premesse de la terrc se seit formée défh dans le
cerele des clans « patriarcoux s — avant m@mc que la naissance du peuple d'Tsraél
ne Jui donnél unc cxtension « natienale s —, alera celte promesse ne peuvail se rétérer
i autre chose qu'd la sédentarisaiion permancnic du clon dang les zencs arables qu'il
fréquentait pendant ses transhumances d'été, Comme weus allons le voir (cf. infra,
pp. 176-184, etc.), la promesse « palriarcale » étall étroitement licc aux megdmd! paiesti-
nlens, el cile ne s'¢lendalt qu'anx environs immédials de ees megdmdl, Pour en revenir
4 nolre peint de dépacl, cela zignifle que le clon de scmi-nomades qul a charrié la
¢ Landverheissung » abrabamlie primilive n*a pu la réactualiser qu'a un magém qu'il
Glalt en mesure de fréquenter périediquement. Sichem n'a pu étee, par conséquent,
lz bercosu de la promesse faite 4 Abraham. Ces considéralions neus empéchent égale-
menl d'accerder & 12: 6-8 Ic sens d'une dticlogie cultncile, cemme le preposalent
GurkeL (Gen., p. 166), Eissrelnt {Heralenchsyriopse, p. 8) el SKINNER [ Gen., p. 246).
Teut aussi invroisernblable est 1a suggeslion faile, nen sans de sfrieuses réticences,
par A, ALt (Der Goll der Viler, in Ki. Schr., 1, p. b5) el qui censiste a altribuer ln
présence d’Abraham 4 Béthel ek 4 Siehem 4 un phénoméne d’exiensien progressive
du culte du « Dicu d'Abraham s vers les sanclosires du Nerd.

150. R. Kiuiax écril (ibfd., p. 34) : + De nach der Atiolegis die Abrahamsleule
im wesllichen Gebirgslend, Lol und seine Nachkommen {Mseh und Ammon) im
dsilichen Gebicl wehnen, bleibt praklisch f0r die Entstchung der Atielogie nur die
Zeil zwischen Landnzshme und dem davidischen Grossreich. Mit dieser Zeil stimmi
dann such die an sich verwunderliche Talsache fiberein, dass die Atielegio in Bethot,
einem sigentlichen Jakobserl, mil Abraham wond niehl. mil Jakeb verbunden isi.
Darin epiegelt sich namlich beroits gin spiteror Prozess der Ausgeslaliung der Vitor-
itberlicferungen wider, in dessen Verlaul Abraham ails die spitcr bevorzugle Gestslt
mehr und mehr in don Vordergrund getreten jst und Uberlieferungselementc ven
Jakob und lsaak an sich gezogen hai. » Lo probléme osl de saveir & qucl mement
ol surlout dans quells régien g'eet jouée celle asecnsion d'Abraham aux dépens de
Jacch, Mime en sdmellont qu'il sit commeneé trés LOL, ce processus n'a pu se déreuler
que dens des cereles judéens, car les Judéens gont les seunls qul peuvent aveir cu 4
ecceur de revendiguer les Araditiens patriarcoles du Nerd peur «leur s patriarche.
{Le¢ ralsennemeni inverse proposé par G. A, DaweLL (Siudies in the Neme Jsrael
in the Old Testament, Dlss. Uppsala, 1946, p. 35 el n. 5) pous paratt inlenable.} Or,
jusqu'd la destruclion du reysume du Nord, jameis les Judéens ne se sent établis
dens la régien de Béthel, Cf. H., W. Wourr, Des Ende des Heiligtums Belhel, in
A. Kuscnge et B Kurscn {ed.}, Archdelogie und Aites Testamen! {Feglschr, K, GaLuing),
Tiblngen, 1973, pp. 287-295,
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fondation dc sanctuaires) au sujet du patriarche Jacob? 11 nous
parait bien improbable que des traditions «rivales» concernant
deux patriarches différents aient été transmises, simultanément an
méme endroit, voire par les mémes cercles. Par conséquent, si la
scéne de Gen 13:5-13* devait refléter une étiologie au sens on
I'entend Kilian, celle-ci appartiendrait certainement a la tradition
de Jacob. Nous y reviendrons & l'instant.

Comme nous 1'avons vu, Kilian considére le v. 13: 18 comme
an point de suture rédactionnelle (préyahvists). En d’autres
termes, il soutient que pour la «Grundschicht», I'itinéraire
d’Abraham s’achevait 4 Béthel, ce qui impliquerait du méme coup
la sédentarisation d'Abraham dans la région de Béthel. Ici, encore,
I'impasse est totale. Les arguments formels avancés par Kilian en
faveur du caractére secondaire de 13:18 ne tiennent pas1®,

ial, De tous les argumenis invequés par R. Knaaw {op. cil, pp. 263q.) pour
jusitfler le caracitre secondairc du v. I8, aucun n'est vraimenl coocluant, KiLian
pense que la formule wyd’ wysh, empleyée en 12 : 18 pour relaler I'arrivée &'Abraham
4 Mamré, s’oppose dang Ia ¢ Grundsehichl » & wy} *hih (12:8), ol esl question de
I'arrlvite & Béthel. L'on répondra que wybd’ wyéd (o il arrlva ot s’installa ») traduoit
précisémenl le fail qu'Abrabam csl arrivé au Lerme de son voyage, afors que I'expression
wyt "hth {<il planla sa lentes) pent, dans le contexle, évoquer plutdl un séjour de
bréve durée. Ensuite, Kiviaw rend abtenllf au faft que le verbe dénominatif "kl ne
s trouve que trois fois dans I’AT, : en Gen 13 : 12bB,18 {au gal) et en E513: 20
{au pi'el). Gen 13: 18 feroit done pertle de la méme cowche sceondaire que e v. 13 ;
12h8. Mals il esl toul aussi vraisomblable, 4 notra avis, que l¢ rédacteur responsable
du raceord entre les chap. 12°sq. et 18*8g. 50 solt inspleé av v. 13: 12bp de fa forme
verhala qu’il & lrewrvéde en 13 : 18. On ne veil pas d’allleurs pourguei e narrateur de
Ia ¢« Grundschichl » n'aurail pu utiliser un einguitme verbe de mouvement aprés les
qualre autres que Knuian a recensés fhik, “br, "Iy el ns' ). Comme Lroisléme argument,
Kirian souligne e fail que Uexpression &' iny mmr’ ee relrouve en 18 : 1, ee qui démon-
{rerait, eplon lvi, Vappartenance de 13 : 18 & Ia phase de compilation des ehap. 12'sq.
el 18*s¢q. Mais Kiziaw mounlre lui-méme (el. op. cif., pp. 995q.,286} que le récit primitif
du chap. §B (la 4+ Pluralversion ») loealisgit Ie lisu de séjour d'Ahraham «seus i'arbre »
{th! h'¢; 18 : 4,8), alors que la préeision §'lny mmre’ {qu’ll faut peot-dtre lre au sinpulier
avee la LXX el la Syriaque; ¢f. . PRo¢KsaH, Gen., p. 106} appartient 4 une cauche
tiltéralre ultérkeurs. Si par conséquent une des deux menlions des chénes de Mamré
remonie au cempilalieur du cyele, ce n'csl pas eclla de 13: 18, mais celle de 158: 1.
Un dernter argument avaned par KiLtan visc la différence de terminclogle entre les
vv. 13:17 et 13 : 18. Les verbes giom ¢4 Ak, qui délerminent le v. 17, ne réapparaissent
pas au v. 18. En admatlanl que les vv. 14-17 fassent partie de la ¢+ Grundschicli »,
¢¢ qui mous resine 4 dsmontrer, il est évident que celle « Landvecheissung » eontient
des Tormules siérdotypées. A la suite d¢ Procxscen (Gen., p. 105}, D. Daurs (Rechis-
gedaniren in den Erzdhiungen des Penfaicuchs, in Von Ugaril nach Qumran (Fesischrift
0. Ejssfeldl), BZAW, 77, 1958, p. 35) a expliqué 'ambilus envisagé au v. 17 comme
un ancien rile de prise de possession d'un terrain ouw d'un domalne. (Cf. anssl un
paralltlc ougarttique cilé d*aprés Th. H. GasTer par C. WESTERMANN, TB, 24, p. 30).
L. formule ulilisée ne s’inspirc done pas du contexte du récit, mais bien d'on concept
juridique. 11 n'est pas possible, bien ontendu, de comprendre le scul v. 18 comme
Ia réponse & Pexhorlalion divine du v. §7. Dans’id&e du narreteur préyahviste, 'embitus
s'applique a 1'onsemble de l'itinéraire ¢'Abraham. L'ambiius d'Abraham est une
revendication de possession préicisément en ee sensg que Iitindraire va de Sichom &
Mameé et recouvre ainsi non sculemenl ka parlic cenlrale de la Palestine israflite,
mais alteint aussi ses trois megémdl patriercanx principavx. En conclusian, il s’avére
que ricn n'ompéohe @allribuer le v, 13 1 18 gu réeil primilif des ehap. 12sq.
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Ensuite, si I'on voulait - postuler une tradition qui fit aboutir
I'itinéraire d’Abraham & Béthel, il faudrait, comme nous I'avens
dit, rendre vraisemblable I'existence dans la région de Béthel d’un
groupe qui, 4 I'époque prémonarchique, aurait pu avoir un intérét a
substituer dans les traditions locales le patriarche Abraham au
patriarche Jacoh. Ib serait alors difficile d’expliquer comment la
tradition ¢ béthélienne» d’Abraham aurait pu se joindre aux
traditions « hébroaites » des chap. 157sq.,18%sq., car les cercles
hébronites responsables du raccord enire les chap. 12%sq. et 157sq.
ou 18*5q. auraient certainement &té enclins & rejeter une tradition
qui aurait fizé « leur » Abraham dans une région aussilointaine de la
leur, 4 moins que 'ancienneté et I'authenticité d'une telle tradition
fat si évidente qu'elle ne piit 8tre écartée. Or, tel n’est manileste-
ment pas le cas. Par conséquent, tout nous pousse & croire que le
v. 13:18 appartient 4 la « Grundschicht» et que I'itinéraire
d’Abraham a abouti dés le début & Mamré.

Revenons maintenant au postulat de I{ilian selon lequel la
« Grundschicht » des ‘chap. 12 et 1.3 a son origine dans une étiologie
« héthélienne » justifiant le partoge du pays cnire lsraélites et
Moabites. Nous avons vu que si cette étiologie devait avoir un
¢ Sitz im Lehen» authentique & Béthel, elle ne pouvait guére
provenir de la tradition d’Abraham, mais qu'elle devait étre consi-
dérée comme un emprunt & la tradition de Jacob. Or, le théme
de la possession du pays apparait dans'le cycle de Jacob précisément
en relation avec le mdgém de Béthel (Gen 28 : 10-22*). Nous avons
la une premiére confirmation que ce théme a bhel et bien été
emprunté a la tradition de Jacob. Mais il est possible de préciser
davantage : dans le cycle de Jacoh, le théme de la possession du
pays s’exprime & travers la promesse (Gen 28:13/15). 1l n’y a
dans le cycle de Jacob ancun paralléle 4 la scéne du partage entre
Abraham et Lot'®:, Comme la promesse de 28 : 13,15 se retrouve
dans une formulation trés proche®® en 13 : 14-17, également loca-
lisée & Béthel, ¢’est bien la promesse — et non la scéne du partage —
gqui a le plus de chances d’étre primaire dans la tradition.

Il nous parait évident que la « Grundschicht » des chap. 12" et
13" ne se laisse pas réduire & la scéne de la séparation entre
Abraham et Lot, mais gu’elle comprend également la migration
d’Abraham de Mésopotamie & Mamré. Or, cet itinéraire fait partie
de la « Grundschicht s dés sa conception. D’autre part, I'itinéraire

152. Le récit de Gen 31 44-54 que I'oa pourrsil &lre lenlé d'invoquer se situc
dans un contexte font diftérent. Dans lo récit sacerdotal en revanche, les motifs de
la séparation de Jacob et d'Esait {36: 7), ¢t d'Abraham ¢t da Lot {13 : 6), se corres-
pondent parfaitement. Cf. R. pe Vavx, Le Genése, In coll. La Sainie Bible.. de
Jérusalem, Paris, 1962, p. 77, n.b.

153. Cf. infre, pp. 176-185.
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est, Jui-méme étroitement lié an théme de la possession du pays
et de la promesse, comme Kilian est d’ailleurs le premier & le
reconnattre!™, Le récit préyahviste refidte non seulement le théme
du partage, mais aussi celui de la promesse. Kilian en convient
pleinement puisqu’il considére la promesse de 13 : 14-17* comme
I'aboutissement de 1'étiologie primitive®s.

A notre sens, il existe cependant une certaine tension entre
I'itinéraire et la promesse d’une part — qui constituent le « sque-
lette » de la « Grundschicht » — et 1a scéne du partage (13 : b-13")
d’autre part. Cette scéne implique une certaine restriction dans la
possession du pays, surtont dans Vinterprétation que lui donne
Kilian, puisque pour lui, I'étiologie «béthéliennes cherche a
expliquer pourguoi les Israélites ne possédeni pas le fertile « cercle
du Jourdain ». La promesse des vv. 14-17, en revanche, n’impose
aucune limite au territoire promis : ¢ Léve les yeux et regarde,
de 'endroit ot tu es, vers le nord et le midi, vers V'orient et
I'occident. Tout le pays que tu vois, je le donnerai a toi et 4 ta
postérité pour toujours ... » {13 : 14,15). Or, la vue sur le pays joue
également, un rdle déterminant dans la seéne du partage (13 : 9,10),
3 la différence prés que le territoire vu par Abraham et Lot est
précisément, sousfrail au patriarche. Le moins que I'on puisse dire,
c'est que la cohérence entre les vv. 5-13* ef, 14-17 laisse & désirer,
et I'on peut se demander si ces versets représentent vraiment une
séquence primitive.

Ce manque de cohérence pourrait nous induire i considérer la
promesse des vv. 13 : 14-17 comme un élément secondaire dans le
récit. Clest ce qu'ont fait — pour des motifs divers — la plupart
des commentateurs. Ils ont interprété ces versets soit comme une
insertion d’un rédacteur postyahviste’®® soit comme un fheolo-
goumenon duo Yahviste lui-m&me®. Cependant, Eissfeldt!®® a
soutenn dés 1922 que la promesse était une partie intégrante de la
tradition béthélienne puisqu’elle se retrouvait, selon lui, en L, J,

154. R. Kman, op. ¢il., pp. 4,10,

165, B. Kinian, ibid., pp. 30,

166, Cf. J. WELLRAOSER, Die Composiiion des Heraleuehs*, p. 23; H, HoLziNGER,
Gen., p. 141; H, Gunkel, Gen,, pp. 17Hsg.; K. Gavuing, Die Erwvdhivngstradilionen
Israels, BZAW, 48, 1028, p. 42; J. SKRINNER, Gen., pp. 253sq.; C. A. Sixesox, The
Early Tradilions, p. 72. Les principales raisons invoquécs &taient les suivantes : les
vv. 14-17 rapportent une promesse divine sans mentionner explieitement une théo-
phaniz (WeLLHAusEN). D'aulre parl, ces versets interrompent le fil narrateur des
wv. 12 et 1B (Guwkrr, Suinsen). Enfin, la promesse apparalt comme une motlvation
théalogique du partage du pays, alors que ce parlage esk déji suffisamment. molive
par le choix de Lot {GunkeL). Pour la réponse 4 cns arguments, ef. R. Kruiav, BBB,
24, pp. 24sq.

167. Cf. O. Prockscn, Gen, p. 105; G. von Rap, ATD, 2-4, pp. 1448y,
C. Westenmany, TH, 24, p. 30; H, Seepass, BZAW, 98, p. 22, n. 51; N. Lonreisk,
SBS, 28, p. 20, n. 36, p. 51, n. 2.

168. 0. Eissrelpr, Hexelenchsynopse, pp. Bsq.
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E ot P. 1l fut done un des seuls & refuser la suppression des vv, 14-
17152, Sans anticiper sur notre argument prineipal — selon lequel
la promesse de la terre ne fait pas partie des lheologoumena du
Yahviste — nous pouvons dire ceci : si lJa promesse des vv. 13:
14-17 ¢tait supprimée, la courbe itinéraire-promesse, qui est si
caractéristique du récit des chap. 12°-13*, se trouverait interrom-
pue ou amputée. Comme nous le verrons, cetle courbe correspond
en fait a la structurc fondamentale dé la ¢ Grundschicht» En
d’autres termes, la promesse de 13:14-17 est bien cxigée par la
structure méme du récit.

1l faut done se demander si ce n'est pas plutot la scéne du partage
{13 : 5-13*) qui est secondaire dans le cadre de la ¢« Grundschicht ».
L'on constate en effet que le personnage ‘de Lot est mal enracing,
non seulement en 12 : 10-20, mais é¢galement. dans le récit préyah-
viste de la migration d’Abraham. En fait, les seules mentions de
Lot dans la « Grundschicht ¢ en dehors de 13 : 5-13 se trouvent en
12 : 4ap et en 13: 14ap. Les deux mentions sont sans attaches
syntaxiques, et elles donnent Pimpression d’étre des gloses. Cetta
impression est renforcée par le fait qu'aux vv. 12:6-8 Abraham
agit et se déplace au singulier. En 13 : 14sq., Abraham est toujours
(ou : de nouveau) seul. Enfin, nous constatons que 13 : I1daoah-18
se rattache aisément a 12 ; 8. Comme nous allons le voir, le caractére
primitil de ce lien semble se confirmer par un examen de la structure
de la ¢« Grundschicht » des chap. 12 et 13.

Nous pouvons donc formuler d'ores et déja — a titre provisoire —
la conclusion suivante : la thése de Kilian selon laquelle le noyau
primitif de la ¢ Grundschicht » de Gen 12-13 serait vne éliologie
sur la frontidre entre Israél et Moab, exprimée par le récit de la
séparation entre Abraham et Lot, cette thése est sans fondement?.
La migration d’Abraham et les promesses qui lui sont attachées
se passent fort bien de linterméde de 13:5-13*. I vaut donc
micux revenir & la position de Gunkel!$! et comprendre, non pas
I’ensemhble de la ¢ Grundschieht », mais la seule scéne du parfage

158. 0. EissFeLpT utilise le parallélisme pour appuyer sa thése des deux sources
yahvistes, Bien que npus ayons rajeté celte Lhése (cf. supra, pp. 50-54), argumentation
Jd'E1ssFELDT nouk paratt valable sur le plan de la critique des iraditions, 5i I'on peut
dlablir que la promesse du pays et do la descendavce fait parlie de la tradition de
Jacob 4 Béthel, il n'est pas exclu que cette promesse solt reflétée également dans le
récit 4'Abraham & Déthel, pulsque ce récit réaulle ¢n majoure partfe d'unc « Traditions-
Obertragung » d'un cyele sur I'autre,

160, Les prolongements de cetle thése sur le plan de la critigue des traditions
ont 614 exposés par B, Kiriaw dans son article Zur Dberlieferungspeschichle Lols,
In BZ, N.F., |4, 1970, pp. 23-27. K1L1ax est amené non seulement & siluar Lot 4 deux
cndrotts dliTérenls dans 1a vallée de In Mer Morle, mais ausst & postuler deux cntrées
différenles de la tradilion {moabile) dv Lol dans I'Ancien Testament. Sn démarcha
est spéculalive, ¢t ses conclusions reslent peu convaincanles.

161. Cf. supra, pp. 66-67.



ANALYSE DE GERESE 12 ET 13 r5)

(13 :5-13") comme une excroissance des chap. 18*; 19*, Cette
scéne anra ét¢ introduite dans le récit de la migration d’Abraham
lorsque les chap. 12 ; 13* (et 15" 2%) auront été joints aux chap. 18",
19*. C’est probablement le motif de la vue sur la terre promise,
présent en 13 : 14sq., qui aura incité le compilateur responsable
de cette insertion 4 formuler I’épisode du partage et & I'introduire
A cet endroit précist®®. Rappelons tontefois que cetts insertion doit
s’étre produite avanl la rédaction yahviste.

4. La struclure du récil préyahviste

De la ¢ Grundschicht » mise en évidence par Kilian, il reste
maintenant les vv, 12 : 1,4a¢,6a,7,8; 13 : 14aab-18. Nous trouvons
ainsi un texte tout & fait cohérent :

12: 1. Yahvé dit 4 Abram : ¢« Va-t-en de ton pays, de ta parenté et
do la maison de ton pére, vers le pays que je te ferai voir. » 4ga Abram
g’en alla dong, comme le lui avait dit Yahvé ... 62, Abram traversa le pays
jusqu’au magém de Sichem, jusqu’au Chéne de Moréh. 7. Yahvé apparut
& Abram ct dit : ¢« A ta postérité je donnerai ¢ce pays». Et ]la, Abram batit
un autel & Yahvé, qui lui était apparu. 8. 11 passa de 14 dans la montagne,
4 Torient de Béthel, et il dressa sa tante, ayant Béthel 4 I'occident et AT
& Porient. L4, il batit un autel & Yahvé et il invoqua le nom de Yahvé.
13 : l4aab. Yahvé dit 4 Abram : « Léve donc tes yeux ¢t regarde, du magém
ol tu es, vers le nord et le midi, vers I’orient et Voccident, 15, car tout
le pays que tu veis, je 1o dennerai 3 toi et & ta postérité pour toujours.
(16. Je rendrai ta postérité comme la poussiére de la ferre, en sorte gue,
quand on pourra compter les grains de poussiére de la terre, on pourra
aussi compter ta postérité,) 17, Léve-toi, parcours le pays en long et en large,
car c'est 4 toi quoe je 1e donnerai. » 18. Avec ses tentes, Abram alla s’éfablir
au Chéne de Mamré qui est & Hébron, et 14, il batit un autel 4 Yghvé.

51 le récit primitif de Gen 12-13, tel que nous venons de le
dégager, donne nne impression de schématisme, c’est qu’il est
construit selon un « programme » bien défini et qu’il est pourvu
d’une structure rigide. Le récit relate d'une maniére sommaire la
migration d'Abraham de Mésopotamie & Mamré, et chaque étape
est accompagnée de la construction d’un autel et de I'octroi d’une
promesse divine. 1l est. évident que le poids du récit repose tout

162. Cf. infra, pp. 78-84, 323, n_ 413.

163. E. NievseEw {Shechem, p. 214, n. 3) suppose quo le » narrateur » a silus I'épisede
de la séparation de Led & Béthel parce que ce llen dtait associs auvx grands schismes
de I'hislolre d*lsra#l : + He may have regarded this schism as preflpurative ef the later
schisms which occurred in the hislory of Israel and Judah, both of them intimately
bound up with Shechem and Bethel {1. Kgs. 12 and 2. Kpgs. 17, cl., too, ihe later
Samaritan schism) ». Cependant, sl nous situons le Yahviste 4 Yépoque de Salemon,
méme la rédaclion yehviste est antérleure au schlsme de Jéreboam. Ce schisme ne
peul par consénquent aveir influencé en quel que ce soif le récit de Gen 13.
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entier sur la promesse de la possession de la terre. Cette promesse
est développée selon une ligne ascendante. En 12: 1, elle est a
peine esquissée, en 12 : 7 ¢lle est sommairement annoncée, et en
13+ 14,15,17, elle est. solenncllement proclamée. ‘Ainsi, d'une étape
4 l'autre, le mouvement de Ja promesse va en s'amplifiant. Loin
de s'exclure mutuellement, les trois mentions de Ja promesse et
les trois édifications d’aute! s’'insérent dans une ligne voulue par
Fauteur. Nous tenons ici, nous semble-t-l, la clef de la composition
de la ¢« Grundschicht »,

Le réeit, tel que nous l'avons dégagé, forme-t-il un tout? Dés le
moment o0l nous avons saisi le principe selon lequel le récit de
Gen 12'sq. a été construit, nous ne pouvons nous empécher de
nous poser la question de savoir si 13 : 18 représente vraiment la
fin de ce récit. Bn 13 : 18 Abraham parvient a sa destination. Clest.
4 Mamré que, selon la tradition la plus ancienne'®, Abraham

164. Sezlon lo narration wahviste, Abraham récide 0 Mamré {cf. 13:18; 18:1},
La locelisaiion de Mamré 4 ramel el-khalil est acerpiée & Funanimité depuis les fouilles
de A, E. Mapee en 1926-28. CI. Mapnr, Mambre. Die Ergelnisse der Ausgrabunngen
im heiligen Berirk Hdmel el-Heolfl in Skdpatdsting 1928-1028, 2 vols,, Freiburg i. Br.,
1967; IR. pE Vaux, Mambrd, in DBS, B, 1953, cols. 754-758; ¢f. aussi A, Act, Der Galt
der Viler, in R, Schr., 1, p. B4, n. 3; ainsi que IDB et BHH, sub voc. » Mamré 5. Pour
des hypolhdses plus oncicnnes, cf. F. M. ABgL, Mambré, in Conférences de Saini-Elieane
1309-1818, Poris, 1910, pp. 143-218. 11 faul loulclois se demander si un mégsm patriarcal
peul #re localisé 4 1'aide d'vne argaumentalion archéologique. La Iraditinn sacerdotale
assoeie Abraham 4 la grolle de Makpéia, dans le voisinage immédial d"Hébron (ef, 23 :
1; 25: ¢; 35: 27; B0 13). Celte Irudition esl générnlement considérée comme secan-
daire, mais, si Ie + Jallpunkl * de Mamré s'avérail primilil, ricn n'empécherail qu'un
souvenir authentlique de la iredilion d'Ahraham Mt également lié & I'androit de Makpéla.
Uno divergenee réclle epparnil cependont dans I source €lohista : pour E, Abroham
semble résider &4 Becrshéba {ef. 21 : 31,32,33; 22 : 19). D'gulres lieurx encore apparais-
senl en marge de I'histoire d'Abraham. En dehers de la visile 3 Siehem el 4 Béthel
{12 : 6-8), don{ nous avens parlé, le Yahviste accorde & Abraham une iraversée du
Mégeh (12:9; 13: 1,3, et éventuellement 20: 1a J7), tandis que I’Elohiste lui atlribuc
un brel séjour A Gérar (20 :isq.).

Molgré cetle apparenic confugion, un consensus s'était peu & psu élabli, avanl que
M. Norr ne vienne le remctire en queslion. Dans 'ensemble, on pensail qu'Abraham
ftail lié primitivement 4 Mamreé, ¢t Jsaae & Beershéba, ALt {ap. cil,, pp. 63sg.), qui
fut le premier & gaisir le probléme des » Haflpunkie s dans loula a portée, s¢ ralliail
4 cetle opinion. On parfait du principe — principe qui devail d'ailleurs &lre réaffirmé
par Notu lui-méme { Oberlieferungsgeschichle, p. 114} — que les 4lémenis comimmuns
aux cycles d'Abraham ¢l d'lsaac appartenaienl primitivernend 4 1o {radition 4'lsaac.
De méme que Ja visite d’Abhraham & Sichemn ol 4 Béthel #tait considérée comme un
emprunt au evele de Jacob, on considérall Vussocialion d‘Abraham A Beershéba et
Gérar comme un emprunt au cycle d'Issac. CL.-entre autres, E, Meven, Die Israelilen
ttnd thre Nachbarstimme., Alllestamentiiche Unlersuchungen, Halle a.d. Saale, 1906
{== Darmstadt, 1967}, p. 259, et surlout W, Zimuem,, Geschichle und Tradition von
Beersebn im AT, Diss. Ghtlngen, 1932, pp. 11-24,

Notn {op. ¢il., pp. 114-123} g'attaqua au conscnsus sur e « Halftpunkl s d’Abrahain,
en affirmant que seuls les Aléments de 'histolre d"Abraham qui étaienl communs 4 J
et & E, c’est-3-dire qui remontaient &4 la + Grundquelle » «+ G », pouvaienl prélendre
relléler la Lradition ancicnne d"Abraham. Sc ironvaienl ainsi exclus de la discussion
non seulemcni les récits élchistes ratlachés oux lieux dc Beershéba cl Gérar, mais
aussi o réeit yahviste de Beer-lghal-rol (Gen 16), qui reprézente nna tradition d'lsmasl,
¢k surboul Je « Snndergut » yahviste des chap. 18sq. Norn considérail par conséquent
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5’établit pour de bon. Or, I'analogie de 12 : 7et de 12 : 8; 13 : 14sq.
nous pousse & nous demander si I'érection d'un autel & Mamré
n’était pas, elle aussi, accompagnée de la réitération de la promesse.

le lien entre Ahraham el Mamnré comme secondaire, Selon Jui, 1a tradition d’Abroham
avail #it {ranstérée & Momré lorsgue ce santtupire ¢lait davenn ie cenbre de V'amphic-
Lyonlc des iribus méridicnales. Comme + noynu s aulhenlique de la iradilien d*Abraham,
il ne subslstalt ainsi que Gen 15, dont la lecalisaticn s'¢tait matheureusement perdue.
En définitive, Notn reeennaissait comme seuls indices valables d'une localisalion
primitive d¢ la tradillen d’Abraham Jes gueclques mentiens du Négeb en 12: 95 13
1,3 ot 20: 1a. Alnsi Notu pensait pouvoir déterminer en gros la région de Porigine
de 1a Lraditlen d'Ahraham, mais nen le lign préels {ou le miagém) on celle-ci s'6tait flxée.

Les théses do Notwa furent & leur tour snumises 3 une critique sévire. En rejetant
les présupposés de critique liligraire qui délerminent I'srgumentation de Nors sur
ce point, A, Jrrsen {Zur Uberlieferungsgeschichle der Valergestallen, In WZ Leipely,
3, 1953/54, pp. 26%5q.} rejoignil le zonsensus ancien el s¢ pronenga paur la primauté
de Mamré : « Muss die Mamreiherliefering wirklieh, weil E sie angeblich nieht kennl,
ersl. &pil enistanden sein? [...] Wenn Notn Abraltam vielmehr im Negeb lokalisieren
will, sc muss er sich auf Genesis 12,9; 13,1; 20,1 berufen, Slellen, die deutlich nur
Wanderstatlonen Abraliams derslellen; und wenn das Uricil J°3 hier als sa gewichtig
angeschen wird, warum dennmiehtauceh bei Marmre ?» (p. €70, 0. 5] Cf. dans le méme sens,
R, E. CLeMENTS, Abraham oand Dovid, Genesis XV and ity Meaning for Israeliie
Tradilion, in ¢oll. Studies in Bibtical Theology, 2nd Ser., 5, Lenadon, 1987, pp, 24-26;
R. E. CrexenTts, arl, Abraham, in THWHAT, 1, cols £3-62, surtoul gol. BE,

La critique dez JErsEN est certainemeni fendée : Méme si lcs menlicns du Négeb
devaient faire partie de lu {radition de 1a » Gofohrdung der AlmlIran s (eontre R, Kiuian,
qui v veit des chevilles rédaelicnnelics du Yahviste, ef. BBB, 24, pp. 18sq.}, elles
ne scraient ppa nécessairemenl DPindiee d’unc associalien primitive enire Ahraham
el 1¢ Mégeh. D’ghord, npus ne eennaissens ausnn eontexie d*oi celte ¢ Einzelsage s
edll pu dire lirte. Ensuile, la trodilien, deat 12 ; 10-20 est le reflel, est lide primilivement
au patrigrehe 1spac ¢t 4 1a région de Gérar, ce qut soffireil amplemenl & rendre compte
des menlions du Négeb si celles-el falsaient vralmenl parlie du récit préyahviste,

On peut ¢n outre qualifier d’arbitraire la théorie de Mot selen laquelle 1z tradition
d‘Abrahem n’a pu Gtre introduile & Mamré gue lers de I'inatallation & cel, endroit de
lribng «isratlites » (ou destindes & le devenir), Celle objeclion s'appllque anssi &
Iargumentation de Kiuax {(op. cif., pp. 13%9sq., 148-150), pour qui I'Introduction
d'abrabam dans le cyele des chap. 1§°sq. refiele un stade «israélile s qui s'oppose
aun stade « préisradiite » des Ligendes de Sodome et de Lot En effet, nous cssaierons de
démontrer par la suite gu'll cst faux do voulolr rechercher "origine des iraditices
patrlareales, méme [4 o0 siles se rattachent & deos megdmél palestiniens, dana le cerele
des tribus qui ont formé ulléricuremenl le peuplt d'lsraél, Nous défendrons Ia thése
que les liens enlre Jacch et Béthel, on enlre 1sraél el Sichem, remenlent 4 un slade
« préjsradlite » cb ne sont pas le fait des tribus 'Ephroim on de Manassé. 11 est vrai-
gemblable quc lors de leur entrée cn Palesline, les iribns onl trouvé ces iraditions
daji otablies dang 1¢ pays, quée ce soit aux megdmél cux-mémes ou dans e cercle des
semi-nomades gnl Tréquentaient ces megomébl. Nous direns, par anclogie, gue rien ne
prouve que la trudilien d'Abraham ail ét¢ intrednike & Mamrs par les tribns de 'amphle-
tyonie méridienale. Sans insister sue 12 [ail que eette amphielyanic n'est elle-inéme
qu’une hypeoihiee, on relévera shrleut gu'Abraham n'est 'dpenyme d'aucune dee
iribus qui sent censées la compeeer. D'autre part, 8'H est indéniable que les lgendes
dn ehap. 19 sont d'origlne exira-israélite, I'on ne salt pas commeni le joinl &'esl fait
entre €25 iégendes <t io patriarchoe Abraham. Kiuaw (op. eil., pp. 148-158,184-187)
o probablemnenl raison de voir en 18 1-8 une tradilica qiil s'oppese conscictnment ou
réclt de la vigite des «irois isimnes + & Sodome, maie cela ne signific pas quc cetie
associatien seil néeessairemenl d'originc «isradlite . (Malgré les sérieux arguments
de Kiaan, il nc neus paratl d'afllenrs pas possible d'exclure I'éventualité que 18:
1-15 refléle la tradition prirmitive de la promesee d'un fils 4 Abraham, et que I'oricn-
tation sur 19: 13q. secil secondaire par rappert 4 1'origine de celle « Verheissungser-
z8hlung ». Cf. C. WesTERManw, TH, 24, pp. 18,81-63). 11 gerail pour le moins concevahle
que les légendea de Scdome ¢l de Lot aienl &1¢ rceueillles déja par un groupe d'Abra-
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La courbe ascendante du récit des chap. 12" et 13" nous place
dans 'expectative d’une apparition divine encore plus éblouissante.
L’auditeur s’'attend & ce qu’Abraham, arrivé dans son «fief»,
recoive 'assurance ou la confirmation définitive de la promesse
qui lui a été adressée.

En fait, notre attente est exaucée par le texte de la Genése
lui-méme. Si I'on fait abstraction du chap. 14, qui n’a rien a voir
dans ce contexte et dont I'insertion est probablement postérieure
au Yahviste!®, la ¢ Grundschicht » des chap. 12-13 débounche sur
le chap. 15. Nous montrerons, dans un paragraphe consacré a ce
chapitre’®s, que le récit de Gen 15 doit étre compris, dans sa
configuration la plus ancienne (15:1,6,8%,9-12,17°,18aba), nom
pas comme une ¢ Verheissungserzdhlung » proprement dite, mais

hemides préisraslites. Un indice en Teveur de cetle hypelhéae pourrail résider dana
Ie fait que ee sonl « trois hommeg s, el non pas le scul Yahwé, qul apparalasenl &
Abrallem. Mais, méme si D'association de ees légondes avec Abraham devait étre
T;uvre de cercles « isradlites », il ne gorail pag encere &tabli que la tradilion d*Abraham
$oL &trangére 4 Momré, En nous aventuranl dans le demaine de la pure hypothisa,
NGUB pourricns proposer, par exemple, la solulion suivante : Gen 15 reflito ln enoyau s
de la lradition d‘Abraham. Or, esmme rien ne permel d'exclure la possibililé que ce
récil ge stludl & Mamré dés son origine {cl. Jersen, arl. ¢il., pp. 270 $q.), neus peurriens
ndmetire quc la présence d'Abrabam 4 Mamré remoente & unc trodition indépendante
des chap. 18*sq. 11 serait alors possible d'expliquer pourquei «l'snlithésees de ha
légende de Sodome g'esl appliquée préeistmenl 4 Abrabham ¢l nan pes & quelque sulre
héree, Peu importerait de savelr, dans le cadre de cstie hypotbése, si la Lradition de
18: 1-8 remenle & des cercles e israélites a ou au contraire, 4 des cercles « patrlarcaux ».

En conelugion, nour sommes conscient qu'il n'esl gudre possibie do déterminer avec
cortitude 1e poinl de fixatien primilil de 1a Lradition d’Abraham, mais netus pensons
aussi que les indicos en présance font pencher la balanee en faveur de Mamré plutél
gue d'un autre endrail. Ces indices ge résumanl dans les devx points suivanta :

1} Mamré et le sen]l magbm assecié & la lradilion d’Abraham qui r.» soil pas
redevable d'un eutre ¢yele palriarcal. Or, le magfm pulestinien semble bien laire
parile iniégronle dec la slructure des premiéres iraditions palrinrcales.

2) Rlen ne g'eppose 4 ce quc la lradition de Gen 15 scil elle-méme criginaire de
Mamré. Le fail quec Gen 15 soil — deus ¢ centexte de J — implicitement localisd &
Mamré {cl. KiLak, op. cil., p. 296 ; CGLEMENTS, op. eil., pp. 20sq.; et méme duns le
conlexte préyshviste, si nolrc hypolhése est ecrrcele) ne suflil évidemment pas &
prouver netre supposilion, mais une localisation 4 Mamré resle en toul élal de cause
préféroble @ la loealiselion primilive 4 Sichem prepogéc par N, Lonring (op. eil., SBS,
28, p. 92). A propos de lo Lhése de Lonreivk, el. supra, n. 149,

11 n'eat pos beseoin d’abordor ici la thise de JEpsBN {arl, eil., pp. 271 6q.) seien loguelle
la tradition d*Abrnham eurail son origing dana la teibu de Caleb. Si le « Haftpunkl &
de Mamré esl primitif, il est en effel irée probable que la tradilien d'Abraham ail &éLé
eharriés principalement, sinen exeluslvemcnl, par les Calébites. Maie eeite hypothése
n'offoele pas le principe dnne erigine indépendante de la traditien d’Abraham par
rapporl au cerele des tribus « pralo-judéennes » qui se sont proupées aulour d"Hébran.
Au sujel do la stdentarisation dee tribua méridioneles, ef. an dernjer lieu B, p2 Vaux,
The Selllemen? of the Ieroeliles in Sculhern Polestine cnd the Origing of lhe Tribe of
Judah, in H. T. Frank et W. L. Reep (ed.}, Transloiing and Understanding the Old
Testamenl. Essaye in Honor of H. G, May, Rashville, 1970, pp. 108-134, (= R. DB Vavx,
Hisloire oneienne d'fsrall. Des origines & linslallelion en Canaan, Paris, 1971,
pp. 487-510).

165. C1. H. GuwvxeL, Gen., pp. 2088-290; K. DR Yaux, Hisloire..., pp. 211 5q.

166. CL. infra, pp. 295-330.
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comme le réeit de la confirmation divine d’un oracle de salut
initial. A notre avis, ce récit remonte & une origine nomade, mais
il a eertainement subi plusieurs élargissements avant sa réception
daus la narration yahviste. Ces élargissemeuts, qui ont trait & la
promesse d'un héritier (vv. 4,(0?)), et 4 I'horizon de la terre promise
(vv. 18bg-21), doivent vraisemblablement étre attribués & uu ou
plusieurs compilateurs de I'époque davidique. Ne serait-il pas
tentant de voir dans le sermeut divin qui au chap. 15 vient solen-
nellement sceller la promesse de la terre, la conclusion logique de
la « Gruudschicht » des chap. 12 et 13? Dans ce cas, le texte que
nous avous reconstitué a la p. 70 se poursuivrait & peu prés de
la maniére suivaute®?

15: 1aph. La parole de Yahvé ful adressée 4 Abram, dans une vision :
#« Ne crains rien, Abram | Je suis ton bouclier, Lon salaire sera grand.»
6. Abram crut en Yahveé, qui l¢ lui compta comme juslice. 8. Abram dit :
« Mon Seigneur Yahvé, & quoi saurai-je que je le posséderai ? » 9. {Yahvé)
lui dit : « Va me chercher une génisse de trois ans, une cheévre de trois ans,
un bélier de trois ans, une tourierelle et un pigeonneau. » 10. {(Abram)
se procura tous ccs animauX, les partagea par le milien et placa chaque
moilié en face de son autrc moitié. Mais les oiseaux, il ne les partagea pas.
11, Les rapaces s'abattirent sur les cadavres, mais Abram les c¢hassa,
12, Quand le soleil Tul sur le peint de se coucher, une torpenr Lomba sur
Abram, el volei qu'un grand cffroi tomba sur hui, 17, Ouand le soleil [ut
couché et que les Lénébres se furcnl étendues, voiei qu’un feur fumant
et une torche de feu passérent cnlre les morceaux des victimes, 18, En ce
jour-13, Yahvé proéla serment & Abram, en disant : «+ A ta poslérité j'ai
donné ce pays, du Torrent d'Egypte jusqu’au Grand Fleuve, le fleuve
d’Euphrate, 19. les Dénites, les Dénizzites, les Dadmonites, 0. les Hitlites,
1¢s Perizzites, les Rephaim, 21, les Amoriles, les Cananéens, les Girgashites
et les Jébuséens. »

La lecture des deux textes & la suite fait apparaitre clairement
que le chap. 15" nous donne la couclusion msjestuense que nous
faisait pressentir 1a « Grundschieht » des chap. 12 et 13. La vision
d’Abraham et le serment de Yahvé surpassent en éclat la promesse
de 13 :14-17, et c'est bien ce serment diviu qui constitue I'abou-
tissement et la pointe du réeit de Ja migration d’Abraham. Le récit
de la prise de possession du pays par Abraham s’était ouvert en
12 :7 sur la promesse : « A ta postérité je donnerai ce pays-cis,
et il se termine en 15:18 par la formule : « A ta postérité jai
donné ce pays-ei 1%,

167, Pour la jusliffcation de cette reconslilution, ef. infra, pp. 321-325.
168, 12: 7 ¢ tar'l 't *t-l'rs h24;
15 ;18 : t=*k ntty *(-Krg he't,
La fermule de 12: 7 s¢ relreuve également en 24 : 7, ol il s’'agit certainement d’'une
retérence aw complexe des chap. 12°; 13° ot 15*. L'expression A'ry At est attestéo
encoré en 15 : 7; 24 : 3; 50 : 11 (4 propos de I'Egyple) J, alnsi qu'en 48 : 4 P, L'anslogle
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Notre interprétation de Ia ¢« Grundschicht » de Gen 12; 13 et de
son lien avec Gen 15° appelle les deux remargques suivantes :

1. En 1964, C. Westermann a publié une étnde fort intéressantelse
dans laguelle il s'cst penché entre autres sur les récits de promesse.
Selon le critére établi par Westermann®®, seul un récit dans lequel
la promesse participe & la courbe de tension de Vunité narrative
pent &tre considéré comme une « Verheissnngserzdahlung » authen-
tique. Or, il est évident que le récit de Gen 12°-13* ne posséde
ni intrigue, ni développement narratif, ni courbe de tension an
sens ou l'entend Westermann. Comme nous ’avons vu, le récit
est tenu dans le style du « rapport » {¢ Bericht s)1% et il revét une
structure « programmatique ». Or, dans la mesure o9 l'on ne
cherche pas 3 faire remonter ce récit 4 une ¢ Sage » primitive et on
I'on admet, au contraire, son caractére « artificiel », il ne fait pas
de doute que [a promesse — et surtoub la promesse réiférée —
participe bel et bien & Ia structure du récit.

Le théme de cette unité littéraire est enti¢trement déterminé par
la promesse de la possession du pays. Or, Westermann a montré
qu’un récit de promesse ne pouvait avoir qu'un seul théme pour
objet?®, ¢t c’est pourquor il considére i juste titre la promesse
d'unec descendance innombrable (13 : 16} comme un ¢lément intrus
dans le cadre de la promesse de 13 : 14-17'"%, Le théme dn v. 16
n’a rien a voir avee notre récit ni méme avec les autres traditions
d’Abraham. En revanche, les vv, 1415,17 s'insérent fort bien
dans le contexte de Ja migration d’Abraham, comme nous allons
le voir dans notre seconde remargue.

2. Le théme de Ia prise de possession du pays est reflété non
seulement par les promesses divines, mais aussi par 1’action

enlre les formuies de 12 7 et 15: 18 avait déja ¢1é constaiée par R, KRAETZSCAMAR
{Die Bundesvarsteliung im Allen Tegtamen! in ihrer geschichilicken Enhwichlung, Marburg,
1896, p. 30).

169. C, \l‘us'mnmuaw, Arlen der Erzéihlung in der Genesis {1964),in TB, 24, pp. 9-9i.

170, C. WesTErRMANN, op. ofl., pp. 33sq.

171. CI. supra, pp. 65 8q., 75 8q.

172. C. WesTeRMANN, op. cil., TR, 24, pp. 18sq. 1l est vrai que pour It récit dos
chap. 127 s, cet argument n'est pas ahsolument décisif, puisque nous no sommes
pns en présence d'unc s Soger auvthentique. On  povrrsit se domander si en
13 : 16 Ia promessge d'une descendance nombreuse, qui se relronve en 28 : 14, ne résulle
pas ¢galement du processus de In ¢ TradilionsGbertragung s, Cependant, les indices
ne permettont gudre de donner a celte queslion une réponse affirmative. D'abord, le
probidnte de I'enracinement de la promesse do la descendance se pose oussi au niveau
du chop. 28. Ensuite, on ne peut ignerer l'insislance avec laguelle jo picit de la
migration d'Abrahem ost orienté sur le théme de ia possession du paye. 11 nous paratd
dont peu probable que ic v. 16 remonle A ia « Grundschicht s, Nous préférerions
attribuer ce versel b J ¢i ¥ voir I'expression d'une phase secondabre de la » Traditions-
dbertrogungs. :

173. G, WesTERMANN, 0p. ¢il,, p. 30, WesTErRMANN fail remarquer qu'aprés la
suppression du v, 16, Tes vy, 14, 15, 17 formen! une unild parfailement homogéne.
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d’Abraham. Le patriarche est exhorté i touruer son regard vers
les quatre points cardimaux {13 :14sq.) et & parcourir le pays en
long et en large (13 : 17). En accomplissant. son itinéraire, Abraham
« arpente » le domaine qui lui a été donné. En termes juridiques,
cela signifie qu'il prend possession symboliquement de son terri-
toire’, La vue, qui permet de survoler dn regard 'étendue de la
terre promise, est, elle aussi, un rite de prise de possession?’s, Il
en va de méme, probablement, de I'édification des autels en 12:
7,8, 13 : 187", Ainsi nous pouvons dire que si le récit. de la migration
d’Abraham a sa pointe dans la promesse divine, il entend aussi
mettre en évideuce le commencement de la réalisation de cette
promesse : Abraham prend symboliquement. possession de son pays.

5. L'infention du récil préyahvisie

Quelle est I'intention de l'auteur du récit de la migration
d’Abraham?

Nons avons dit que la « Grundschicht » des chap. 12 et 13 a
vraisemblablement été composée comme un prologue an chap. 15.
Or, comme nous ticherons de le montrer par la suite!®, le récit
de Gen 15" pourrait remonter 4 une tradition ¢ patriarcale » primi-
tive, ¢'est-a-dire 4 une tradition d’origine nomade. On peut supposer
que ce récit, localisé & Mamré, faisait partie du patrimoine narratif
du clan des descendants d’'Abraham. Dans ce récit, les semi-
nomades de la région de Mamré se racontaient comment. le territoire
sur lequel ils s'étaient sédentarisés ou espéraient se sédentariser
avait été solennellement octroyé 3 leur ancéire par la divinité de
I'endroit’®®, Si cette supposition est correcte, le récit de Gen 15*
n'a pas été congn ou formulé par l'auteur de la ¢ Grundschicht »
des chap. 12sq., mais il s’est présenté & Iui comme un élément de
la tradition recue, et certainement comme 1'élément central de
cette tradition.

Pour quelle raison un warrateur a-t-il pn éprouver le besoin de
faire précéder ce vieux récit d'un « prologue » relatant la migration

174. A ce sujel, ef. F. Honst, Das Eigentum nach dem Allen Testament (1349),
In ¥, Honsr, Golles Rechl, TH, 12, 1961, pp. 203-221, surlout p. 210, Horst renvole
hJosl:3; 1 Rois 21 ; 15-1B; ele,

175, Ct, D. Davume, Sludies in Biblical Law, Cambridge, 1944 {= New York,
1969}, pp. 24-39; 1. DaveE, arl. cil., In BZAW, 77, p. 35; H. SEesass, BZAW, 98,
p. 10, n, 44, pp. 74sq., 76, n. 112. ScEnass Insisle sur la convergence entre la vue et
I’arpentage du pays en eitanl aussi DM 31 : 7,8b; Jos 1 : 6sq.; 24 : 28q,

176. Sur l1a coostruclion d'aulels comme un rite de prise de possession, cf.
M. Eviang, Le sacré el le profane, Paris, 1965, pp. 28-30, David sembie avelr érigé
des guilels pour manifester la souveraineié israélite sur les régions nouvellemeni
Incorporées & son royaume. Cf. A, Avt, Das Goffesurieil auf dem Harmel (1933), in
Ki, Schr., 11, pp. 135-149, surtout pp, 141-143

177, C1. infra, pp. 295-330.

178. CIf. infra, pp. 320, 323-325.

* 8@
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d'Abraham de Mésopotamie & Mamré avec des étapes significatives
3 Sichem et 3 Béthel? Etant donné que nous savons que les sanc-
tuaires de Sichem et de Béthel jouent un réle capital dans la tra-
dition du patriarche Jacob-Israél, et qu’ils y apparaissent préci-
sément en relation avec le théme de la prise de possession de la
terre (cf. 33 :19sq.; 35:1,7) et de la promesse (28:13,15), la
réponse est facile & trouver : 'auteur de la « Grundschicht » des
chap. 12 et 13 a voulu revendiquer pour Abraham les promesses
accordées dans la tradition & Jacob-Israél. En attribuant 4 Abraham
I'origine mésopotamienune (ou plutdt, araméenme) qui revenait
primitivement au seul patriarche lsraél™, il a euntendu é&tablir
Abraham comme le premier de tous les patriarches dont se préva-
laient les tribus israélites. Abraham précéde Jacob-Israél sur le
lieu des céléhres meqomél de Sichem et de Béthel*s, et il regoit les
prémices des promesses qui seront un jour adressées 4 Jacob.
Abraham est donc plus grand et plus important que Jacob. Mais
Pauteur a cherché surtout, nous semble-t-il; a établir Abraham
comme le propriétaire légitime de Vensemble du territoire israélite
— et non pas seulement. de la région de Mamré comme ’entendait
le récit primitif de Gen 15. En parcourant le pays du nord au sud,

179. A ce sujet, cf. H. Seemass, ep. cit.,, BZAW, 98, pp. 1-55. Meus préparcns
une étude dans laquelle neus enlendons réexaminer la quesUon de I'existance d'un
patriarche leraél.

180. Dans ¢ conlexte, plusicurs gnteurs se sent posé la quesiien du rapport entre
le voysge d’Abraham de Sichem & Béthel (Gen 12 : 6-8) ot 1o » pélerinage » do Jacob
relaté par ’Elohiste en 35 : 1-4,7. Dans une étude fort remarquée, A. Aur {Die Wellfehrt
von Sichem mach Bethel (1938}, in Ki. Schr., 1, pp. 79-88) avait propesé do veir en
Gen 35:1-7° 1g reflel d'un pleringge 1sraélite inptitué par Jércheam 1o aprés qus
Béthel eut regu Je rang d'un sanctuzire royal. Or, dés le mement o1 1'on Buppose ce
+ ptlerinage » reflété non seulement par da narralion élohiste, mals aussl par le récit
yehviste {ou méme préyahviste) de 12 : 6-3, nous sommes reportés pour son origine
4 une &poque antéricure & Jéroboam. M. Norn déja (Dberiicfernngsgeschiichte, p. S7
et n. 231, p. 217) nvait falt rementer 'erigine de ce pélerinage & Iépeque de amphic-
tycnie igraélita, 11 y voyeit un rite commémerant le {ransfert du sancluaire ceniral
et de I'arche de Sichem & Béthel. CI. dans Iz méme sens C. A. Kewrer, Die Wellfahrt
vorn Sichem nach Bethel. Eine Sindie zam Golleserleben Israels, in Kirchenblefi fiar
die reformierle Schweiz, 111, 19565, pp. 162-166; J. A. SocciN, Zaei umsiritlene Slelien
aus dem Uberlieferungsahreis um Schechem, in ZAW, 73, 1961, pp. 78-87. R, KiLiaw
{ep. ¢it., pp. 58q.) admet un lien avee 12 : 6-8, mals 1 ne Be prononcs pas sur V'origine
du pélerinage. H. SBenass (op. ¢il.,, BZAW, 88, pp. 16,%18q.,%4, n. 61) Insiste, lui
aussi, sur la cenvergence entre 35 1-7° ¢t 12 1 6-8. 11 volt dans le pélerinage de Jacob
l¢ reflet du tronstert du culte de Ef Elok# Yisreel de Sichem & Béthel. Nous ne pouvons
pas aberder ici ¢e prebléme délicat. A nelre avis, la velidité de I'hypethése de ALT
nc peut élre vériflée qu'a prepes de 35:1-7°. En eitet, le texle de 1%: 6-B peut o3
justifier par 13 geule struclure de la s Grundschichi » des chap. 12 ¢t 13. 1l peut denc
Be comprendre sans référence mucune 4 35: 1-7° oo & I'hypothése du s pélerinage s,
d'autant plus que dans la traditien de Jacob-1srgél, les megdmdi de Sichem ol de
Béthel apparnissent noussi & d’autres endreoils [33:15-90; 28:10-22') que dans le
récit du & péleringge » (35 : 1-4). 1l va sans dire gue si 'bypothéss du « pelerinage »
devait s’'avérer cerrecte dans 18 cycle de Jaceb, le transtert de traditions domt témol-
gnent les chap, 12* et 13* pourrait égalemeni aveir compria cet éldmeni-l4. A co
propos, cl. infra, pp. 659-686, surtoul pp. GB2 sq.
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en étendant som regard depuis le lieu central de Béthel vers les
quatre points de I'horizon, Abraham prend juridiquement posses-
sion de toute la Palestine. Ainsi nous sommes amenés 4 la conclusion
suivante : & travers la ¢ Grundschicht » des chap. 12 et 13, comprise
comme un prologue au chap. 15, s'exprime la revendication de la
primanté d’Abraham sur Jacob-Israél et de la ¢« souveraineté » de
ce patriarche sur les ierritoires accordés jadis & Jacob.

6. L'origine du récit préyahvisle

A quel moment et dang quelles circonstances une pareille reven-
dication trouve-t-elie sa meilleure explication?

Nous avons constaté que l'itinéraire d’Abraham aboutit a
Mamré et que c'est 1a qu'il trouve, dans la scéae de Gen 15*, son
accomplissement. Nous pouvons en déduire que c’est 3 Mamrs,
donc au lien de fixation primitif de la tradition d’Abraham, qu’'a
¢té composée la « Grundschicht » des chap. 12 et 13. I apparait
d’autre part que 1a promesse, telle qu'elle est reflétée en 13 : 14sq.,
17 et en 15:18-21, ne répond plus & une perspective nomade
{(axée sur la sédentarisation dans une région limitée), mais traduit
une perspective ¢ nationale», donc pan-israélite’®. Méme si les
vv. 15:18aB-2I, qui annoncent clairement les dimensions de
l'empire davidique, ne devaient pas faire partie de la ¢ Grund-
schicht », I'extension de la promesse & la Palestine tout entitre,
impliquée par 13 : 14sq.,17, n'est guére pensable avant David.

Or, nous savons qu'avant de devenir roi sur tout Israél (c’est-a-
dire sur ¢ Juda » et sur ¢ Israél »), David régna pendant quelques
aunées sur Juda seulement. Sacré roi & Hébron (probablement au
sanctuaire de Mamré)*#, il résida dans cetie ville pendant sept ans
et demi®?. Il est probable qu’au cours de cette période, David ne
ménagea aucun effort pour étendre sa souveraineté aux tribus du
nord, mais celles-ci se rangérent an début derriére Ishbaal, le fils
de Sauliss,

C'est daus cette situation historique, donc dans la premiére
partie du régne de David, que nous serions enclin & situer I'origine
de la « Grundschicht » des chap. 12 et 13. Le récit de la migration
d’Abraham pourrait se comprendre alors comme une sorte de
« Propagandaschrift » judéenne, destinée & convaiucre les Israélites
du nord de la primauté d’Abraham, le « patron » des tribus du sud,
sur Jacob-lsraél, le patriarche des tribus du nord. 11 se peut, en

181. A propos de cette dislinction, of, infra, pp. 167-204 (surtout 176-178), p. 319,
n. 358.

182, Cf. 2 Sam 2:4,

1B3. Cf. 2 Sam 2:11; 5: 5a.

184. Sur I'ensemble du probléme, ef. M. Nora, Geschichie Israels, Gotlingen, 19548,
pp. 167-176.
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effet, que la résistance initiale des Israélites du nord ait visé moins
la personne de David que son origine judéenne. Dans ce cas, la
mise en évidence de la dignité du patriarche hébronite ne pouvait
que réhausser le prestige de David et de sa tribu. D'autre part,
le récit de la migration d’Abraham devait montrer aux Israélites
que la promesse divine avait convergé du nord vers le sud, de
Sichem et de Béathel vers Hébron. C’est 4 Hébron, dans la capitale
de David, que Yahvé avait scellé la promesse par un serment.
C'est & Héhron, par conséquent, — et non pas & Sichem ou &
Béthel — que se trouvait la capitale prédestinée du peuple de
Yahveé, et ¢’est David — et non pas Ishbaal — qui en était le roi
légitime.

Nous ne savons pas, évidemment, si le récit de la migration
d’Abraham eut uu effet quelconque auprés des tribus du nord et
8'il contribua & l'accession de David au trdne sur le royaume
unifit. Une chose est certaine, cependant, c¢’est qu'a plus
longue échéance, la « propagande » judéenne obtint un succés total.
Dans la tradition pan-israélite, Abraham fut vraiment promu & la
téte des patrarches, et sa primauté ne devait plus jamais &tre
mise en doute. Dans le judaisme, dans VEglise chrétienne, dans
I'Islam méme, Abraham est resté le premier, le plus grand, le plus
digne des patriarches; il est devenu le patriarche par excellence?®®,
Et aujourd’hui encore, c’est & Abraham que pensent la plupart
des auteurs lorsqu’ils recberchent les origines mésopotamiennes du
peuple d’lsraglt®e.

IV, ConcLUSION

Nous pouvons maintenant résummer les résultats de notre enquéte.

1. Le récit primitif de la migratiou d’Abraham a été composé
par un auteur hébronite en guise de prologue & Uancien récit de
la vision d'Abraham {Gen 15*). Ce récit comprenait les éléments
suivants : Gen 12:1,44,6a,7,8; 13 : 14acab,15,17,18.

2. Lorsque ce récit (Geun 12*; 13*4-156*) fut combiné avec
Ihistoire d’Abraham et de Lot {Gen 18*; 19*}, le compilateur
responsable de cet agencament introduisit la scéne du partage dans

1853, A ce sujet, cf, en dernier lieu, H. Wesrer, Abraham, der Ersliing und Reprd-
senlanl Tspaels, GOtLinger, 1965 ; A. GonzAves, Abraham : Falher of Believers, New York,
1957; R. MarmiN-Achann, Acluotifé &' Abraham, Neuchéitel, 1969,

186. L’'hisloricité du déparl d’Abrakom de Mésopotamie est edmise par Iz plupart
des guleurs de la lendance dile «archéclogique», notamment par E. Dionwme,
R. oz Vaux, W. F. Ausrigur, H. H. RowLey, H. CazELLES, A, Pannor, J. BHIGHT
ot G. E. WRIGHT.
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le récit de Gen 13*. 1l faut attribuer & cette phase les vv. 12:
4aP; 13 :2,5,74,8-113,12bp,13,14ap.

3. Le Yahviste fut responsable de I'intercalation de I'épisode du
séjour d’Abraham en Egypte (12:10-20). 1! faut lui attribuer
également les raccords rédactionnels de 12:9; 13 :1,3,4 ainsi que
le passage kérygmatique de 12:2-3 et la promesse d’une descen-
dance innombrable en 13 : 16.

4. Le récii sacerdotal ({la source P) est attesté en Gen 12sq.
seulement aux vv. 12 :4b, 5:13:6,11b,12abe,

CONCLUSION DE LA PREMIERE PARTIE

L’analyse lLittéraire de Gen 28:10-22 et de Gen 12-13 nous a
montré que la promesse accordée au patriarche 3 Béthel nous a
6té transmise dans le cadre de la narration yahviste, L'étude de
Gen 12-13 nous a montré en outre que la promesse de la terre
appartient dans ces chapitres & une couche de rédaction antérieure
au Yahviste. Cette découverte renforce la présomption gu’en
Gen 28 la promesse de la terre pourrait également remonter & un
niveau préyahviste. 1l serait hasardeux, toutefois, de vouloir fonder
cette conclusion sur la seule analyse de Gen 12-13. C’est pourquoi
il nous faut comsacrer notre deuxiéme partie & I'examen de la
relation entre la promesse faite 4 Jacob et I'ceuvre du Yahviste.



DEUXIEME PARTIE

LA PROMESSE ET I’OEUVRE
DU YAHVISTE



INTRODUCTION A LA DEUXIEME PARTIE

On sait depuis les travaux de Gunkel? que le Yahviste n’est pas
le « créateur » de [a plupart des récits qu’il rapporte, mais tout au
plus Jeur ¢ collectionneur » ou leur « éditeur ». D'autre part, von Rad?®
a établi que le Yahviste a cherché & exprimer & travers sa narration
un message, et ceci non seulement par la juxtaposition de certains
récits ou épisodes, mais anssi par l'insertion de passages « program-
matiques » aux carrefours importants de sa narration. Nous avons
pu faire cette constatation déja 4 propos de Gen 12 et 13. Toute
la question est maintenant de savoir si, comme le pense von Rad3,
la promesse accordée & Jacob en Gen 28:13-15 {ait partie, elle
aussi, des expressions « programmatiques » de son ¢ kérygme ». En
d’autres termes, la promesse patriarcale est-elle un apport théolo-
gique du Yahviste, ou appartenait-elle déja a la tradition?

Afin de résoudre ce probléme, il nous faut tenter de répondre
aux questions suivantes : Quels sont, dans les passages qui refidtent
avec cerlitude 1'apport kérygmatique du Yahviste, les leitmotive de
ee narrateur? Les bienlaits divins accordés 4 Jacob et 4 sa descen-
dance selon ces passages correspondent<ils au contenu de la
promesse de Gen 28: 13-15? Quelle est, d’autre part, la courbe de
tension narrative®® que le Yahviste a pergue dans le cycle de

1. H, Guvgen, Gea., cf. surtout l'introduction, pp. ver-¢, Cf. aussi H.-J. Knaus,
Geschichie der hislorisch-irilischen Erforschung des Allen Tesiaments, Neukirchen,
1969, pp. 341-352; H, WeIDMANK, op. eil., FRLANT, 94, 1948, surtout pp. 100-103 ;
W. KiaTr, Hermann Gunkel. Zu seiner Theologie der Religionsgeschichle und zur
Enlslehung der formgeschichtlichen Melhode, FRLANT, 100, 1969, possim.

2. G. von Rap, Das formgeschichiliche Problent des Hexaleuch, BWANT, 1V, 26,
1938 ; réimprimé in Gesammelle Studierr zum Ailen Testoment, TR, 8, Minchen, 19614,
pp. 9-86, cl. pp. 58-81; Dar ersie Buch Mose ,ATD, 2-4, pp. 10-22 et passim.

3. G. von Rap, op. eil., in TH, 8 pp. 68sq. Cf. supra, p. 23, n. 20,

3b. Par ¢« courbe de tension narrativa » nous entendons le dévelappement de U'intrigue
d’'un récit depnis la premitre amorce de lz2 tenslon jusqu'd son dénenemant définitit.
Dans P'hlstoire de Jacob, chegue s Técit » ou 4 épisode » psl pourvy de sa propra courba
do tengion., En Gen 27, par exemple, la tension est amorcée par I'intention de Jacob
de¢ s¢ substituer & Esad et de lui prendre sa bénédiction. La {ension se dénoue (provi-
solrement 7} avee lo succés de son sirategéme. Mals I'hisloire de Jecob dans son
ensembie esi, elle aussi, munie d'une courbe de lension, du moins dens sa conliguration
ectueile. La tension y est amorcée par la fulte de Jacob & la suite de son forfait en
Gen 27, et clls se déncue par sa réconciliation avee Esap {33 : 1-16) et par son retour
en Canaan (33:17-20; 35:1-15"). A ce sulet, el. infra, pp. 503-528 (cinqui¢me par-
tie). Au nlveeu du Yahvisle, le probléme est de savoir quel est expetemont le facteur
de tension ¢t comment cette tenslon so résorbe.
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Jacob ou qu'il lui a imposée? L'insistance sur la promesse coincide-
t-clle avec le kérygme que le Yahviste cherche & exprimer & travers
I'histoire de Jacob et & travers le reste de sa narration?

Nous tenterons de répondre & ces questions en menant trois
enquétes paralléles :

Dans un premier chapitre {pp. 91-116), nous analyserans la priére
de Jacob en Gen 32 : 10-13. Ce passage, qui refléte induhiteblement
les ipsissima verba du Yahviste, pourra nous renseigner & la fois
sur la thématique (les leitmotive) et sur la conrbe de tension que
ce narrateur a entendu développer dans I'histoire de Jacob. Nous
examinerans ensuite si les résnltats de ceite enquéte concordent
avee ce que nous savons du ¢ message » du Yahviste dans les autres
parties de sa narration.

Dans un second chapitre (pp. 117-165), nous tenterons de situer
le Yahviste par rapport au processus de.la formation de Ihistaire
des origines d’Israél (I'Hexateuque) : Le Yahviste est-il responsable
de Pactualisation «davidiques de la tradition patriarcale? Ce
parrateur peut-il &tre appelé le premier ¢ historiographe » des
origines d’Israél? Enfin, quelle est la position du Yahviste 4 1'égard
de la royauté davidique? Quelle est sa sitnation dans la « Geistes-
geschichte » de son temps? Par cette démarche nous essayerons
d'stayer davantage les résultats obtenus par notre premiére
enquéte (Chap. I).

Aprés avoir entrepris, dans les deux premiers chapitres, des
démarches ¢ indirectes » en vue de saisir la spécificité du kérygme
et de déterminer ['apport matériel du narrateur yahviste, nous
consacrerons le troisidme chapitre a la promesse elle-méme. Nous
essayerons de découvrir dans quelle mesure le contenu et le skopos
de la promesse faite 4 Jacob reflétent la thématique ou le e kérygme »
du Yahviste et dans quelle mesure ils s’expliquent & partir de la
courbe de tension du récit regu par le Yahviste. Toutefois, le
probléme fondamental du rapport entre la promesse et le hieros
logos ne pourra &tre abordé que dans la quatriéme partie de cet
ouvrage.



CHAPITRE I

LA THEOLOGIE DU YAHVISTE
DANS LE CYCLE DE JACOB

I, LA THEMATIQUE THEOLOGIQUE DU YAHVISTE
DANS LE CYCLE DE JACOB

1. Les dons de Dien selon la priére de Jacob en Gen 32: 10-13

§'il y a dans le cycle de Jacob un passage que tous les spécialistes
récents s’entendent & attribuer au génie propre du Yahviste, c’est
la prigre de Jacob en Gen 32 : 10-13. Par cette priére, placée dans
la bonche de Jacob, le Yahviste a non seulement énuméré quels
étaient a ses yeux les «dons» essentiels accordés par Yahvé au
patriarche, mais aussi formulé le plus clairement la ligne théolo-
gique qu'il entendait imposer au cycle de Jacobt. Jacob est menacé

4. Les anciens crillques onl éL& unanimes & attribuer 1 pritre de Jaeob 4 la source J
{ef. J. WrLLhavsEN, Comp.?, p. 44; A. Diemann, Gen., pp. 369sq.; H. HorzinGeR,
Gen., p. 208). H, Gunkei, {Gen., pp. 356 sq.) a cependanl mis en doute eelte atiribution
el a Interprété 32: 10-13 comme un apport secondaire A la trame yahviste. 1l a éie
suivi sur ee point par R, SmenD (LHe Erzdhlung des Hezaleach, p. B5) et J. SKiNNEN
{Gen., p. 406). GunNkEeL 3 souligné que In pridre de Jaceb faisalt par rapport au resie
du cycle d'Esaft une impression + moderne ». La spiritualits qul se dégage de ce passage
est en conllil Nsgrani avee les machinalions de Jacob dont parle le conlexie. D'auire
part, Ie v. 11 fall allusglon au passage du Jourdskn, alors gque dans la péricope de Penuel,
qui en est 1a sulle Immédlate, i1 cat question du passage du Jabbog, Les arguments
de GumvkeL sont valables en ce sens qu’ils mettent en évidence les différeneces qui
existeni enlre les vv. 32:10-13 et lear conlexte. BMals ees différences sont l'indice
nou pas 4'une insertlon seeondalre dans la narration yahviste, mals d'une formulstion
nonvetle duc su Yshviste lul-méme. C'est ce qu’a reconnu 0. ProckscH, qui éerit
{Gen., p. 192} 1 « Jakobs Gebel, in der reinsten Sprache von J abgefassi, isl wic 18;
22h-33a J =l eigenc Schopfung von J anzusehen, ¢ G, von Ran (T8, B, p. 67; ATH,
2-4, pp- 277 5q.} a moniré par la suite que 1a priére de Jacob devail 2lre rangée parmi
les passagee progremmatiques du Yahvisle qui eni pour bul d'indiquer Is ligne
théelogique de I'ensemble du réeit. Cf. dsns le m2me sens, K. ELLierr, Der Jakobshampf
am Jabbok. Gen 38,23 ff als hermeneutisches Problem, in ZThK, 48, 1951, pp. 1-31,
réimprimé In K, Ewiiser, Kleine Schrifien zum Allen Testament, in coll. TB, 3%,
pp. 141-173, volr pp. 153-1561. Etuicer a inslsté trés justemenl sur Be fzif que ls
pri¢re ne tend pas & expliquer 'évolulion de Vétat d'Ame de Jacob, mais quelle
Leémolgne directemen? de l'interprétetion objective du Yahviste : « Man darf hier die
vielbernfene psychologische Kunsl des Erzdhlers unicht dbertreiben und muss vor



92 LA PROMESSE ET L'EUVRE DU YAHVISTE

par 'approche de son frére Esan, dont il s’est. fait vn ennemi jure,
et 1l demande & Dien de lui venir en aide :

32:10. Jacob dit : ¢ Dieu de mon pére Abraham et Dieu de mon pére
Isaac, Yahvé, toi qui m'ss dit ;: ' Retourne dans ton pays et dans ta patrie
et j'agirai pour ton bien {w'yiybh 'mkj ', 11. je suis indigne (ginty) de toutes
les faveurs et de toute la fidélité dont tu as nsé envers ton serviteur. C’est
avec mon baton (seulement) que j'ai traversé ce Jourdain, et maintenant
je suis devenu deux camps. 12. Sauve-moi donc de la main de mon frére,
de la main d'Esad, car j’ai peur de lui, gqu'il ne vienna et ne nous frappe,
la mére avec les enfants. 13, Or, toi, tu as dit. :  J'agiral vraiment pour ton
bien fhyib 'ylyb ‘mk) et je rendrai ta descendance comme le zable de la mer,
qu'on ne peut pas compter, tant i1 yena'. v

La pri¢re de Jacob se conforme 4 la structure suivante :

1. Invocation @) Jacob invoque le Dieu de ses péres, Yahvé
{v. 10a).
b) 1l rappelle & Dieu l'ordre qu’il lui a donné de
rentrer au pays et la promesse qu'il lut a faite
d’agir pour son bien (v. 10b}.

2. Confession @) Jacob confesse son indignii¢ devant la bonté et
la fidélité de Dieu (v. 1la)®.

allem das Einsatzstilck 32, 10-13 als Ausdruck nichi ac sehr der Eingichl des Erzvalers
als vielmehr der Ansicbi des Jahwisien werlen. s (p. 161). Celte remarque d'ELLiGER
cet irés importante, car elle nons autorise & Urer pleinement parll de 32: 10-18 dang
notre cffort de déterminer 1a thémalique théelogique du cycle de Jaceb dons sa
verslon yahviste.

5. H.-J. Stoese {Gul und Bése in der Jahwislischen Quelle des Penlalewch, in
ZAW, 65, 1953, pp. 188-204, cf, p. 202} écrit : « gfniy mkl hedyh v, 11 ial nicht kenven-
Lionelier Ausdruck der Demut Gell gegenliber, sendern ziell klar aul Jakeby Schuld.
Jahwe hal auch ftr Jakob das Gute gewelll, aber Jakeb bal es durch seine Eigen-

» Michtigkeil beinahe verscherzi. ¢ Cl aussi du méme auleur, Der Reiisgeschichifiche
Bezug der Jabbok-Perikope, in EvTheol, 14, 1954, pp. 466-474, surloul p. 472 =q.;
arl., hsd Gale, in THAT, 1, cels 600-621, veir cel. 6J2; et G, voN Rap, Prediglen,
Miinghen, 1972, pp. 144 eq. Toute la quesiica esl de savoir ci Pexpression glnfy mkl
hsdyk en Gen 32 : 11 correspond vraiment 4 une cenfession par Jaceb de sa culpabililé.
La raclne gin n'a en général aucune connclation merale. Elle a e sens de « petil s,
efaible s {el. | Reis 3:7; 2 Reis 18: 24 = Es 36: 9}, +Insignifiant ¢, « méprisabioc ¢
{ci. 1 Sem 15:17; Es 60:22; Jér 49 [6; Abd 2). On peurrail donc cenclure que
Jacob fail appel simplement & la pitié de Dien en invequant sa faiblesse face 4 la
puisennce d'Esnil. Pourtanl, W. BRUEGGEMARN 4 monivé dans un article censecre
4 Am 7:2,5 (Amos' Inlercessory Farmula, in VT, 19, 1969, pp. 385-399) que le lorme
gaten evall avasl un eens jurldique plus précis. En se référant & des lextes comme
Gen 27: 15,42, 29: 16,18, 46:19; 1 Sam 9:21;15:17; 1 Role 3: 7; ¢le., BRUBGGE-
MaNy conctut de la manidre gulvenie : ea} it (gdidn] describes Lhe person whe locks
the legai credenlials t0 make a claim for himselt and b} it deserlbes a persen whe ia
tolally dependent on another for his position or power which is nol hls righi bui a gift
granted 1o him « (arl. ¢, p. 387). Ce sens lui semble atlesté en particulier en Gen 32
10-13 et en 2 Sam 7: 18-28. BRUBOGEMARR fcrll 4 propes de la pritre de Jacob {ibid.,
p: 387) : « The only Lhing which keepa Jacob {rem dealb al ilie band of Esan is the
fidelity of Yahweh, Jaceb haa ne cther appeal or clalm Lo make, He asserts his helpless-
neas againsl hia brother whe has gll the legsal cleims en hia side. He can only appeal
Lo Yahweh's gracieusness which disregards the queations of legitimate ¢laim. Yahweh
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b} 1l constate & quel point sa descendance est
nombreuse et sa prospérité immense (v. 11b).

3. Imploration a} Jacob demande & Dieu de les sauver, lui et les
siens, du danger qui les menace (v. 12).

b) Il rappelle 4 Dien sa promesse d’agir pour son
bien et de lul accorder une descendance innom-
brakle (v. 13)}.

La priére de Jacob revét, par sa forme et sa substance, la
strueture d’'mne « complainte de lindividus, un genre littéraire
fréquemment attesté dans le livre des Psaumes®. Chacun des trois
¢léments de cette priére est accompagné d’un rappel des promesses
et des bienfaits de Dieu. Le Yahviste nous livre ici la seule énumé-
ration (dans le cycle de Jacob) de ce qu’il considére &tre les dons
essentiels de Yahvé anx patriarches, et — par extension — les
¢ Heilsgitter » principanx que le peuple d’'Israél a regus de Dieu.
Dans la mesure ol nous ne savons pas encore st les grandes
promesses de 'histoire patriarcale ont été formulées par le Yahviste
lui-méme, il vaut la peine d’accorder une attention particuliére

chligated himsclf to be graclous and Jaceh appeals to Lhat obligalion. » Puis il conclul
ag comparaisen enlre Gen 32; 10-13 et 2 Sam 7 1889, en disant (idid,, p. 388} :
ta] [David] has no legltimale claim. David llke Jacob is a usurper. b) The security
of David is ool In his usurpation hul in the incredible action of Yahweh, ¢} ln a
moment of crisis both David and Jacob appeal lo Yahweh’s grace for wlthoal it,
each would disappear from history as a usurper must, accordlag to retribution theology.
Thus gafon refers to righis granted which by-pass the normal standards of legitimacy. »
Ainsl, If ¥ a bien lice de veir ¢n 32: 11 unc confessien {par le Yahviste plutdt qua par
Jacoh, cf. 1& nole précédente) da I'indignité « juridiqua s de Jacob face & das hienlaits
divine qul aurafenl dd normalement &tre accordés & Esad. D'antre parl, méme &i le
mol B’ ou un terma analogue est absent en 32 : 10-13, 1a priére de Jacoh revét dans
une certaine mesure la jonefion d’une confession des péchés. Clesl ¢e gua confirme
un regard jeté sur las confessions des faules dana PA.T. A Vexeeplion da quelques
cas jzoléa ol le pénlient nccepis (au moins tacilement) de prendre sur luj la chatimant
qul découlo de son paché (ef. Jog 7:20; € Sam 12:13; 24:17), la granda majorité
des confesslons sonl mecompagnées de la demande que Dicu vewille biean épargner
au coupable les coneéquences naturellas de sa faute. Ci. Ex 9:27sq.; Nb 12:11;
21:7;Jg 10:15; 1 Sam 12:10; 15:248q.; 2 Sam 24 : 10; 2 Rois 18: 14; Jér14:
20sq.; Ps 106: 47; Dan 9:5,16; ete. J. Horrwzen (David and ike Teloite Woman,
in VT, 20, 1970, pp. 419-444} scrit (p. 428) : « 1n lhese cages Lhe suppliant [...] is not
poing simply to accept these conscquences, bul by pleading guflly ha tries 1o provant
{further) punishment [...] By confesaing guilt one acknowledges one's own inferjorily
and ihrows oncsel! gt the mercy of Lhe other party, » En pronengant la prigre de
Gen 32: 10-13, Jacoh cherche monifesternent & détourner de lul la vengeance d’Esad.
Or, cette vengennce est la conséquence fatale de la fraude commise par Jaceb conire
son frére. Done, il semble bien que 1a confession ginip mil hsdyk implique la recon-
naiszznca par Jacch {ou par e narrateur) de I'escroqucerie dont il est respensable.

8. Surle genrs litléraire de la » compleinte de Uindividu s, of. H, GunkeL-J. BeEgRICH,
Einleilong in die Pgalmen, GOitlingen, 1933, pp. 172-%64, surtoul pp. 238-242;
C. WesTeERMANN, Sfruklur und Geschichle der Klage im AT, in ZAW, 66, 1954,
pp. 44-80; H.-), Knavs, Psalmen, BK, XV{1, Neukirchen, 1960%, 1961%, pp. xiv-r, ct
passirt. La priére da Jacob reprisente svidemment un spécimen rudimentaire de co
genre. Phus tord, la complainte de l'individu a connu des formes beaucoup plus
&laborées.
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4 la description de 'action salvatrice de Yahvé en 32 : 10-13. C'est
a cet cndroit seulement que le Yahviste ¢cite » librement ce qui
lui parait étrc 1'essentiel de la manifestation concréte de la grice
divine. C'est ce passage qui nous livrera peut-8tre le critére nous
permettant de distinguer enire les apports kérygmatiques du
Yahvicte et les éléments regus de la tradition.

Dans sa priére, Jacob fait mention des « biens » fondamentaux
qu’il a regus ou qu'il espére recevoir de Dieu. Parmi ces dons,
il ¥ a en tout cas la descendance nombreunse, liée, au~, 11, semble-t-
il, & la prospérité. Mais il ¥ a surtout — et a deux reprises {(vv. 10,
13) — cetle promesse mystérieuse : « J'agirai pour lon bien /! »b,

L'expression ’ylpb ‘mk ne se trouve dans aucune des promesses
patriarcales. L’emploi de ¢e terme traduit donc probablement une
innovation ¢ kérygmatique » du Yahviste. I1 est vraisemblable que
par 1a ce marratenr n'ait pas visé uniquement la confirmation
définitive du bien-étre personnel de Jacob, mais qu'il ait entendu
mettre en évidence un ¢ bien » plus fondamental : le ¢ bien » pour-
suivi par Dieu. En rentrant au pays de ses péres, Jacob ne termine
pas simplement son aventure personnelle, mais il se réinsére enfin
dans la ligne de l'intention salvifique de Dieu, et ¢’est alors que le
«bien » voulu par Dieu peut reprendre som cours. En effet,
H.-J. Stocbe? a montré que le ¢ bien » correspond, pour le Yahviste,
& la destinée voulue par Dieu, alors que le ¢ mal » est constitué par
tout ce qui porte atteinte 4 I'accomplissement du plan divin’.

gb, En parlant de ceite expression, H.-J. $roene écrit (art. Juwb-gut, in THAT,
I, cals 652-664, voir col. 654) : « Dabel ist die Uberselzong ‘ wohllun, sich freundlict
erweigen ' lormal riehlg; inbaltlich scheinl aber weniger an dle Tal selber als an die
Folge der Tat gedaeht zu sein, » D’ol nolre Lraduelion.

7. H.-J. Stoene, Gul und Bose in der jehwislischen Quelie des Pentaleueh, in ZAW,
€5, 1953, pp. 188-204. CIL. oussi ark cil., in EvTheo/, 14, 1954, pp. 471sq.; art. cil.,
in THAT, 1, cols 65%sq.

7h. Sur ce point, les vues de SToess ont élé corroborées par les Lravaux réecnts
de plusicurs auteurs, nelamment par W. M. Cranx, A Legal Beckground lo the
Yahtwist's Use of « Good and Evily in Genesis 2-3, in JHL, 88, 1969, pp. 266-278.
Selon Crarx, la notlon du « bisn + et du + real «, regue par le Yabhviste, a des conno-
tations juridiques ol royales. L'originc de eelie nolion 8’expliquerail dans un contoxte
saplontial : 4 ‘Good' then would be what corresponds o this world order (Maal), a8
ullimately oniy what is [n harmony with Lthis order can andure # (ibid., p. 77). Pour
le Yahviste, cette notlon prend une tournure plus direclement « maorale » : « Applied
to Gen 2 1., 1 think Lhis investigalion strengihens Lhe position of those who say that
Lhe J emphasiz is not on the contlent of knowlzdge but on man’s moral sulonomy.
Msn takes upon bimsclf the responsibility of trying aparl Irom God to determinc
whelher something is good for himsell or not. (...) Hc does whal i3 good in his own
eyces rather thap wheb is good in the eyes of God» {CLaRk, loc. cil.}. Sur ka conceplion
yohvigte du péché comme P'rutonornic morals de I'homnme, of. encore G. WESTERMANN,
Genesis, BK, 1, tasc, B, 1970, pp. 330sq.; Genesis 1-11, in coll. Erirdge der Forschung,
7, Darmstadl, 1972, pp. 3%-36; 0. H, Sreck, Die Parcdies-erzihlung, BS, 60,
Noukirchan, 1970, pp. 33-36 ek n. 43, p. 64 el n. 112, pp, 87-90, el passim ; Genesis
12,1-3 und die Urgeschichle des Jahwislen, in Probleme biblischer Theologie. Feslschrill
G. von Rad, Minchen, 1971, p. 544, n. 5l. 1l ¢st aisé de voir que Lelle esl pussi la
conception du péshé dans les autres perties da la narration yahvisie (cf. par axemple
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C’est pourquoi, toute tentative d’autonomie, toute incartade,
toute violation de l'intention divine de la part des patriarches est
considérée par le Yahviste comme foncidrement « mauvaise » car
elle retarde 'accomnplissement de I'histoire du salut, elle remet en
cause la naissance du peuple d’Isradl ef Vinstitution de la royauté
davidique®.

Au v, 10, lc Yahviste « cite » Pordre donné a Jacob de retourner
dans son pays {cf. 31 : 3 J $wb ''rg *bwigk wimwldik wylyb ‘mk),
mais il apparait aussitdt que la promesse de la lerre ne trouve pas
d’écho dans la pritre de Jacob. Au v, 10b un rappel de cette pro-
messe aurait pourtant été particuliérement indiqué. En effet, on
se serait attendu a lire : « Retourne dauns fon pays et dans ta
patrie, gue j'ai donnée, & loi ef & la descendance {ou : que j’ai donnée
@ les péres)», mais le Yahviste dit simplement : « Retourne dans
ton pays et dans ta patrie, el j'agirai pour fon biens. Il ressort
de cette constatation que la ¢ Landverheissung » ne constitue plus
en elle-méme une préoccupation majeure du Yahviste. Pour ce
narrateur, la possession du pays est un fait acquis. Tout en &étant
pleinement assumée, la promesse de la terre n’a plus besoin d’étre
particuliérement soulignée. Les conclusions auxquelles nous étions
parvenus & propos de 12 :1-3° se trouvent ainsi confirmées.

Si la promesse de la terre est absente de la priére de Jacob, la
promesse d’une descendance nombreuse en revanche trouve au v, 13
un écho explicite. Cette accentuation de la promesse d’unc descen-
dance innombrable ne saurait s’expliquer umiquement par la
situation particuliére dans laquelle se trouve Jacob, car si la
confrontation avec Esaii constitue une menace immédiate pour
la descendance de Jacob, elle n'en met pas moins en cause aussi
Paccomplissement de la promesse de la terre. Pourtant, le Yahviste
insiste uniquement — comme il avait fait en 12 : 2-31° — sur la
promesse de la descendance. Cette insistance du Yahviste se
trouvera d’ailleurs confirmée par nn examen des grandes promesses
patriarcales, et il apparaitra que — tant en 13 : 14-17 qu'en 28 :
13-15 — la « Nachkommenverheissung » est un apport du Yahvistes.
La raison de ce déplacement d’accent est plus difficile & déceler.
Deux raisons nous paraissent pouvoir étre invoquées a ce propos :

Gen 50 : 20) et dans I'histoire de ia succession {conlre W. BRUEGGEMANN, The Trusted
Creature, in CBQ, 31, 1969, pp. 484-498; The Triumphalisl Tendency in Ezegetical
History, in JAAR, 38, 1970, pp. 387-380, qui voil deng 'autonomie morale de 'homme
précisément 1'idéal exallé par ces deux ensembles littéraires 1). A ce sujet, cf. infra,
Pp. 166sq.

8. Sur Ja schéma yahviste de la faute humaine et du relard de I'accomplissament
da I'histoira du salut, ef. infra, pp. 113-116.

9. Cf. supra, pp. 6lsq.

10. Cr. H. W, WowLrr, TB, 22, pp. 354sq.

11. ¢t infra, pp. 173-181, 201-207.
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1) La ligne de I'histoire du saluf, talle qu'elle est pergue par ls Yahviste,
g'appuie plus directement sur la néeessité d’'une deseendanee que gur la présen-
ce des patriarches en Terre promise, En effet, se traduisant par de constantes
alles et venues, la fixation progressive des pérez en Canaan apparaissait,
selon la tradition elle-méme, comme bien aléatoire, Ces essaig de fixation
devaient d'aillenrs s¢ solder par un 4chec puisqu'ils aboutirent & Vexil
égyptien. 11 est vrai qu'une bonne partie des anciennes traditions patriar-
cales (notamment dans les eyeles d'Isaac et de Jacob-lsradl) tournatent
autour du probléme de la sédcniarisation, alors que le théme de la deseen-
dance (représenté par les épisodes de la femme stérile, de 1a mise en danger
de la future mére, de la promesse d'un fils et de la mise en danger du fils)
&tait restreint au cyele d’Abraham ¢t d'Isaa¢?. Pourtant ee futle thime de
la deseendance qui — inséré surla ligne de I'histoire du salut parl'instauration
du systéme géncalogique des Lrois patriarehes — constitua finalement la
courbe de tension Qe 'ensemble des récits patriarcaux. €e M « thématique »
a éié pergu et considérablement acceniué par le Yahviste.

2} La seconde raison qui pourrail aveir poussé le Yahviste 3 inslsler
sur ]1a promesse d'une descendance plutot que de la terre reléve de la situa-
tion historique devant laquelle il se trouvait. Bien plus que le parachévement
de la conquéte, 'institution de la royapté davidique signifia la genése
d'une «¢nalion s, 'avénement du peuple d'Tsradl. Auparavant, les tribus
d’lsraél se teouvaicnlt unies tout au plus par le llen d'une amphictyonie
sacralet’, mais sous David elles devinrent réellement un « peuple s, Cetle
évolution a di &tre si éelatanie que méme la notion « amphietyonique,
selon laquelle 1sraé) °éiait constitué en peuple déjé au Sinal, ne put ’éclipser
complétement. 11 est done vraisemblable qua pour le Yahviste, I'aboutisse-
ment véritable de I’histoire du salut n'a pas 6té la Conquéte, ni méme

12. Cf. G. WesterMANN, 78, 24, pp. 18-34, 58-66, 88-51; H. Gral ReveNTLOW,
Opfere deinen Sohn, in coll. Bibllsche Sludien, 53, Neuklechen, 1968, pp. 44-48,
53sq., 60-62.

13. 1l n'entre pas dans notre propos de juger lci du bien-tendé de la thése do
I'amphictyonie, tolle qu'elle a étd dtablic par M. Norta en 1930 {Das System der nwsif
Slimme Itraels, BWANT, 1V, 1, Stuttgart, 1930, = Darmeladi, 1966%). Cette thise
g'est vue soumise, ces dernidres annédes, & une atlague en régle, notamment de la
part de G. Founen {Alles Teslomeni - ¢+ Amphikiyonie s und « Bund »?, in ThLZ, 91,
1866, cols B0I-BI6, 983-004, rdimprimé in (. Forner, Studien for ailteslamenilicien
Theologie und Geschichle (1449-1566), BZAW, 116, 1969, pp. 84-119) ct.de 3. HRrRRMANN
{Das Werden Israels, in ThLZ, 87, 1862, cole 681-b74: Auvicnome Entwickiungen in
den Konigreichen Tgrael und Juda, In Congress Volume Rome 1568, VTS, 17, Lelden,
1969, pp. 139-158). Cf. aussi H. M. Onuinsry, The Tridal System of Isroel and Relaled
Groupe in the Perlod of the Judges, in Oriens Anliguus, 1, 1962, pp. 11.20. En dernfer
liea, of. G. W. Anomnsow, Jferael: Amphiclgong: "AM; KAHAL; 'EDAH, in
H. T. Fraxk - W. L. Rugp {ed.), Trenstaling and Underslanding the Q. T, Essays
in Honor of H, . May, Nashville, 1970, pp. 135151 (AnprasoN admet toulefols
Iexislence d’une confédération tribale anléricure 4 la conquéie de la Palestino {1));
R. DE Vaux, La thése de '« amphiclyonie isradlifes , in HTR, 64, 1971, pp. 415-436;
C. H. 1. nE Geus, De stammen van Israll. Een onderzoek naar entge voprondersiciiingen
van Mariin Noths amfikiyonie-hypothese, Proefschrifl Groningen, 1971 (%), résnmé in
ZAW, 84, 1972, pp. 383sq.; H. WeirrErr, Das geographische Syslem der Sidmme
Israels, In VT, 23, 1973, pp. 76-80; A, D. H. Maves, Jsrael in the Pre-monarchy Period,
in VT, 23, 1973, pp. 151-170. A I'appul de Norn, cof. cependent R. Smenp, Zur Frage
der allizraclilischen Amphikiyonie, in EvTheol, 21, 1971, pp. 623-630. Ce qul importe,
¢’esl que pour lca uns comme pour les autres, 1'unité «élatiquc ¥, ou + nationzle »
n'a v lo jour gqu'avec linslilution de la menarchie. Cl. infra, n, 15.
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I’extension territoriale de I'empire davidique'?, mais bien la « Volkwerdung »,
la consolidation définitive du peuple d’lsragl's, Or, si c’est 1A ce que le
Yahviste estimait 8tre le couronnement du plan divin, il ne pouvait mieux
le metire en évidence qu’en insistant sur la promesse d’une descendance
nombreusat®,

14. La se2ule sllusion 4 1'extension territoriale da royauma de David ss lrouve
prebablement en Gen 28: 14, un vorset qui représente égalemenl un apport du
Yahvisle {¢l. infra, pp. 177-181). Mais 1a cncore, celle extension est jncorporée &
la promesse de la descendance ¢t vue sous l'angle de l'aceroisscment infini de la
descendance,

15, H.-P. Mowwen {Ursprilnge und Strukluren aillestamenificker Eschelologie,
BZAW, 109, Berlin, 1969, p. 51) insisle 4 juste titre sur cclte ¢ Volkwerdungs. 11
écril & propes du Yahviste : « Das Ziel dos heilsgescbichilichen Ablaufs isl fir Ihn dle
davidisehe Stastsgriindung. In diceem Ereignis waren Volkwerdung und Landnahme
zu ernieuter und, wie es schlen, endgiltiger Vollendung gekommen, Was die Volkwer-
dung anbelriffL, so war lsrael urspriinglich ¢in lediglich in der Jahweverehrung geeinter
Sakralverband politisch selbstindiger, in dicser Sclbsiindigkoit nichl gerade schlag-
krtifliger Stimme; nun aber keante dank der davidischen Staatsgrindung aufl cin
Zusammenwachsen dieser Stimme zu einer politlsch-militarischen Einheil zorick-
gehlickt werdon,,die selbsiverstindlieh als heilvollas Ziel aul dem Wege verstanden
wurde, den der Bundesgoll sein Volk getiihrl halte. » MOiLer est ccperddani mioins
convalncanl lorsqu'il cherche & placer — toujours gur lo plan de llintention du
Yahviste — la « Landnahms ¢ sur le méme pied que la « Voluwerdung ». Le texte
de Gen 28: 14, que M{LLen cile 4 'uppui, concerne la promesse de la descendance,
24 non du pays. 891 ne fail pas e doule que le Yahviste a applaudi 4 l'sxtension
Lerritorinle de [a souverpineld de David, 1l a néanmoins élé un juge sévire de la
politique suivie par David el Salomon dans les ¢ lerriloires secupés s, ainsi que 1'a
montré H. W. Worrr ( Das Kerymma des Jahwislen, 1964, in T2, 22, 1964, pp. 345-373.
Dans le méme gens cf. maiatenant T. E. FreTnctM, The Jach Traditions. Theology
and Hermeneutic, in Inlerprefation, 26, 1972, pp. 419-436. Cf. aussi infra, p. 120, n. 81).
Puiaqu'll annencail 'inciusion des natiens dans 1a bénédlclien d'Abraham, le Yahviste
n'a ccriainement pas interprété les conquiles terrltoriales de David comme l'aecom-
plissement de¢ la « Landverheissung » patriarcele, mals il ¥ a vu pent-&tre le signe
précurgeur d'un neuvel « ordra des nations » dans lequel aurait pu se réaliser 'extension
d¢ la bénédiction d’Abraham A tonles a les Tamilles de la lerre ». {A ce sujel, cf. infra,
p. 120, n. B1). Quant 4 1o 1 Landverheissung « proprement dite, ella g'étail accomplie
blen avanl David. §i le Yahviste n'a évidemment pas cherché A exclure la promaosse
fdu pays dc sa vision de 1'accomplissemont de I'bistsire du salut, cette promesse ne
représentall plus pour [ul un dlément central de son 1 kérvegme ».

Indépendamment de MOLLer, H. D, Preuss (Jarwegfaube und Zuitunflserwariung,
BWANT, ¥V, 7, 1968, pp. 117sq.) Inslsie, iul aussi, sur la mise on valeur de fa
« Nachkommenverheissung » par l¢ Yahviste. Toutcfols, Prevss nous parait faire
errcur lorsqu'il considére la descendance mambreuse (el par consdguent auwssl la
promesse qui 8'y référe) camme l'accomplissement de la promesse de Ja béneédiction
des nations en 12 : 3, 1l ne fall pas de doute qu'en 12 : 1-3, el & plus ferte raison dans
les échos de ce passage en 18:18; 22:18; 26:4 el 28: 14, les «familles+ ou les
+ mations « ne sont pas compriscs parmi 1a descendance des patrtarches. Dans le méme
sens cl. encore R, E, CrLeMENTS, Abraham and David, Genesis XV and Iis Meaning
for Isrgelile Tradition, SBT, 2nd Ser., 5, Londan, 1367, p. 58,

16. H. 'W. Warrr éorit au cours de son exégose de 12:1-4a (T8, 22, p. 366) :
« 80 wie das vorstagtliche Israel die Ereignisse der Landnahmezeit als Talen Jahwes
im Llcht der Landverheissung der Valeriberlieferung verstanden hat — in kiihner,
aber durch Jahwes Taten selbsl gedeckier Neuinterpretation —, so lehrt In der Zeil
des davidisch-salomenischen Grossreichs der Jahwist das grosse Volk und den grossen,
Giberlegenen Namon als Segenswirkung Jahwes erkennen im ausschliesslichen Heraugs-
stellen der Nachkemmenverheissung aus der Vatariradition, In nichl wenlger kiihner,
aber auch nlcht wenlger gedeckler Neuinlerpretation, Das alte Wort lghrl die neue
Guesehichte verstehen. » 11 esl intéressant de relaver 3 ce prapes que dans Je réchi de
lachuts {Gen 2 ; db — 3 : 24)1a notion de la descendance (zr' f semble avolr 614 également

7
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Un autre théme qui se dégage peut-8tre de notre passage est
celui de la prospériié de Jacob. Ce théme est exprimé au v. 11 par
le contraste entre le dénuement initial de Jacob et sa richesse
actuelle. La prospérité de Jacob ne s'étend pas seulement aux
troupeaux et aux biens matériels, mais aussi et surtout aux femmes
et enfants. Elle se traduit par le fait que le clan de Jacob est devenu
si nombreux qu’il peut se scinder en ¢ deux camps » (v. 11b). Le
théme de la prospérité s’avere ainsi &tre etroitement lié & celui de
la descendance nombreuse.

Si nous survolons maintenant I'ensemble de la priére de Jacob,
il apparait que les trois ¢ Heilsgiter » énumérés par le Yahviste —
’action divine pour le « bien ¢ de Jacob, la prospérité et la descen-
dance nombreuse — correspondent en fait an fruil de la béné-
dictionV. Comme il en ressort de la structure méme de la priére

introduite par Is Yahviete. 11 s'agit, 14 aussi, d’vre notion-clet dans la réinterprétation
théalogique apérée par ca narratenr. CL. L. Rurprrr, Die SindenfalierzGhlung ( Gen &)
in verjalmpistiseher Tradilion und Inlerprelotion, in 82, N.F., 15, 1871, pp. 185-202,
surtoul pp. 201eq. Un autre probldma esk de savoir d'ow le Yahviste tienl In promesse
de la descendsnce. 8'agil-il vraiment de Pélément Ie plue oncien de la tradition
palriarcale, comme le pense Wourr [p. 355) ? Nous reviendrons plus loin sur c¢e
problune, Cf. infra, pp. 201-204 et un. 358, 360,

17. CI. J. ScRREINER, Segen filr dic Volker in der Verheissung on die Errodler,
In BZ, N.F. §, 1962, p. 3. 11 ne peut 8tre question d'aborder ici dans le délail la probléme
de la bénédiction dans I'A. T, A Vorigine, la bénédlctlon reprézenie la communication
par Diew o0 par un homme {gui agit alors par lo puissance de Diew) d'une espéce de
« lorco vitale ». C'est pourqual la bénédiction provoque chez I'homme er particulier
le pouvair d’engondror des enfanta et, dans un sens plus large, ¢olni de prospérer, de
s*cnrichir ot de jouir des biens de la vie. Tant en Gen 27 qu'en 32 ; 245q., la bénédiction
& conservé trés clairement certaing traite de son essonce primitive. A propos de la
binédiction, cf, J. Hrmeri., Die ollisroelilischen Anschauungen van Segen und Fluch
im Liehie allorientolischer Parailelen, ia ZDM G, N.F. 4, 1925, pp. 20-110, réimprimé
in J. HenreL, Aperysmala. Vorarbeilen zu ciner Religionsgeschichie des A.T., BZAW,
8L, 1961, pp. 30-113, J, Proersen, ferael. s Life end Culiure, 1-11, Copenhagsn,
1926, pp. 182-212 (sux pp. 190-193, Penersen insiste en particulisr sur Jacub comma
le porieur de la bénédiction}; K. H. Fauvcren, goddhd, nohestehende and enlgegen-
geselzie Regriffe im Allen Testamenl, Diss. Uppsala, 1932, pp. 158-208; H. W. Bever,
art, edhoyia, doynTds, dloyia, bvevdoyén, in TRIVONT, 11, pp. 762-767 ; F. HorsT,
Segen und Segenshandlungen in der Bibel, in BEuTheel, 7, 1947, pp. 23-37, réimprimé
in F. Horst, Golles Rechl. Gesammelie Sfudien rum Allen Testamenl, TB, 12, 1961,
pp. 188-202; J. SchareverT, Sofidarilst In Segen und Fluch im Allen Tesiamenl und
seiner Unuvell. I. Vilerfluch vnd Vdlersegen, BBB, 14, 1958, surtont pp. 107sq.,
141-155,255-268; H. Rincorew, Jsraelilische Religion, Stuttgart, 1963, pp. 129sg.;
C. WesTERMANN, Dér Segen in der Bibel und im Handeln der Kirche, Minchen, 1988,
pp. 31-66; W. Scuorrrorr, Der altisraelilisehe Fluchepruch, WMANT, 30, 1989,
pp. 163-198, surtout pp. 163-172; H.-P. Mih.Ler, Urspritnge und Struktaren afliesto-
mentlicher Escholelogie, BZAW, 109, 1969, pp. 132-171; J. GuiLLer, Le langage
sponlané de la bénddiciion dans U'A.T,, in Recherches de science religicuse, 57, 1969,
rp. 163-204, surlout pp. 171sq.,1745q.; et en dernier licu, G. Wenmgier, Der Segen
im Allen Teslament. Eine semasiologische Unlersuchuny der Warsel brk, in coll, Thesto-
gizche Disserlalionen, 6, Basel, 1970. Cf. en outre, F, HonsT, arl. Segen, in RGG,
¥, cols 1649sq. ; W. J, HARRELsON, art, Blessings and Cursings, in JDRB, 1, pp. 4463q.;
C. WeSTERMANN, art. Segen, in BHH, 111, cols 1757aq. ; C. A, KrLLER et G, WEBMEIER,
art. brk pi. segren, in THAT, 1, cols 353-376; J. ScHARBERT, arl. bri, brith, in TAWbBAT,
1, cols 808-841. CI. infra, pp. 339-343.
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de Jacob, la réalisation de la bénédiction s’étend sur une ligne qui
va du passé a l'avenir. Si le probléme immeédiat de Jacob est le
maintien de la bénédiction dans le présent, face 4 1a menace d’Esan
{vv. 10b, 12}, le Yahviste iusiste également sur le début de la
réalisation de cette bénédiction dans le passé (v. 11b) et sur I'espoir
de son épanouissement définitif & I'avenir (v. 13). En conclusion,
nous retrouvons dans la priére de Jacob en Gen 32 : 10-13 la méme
réinterprétation des ¢ Heilsgiiter » traditionnels qu'en 12 : 2-3. Aux
deux endraits, la promesse a ét€ interprétée comme une bénédiction,
et le contenu de la promesse (le don de la terre) a été remplacé
par le fruif de la bénédiction (la descendance nombreuse, 'abondance
des troupeaux).

2. La fonction de la priére de Jacob dans le récil gahvisie

Comme l'ont &tabli K. Elliger?® et H.-J. Stoehe®, la priére de
Gen 32 :10-13 nous renseigne non seulement sur les «donss de
Yahvé, mais aussi sur la maniére dont le Yahviste congoit la
courbe de tension ¢ théologique » du cycle de Jacob. Selon Elliger,
cette priére ne traduit pas une bypothétique « évolution spirituelle »
accomplie par Jacob, mais elle doit étre comprise comme une
indication ¢ programmatique », donc « objective », de la perspective
dans Iaguelle le narrateur entend sitner le cycle de Jaceb®, Il
apparait dés lors que le Yahviste oppose en 32 : 10-13 la profonde

18. K. Erricer écrit {Der Jakebskampf am Jabbok (1951), in TR, 32, p. 159} :
« Der Jahwist geht in diesem von ihm frei formulierten Gebet (32, 10-13) aus seiner
bisherigen Zuriickhaltung hergus und gibt den Skopus an, von dem aus er die Jakobs-
geschichto belrachlel wissen will. Es sind zwsi einander erghnzenda Gesiohtspunkie.
Der eine ist die Uswitrdigkeit Jakohs; der endere, wichtigere, wegen seiner liberra-
genden Bedeutung zweimal und jedesmal an betontsr Stelle zum Ausdruck gebrachte
iat der sich beim Verheissungswort nehmen lassende, aber von Jakob und seinom
Verhallen unabhingige, souveriine Gnadenwille Gotles. »

19. H.-J. SroEsr, Der heilsgeschichlliche Bezug der Jabbok-Perikope, In EvTheol,
14, 1854, pp. 466.474.

20. Contre DRIvER (Gen., p. 295) ¢t surtout contre Prockscu (Gen., p. 374), qui
perle d'une »geialliche und ethische Wandlung Jakobs ». Dans le méme sens, cf.
encore tout récemment J. M. HeuscHEN, Jecod of de Genndevolle Uilverkiezing, in
ETI,, 46, 1989, pp. 335-358, surtout pp. 35%sq. Peut-fire le Yahviste voit-il méme
dens la priere de Jacob — pour ¢e qul est de son aspect subjocklt — une derniére
tentalive d'aiflirmer 2on autonomie, comme le pense STOBBE {arl. cil., p. 472). 11 serait
toutelois faux de mettre en doute la elncérité de Jacob — toujours dans la perspective
du Yahviste —, car si Jacob cst un tricheur et un menteur, il reste un croyant,
B. Jacon écrit [Genesis, p. 634) : » Der wiirde ihn schlecht kennen, der ihn nur in
seinem Verkehr mit Esau und der Weit beobachtete und ihn nicht vor Gott stehen
seh. » Cf. ELuiGeR [arl, cil., p. 171} : » Dieser Mensch kennt Gott ven Jugend suf und
hat die Verbindung nic bewusst zerschnitten, Es ist alse der nackte Mensch Golles,
dem glle Masken vom Gesicht gerissen sind und an dem dennoch das Wunder geschieht. »
Vor RaD, qui le premier a deviné la + programmatische Bedeutung» de Gen 32:
10-123q., admet encore une cerlaine préparation intérieure de Jacob per sa longuc
gervitude. CI. von Rap, Das formgeschichiliche Problem, TR, 8, p. 67.
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indignité de Jacob & la multiplicité des bienfaits que Dieu a
accordés au patriarche.

K. Elliger a mountré que la priere de Jacob devait étre vue en
rapport avec Gen 32:23-33%. Il considére le récit de Penuel
comme une ancienne légende qui, bien qu’associée déji au person-
nage de Jacob (ou d'Israél), ne faisait pas encore partie du cycle
de Jacob lorsque le Yahviste entreprit la composition de son
ceuvre. Un des principaux apports du Yahviste au cycle de Jacob
aurait consisté par conséquent dans l'insertion du vieux récit de
Penuel, précédé de la priére programmatique de 32 :10-13, dans
le cadre des chap. 32sq.2. Pour le Yahviste, I'épisode de Penuel
constitue donc la réponse de Dieu a la priére de Jacob. Par cette
insertion, le Yahviste entend montrer gqu'indépendamment des
ruses eb des calculs des hommes, Dieu reste le seul maitre de leur
destinée et qn'il est le seul garant de ses promesses. Mais ce faisant,
le Yahviste invite l'auditeur & comprendre le récit dans un sens
bien différent de son intentiom primitive. Elliger montre dans le
detail comment chaque trait du récit origimal a £té réinterprétée
par le Yahviste®™ sans que la formulation du texte en ait été

21. Comme Ic pensenl un nombre creissani de commentateurs, Gen 32 : 22-33 doit
&ire sitribué en entier au Yahviste, Ct. infro, p. 520, n. 194,

22, Ce contexte matériel cst admis déjad par WeLLHAusEN (Comp.t, p. 44) el
Hovrunger (Gen., p. 210). L'appartenance de 32: 4-14a &4 J et de 32:1-3, 14b-22 &
E n'esl pas contesiée, Seul K, Gavring (Die Erwdhiungstradilionen Israels, BZAW,
48, 1928, pp. 478q.) cherche 2 atlribuer 32 : 10-13 A PElohlste.

23, Cf. K. ELuGer, arl, ¢il,, pp. 162-168, Dans son Intenlion primitive, Ic récll
relalait comment Jacob avalt réussl — par sa force ¢t par sa ruse — 4 vsinere une
diviniie ct & lui arracher ene hénédiction, Dans Pintenilon que lul confére le Yahviste,
ce méme réclt relate comment Dieu assaille Jacod pour le tuer ¢t le punir de ses trahi-
sons, el comment ll se ravise in exiremis, se contentant de le blesser, &t luf accorde
une bénédicllon et un nouveau nom. Certalns tralls perdent leur valeue originelle ot
ne subslsient plus qu’en tant que veetiges vidés de lear sens. Ainsl l’aurore ne représente
plug une menace pour Dicu, mais sert simplement 4 souliguer 1o longuear du combat.
Le& déhanchement n'est plus un facleur délerminant dans le dérouloment de la lutte,
msig prend plutél le sens d'une punition de Jaceh. Le refus do Jaceb de ldcher son
adverssire vaincu s¢ transformo en une étrelnte ddzespérde de homme qul se sail
menacé de mort. Si Dieu doit demander son nem 4 Jacob, <¢ n'est plus parce qu'il
ne lo connatt pas, mais poree qu'll Gésire oppeser 'anclen nom, celuf de da fourberle,
au nouveau nom du patrfarche. Aa v. 29, « tu a8 lulté » pord son assonance ¢+ hérolque +
pour marquer désermais une altitude plus humbls el plus négative, peut-élre s lo
t’ea querellé « (s in Fehde liegen »). L'expression o tu 08 vaincu [sc. Dleu] » est atlénude
par Pinsertion, due au Yahviste, de + ¢l avec les hommes » Dang sa nouvelle intention,
Ie v. 20b lalssc entendre que sl Jacob a toujours snrvécn & sea mésaveniures et s'll
g'est Liré de ses mauvals pas, ce no’eal plus grice 4 ses ruses, mals gréce 4 1a protection
de Dieu, Evticen éeril {p. 167} : ¢ Und doran soll ihn sein nener Mame erinnern :
‘ Du hast mit Gotl nnd mil. Menschen im Fechde gelegen und bisl oben geblieben ' —
nicht durch deine Qualitiilen, sondern cinfach und allein, weil unbegreiflicherweize
Golt es immer wieder so gewolll hat!s Toutes ¢es différences d'accentuation s’expli-
quent & parlic 'uns inversion fondamentale du rapport des acteurs : pour le Yahviste,
ca n'est plas Jocob qui est matirs de la eituslion, cemmo 'entendail le vécil primilil,
malg ¢'est Niew seul qui méng et domine ’action. CI. Evvicen, ibid., p. 1695q. Sur la
réinterprélation du récit da Penuel psr le Yahvisle sl €3 portés horméncutique, of.
aussi B. W. AnpErson, An Ezpositton of Genesis XXXII: 28-32, in Auslratian
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altérée™. En résumé, ce n'est plus Jacob gui maltrise un dieu
local et qui lui arrache une bénédiction, mais c’est Dieu qui, quasi
en réponse A sa priére®®, attaque Jacob avec l'intention d’en
venmir 4 bout?®, 11 Jui fait frbler }a mort, mais il se contente finalement
de lui administrer une sérieuse correction en le rouant de coups et
en Iui démettant la hanche. Enfin, en vertu de sa grice souveraine
et Incompréhensible, Dicu accorde a Jacodb un nonveau nom que
celui-ci portera comme la marque de sa correction, etil le bénit,
confirmant ainsi définitivement Jacob comme le porteur de la
promesse. Alors que dans sa forme précédente le récit contait un
haut fait de Jacob, il atteste maintenant une action de Dieu et
rédutt Jacob a4 un réle presque passif¥.

En reprenant, les chservations d’Elliger, H.-J. Stoebe?® poursuit
I'analyse de la perspective théologique du Yahviste, et il croit méme
pouveiry déceler une nouvelle dimension. Selon Stoebe, I'insertion
de la péricope de Penuel a permis au Yahviste de poser le probléme
de la souveraineté, de 1a justice et de la fidélité de Dieu face au
perpétuel désir d’autonomie des hommes. Méme & le Yahviste ne
pouvait évidemment formuler le probléme autrement qu’en des
termes narratifs conerets, il a néanmoins ressenti clairement la
difficulté théologique avec laguelle il était confronié. Aprés avoir
obtenu la bénédiction paternelle par la fraude (Gen 27}, bénédiction
qui, il est vrai, lui avait été confirmée par Dieu 4 Béthel (28 : 13-15),
Jacob avait di s'exiler et par la-méme remettre en question la
réslisation de la bénédiction. Aprés de nombreuses aunées, il est.

Ribliea! Revizw, 17, oct. 1969, pp. 21-26, surleut pp. 21-23; A. H. J. GuRNEWES,
Tezl i \Widerspruch., 1. Mose 32,23-32, in Der Goll, der miigehl. Ailtestamentliche
Prediglen, Gitersioh, 1972, pp. 42-46; G. von Rap, Prediglen, Miinchen, 1972,
pp. $1-98: Predigl-Medilationen, Gotlingen, 1973, pp. 32-36.

24, Cest pourquoi, lersque F. vax Trigr (La significalion de lg lulle d¢ Jocab
prés du Yabbog. Gen 32: £3-33, in OTS, 12, 1958, pp. 280-309, cf. pp. 293sq.,303sq.}
essaie de s'opposer & la vision d'Erriger en disant que le récit de Ponust ne falt
aucune allusion A une culpabillié queleongue da lo part de Jacob, son argument
n'atleinl pas son but. Sclon ELLIGER, ce n’zsl pas le récit lui-méme qui exprime la
perspective théologique du Yahviste — 1l ne sguralt le faire puisqu'il a été repris
presque tel quel de Ja tradition recue —, mals c'est le contexte ssul qui permet ds
la deviner. A ce sujet, cf. aussi R, MaARTIN-ACHARD, Un czégéle devanl Gendse 33,
23-3%, in R. BarTtues el al., Anaiyse siruclurale ¢ exéglse biblique, Essais d'inlerpré-
falion, Neuchdtel, 197), pp. 41-62, spée, pp. 56-61.

25, K. ELL1GER, arl. ¢il, p. 163, mais cl. déjd vox Rap, ATD 2-4, p. 279,

26. 11 ne fait en cffel pas de doule que, tant dans le récit primitil que dans sa
présentalion yahviste, Ie but de 1'assaillant est de luer Jacoh. GunkeL déji I'a affirmé
on g¢ rétérant au récit d'Ex 4 ; 24-26, Cf. ELLigeR, orl. cil., p. 163; SToeseE, arl. il.,
p. 473.

27. Cela dit, van Triot {arl, eil., p. 287) n'e peul-Bire pas ontitrement tort de metire
I'nceent augsi sur la résistance et Ia persévérance de Jacob., 1l nous semble — & la
lumitre m8mo de T'inlerprétation d'Ecicen — gque le Yahvista n'a pas pu ne pas
donner une valeur également pesitive su lait que Jacob n’e pas l4ché son Dieu
mais e'est aceroché & ui.

8. H.-J). StoEBE, arl cil,
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maintenant sur le point de rentrer en Terre promise et de récolter
enfin les fruits de la bénédiction d’antan. Mais Jacob sait qu’avant
cet accomplissement, il lui reste & affronter Esaii dont 1a vengeance
n’est toujours pas assouvie. C’est 4 ce moment-13 que le Yahviste
fait prononcer 4 Jacob la priére de Gen 32 :10-13%" et qu'il pose
par 1a le probléme de la liberté de Dien : si Dieu permet la réali-
sation de la promesse en épargnant 4 Jacob 'affrontement de la
vengeance, il acquiesce 3 la fraude de Jaceb ; mais si, en revanche,
il empéche la réalisation de la promesse en abandonnant Jacob
aux mains d'Esaii, il se rend infidéle 4 lui-méme. C'est dans ce
contexte que Pinsertion du récit de Penuel prend tout son sens :
alors que Jacob craignait la vengeance d’'Esai (et qu'il croyait
avoir Dieu de son ¢bté), il est attaqué par Dien en personne, la
nuit méme ofl il avait prononcé sa priére (le v. 23 se rattache au
v. 14a) et 4 un endroit oir il ne s’y attendait pas. Alors que face
4 Esaii, Jacob ne semblait craindre que pour ses hiens et sa
famille®®, ¢'est-a-dire pour le fruit de la bénédiction, & Penuel c¢'est
sa vie méme qui est mise en jeu! La réinterprétation de 'ancienne
tradition permet ainsi au Yahviste d’affirmer que Dieu n'est pas
I'outil des hommes et qu'il ne se laisse pas forcer la main. Jacob
quitte le lieu du combat ep boitant, mais fort de la confirmation
de la bénédiction manifestée par le nouveau nom d’Israél. A Penuel
ont été sauvegardées 4 la fois la souveraineté et la fidélité de Dieu.
Pour le Yahviste, I'affrontement avec Esai au chap. 33 n’est alors
plus qu'un épilognes!.

Nous ponvons conclure que la priére de Jacob — et par consé-
quent le kérygme du Yahviste dans le cycle de Jacob — a done
bel et bien pour objet le maintien de la bénédiction face 4 I'indignité
du patriarche ou, en d’autres termes, la poursuite du plan de Dieu
face a 'infidélité de ses élus. Cette conclusion va se trouver confir-
mée par un examen de la courbe de tension que le Yahviste a
imposée au cycle de Jacob.

29, Comme SToene e foit remarquer {ari. cil., D, 472), cette pridre répond davaniage
aux viades théologioues du Yahviste qu'h une repentance réelte de Jacob, Ci. supra,
n, 20,

30, Ct, Gen 32 i1-12.

31. 11 est inléressant de relever que dans ieur infcrprétalion de Gen 32 :23-33,
ELLiG6ER ¢t STOERE ont eu, apparemment sans fe egvolr, un précurscur en ja personne
de A. Thiimanw | Cet suteur &erit (Gen., p. 364} : « Durch den Zusemmenhang aber,
in den gie verfloehicn ist, bekommt dic Geschichle noeh eine besonderc Bedeutung.,
Jacch hat eine Echuld aul esich; nur um ihretwillen bat er den Bruder 50 sehr zu
finciiten w. firdel er felzt einen Gegner an Goll, der ihm onlgegeniriti. Lange muss
er mit ihm kimpfen. Aber nechdem er ihm die Gpade abgerungen bet, ist auch dic
Gelahr, die vom Brudcr droht, geschwunden. Alles gestaltet sich Ireundlich 33:4 1. »
Juequ'd ce qu'ELLIGER la redécouvre de son cdlé, cette intuilion de MiLiMANN D'aveil
trouvé aucun écho. H. GunkeL {Gen., p. 360) tcarla sommairement toutes les « geislige
‘Wahrheiten » que ['on edt voulu trouver dans e récit.
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II. I.A COURBE DE TENSION DANS LA NARBATION YAHVISTE

1. La courbe de lension imposée par le Yahvisle au cycle de Jacob

Dans la constellation qui lui a été conférée par le Yahviste, le
cycle de Jacob est déterminé tout entier par le théme de la réali-
sation de la bénédiction. Il ne s’agit pas 14 d’ailleurs d’une inno-
vation absolue, caril est ais¢ de reconnaitre que le cycle préyahviste
tournait, lui aussi, autour de la realisation de la bénédiction. Mais
¢’est dans la maniére dont cette réalisation est congue que le
Yahviste introduit. une différence essentielle®®, Les cycles primitifs
de Jacob et d'Israél étajent des épopées de la «réussite»
(¢« Geschichten des Gelingens s}, ot la bénédiction se réalisait sous
Veffet conjoint de Vastuce du patriarche et du sontien de Dieus2.

31b. Sur la différence entre les conceptions préyohviste et yahvists de 1a bénédiclion
dans le cycle do Jacob, cf. C. WESTERMANN, Der Segen in der Bibel und im Handeln
der Kirche, Minchen, 18968, pp. 52-61.

32. En Gen %7, Ja Llradilion primilive présentail vraisemblsblemenl ¢omme une
¢ prouesse s le fail que Jacok ail su s'altirer la bénédiclion paterncile en cbusant
de 1a niaiserie de son frére ¢l da la sénilité de son pére. Selon H. GUNKEL, iz + morale
de I'histeire » était que Ia bénédiclion appartient 4 celul qui sail la saisie, en 'ocourrence
au berger el non au chesscur ou, eclon Yinlerprétatlon ullérieure, 4 1sraél et non 2
Edom. GunkeL lut un des premiers & renoncer 4 1a tentative de « justifier » la conduite
de Jacob et le dérowlement du récil par rapport & une morale extérieure ou, au
contrzire, de se servir de ce texte pour dénoncer Ja ¢ bassesse morale ¢ de i'A.T. (mais
ol déjbi J, WeELLHAUSEN, Geschichle Israels, 1, Beriin, 1878, pp. 327sq.). En essayanl
de comprendre le récil do Gen 27 do Yinlérleur, Gunket lormule Ja conciusion suivante
{Gen., p. 307) 1 ¢« Der Inhall dicser Geschichte ist und bleibt aiso, dass ein Betrug
schliesslich ein gliickiichcs Ende nimmt ; der Schelm Jaqob gewinnt den Segen wirkilch
fiir sich, Esau zichi den kirzeren, ohne sittdieh schuldlg zu sein, und die Hérer sind
die gldcklichen Erben des Betritgera. Diese Geschichie ist also keine * moralische *. »
{A titre de comparalsen, les {entatives de l'exégése traditionnelle juive el chrétienne
dz sseuver» la dignité el la moralilé de Jacob spparaissent aujourd’hui dériscires.
Cf. par exempls J. GOLDSTAIN, Promesses el alfiances. Hisloire palrigrenfe Genése
12-50, Paris, 1971, pp. 179-192.) GunkeL range Gen 27 parmi nn groupe de récits
humoristiques ou burlesques dans lesquels 1os 1sraélites se délectatent de la supériorité
ou des ruses de leurs ancéires 4 1’égard de leurs voisins. Lo propre da ces récits étail
de 55 moquer, en général for! méchamment, de certaines particularités désagréahles
des clans ou groupes voising. Ainsi Gen 28 :29-34 ridiculise le manqus de maltrisa
de 50i oL de prévoyance dn chagsseur gui, pour assonvir 68 faim du moment, cst prél
4 eacriflsr son droil d’'stnesse. Gen 27 se mogue entrs aulres de I'apparcnce velue el
oderants des descendania d’Essit. Gen 30 ; 32-43 se réjouit de ce que I’Araméen rusé
ge seil laissd borner par un plug malin que lui, Gen 26: 7-11 ob 1a version Sichem da
Gen 34 raillent la manque de relenue sexuelle des Cenandens, alers que la version
Hamor do Gen 34 montre commenl, les Sichémites sont devenus les victimes de leur
propre cupidité. Cf. M. Noru, Ubertiefernngsgeschichie, pp. 208sq., et, 4 propos de
Gen 34, A. pe Pury, arl, ¢it,, in BB, 76, 1969, pp. 168q.,27,33. GuxKEL & donc mis
le deigl sur un aspecl trés important des récits patriarcaux. Dans 1a mesure, toutelois,
ol clle prétend expliquer l'origlue des récits, sa perspective est trop vnilatérale.
GUNEEL nous paratt avoir ralsen sur deux poinis : 1) De uombreux récits comprennent
des motifs satirlques dirigés contre d’autreg groupes nomades ou conlee les habltants
dcs villes, 2) Les audileurs des récits patriarcaux se savent, en effet,-les ¢ béritiers»
des palrfarches et les bénéficiaires de Jeurs ruses. On peut done supposer quc l'audileur
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A ce niveau, la tension narrative du cycle résnltait de 'inconnue
suivante : 'astuce du nomade et la protection de son Dieu seront-
elles suffisantes pour surmonter tous les chstacles qui, de Pextérieur,

de Gen 27 atait un « parlisan » inconditionnet de Jacob dans sa rivalils avae Esail.
Mais il serait sans doute abusif de vouloir expliquer les réeils palrlareanx, et le réeil
de Gen 27 an parlicnlior, uniguement ¢n fonetion de lrur cdté satirique. Lévénament
relalé en Gen 27 esi Lrop » grove s, son enjen brop important, et sa présenlalion trop
« dramslique #, pour que les auditeurs duo récil — les deseondants de Joeob | — siend
pu ¥ voir simplement unc faree, un jJoli lour joué 4 Esai. Comme ioutes fes
¢ Sagen » anthentliques, les histoires des patriarches sonl plus qu'vn simpls divertis-
sement {4 ce sujct, cl. infra, p. 478 ¢t n. 21). Ainsi, la frauda da Jaceb n'a probabtement
jamais été¢ bagatellisée. Elle a dit &lre comprise dés le débul comme un o lorfait s,
¢t chaque auditeur savail qu'un acte de ce genre ponvsil entrsiner pour le coupable
tes constquences les plus graves (par exemple, Ic bannissement du elan). Seulement,
¢ « forfail » n'élait pas Juge selon un point de vue » moral v. Toul en étant consclents
de la gravilé de Pacte de Jaecod, les audileers ne pouvaient gu'admirer la proucsse
de leur ancire. Sur ce peint, GuNkeL a parfaitement ralson. Le sentiment éprouvé
par los premicrd andileurs n*stail donc pas de la réprohation, ni méne de la géne,
mais de¢ l'sppréhension devani les conséquenees que 'acte de Jacob ne mangucrait
pas d'epirainer : qu'allnit-ii advenir de Jacobh cl de sa hénédiclion lorsque Isaac
et Esalt découvriraient la suparcherie ? L'appréhension ne visall certes pasun chitiment
divin, car il étall Inconeevable que l¢ Dvieu de Jaeob, le Dieu des audileura du réeit,
pril parit contre Jacob pour Esai {'mncdtre du groupe rival). Ce Dleu avalt d'alllcurs
pratégé Jacoh tout auw long da son péripte (cf. Gen 28 : 10eq.). Non, e qui suscilait
la cralnie, e'élaient les ennemis do Jacob et dn on Dien : les ¢ Esati s, les « Labany,
le démon de Jabboq et toules les aulres « puissances extérienres ». G'ost sur e poiud,
surtont gué 1¢ Yahvisto imposa une compréhensien touto nouvatie (ef. 1a suile de
notre Lexte). Ainsi, il esl &videnl que — m#me si l2s quelques molifs saliriques n'onl
pas ke poids que leur atlribue GuNeeEL — Ie réeil de Gea 27 et Is plupert des réeits
pelriarcaux se situent dans wn climat religicux farl différent du yahvisme orthodoxe,
€t surlonl de Je spiritualité du narraleur yshvisie. En fzil, Lous ces récits ont leur
origine dans un miliew de semi-nomades, ¢'est-d-dire, probablemenl, dansla religion
du « Dicu des pires v Gunkne déjé reconnul ce décalage par rapporl 4 Ia fol israélile :
« Der Goll, vor dem diese alien Sagen ursprilnglich erziihlen, isl nicht der ntajostdtische
Jahwe, der Geselzgeber der Zehn Gebote, sondern eing vie! primitivere Figur, ein Gott,
der seinen Liebling und seincn Stamm auf all seinen Wegen, auch dem krummen,
behillel : des ist ein Gellesbogriff, welcher der fllesicn Zell cbenso unansifssig war,
wie es den griechisehen Sagen ist, dass der llslenrciche Odysscus gerade seiner
Sehlauheit wegen das Wohlgefallen der klugen Goltin Athene beslizt (ibid., p. 408). »

Cela dit, GurkeL ne se rendil pas compte quel élall. ke fossé qui stparail I'intention
primitive de ces réeils de leur interprétation subséquente par e Yalvisie. En intégrant
les aneiennes iradillons patriarcales dans sa vision globale de Phisteire du salul, le
Yohviste n'assumsa pas slmplement leur perspeclive premiére, mals it ics plags dans
une lumigére novvelle. Les Iégendes de la Gentse n'onl plus Ia fonclion de célébrer les
proucsses des psiriarches, mais elles g'Inserent dans la fresque grandiose que i¢ Yahvists
u bresste de t'histeire du salul, Or, cclte histoire esl faile du perpétuel confiil entre
l¢s v voies de t'homme » et 1a volonié salvifique de Yahve. Les ruses de Jacob donneni
4 ectte fresque unc leinfe d'aulent plus suthentique gu'elles ont été glorifides par
les premiers narratcurs avani d'&tre confessées par le Yahvistol

11 esl done faux de prétendro svec A, WrISER (Religion und Sitliichkeil in der
Genesis in (hrem Verhdlints zur alllestamenilichen Religionsgeschichic {192B), rélmprimé
in A, Weiser, Glaube und Geschichle im Allen Teslameni und andere ausgewdhile
Schriflen, Gotlingon, 196]1, pp. 92sq.) quo 1a «morale s du Yahvisie reslo, malgré
un certain rafflnement {cf. pp. 82-84,934-96), essentiellement + natlonalo s, en ce sens
quc 8¢8 exlgences no scraicnt valables qu's linlérieur da la communauls et ne s'appli-
queralent pas aux relatlons avee les étrangers. Ainsi que nous sllons fe veolr, la grandeor
du Yahviste eat précisémenl d'avoir montré que Péleclion ne signifiall ni la sous-
Lraction d'Isragl z2u jugemenl divin, ni l'indlftérence de Yahvé 4 Pégard des autres
peupios,
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se dressent sur le chemin de la « réussite »? Pour le Yahviste, cette
perspective n'est plus tenable. D’abord, ce narrateur n'admet plus
'existence d'obstacles extérieurs & la volonté de Dieu, puisqu'il
voit en Yahvé non seulement le Dieu d’'Israél, mais également le
créateur de Punivers et le mattre des nations?. Les obstacles
rencontrés par Jacob doivent don¢ dtre expliqués d’une autre
maniére. Ensuite, le Yahviste ne considére plus l'astuce et la
fraude comme un facteur pouvant contribuer directement i la
réalisation de l'intenfion divine, Enfin, une lecture attentive des
traditions regues lui aura appris que ¢'était précisément les frandes
et les «incartades» des patriarches qui provoquaient et comsti-
tuaient les vénitables obstacles i la réalisation de la bénédiction®s,
Dansg la perspective du Yahviste, la tension du cycle s’est done
déplacée sur un autre plan. Elle ne résulte plus des obstacles
extériaurs qui se dressent sur le chemin du patriarche, mais bien
plutdt du conflit qui surgit entre le désir d’autonomie du patriarche

33. Ce méme refus d'admellre I'exislence de forces extérisures 4 le puissance de
Yehvé, ou de puissances indépendanies de sa volenté, est 4 la base de la transtormation
yehvigte des légendes de Gen 2-11. Pour lc Yaohviste, homme n'aslt plus, corame
il "élait dsns les légendes mésepolamiennes, la viclime fortuite des lulles que se
livrolenl eolre zlles les puizsances divines, mais il subil les conséquences de le juslice
divine confrontée & son propre péché. Cl. G. von Rap, ATD, 2-4, passim;
C. WesternanN, T8, 24, pp. 50,52, n. 30, p. 54. (¢ Hinlter ihnen allen sleht dss
Bekenninis, duss es letzllich verursachende Méachte neben und ausser Jehwe michl
geben kann. lpsofern stehl hinter diesen Erzdhlungen der Urgeschichte ein Minds-
menleler Glaubeassatz, dass Jahwe der allein Wirkende, dass Jahwe allein Goll ist. »,
p- 50).

34. Ce n'est qu'indireetemenl, ¢'esl-d-dire & I'enconlre de l'intention pouvrsulvie
par 'horame, que Yehvé peut metlre les fraudes bumaines qu service de soun plsn.
Cellc notien est fermuléc clairement ¢n Gen 50 : 20 (¢ Le mal que vous aviez dessein
de me faire, e dessein de Dleu 1’a tourné eu bien, afin d’accomplir ee qui se réalise
sujourd’hui : ssuver la vie 4 un peuple nombreux. s).

36, Le Yahviste présupposs — gans aveir méme i [expliciter — que seul le gaddfg
peul normalement bénéflcier de la bénédiction, Cf 18:17-33 ¢l, 4 ce propes,
J. ScHREINER, Scgen [ir die Voilker in der Verheissung an die Vdler, in BZ, NF., B,
1062, pp. 10-12. CI. anssi Gen 7:1; 1b: 6. Dans ee conlexte, il faul pussi renveyer
aux observaiions exirémement pertinenles de J. PEpensEN (fsrael, 1-1), pp. 415-447) :
la bénédiclion, qui engendre une sphére de vitalilé, de prospérité el de paix, csl
fondamenlalernenl incompalible oves 1e péché, Sclon Peprnrsew, le péché consisle
avent tout dans I'olleinte au droil et & 'esprit de o communeuté (¢f. pp. 415-419).
Comme Dieu esl le garanl de la communauld, toul péché ost en méme lemps une
olteinte & lo volonlé de Dicu. Clest pourquoi le péché apparlienl a Ia aphére de la
malédiction, et il ahoutit foujours 4 la maladie ou 4 Pexclusion de la communauté :
¢+ The curse and sin are so closely intertwlned that they cannot be separated. Sin
breeds the curse, and the curse breeds sin ... (p. 441} ¢ Le conflli, dans lequel 5o lrouve
Jacol, ¢st done indluctable. D’une part, le péché détruit, de par sa nature mbme,
Feffct de la bénddictlon ¢n 'homme : « He who bears a sin, bears a poison within
himself, which consumes his vitality (p. 433}, » D'sulre parl, ls bénédiclion représente
une pulssance sl grande qu'ells exclut le péché : ¢ The man rich in blessing is so full
of good Iorces that evil cannot penetrate Into him; he has the strength feo disselve
the poison, and he has enough Lo spare for his friends (p. 44%2).» Lec cycle de Jacob
tourne donc autour de la question suivente : laquelle des deux forccs I'emportera
sur l'autre ¥ Le kérygme du Yahvisie congisle 4 proclamer la victsire do la volonté
de bénédiction de Yahvé,
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(c’est-a-dire ses fraudes, ses astuces, ses incartades) et la volonté
salvifique de Yahvé. La bénédiction n'est plus une richesse acquise
et préservée par la ruse, comme l'entendait le cycle préyahviste,
mais elle dépend exclusivement de la grace souveraine de Yahvé.
La bénédiction peut d’ailleurs &tre mise en guestion par Dien
lvi-méme, comme le montre 1’épisode de Penuel. Une telle concep-
tion elit été impensable dans la tradition préyahviste, pour laquelle
Dicu était évidemment towjours du c¢6té de Jacoh. Le probléme
que se pose le Yahviste n’est denc plus celui de savoir comment
Jacob réussira & préserver sa bénédiction face & la vengeance
d'Esad et a la convoitise de Laban, mais de savoir si Yahvé se
décidera, dans sa souveraineté, & réaliser une bénédiction viciée
dés le commencement.

Il est étonnant de voir avee quelle aisance deux intentions aussi
opposées que celle de la tradition primitive et cellc du narrateur
yahviste parviennent & s'cxprimer & travers une seule et méme
narration. Le départ du cycle est donné an chap. 27% avec I'acqui-
sition frauduleuse par Jacob de la bénédiction paternelle. D¢s la
fin de cette scéne initiale, Jacob est obligé de mettre en jeu la
bénédiction dont i1 vient d'étre investi, pour échapper & la
vengeance de son frére 'Esad. Lors de la théophanie de Béthel,
il se voit pourtant mystériensement confirmé dans sa bénédiction
et, au cours de son sé¢jour chez Laban, il assiste — contre toute
attente et an-dels de toutes les espérances — a Paccomplissement
progressif de sa béneédiction : onze fils lui sont nés, et de grandes
richesses accordées. Mais voila qu'au retour, la rencontre imminente
avec Esal risque de tout andantir. Jacob est soudainement
confronté 4 son passé. La bénédiction sera-t-elle réduite & néant?
Dans le cadre du cycle préyahviste, I'affrontement avec Esaii, le
dernier obstacle — et le plus redoutable! — & s'opposer encore a
I'épanonissement de la bénédiction, était gaillardement surmonté
par Jacob, tonjours grace a son babileté Iégendaire et 4 la bienveil-
lance de son Dieu. Comme nous venons de le signaler®, le Yahviste
voit, les ¢hoses d'un autre ceil. En faisant succéder i la priére de
Jacob le vieux récit de Penuel®®, ce narrateur entend signifier que
Yahvé confirmera Jacob dans sa bénédiction, mais non sans 'avoir
au préalahle guetté au Jabboq, menacé dans sa vie et corrigé au

36. Dans e contexte du cycle de Jacob, Tes passages do 25 :22-23; 25: 24-26; el
25 :27-35 onl la lonction d'4pisodes précurseurs i la scéne grandiose du chap. 27.

37. CI. supra, pp. 100-102.

38, 5i lo réeil de Penuel devail appatienir, malgré Loui, su cyele préyshviste,
cela n'affectersil en rien notre Inlerprétation de linlention primitive du cycle de
Jacob. Dans 'a verston préyahviste de Gen 32 :23-33, le palriarche riomphalt d'un
démon grice 4 une ruse. LA encore, I"'obstacle franchi ne servait qu'id rehausser e
preslige de Jacob el la gloire de son Dien, Nons espérons juetifier cetle interprétalion
4 un sutre endroit.
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corps a corps. C'est de cette fagon que se résout finalement, aux
yeux du Yahviste, le conflit entre I'indignité du porteur de la
bénédiction et la volonté salvifique de Dieu. Le eycle de Jacob
g’avére ainsi étre déterminé, dans sa perspective yahviste, par les
deux « pbles » de Gen 27 et 32:23-33. C’est 4 partir de ces deux
récits que s’articule la ligne de tension au moyen de laquelle le
Yahviste a donné au cycle de Jacob une cohérence toute nouvelle?,
Alors que le cycle préyahviste était encore une « épopée », ou une
s geste », le cycle yahviste est devenu une «histoire paradigma-
tique », nous dirions presque : un « drame théologique »*°,

La parcimonie des moyens mis en ceuvre par le Yahviste est
gaisissanfe, car 'apport matériel de ce narrateur est minime. Dans
I’ensemble, il s’est contenté de formmuler la ¢priére de Jacob» en
32 : 10-13 et de lui faire succéder le vieux récit de Penuel. Mais
ces deux interventions ont suffi a bouleverser toute 'intention et
la compréhension du cycle de Jacob. Si pour la tradition primitive
Dieu soutenait, inspirait méme, les ruses de Jacob, le Dieu du
Yahviste, lui, reste fidéle 4 Jacob et lui accorde finalement les
fruits de la bénédiction en dépil de toutes les ruses de son élu. La

39. Sur Gen 28:10sq. el Gen 32:23sq. comme les dewx o pillers » du eycle de
Jacoh, cf. déja B, D. Namen, From Faith lo Failh, New York, 1955, pp. B5-87. L histoire
de la réalisation dc Ia bénédiction de Jacoch peul &ire vue sous un aulre angle ¢ncore :
celui de la yuerelle et de la récenciliallen. Lorsque Jacob est en conflit avee son
prochaln, 1a réalisation de la bénédiction esl mise en suepens, et ce n'esl que iorsqu’il
ge récencliie avee son adveresaire gue iz bénédlclien reprend son cours, 11 en va ainsi
du conflit avec Egaii, qui menace d’annihiler non seulement le fruil dela bénédletion
(cf. 32: 12}, meis égalemenl gon Lilulnire {cf. 27 : 41). La mémo gituatien se reirouve
4 propes du différend avec Laben, Tant que Laban cherche, en ge yeettant & la pourauiie
de Jacob, & récupérer ses filiea ol ses pelils-anfants, le fruil de la bénédiction de Jaceb
est menacé {ef. 31:31,43). Ce n'esl que lorsqun ces conflits se Lerminenl par une
réconciliation {cf. 33: 1-18*) cu par la conclusion d'une elliance (81 : 44-64°} que la
veoie de l1a réelisetion de la benddiction esl 4 nouveau puverte. Celle constatation
cancorde parfailement avec le kérygme du Yahviste tel qu'il a été &laboré par
H. W. Wewrr (T B, 22, pp. 345-373, 4 prepas du cycle de Jacob : pp. 3G4sq.). Pour
le Yahvists, le bénddiction du peuple 4'leraél ne peul se réaliser et se maintenir que
dane le récenciliation, I'alliance el la paix avec les autres peuples. Si Iaraél veills a
'établissement de cetie palx el intercédn pour les nations {cf. WoLrr, ibid., p. 367),
alors [a bénédiclion qu'il a regue de Yahv6 se réalisera non seulement pour lul-méme,
mais g'ttendra dgalemenl & toules les nations de ia terre, Quel que soit 1'aspect de la
narration yahviste que l'on cheisisse de souligner, ’bistoire du saiut toul entidre
resle, pour notre marrateur, I'bisteire d'une bénédiction. A ce propes, ¢l. ¢n particulier
H. W. Wovrr, Wegincisung, Gollez Wirken im Allen Teslamen!, Milnchen, 1985,
pp. 78-93.

40. 1l apperall ainsi quc le récil de la théophanie de Bélhel se gilue guelque peu
& I'scart de la courbe de icesion principale duw cycle yahvisie, Ce peurrell 8lre 14,
d’eilleurs, un premier indice que ee récil n'a pas été inlreduit dans le cycle de Jaceb
per le Yahviste. Néanmeins, noire narratenr a ploinemenl assumé ce récit en y
voyant, probablement, 'explicitation et la cenflrmalion de i velenté salvifique de
Yahvé 4 I'tgard de Jaceb. Le drame qui va s¢ jauer n'sn esl pas émoussé puisdgue,
malgré ia promesse, Jacoh contipue a supperier les conséquences de sa fraude. De
toil, le palrigreche resie dans une situation de mapdit, et som exdl n'esl pee annulé,
En ¢e seéns, le mystére resle entier aprés la Lhéophanie de Bélhel, Peul-élre ia tension
en ost-cllo méme accrue.
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perspective des récits en est radicalement changée, et la portée du
kérygme qui surgit soudain du cycle de Jacob est incommensurable.
En coneclusion, 'on peut dire que si chacun des deux réeits formant
les « poles» du cycle de Jacob existait antérieurement au Yab-
viste, c'est le Yahviste qui, en insérant le second de ces récits,
les a placés dans une corrélation thématique. La correspondance
entre Gen 27 et 32 :23sq. peut ainsi étre considérée commie le
cadre proprement yahviste dn cycle de Jacob.

Que cette lecture du cycle de Jacob correspond vraiment &
l'intention du Yahvistc — et ne repose pas, comme H. Seebass
I'a prétendu, sur la ¢ dogmatique réformée »¥! — cela se confirme
par un regard jeté sur la ligne kérygmatique de l'ceuvre du Yahviste
dans son ensemble.

2. La courbe de lension imposée par le Yahvisle a d’auires parties de
sa narrafion

En ce qui concerne l'orientation kérygmatique du Yahviste, I'on
s’accorde, depuis les travaux de von Rad®, 4 admettre les points
suivants : en plagant les récits de Gen 2-11 sous le signe de la
progression constante du péché et de I'autonomie des hommes, et
en faisant de 1'¢ histoire des origines » le prologue de I'histoire des
patriarches, le Yahviste a entendu mettre en évidence non scule-
ment la détérioration progressive des relations entre Dieu et les
hommes, mais également la persistance de la volonté salvifique
de Dieu®s. Malgré I'abtme croissant qui le sépare des hommes,
Yahvé n’extermine pas 'humanité, mais, au contraire, il oriente
I'histoire vers I'accomplissement ¢'un plan de salut, ¢'est-a-dire
vers 'élection d’Abraham (et du peuple d'Isragl a travers lui), et,
au-deli de cette élection, vers la bénédiction de toutes les nations
(12 : 1-3j%. Von Rad a été lc premier & signaler que les cing malé-
dictions qui ponctuent I'histoire des origines trouvent leur écho

41. H. Snenass, BZAW, 98, p. 17, n. 29.

42. Cf. déja G. vox Ran, Das formgeschichiliche Problem des Heraleuch {1938}, in
TB, 8, pp. 71-73; puls ATD, 2-4, pp. 127-129; Theologic des A.T., L, pp. 1778q.

43, 11 ¢st aignificetdl quo dee hommes aussi perspicaces que GunKeL et SxiNxER,
préoccupds qu'lis staient par In délerminallon de la forme el de lntention primilives
des diverses légendcs, n'aient pas reconnu celte ligne mejoure de I'intention de narrateur
yahviste, el ceia malgré cerfnines aliuslons dans ce sens {cf. GunkEL, Gen., p. 1;
SKiNNgR, Gen., pp. 2,87,100).

44. Cf, surlout H, W, Wourr, T8, 22, pp. H45-373; Wegweisurg, 1965, pp. 78-93;
ef. sussl J, SCHaARBERT, Solldorildl in Segen und Flueh im Allen Teslament und seiner
Umuwell, I. Vélerfluch und Vitersegen, BBB, 14, 1958, pp. 160-168; H.-P. M{LLErR,
BZAW, 109, 1969, pp. 52-57.
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véritable dans le quintuple emploi du verbe brk en 12 : 1-3%. Pour
le Yahviste, I'histoire du salut atteint son point enlminant dans
I'institution de la royauté davidiquess.

Si telle est sans aucun doute la ligne de force principale de la
narrafion yahviste, il serait abusif, cependant, de voir 'histoire
des origines umiquement sous le signe de la malédiction (ou du
chatiment) et I'histoire des Péres umiquement sous celui de la
bénédiction {on de la grice)®. Certes, Gen 12:1-3 introduit une
nouvelle période dans Phistoire dn salut : alors que dans la période
précédente, Yahvé s'était contenté d'empécher que la malédiction
n’anéantisse toute 1'humanité, 1l inaugure maintenant la période
de la réalisation positive de la bénédiction. Pourtant, sous ce
déroulement, linéaire de 'histoire du salut se cache une autre ligne
narraiive, plus cyclique celle-ci, qui maintient, tout an cours des
deux périodes, la tension entre la malédiction ¢t la bénédiction, ou
entre le chatiment et la grace, sans pour autant trahir 'orientation
linéaire fondamentale de 1'ceuvrets.

Cette tension est particulidrement évidente au sein de I'histoire
des origines elle-méme. Westermann#® estime que les cing récits

46. Gl nussi H. W. Wourr, TH, 22, p. 361, . 49, R, RexspTorrr {Genesis £,21
und die Urgeschichle des Jahwisien, in KubD, 7, 1961, pp. 69-78) a cherché & démontrer
que Ia céaure principale entre P"histoire des origines ei Yhistoire du salut ne se situait
pasen Gen 12 1 1-3, mals cn Gen B ; 2isq., ¢'est-A-dire au débui de I'humanité noachique.
HENPTORPF a éié particllement sulvi par K. Kocun [Die Hebrder vom Ausrug aus
Agypien bis zum Grossreich Davida, in VT, 19, 1969, pp. 37-81, voir surtout pp. 72-81)
¢l par W. BRueGGEMANN (Kingship and Chaos. A Sludy in Tenth Century Theotogy,
in €80, 33, 1974, pp. 317-332 ; Weoriness, Exiie and Chaos. A Molif in Royol Theology,
in CBQ, 34, 1972, pp. 19-38, eurtout pp. 195q.,32sq.). Mais les arguments de AENDTORFP
ont &t seigneusementl rétulés par Q. H. SrEck {Geresis 12,1-3 und die Urgeschichie
des Jaohwiglen, in H, W. Wovrr (¢d.), Probleme biblischer Theofogie. Festsehrift
G. von Rad, Miinchen, 1971, pp. 526-6B4). Cette réfulation devrzit mettre fin 4 Ja
controverse, La thése de von Rap parsit désormais inattaguable,

46. Cf. infra, pp. 117-165.

47, Cette perspective a trouvé son expression clossique chez A, Wersen (Heligion
und Sitllickkeil in der Genesis (1928) in Glaube und Geschichie im A.T., 1961, pp. 68sq.).
Cr. dans notre sens, W, BRURGGEMANN, David and Hiz Theologian, in CBG, 30, 1968,
Pp. 156-181, surtout pp. i78sq.

48, 11 ne a'agit pas, blen enténduw, d’un retour & ia conception «cycliques de
I'histeire, lellc que Ja connaissaicnt fes peuples sédentaires de U'ancicn Orientl,-La
conceplion ¢ linéalre s du déroulement de Phisicire est déflnitivement acgulse pour
le Yahviste, ainsi que i'a blen montré H. D, Paeuss (Jahweglaube und Zukunfiser-
warlung, BWANT, V, 7, 1968, pp. 74-82, 925q.). PrEvss admet, ivi aussi, une certaine
iension & J'intérieur du déroulement de i*histoire lorsqu'il éerlt (p. 77) : « Wenn man
in diesen Zusammerhbngen den Terminus © linear’ gebrauchi, so ist nicht ein konl-
nuierliches Dahinfliessen gemeint, sondern die Geschichte wird durch die im Jahwe-
glauben gegriindete Zielstrebigkelt mit Gottes Reden und Eingreifen immer wicder
“ vorangetrichen auf einen Endpunkt hin ', o Pour iui, ia tension est constituée par
I"slargisserment progressif de la visée du plan divin. 1} pous semble plus juste, eependant,
- {8 voir Ia tension dans la mise en cause perpéluclie du plan linéaire de Dieu par I'infl-
délité de homme, CF. aussi H.-J. Sto=ng, Geprégle Form und individuelle Erfahrung
im AHlen Tesiament, in VT8, 17, 1069, pp. 212-219, surtont 215-217.

49, C. WasTErMANN, T8, 24, pp. 47-b8.
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dont se compose la ¢ Urgeschichte » yahviste®® se conforment tous
au méme schéma : 1) L’homme commet un délit, 2} Dieu prononce
une sentence ou décide un chatiment, 3) Le chatiment. est exécuté.
Tous ces récits seraient déterminés par la notion du procés pénal
(¢ Strafverfahren )%, pour laquelle la sentence et la motivation du
jugement sont des élémeunts essentiels®. L'indice le plus significatif
de l'intention de ces récits résiderait cependant dans le fait que Ia
malédiction a été¢ remplacée par le chétiment, ¢’est-d-dire que
I'anéantissement a cédé a la punition limitative (¢ Ausgrenzung
oder Abgrenzung »)®. Ainsi chaque sentence, chaque cbitiment,
porte déja en =01 un élément de grice et offre déja un signe de
la volonté salvifique de Dieu®.

W. Schottrofi’® a apporté un correctif important & la thése de
Westermann. Contestant notamment I'enracinement de ces récits
dans l'imagerie du procés, il a montré que la notion déterminante

50. i e’apit des récits suivents ; 2: 4b—3 : 24 (lo créotien ct ja chule de I'homme);
4:1-16 {Cain el Abei}; 6: 1-4 {Funion des fils de Dien avec les filles des hommes);
6:5 —9:17* {la dsinge]; 11:1-9 {la Tour de Babel}; pins, éventueilamont, 9: 20-27
(la malédiction ds Canaan}). Cf. C. WESTERMANN, ibid., pp. Bleq.

B1. C. WesTERMANN, ibid., p. 48.

62. C. WrsTERMANN, ibid., pp. 53sq. Cela cet particnlidrement apparent dane ies
denx premiers récits, el il s'agil de délite individuels. LA on les délits conl commis
par une colieclivité, commse e'ost le cas dans les trois derniers réeits, la proclamslion
de la sonlence cal remplacée par une décisien punitive [« Strafbeschluss »).

53. C. WESTERMANN, ibid., p. b0, e¢f. sussi p. 49, L'anéanlissernenl n'iniervienl
comme chiliment que dans e récil du délnge, ¢t i4 cncere, i'intentien du narrateur
cgt d'insister sor la limitation de la cateslrepiie, puisque le récit débouche sur la
préservation de la famlile de Noé et enr la restanrstion du eyele des saisons (8: 2isq.).
Partout ailiours, ia punition prend ia forme d'une exclugion (provisoire, aux yeux
du Yahvista) ou d'uns limitation, Adam ot Eve sont exclus du jardin d*Eden (3 ; 22-24);
Caln esl chaseé du sol Ferbile (4 : 118q.); ia durde de ln vio humaine est rabalssée
{6 : 3); les balisscurs de la Tour de Babel s¢ voient itnpeser une barriéro & 12 réaligalion
de leurs dessaina (11 6-7); 20 lls sont dispersds sur la terre (11 : 8-9). H. W. WeLFr
éerit {TH, 22, p. 380) : « dessen [= des Geschichlszusammenhangs] Eigenarl ist es,
dass der Fluch sich nie bis zum Ende hin austoben darf, sondern so eingegrenzt wied,
dase die Monschheit nicht stirbt, sondern aul ein noch nicht genanntes Ziel zn weiler-
ieben kann, »

54, Cetle infentiom salvifique se manifeste évidemment surlont par Yinsertien
méme de Fhistoire des origines dans le cadre de 1'hisloire du salut, donc par sa parti-
cipation 4 'erienialion lindaire de 1'ceuvre yahviste, Mzis elle apparalt aussi dans Ies
révits conerets, netamment dans l'insistance sur Is survie ot I prelection da 1'hemma
chiti¢ (cf. 3: 20, ol Yahvé foit des vétements peur I'hemme, et 4:15, el Yahvd
prolége Csln au meyen d'une marque). Sur Ia structure kérygmatique de Goen 2-11,
cf. aussi C. WeESTERMANN, Genesis, BA, I, fase, 1, 1966, pp. 66-77.

55, W. Scuorrrorr, Der allisraclitische Fluchspruch, WMANT, 30, Neukirchen,
1969, pp. 84-82. II éerit (p. 88} : « Nun wird rhan gewiss nicht bestreiten kimnen,
dasz Gen 3 einen rechtlichen Hintergrund hiat. Aber das Vergehan Gottes pegen die
der Uecbertretung eincs ven ihm susdriicklich gegebanon Verbels Schuldigen ist nichl
nach dem Vorbild eines Gerichisverfahrens keonzipiert, sendern nach dem Verbiid
garade aussergorichilicher, privater Delikisahndung, wis sie fiit das alte Slppanrechl
charakleristisch ist.»
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de ces récits demeurait celle de la malédiction®®. En effet, la malé-
diction est un procédé extra-juridique qui n’entraine pas automa-
tignement l'anéantissement immédiat. Dans le milien nomade,
ou la formule primordiale de *rwr ’th {ainsi que celle de brwk °#h),
sans spécification de conditions ou d’effets, a son origine, la malé-
diction implique l'exclusion du clan cu de la communautés?. I est
vrai que cette excommunication entratnait une mort presque cer-
taine ponr l'individu qui en était la victime. Dans le milien
sédentaire, la malédiction — précisée désormais par les qualificatifs
de conditions ou d’effets — signifie I'imposition d’une diminution
du ¢« pouvoir vital » de I'individu (¢ Zuspruch konkreter Lebens-
minderung im eigenen Lebensbereich »)%8. Les denx conceptions de
la malédiction sont attestées dans V'histoire yahviste des origines,
puisque la malédiction y a pour effet soit I'expulsion de I’homme
de son cadre géographique ou social {cf. 3:23sq.; 4:1lsq.,16;
11 : 8}, soit I'imposition d’un frein i P’épanouissement {ef. 3: 14,
16,17-19; 6 : 3b; 11 : 7,9a)¢e,

56, Cels di, W. Scuortnorr [ibid., pp. 87-01,143-147) reldve qu'en 3: 14-19, les
termules de malédiction sent hors de eenlexte avec la sanction annoncés en 2: 17
ot avec le chatimont exéenté en 3 : 22-24. Ces malédictions ne sont relises & Jeur contexte
que par leurs molivations. Rejetant Is recours au postulat de deux spurces yahvistes,
ScuorTTROFF coneldéra les vv. 3: 14-19 comme une insertion due su Yahvists (ef.
p. 147). Pour ce qui est des malédictions proprement dites, Is Yahviste aura reproduit
des formules traditionnelles, mais il leur sura lui-méme fourni les metivations, puisqua
ce senl elles qui établissent le lien avec le conlexte, et qua, par sillenrs, les motivationa
ns sent pas, sur le plan fermel, uns partie intdgranle du « Fluchaprueh s primitif
{cf. p. 91). 51 ces chservations tendent 4 dbranler quelque peu les vues d6 WEETERMANN
— ¢n C¢ Bens que les vv. 3:14-19 ne peuveni plus &ire considérézs comme la
« Stralspruch » précédant le «Strefakis des vv. 22-24 —, elles ne font que micux
souligner l'inteniion du narrateur yehviste. Cest lui, en effet, qui & parachevé lo
théme de la malédlction dans P'histolre des origines, Neus allons volr & linstoni
{et. infra, p. 1125q.} quel est le sens trés particulier que le Yahviste a donné & ces
malédictions.

57. W. Scrorrnorr, (bid., pp. 58sq.,63-67,205-207. Volcl sa définition (pp. 20584.) :
« Die "rawr -Formel [stellte sich] in ihrer urspritnglichen Verwendung alg eine Redeferm
[dar], die den wirkssmen Aueschlues ana dem Hellaberelch einer Gemeinschaft zusprach
und den Verfluchten zugleich mit der Exkommunikstion an die Sphiire des Unhells
anslisferte, [L..]e. Cetto conceplion est attestée en particuller dans le millisu dn noma-
disme arabe, pour lequel ScuoTTrROPF renveic 4 J. PEDERSEN, Der Eid bel den Semilen
in seinem Verhdlinis zu verwandlen Erscheinungen sowie die Sleltung des Eides im
Islam, Sirassburg, 1914, pp. 64-102,

58. Ct. W. ScnoTTrorr, ibid., pp. 59-68.

59. C. WESTERMANN (op. cil,, pp. 568q.) & bhien recemnu que l'extermination de
Ia presque lotalité de I'humanité par le déluge accompagnée de la préscrvalion d'une
seule famille repeésente un phénoméne différent el que e Yaliviste congeit explici
lement ce calaclysme cemme un chiliment wnigque. A ce sujet, ¢f. mainienant
O. H. 8TECK, Gen I2,I-3 und die Urgeschichle der Jahwislen, in Probleme biblischer
Theolegie, 1971, pp. 542-549. STteck montre comment le Déluge s'intégre théclegique-
ment dans ls récit yashviste. M&me dans cef 4piseds, c'est en définilive lo préservalion
divine qui cempts. Si le Yabvista ne rocule pas devant I'ampleur du chitimont divin,
¢'est afin ds metire en relief les dimensiens du péché humain : « Am [Sintfiulgeschehen)
srijkulierl J das Awvsmass der sgine Urgeschichie weiltertreibenden menschlichen
Vergehen als vsranichtenswerte typischo, charakleristische Art des Menschen, und an
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-

Sl n'est pas nécessaire, par conséquent, de recourir 4 la concep-
tion du procés pour éclairer la teusion inhérente 4 Gen 2-11, le
schéma reconnu par Westermann n’en reste pas moins parfaitement
valable. 11 nous semble méme que le recours 4 la notion de la
malédiction fait apparaitre plus clairemeut encore la grice divine
comme le but, vers lequel s’oriente chacun des épisodes de P'histoire
des origines. Dans le cadre de la malédiction nomade, le souci
essentiel du chef du clan®® était de manifester, en prounoungant
I'excommunication, son indifférence définitive quant au sort
ultérieur de "individu maudit. Pour le Yabviste, au contraire,
Dieu continue & s’intéresser au sort de ’homme expulsé : il habille
I'homme et la femme (3: 21), et il protége Cain (4 : 15). La méme
transformation se retrouve dans 'emploi de la malédiction de type
sédentaire. Ainsi qu'il en ressort des nombreux exemples mésopo-
tamiens et égyptiens cités par Schottroff®!, celui qui pronongait une
malédiction appelait de ses veeux la stérilité irrémédiable d'une
femme ou l'aridité totale d’un champ, et manifestail de cette
maniére son indifférence absolue & I'égard des conséquences,
forcément fatales, de sa malédiction. Daus la narration yahviste,
au contraire, la malédiction n’est plus fatale : la femme enfantera
dans la douleur, mais elle ne sera pas stérile (3 : 16). Les champs
ne céderont leur fruit que par le dur labeur de I’homme, mais ils
ne seront, pas arides (3 : 17-19). Cette rctenue dans la malédiction
g’avére &tre ainsi bien plus qu’une simple atténuation de l'intention
primitive, car elle équivaut pratiquemcnt & la suppression méme
de la malédiction®®. Ne subsiste de la malédiction qu’'un vestige,
qu'un signe commémeratif, signe qui ne sera d’ailleurs pas annulé
par l'octrai de la bénédiction. La meilleure illustration de cette
couception yahviste se trouve saus doute dans le récit de la lutte de
Peuuel (32 : 24-33) : Jacob n’est pas tué par Yahvé — il est, an
contraire, béni par lui —, mais en devenant infirme de lz hanche,
il ne couserve pas moins un vestige de sa malédiction initiale®.

ihm untersireicht er das Gewieht der slindigen gdlllichen Bewahrungen, die im vollen
Wissen und Belroffensein Gottes @iber die Auflebnung der Mensehheit aueh weiterhin
ergehen» (ibid., p. b4B).

0. Dans lc milieun nomade, ii appartenait au chel du clan de prononeer la malé-
diclon (cf. W. ScroTTROFF, op. cil, pp. 199-210), 1l va de s0i que celui-ci agiseait
en invoguant ou ¢n provaequant la pouissance divine, La divinilé olle-méme abandennait
par eonséquent celui qui avait été magdit.

8l." W. ScHOTTROTF, ibid., pp. B75q., 162-182,

81b. Ceei gil, Q, H, Strcu (arf, cil., p. 540, n. 43) souligne avas raison que fes acles
de préservalion dens les malédictions de Gen 2-11 ne sont pas encore das bénédictlons |

62. §i est vrai qu'auecuns malédiction de Jocob n'est conservée {cf. copendant
infra, pp. 522813, mais (1 ne fait pas de doute gue pour fa Yehviste, Jacob se trouve
— de facte — dans ia situatlon d'un maudit, Cf. sepra, pp. 101-108,
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II apparait ainsi que, pour le Yahviste®®, 1'histoire des origines
reste, elle aussi, orientée vers la volonté salvifique de Yahvé
ot qu'elle manifeste, de bont en boul, la tension permanente entre
le péché, le chitiment et la grace™.

Si cetle tension apparait clairement dans 1'histoire des origines
et daus le cycle de Jacab, elle est reflétée aussi, pensons-nous, dans
les autres parties de I'histoire yahviste des patrarches. Dans le
cycle d’Abraham, 'exemple le plus frappant cst Gen 12:9—13:1.
Nous avons vu qu’en insérant I'épisode de la descente d’Abraham
en Bgypte dans le contexte des chap. 12sq., le Yahviste a voulu
illustrer la persistance dc la fidélité de Yahvé 4 sa promesse face
a l'infidélité d’Abraham® : en quittant la terre qui vient de lui
étre promise et en abandonnant sa femme au Pharaon, Abraham
a mis en péril aussi bien la promesse du pays que celle d'une
descendance nombreuse. C'est grace a I'intervention de Yahvé que
le patriarche est confondu par le Pharaon, qu'il retrouve Sara et
qu'il est remis sur le cbemin de la Terre promise. L’histoire de la
bénédiction peut ainsi reprendre son cours, mais non sans avoir
subi un premier retard. Il se peut, d’ailleurs, que la stérilité prolon-
gée de Sara ait elle-méme été interprétée par le Yahviste comme
une conséquence de l'infidélité d’Abraham.

Dans I'listoire des fils de Jaeob, les récits de Gen 34 et 37
témoignent de la méme tension dramatique. Dans les deux récits,
un acte de trahison, commis par les fils de Jacob, entraine une
suspension de la réalisation de la bénédiction, tout en ouvrant la
voie & une nouvelle affirmation de la volonté salvifique de Yahvé.

A propos de Gen 34, il nous faut apporter ici un complément 3 1'article
gue nous avons consacré A ¢e récit en 1969%, £’il ne fait pas de dovte que
le récit prégahoiste a eu pour but, dans ses doux versions, de glorifier le raid
des « [ils d’'Isra€l » eontre les Sichémites*r, nous devons maintenant nous
demander quelle a pu é&tre la position du narrateur yahviste & 1'égard
de cetie tradition. A la lumidre de tout ce que I'examen des récits de la

63. 11 va sans dire gue nous ne nous sommes attachés lci qu'a ia compréhension
gahwigie dee récits de Gen 2-11. A I'origine, les malédictions de la Genése sont des
éliclogles populaires qui, on tant que tolles, me participaient évidemment pas a lg
problémalique dégagée par le Yahviste.

64. Cf, aussi P. F. Evuts, The Vahwisi. The Bible's Firsi Theologian, London,
1469, pp. 448q., 162-165; L. Ruprent, Die Sindenfalierzdblung {Gen 3} in vorjeh-
wiglischer Tradiiion und Interprelaiian, in BZ, N.F., 15, 1971, pp. 185-202; O, H. Srecxk,
Die Paradieserzéhtung, BS, 60, Neukirchen, 1970, pp. 58-66 el passim; arl. cil,, in
Frobleme biblischer Theolegie, 1971, pp. 542-549. Co qul caractérise I'hisloire des
origines de J, c'est — pour parier avec Steck {(arl ¢il., p. 543) — + das Inelnander
von Lebensmdglichkeit und Lebensminderung. ¢

65. GI. supra, pp. 57sq. Ct. encore H.-J. Sroese, Gul und Bése in der Jahwistischen
Quelle des Penlaleueh, in Z4W, 65, 1953, p. 202,

66. A. pe Puny, Gendse XXXIV of I"hisloire, in RB, 76, 1969, pp. 5-49.

67. A. pE Pury, ibid., pp. 16-19,27.
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Genése neus a tévélé jusquici sur I'intention kérygmatique du Yahviste,
il parail exclu que ee narratenr so soit rallié & I'intention primitive de Gen 34,
L'exaltation d'une entreprise aussi perfide aurait représenté pour lui la
négation méme du kérygme qu'il avall énoncé en 12:1-3 et développé
{ent, au cours de za narration*s, L'on pourrait donc se demander sile reproche
formulé par Yacob en 34 : 30 — un verset que nous avons attribué a la
rédaction post-yahviste** — ne remonte pas malgré tout au Yahviste
lni-méme’. Le Yahvisle aurait ainsi manifesté discrélement sa réprobalion 2
Iégard de I'agression des flis de Jazoeb. Une autre selution nous parait cepen-
dani plus vraisemblable : si, comme neus le pensong, Gen 35: 5 a conslituéla
fin du récil préyahviste, le Yahviste a fort bien pu sc contenter de ce
dénonement peu gloricux, sans plus avoir & formuler un jugement explicite.
Le départ, précipité des o flls d'Israél + de Ia région de Sichem ne pouvail
&re compris par le Yahvisie autrement que comme un neuveau retard
apporié & la réalisation de la bénédiction et & I'accomplissement de Ja
promesse’. Neus découvrens ainsi une certaine analogie avee Gen 27.
Dans les deux réeits, le Yahviste s'absiient d'articuler une «morale de
I’histoire », car il estime que le cours des événements parle un langage
suffisamment, clair. Aussi bien Jacob que les « flls d'lsraél» sent obligés
~— i ]a suite de leur propre perfldie — de quilter le lieu qui leur était destiné
et de s'exclure ainsi de la ¢ sphére » de Ia bénédietion. Bien que le plan
divin subisse de ¢e fait une enlrave sérieuse, les réeils débeuchenl 1'nn et
I'auire sur la réaffirmation de Ia grace de Yahvé. II est probable, en effel,
gu’en 35 : 5, la kil "thym du récit prélittérairs ait été cemprise par le Yahviste
comme un signe de 12 permanence, au eein méme de la sanclion, da la gréce
préservatrice de Yahvé, C'est de cette maniére que ce narralenr a inlerprété,
dans le cyele d¢ Jaeceb, la théophanie de Béilhel et le.combat de Penuel.
Le Yahviste aura reg¢n la tradition de Gen 34 dans sen ceuvre parce que ee
récit Ini paraissait fHlusirer parfaitement son leitmotiv de la tension entre
la velenté humaine et 1a volonté divine : 4 peine arrivés en Terre promise,
les ancétres des tribus d'lsragl avaient ecompremis Vavenic de I'histoire
par une enireprise scabreuse. Pourtant, Yahvé leur avail épargné les
congéguences fatales de lour ferfait. Une fois de plus, la bénédiclion n’avalt
pas 616 supprimée, mais semlement retardée dans sa réalisation,

Le méme schéma de Vinfidélité humaine qui, entrainant la mise
en suspens de la bénédiction, aboutit néanmoins au triomphe de
la volonté salvifique de Yahvé, se retrouve enfin dans l'bistoire
de Joseph. Les faits sont trop connus pour que nous ayons besoin
d'insister™. Le forfait des fréres de Joseph en Gen 37 introduit non
seulement le retard le plus considérable de I'histoire de la béné-
diction, puisque c’est ce forfait qui est, pour le Yahviste, & I'origine
de l'exil égyptien, mais il prépare également la scéne pour I'épa-

68. Cf. supre, p. 107, n. 3%

89. A. nE Pury, ibid., pp. 28sq.

70. Duns ce eas, seule la menlipn de Siméon et de Lévi eerait secondaire dens
ce verseb.

71. Dans le contexts yahviste, contrairement 4 Ia narralion élohiste, le périple
du clan do Jacob ne se poursuivait pas juequ'a Béthel. Cf. infre, pp. 528sy., 562-565.

72. Gt notamment, von Bap, ATD, 2-4, pp. 311,383sq.; M.-L. Hexny, Jakmisd
und Priesterschrifi. Zwei Glaubenscengnisse des Allen Teslamenls, in coll. Arbeiten zur
Theologie, 11, 3, Stuttgart, 1960, p. 13,
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nouissement définitif de la bénédiction. C'est en Egypte que pattra,
contre toute athente, le peuple d’Israél, et e’est d'Egypte qu'lsraél
partira finalement a4 Ia conquéte de la Terre promise.

A la lumiére des paralléles que nous avons relevés dans les antres
parties de la narration yvahviste™, il apparait que nos conclusions
sur la courbe de tension du cycle de Jacob yahviste ne sont pas
aussi arbitraires qu'elles pouvaient le paraitre 4 premiére vue.
Toujours 4 nouveau, le Yahviste se sert de la matiére narrative
«sauvage» qu’il a regue de la tradition pour raconter la méme
histoire et faire ¢merger le méme kérygme : Israél, voire l'humanité
tout entidre, qui sc sait pourtant le béneficiaire de l'intention
salvifique de Yahvé, viole les interdits les plus fondamentaux.
La réalisation du plan divin est ainsi compromise, et 1’homme,
confondn, se voit placé — par les conséquences mémes de sob
comportement™ — daps wne situation de malédiction. Si finalement
I'histoire du salut arrive néanmoins a son épanocuissermnent actuel,
le mérite n’en revient pas & Israél, mais vuiquement & Yahvé qui,
en dépit de toutes les malédictions et 4 travers toutes les sanctions,
n’a cessé de diriger I'homme vers Ia hénédiction que dés la ¢réation

73. Dans un article forl inldressant (Dawid and His Theologian, in C€BQ, 30, 1968,
PP. 186-181}, W. BRUBGGEMARN 4 proposé de retretrver dans I's histoire de 1a suceession
au kroénas de David » {2 Sam 7; 9-20; 1 Rois I-2) la méme tensien dramalique qu’en
Gen 2-11. L'intenlion do BRueeceEMaNy est de mentrer que le Yahviste s'esl inspiré
de « I'histoire de la successien + pour cempaser sen histoire des erigines. Clesl ajosi
qu’il peslule une corrélatlon direcle enlre le récit de David el Belheabéo el celui
d’Adam el Eve, entre le récit d'Amnen ot Absalom et celui do Cain oL Abel, enire le
récil d’Abealom et David el eclui du déluge, et enfin, enire leo réeil de Salomon el
David at celvi de la Tour de Babol. Dane das deux derniéres « paires v de récils, ’'analogie
guggérée par BRUEGGEMANN resle bicn hasardeuse. Méme si sa Lhése d’une corrélatien
directe n’cst guére convaincante, Il na fail pas de deuls que le récit de David et
Bethsabée ainsi que celul d’Amnon et Absalom reflélent une thémalique proche de
eclle que Fon retrouve chez le Yahviste. Ces deux réclts se conformeni 3 la méme
eéquence dramallque @ un péché esl commis, le pécheur esl confondu, le jugement
esl prononcé, mais la senlenee de morl n'esl pas exéentide. Lo bub du rdeib réside
ehaque Iois dans 'affirmalion de la permancace de la grice de Yahvé : tanl dans le
récit de David ¢l Belbsabée que dans celui d*Adam el Eve, un Als est dooné au eouple
moudil. Bien qu’écarlés du licu qui leur élail desling, Absalom cl Cain ont la vie
sauve. Qu'il nous suffise de remarguer tci que la présence d'une Lhématique semhblable
dang une cuvre lilléraire qui esl 4 plus d'un égard Lrés proche de celle du Yahvisle
ne peul que conflrmear nokre inlerpréiation de I'inkenlion kérygmalique du Yohvisle
dane le eycle de Jaceb, A propes des aulres aspeets de 1o thése de BRUEGGENANN,
cl. infra, pp. 136-165.

74, Nous ncus trauvons iei en présence d'une conceplicn Lrés preche de celle de
la v eehicksalswirkende Talsphara s, reeonnuc par K, Kocu (Gill es ein Vergellungs-
dogma im Allen Teslameni?, in ZThK, b2, 1966, pp. 1-42). A ce sujel, cf. nussi infra,
pp. 149%q., nn, 214,218 ek 249. Kocn, qui os menliomne pae le eycle de Jecob, a en
peut-étre tort de vouloir ériger cette notion, qui est indéniablement atleslée dans de
nombraux lexles, en un principe valable peur tout ’Ancien Tesloment. Cf. F. HonsT,
Rech! und Religion im Bereleh des Allen Teslamenis, in EvThes!, 16, 1956, pp. 49-75,
surleul 71-74, réimprimé in F. Horst, Goaltes Rech!, TH, 12, 1961, pp. 260-291, surtout
286-291.
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et dés 1'élection d'Abraham il lui avait destinée’s. C'est ainsi que
dans la vision yahviste de I'histoire, la tension « cyclique » rejoint
la progression ¢ linéaire "2,

75. Cemme ie mentrent les Atudes de G. W. Coarts [Rebeition in the Wilderness.
The Murmaring Motil in the Wilderness Tradilion of the Old Teslameni, Nashville,
1968) et surleul de V. Fruvz (ferael in der Witsle, Marburg, 1970), le Yahviste a placé
jes réclts de ia migration d'lsrail dans le déserl sous le signe du » murmure & ol de
a rélalllon du peupla. lci encore, ie Yahviste a lmposé & un ensemble narratll rego
s@ propre perspectiva théologique. Or, il s'avére que dans sa substance ce kérygme
esl le méme que colul exprimé par 18 Yahvisie o bravers 'hisleire des erigines et
T'histvire des patriarches el par I'auleur de I'hietoire de la succossion {2 Sam 7; 9-20;
1 Ralg 1-2) & travere I'hisleire de David (4 ce sujek, ¢f. infra, pp. 1363q.). FRiTZ éorit :
» Wahrend dle vorjahwislische Traditiensbildung keinerlei Bearleiiung des Volkes
arkennen licss, steht beim Jalrwislen der Wistenzug unter dem Vorzeichen der Aufleh-
nung des Valkes {ibid., p. 117}, ... Dle Wislenwanderung erschaint beim Jahwisten
als gine Folgoe von Verfchlungen, durch die dae Volk immer wieder Jahwes Zorn
herqugtorderl und schlissslich zu einom langen AofenthnIl in der Wisia verurteill
wird, Num 14, 22-24 {p. 118} ... Aul die Aoflehnung des Volkes folgen Zorn und Strale
Jahwes, daraafhin wendel sick das Volik an Mose, der zu Jahwe belet, woraufhin
die Notlegc cin Eado aimmt (p. 19}, » Sur e kérygme du Yahvisle, of. maintenant
aussl P. F, EvLLis, The Yahuisl. The Bible's Firsl Theelogian, Notre Dame, Indiana,
1968, London, 1969, En dépil du caraclére équilibré de gon livre el con dépil de
nembreuses suggestions Inlércssentes, ELis ne parvienl pas, nous semble-t-il, & cerner
le kérygme du Yahvisic dans lLoale sa cobérence cl dans sa epécifleité. Einis silua
oule 1a narration yalivisle sur le méme plan, et il ne cherche pas 4 délerminer commenl
le Yahviste se silue par rapporl 4 la tradition: regue. Toul récemment, T. E. FAETHEIM
{The Jacok Tradiitons, Theclogy and Hermeneulic, in Inlerprelation, 26, 1972, pp. 419-
436, apéc. pp. 421.428) 2 proposé une interprétation du kérygme du Yahvisle dans
I'hisleire de Jacob qul cerrespond sur presgue Lovs les pelnls avec la notre et & laquelle
nous pouvens entitrement souscrire. L'ouvrage de F, J. Stenpeeacn, Theologische
Anthropologie des Jawisten, Diss. Benn, 1970, (rdsamé in ZAW, §5, 1973, p. 136}
N'a pas été & nolre disposition. Dans un sens assez proche, of. anssi H, Grat REvENTLOW,
Rechlferliguny im Horizont des Allen Testamentt, Mlinchen, 1971, pp. 41-43.

76b. Ct. infra, p. 487, n. 48b.



CHAPITRE II

LE YAHVISTE ET LA ROYAUTE DAVIDIQUE

1. LE PROBLEME

Si mous avons dégagé jusqu’ici la « thématique » et la ¢ courbe
de tension » du cycle de Jacob yahviste, il nous reste 4 déterminer
le point d’insertion de cette thématique et de cette tension dans
la situation contemporaine du Yahviste. Il est admis aujourd’hui
— et. ce fait ne peut plus gaére étre mis en donte — que le Yahviste
a véen a l'époque de Salomon, dans l'entourage plus ou moins
immeédiat de la cour de Jérusalem?. Or, si l'on tient compte dn

76. CI. enlbre autres E. Koms, Gen, pp. 67s5q.; O. Procxscn, Gen., pp. 153q.;
G.von Ran, TB, 8, pp. 7o8q. ; ATD, 2-4, p. 18; Theologie des A.T., 1, pp.57sq.; M. NoTm,
Uberlicferungageschichle, p. 249; C. R, Nonte, Penigleuchal Criticism, in H. H, RowiLey
{ed.), The Old Teslament and Modern Sludy, 1951, Oxlord Paperbacks, 1961, pp. 48-83,
cl. p. B1; L. Rost, Zum geschichllicher Orl der Penlateuchquelien, In ZThi, 53, 1956,
pp. 1-10, réimprimé In L. Rost, Daz Kleine Credo und andere Studien rum A.T.,
Heidelberg, 1965, pp. 25-35, of. pp. 2Bsq.; M.-L. HENRY, Jahwisl und Prieslerschrifl,
19890, pp. 8,15; H. W, WoLrr, Dos Kerygma des Jahwislen [1964),In TB, 22, pp. 348-350;
S. HerrMANN, Die prophelischen Heilserwarlungen im AT, BWANT, V, b, Stutlgart,
1065, p. 90; W. BrucGeeMany, David and His Theologian, in CB, 30, 1968, pp. 158-
IB1; P.'T. Evris, The Yahwisl. The Bitle's Firs! Theologian, London, 1989, pp. 4leq.;
H.-P. MULLeR, Ursprilnge und Strafiiuren afileslamenltlicher Eachalologie, BZAW, 109,
1969, p. 51; Q. Karsen, Einleifung in dag A, T,, Gotersioh, 1989, pp. 76sq.; L. RUPPERT,
Der Jahwist - Kitnder der Heilsgeschichis, in J. ScHREINER {ed.), Worl und Bolschaft
des AT, Wiirzburg, 1969, pp. 102-104; O. Keer - M. KAchLeEr, Synoplische Texle
ous der Genesis, 11, in coll. Biblische Beilrdge, 8, 2, Fribourg, 1871, pp. 27aq. ; canire
un certain nombre d’avteurs qui postulant pour le Yahvisle une date plus tardive,
Ct. par exemple, K. Garring, Dix Erwdhiungstraditionen Isroels, BZAW, 48, 1928,
p. 75; G. HOLSCHER, Geschichlsschreibung in Jsrael. Unlerauchungen zum Jahipislen
und Elohlster, Lund, 1952, pp. 98-101; A. JerseN, Zur Ueberlieferungsgeschichle der
Viélergesiallen, In W2 Lelpsig. Ges.-u. sprachwisa, Relhe, 3, 1953/54, pp. 265-281,
cl. p. 278; S. Mowinckew, Jsraelile Hislorfography, in ASTI, 2, 1863, pp. 4-26, cf.
pp. 6,15; Erwdgungen zur FPenlaleuchquellenfroge, Qslo, 1964, p. 58; G. FoHRREH,
Einleilung In das A.T., 1965, pp. 1656sq.; D, B. REproan, A Sludy of the Blblical
Slory of Joseph, VTS, 20, Leiden, 1970, pp. 261-253 et paessim [(REDFORD conlesie
d’ailicurs I'indépendance de J et E}. Conirpirement & la quasi-lotalité des guteurs,
Q. H, Steck (Genesie 12, 1-2 und die Urgeschichle des Jahwisler, in Probleme biblischer
Theologie, 1971, pp. 5525q. el n. 73) siine le Yahviste non pas & Jérusalem méme,
mais dans la campagne judéenne. J sernit le représenlant d'un + Landjudfertum s,
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fait que le Yahviste a reconnu un sens & 'histoire qu'il relatait, et
qu'l a chargé cette hisloire d'nn kérygme, il faut s¢ demander
gnelle a &té son intention concréte et sa position face aux événe-
ments contemporains. C'est poser du méme coup la question des
« racines spirituclles » (¢ die geistige Heimat ) du Yahviste.

La plupart des auteurs récents donnent a ces questions une
réponse ambivalente. D'une part ils estiment que le Yahviste a
voulu exalter I'accomplissement de la promesse dans 1’épanonisse-
ment politique contemporain — ils vont méme jusqu’'d voir daus
I';euvre du Yahviste une « 1égitimation » de la royauté davidique’—,
d’autre part ils sont obligés de reconnaitre awssitdét que cette
cxaltation est liée & un jugement sans complaisance sur la nature

fidtle 4 1a dynostic devidique, mais non » contaminé» par l'idéologic jérusalémile
{d’orlginc jébusite). En raison de la proximild théclogique enlre la narration yehviste
¢t I'histoire de la succession, qui, clle, a certainement son orlgine 4 Jérusalem, 1'hypo-
thése de Strci ne nous parall pas vraisembiahle.

77. Ct. G. vow 13av, Das formgeschichitiche Problem des Hexaleuck (1038), In TB,
8, pp. 75-81 {« Wos lag nun nidher, als dass di¢ Erfolge Davids éiberhanpt von jenen
alten Ordnungen her jhre innere Legitimation erhislien ? Dic Erefgnisse dor davidischen
Zoit konnten auf einmal In tiefe gdtlliche Zusammenhinge geslellt werden, Uralle
Setzungen Jahwes standen auf, und David war der Velizieher jenes gdtilichen Willens |
Das mag elwa die heglickende Erkenninis gewesen seln, die den Zeitgenossen und
unmitlelbaren Nachfehren Davids gekommen war. Gewies lhnen selbsl dborraschend,
denn dic Zeiten, da Jobwes Heilshandeln an Tsreel noch erfiahren werden konnle,
warcen kang vorbei, [...]; esschien, als babe gich Jalhwe aus der Gesehichic zurickpezopen,
Da kemen Davids grosse Talen und mil ihnen wie iiber Nacht dic Erfillung jener
allen Gotlesnrdnungen. Jahwe war also noch mil Isracl. s, p. 80). Cf. aussi ATD,
2-4, pp. 20-22; L. RosT, Zum geschichtlichen Ort der Penlateuchguellen, In ZThK, 53,
1956, pp. 1-10, réimprimé in L. Rost, Das Kleine Credo uad andere Sludien zum Allen
Teslamenl, Heldelberg, 1965, pp. 25-35 [« S0 slelll J die Ordnung des davidlschen
Grossreiches als cin gottgewolltes, schon in der Urgeschichle und in der Patriarchen-
goschichle angebrachtes System von Bezichungen, das durch Jahwes Fibrung und
Leitung nun im davidischen Grossreich verwirklichi wurde. », p. 530); M. CazerLes,
art. Penlaleugue, in DBS, VI, cols 687-858, voir surtout cols 795-B00 {» D’aprés ce
qui nous resto de 'ensemble de 1'ceuvre, 11 semble bien qu’elle ait eu pour but de partir
des tradiliens &erites ou orales polriercales on moaaigues pour élablir la l6gilimild
du successeur du grand rassembleur de la terre d'Ternél conquise par les tribms. s
col. 798); R. E. CLEMeNTS, Abraham and David. Genesis XV and ils Meaning for
Israelite Tradition, SBT, 2nd Ser., 5, London, 1967, pp. 1516, 57-60 (s The Yaliwisl's
purpose waa to ehow the divine providence which brought inte being the Davidic
Kingdorm, by which larael became u nation, and Look posssssion of tlie 1and of Cansan, »
p. 16); R. MARTIN-ACHARD, Acluolilé d’Abraham, Neuchilel, 1969, pp. 64,69 [ La
destinée d’Abraham, pour le Yahviste, se révéle &lre une sorte d’sliclogie des événe-
menats qui e sont produils avec David ol Salomon, elle en est la justificalion. » p. 64).
Ct. encora H. ScHuLT2E, Die Grossrelchsidee Davids, wie sie sich im Werk des Jahvislen
spiegell. [Die pelilische Inlerprefation des geschichllithen Credos durch den Jahvislen),
Diss. Maing, résumée in TALZ, 81, 1956, cols 7528q.; Q. Emssrovor, Elafeiinag in
das Alle Teslament, 19647, p, 266; N. PouLssew, Kinig und Tempel im Glaubenszengnis
des Alten Teslaments, SBM, 3, 1967, pp. 35,39sq.; H.-P, MOuLER, BZAW, 109,
pp. B0-57. W, DBiciren, Die sogenannien vorprophelischen Berufungsberichle. Eine
literglunwissenschafiiiche Sludie zu 1 Sam 8, 1=18,16,Ez 3{. und Ri 8, 11b-17, FRLANT,
101, Goltlngen, 1970, pp. 1003q. et passim. Cf. aussi, malgré leur poslulal d*unc date
postsalomonienne pour J, G. HovscHer, Geschichisschreibung in Israel, Lund, 1952,
pp. 112-116; 5. Mowincker, Israelile Hisloriography, in ASTI, 2, 1963, p. 193
Erwfigungen cur Penlaleuchquellenfrage, Uslo, 1964, pp. 55-6B.
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humaine et qu’elle s’accompagne d’une critique pour le moins
implicite des élus de Yahvé™. Pour ces auteurs, I'aspect positif
semble néanmoins 'emporter : le Yahviste est un historiographe
de la cour, dévoué & la cause de la dynastie davidique™, et sa lueidité
¢« sapientiale » ne ’empéche pas de se faire I'avocat du nouvel ordre
inauguré par la royauté. D’aufres voix s’élevent cependant pour
insister plus directement sur l'intention ¢ critique s, voire « pro-
phétique », de I'ceuvre du Yahvistes®,

Ces deux interprétations de lintention du Yahviste ne nous
semblent cependant pas é&tre aussi aisément conciliables que le
supposent le premier groupe d'auteurs que nous avons cités. En
fait, nous nous trouvons devant I'alternative suivante : d’une part,
il est possible que le Yahviste ait cherché a légitimer I’évolution
politique de son temps en désignant Pinstauration de la royauté
davidigue comme I'aecomplissement des promesses aneestrales, et
alors son « objectivité » et son refus d'1idéaliser les héros de I'histoire
ne traduiraient pas une mise en question fondamentale de ’homme
ct de sa place devant Dieu, mais seraient plutét & mettre au compte
de sa perspective 4 sapientiale » et de son appartenance au milien
de I'e Aufklarung » salomonienne. Mais il est concevahle, d’autre
part, que ce soit sur la basc de la 1égitimité de la royauté davidique,
considérée par lui et par ses contemporains comme un fait acquis,
que le Yahviste ait cherché 4 définir sa position et a4 formuler son
kérygme. Dans ce cas, son but n’aurait pas &té de légitimer ou de
glorifier la royauté de David en elle-méme, celle-ci n’en avait
d’ailleurs plus besoin, mais d’affirmer — en faisant apparaitre
précisément la faiblesse et le péché de David ou de ses ancétres —
la pérennité de 1a volonts salvifique de Yahvé : si I'épanouissement
politique contemporain représente bel et bien 1’accomplissement
des promesses d’antan — tel aurait été le message du Yahviste —,
le mérite en revient uniquement & la grice de Yahvé, qui a su
triompher de toutes les infidélités de ses élus, et nom 3 une guel-

78, W. DRUEGGEMANN essaie de conclller les deux aspects lorsqutil écrit {Dawvid
and His Theologian, in CBQ, 30, 1968, 1. 157) & « [...] we can now safely conclude that
these stories are an altempt to create theologleal legllimaey for the morarchy and
speak a warnlng In the coniexl of covenant to the ambitions of Lhe Davidic house, »
CI. dans le m&me sens, G. Fornenr, Geschichle der israelitischen Religion, Berlln, 1969,
p. 153; 5. AMsLER, Les deux sources de i'histeire dans U Ancien Teslamend, in RThPh,
102, 1969, pp. 235-246, surtoui pp. 243-24b.

79. CI. 8, MowincKEL, Erwdgungen zur Penlalenchquellenfrage, Oslo, 1964, p. 55;
G. Fonger, Einleilung in des Alle Teslameni, Heidelberg, 1965, p. 165.

80, CI. déjd A. WEISER, Einleilung in das Alte Testument, 19574, p. %4 ; puis notam-
menk, M.-L. Henny, Jahwisi und Prieslerschrift, 1960, pp. 15-20; ot, & sa suile,
H.-W. Wocrrr, Das Kerggma des Jahwislen (1964), in TB, 22, pp. 345-373, spéc. 369,
N. Lonrinx, Die Landverheissung als Eid, SBS, 98, pp. 83sq.; H. D. Prevss, BWANT,
¥V, 7, pp. 1175q.; et, malgré le passage cité 4 la note 78, W. BrRuEegEMARNN, arl. cif.,

pp. 179s8q.
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conque prouesse des artisans humains de I'bistoire. Le Yahvisle
aurait d’autre part averti Israél et son roi que la promesse ne
serait définitivement accomplie que lorsque la bénédiction d'Israél
se serait étendue A « tous les clans de Ia terre %', Le Yahviste aurait
ainsi entendu se distancer du ¢ triomphalisme » ambiant pour lui
opposer un kérygme essentiellement théocentrique. Son attitude
aurait été¢ dés lors plus ¢« prophétique » que o sapientiale ». II est
en tout cas difficile de concevoir que le méme narrateur ait pu
étre simultanément «historiographe officiel » qui le premier a
établi la corrélation entre le nouveau régime et Jes promesses
patriarcales, et le « prophéte » qui a sonné ’alarme contre la Ufpis
salomonienne®. N'a-t-on pas réuni sous le chef d'une méme
intention kérygmatique deux moments fonctionnellement et histo-
riquement séparés, ... nous dirions presque : la thése et 'antithése?

Afin de résoudre l'alternative ainsi posée, il nous faut répondre
A plusicurs questions :

81. Cf. 1. W. WourrF, Joc. cil. L. Ruepert {Der Jahwist, in J. Scurezinea (ed.),
Worl und Botschofl im A.T., 1969¢%, p, 1i3] peose que la Yahviste engage les patrigrehes
{et Israil 4 Lravers eux) & s'oceuper des nations et & intercéder pour clles (¢f. Gen 13:
16-33). L'aspect exhortatoire du kérygme du Yahviste a ét¢ prézentd toul récemment
d'une maniére coeorc plos prefilée par T. E. Fretuem (The Jacob Troedilions, in
Interpretation, 26, 1972, pp. 422-426) : Dana sa description des démdéiés de Jaceh avee
Esatl, le Yahviste laisse entendre quEsal {= Edom) ttoit en Ini-méme plus « digne »
que Jacob (= Isragl} de devenir Phériticr de la promesss. Clesl pourquei Pattituda
4Q'leraét face & Edom devrail étre, selon Ie Yahviste, eclie de Jacob face 3 Esol en
Gen 33 : ime atlitude de révérence et de service, Selon Fnemnzim, 1o Yahviste aurnit
&146 motivé par un senliment de dégot devant le bain de seng el les anlres traitmnents
eruels infligés par David aux peuples transjordaniena {2 3am §: 13; 1 Rais 11 : 15sq.}
el aux Araméens (2 Som 8: 5sq.; 10: 15-19). Son but serait dong d'inviter David ei
ses successeurs & adopter dans Tos s Lerritoires oecupés v nne politique de justice ot de
fraternité. EL FreTarim de concture (p. 425, n. 9) & +1s [lhe Yahwisl] suggesting :
As Jacob misiregted Esau and Laban, so David has mislrealed the Edomiles und
Aramacans, and Isracl’s only proper response lo the continuing hoslile relationship
ia not oniy te enter into a covenant of peace but 1o assume Lhe role of 4 servant 7 »
Un appel de ce genre g'expilquerait assez bien dans le conlexte de Ja politique exlé-
ricure du Salomon, Cf, & ce sujet A, MaLaMAT, Aspects of The Foreign Policies of David
and Salomon, in JNEGS, 22, 1963, pp. 1-17. Gf. sussi suprae, pp. 62sq. el infra, p. 332 n,

K. Kocn {Dfe Hebrder vom Austug aus Agyplen bis sum Grossreich Davids, in VT,
19, 1969, pp. 37-81, surtoul pp. 7R-81) a, jui auvasi, mis en évidunee I"internationalisme
du Yahvisle. Pour KocH, I'ouverture du Yahviste sc limiterait toulefois aux peuples
« hébreux s, c'esi-&-dlre aux deseendants de Sem [notamment les Edomites, Moabitcs
Ammonitea et Araméens), ot ne s’étendroit paa aux Cenonéens ou aux Philistina.
{A ce sujct, of. aussi tes congidérations de A, Avt, Dic Deulung der Wellgeschichie
im Alten Testament, in ZThHK, 56, 195%, pp. 129-137, surtout pp. 130-132). Le Yahvisle
refléternit sur ce peoint P'tdéologie de ['empire davidiqua, fondée, selon Kecn, sure
une notion de solidarilé entre « peuples hébreux r. Cetle vue des choses ne nous paralt
pas corrohorée par les récils patriorcaux. En effel, lcs mauvals coups des patriarches
contre les Egyptiens (Gen 12 : 9-20), les « Philisting « (Gen 26 : 7-11) ou lcg Sichémites
{Gen 34) ne gont pas présentés on jugés par le Yahvisto d'une autre manitre que les
fourberice de Jacob & 1'¢gard d'Egatl (Gen 25 : 27-34; 27} ou do Loban (Gen 30 : 25-43).
L'universailsme Qo J s'stend bien & ¢ lons iz clans de la "addmadh » (Gen 12:3). A e
sujnt, cf. aussi supre, p. 97, n. 15, p. 107, n. 39,

B2, Pour ce lerme, ct. M.-L. Hexnv, op. al., pp. 1581.
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I. Le Yahviste est-il le premicr narrateur & aveir compris les récits
de la Genése comme une préfiguration de lhistoire d’lsraél
ultérieure et 4 avoir interprété les promesses patriarcales 4 la
lumitre de la royauté davidique (paragraphe II}?

2. Le Yahviste est-il le premier historiographe & avoir retracé
«1'histoire sainte » d'Isragl (paragraphe III)?

3. Quel est le ¢ milieu spirituel » du Yahviste (paragraphe IV)?

11, L’ACTUALISATION ¢ DAVIDIQUE b
DE LA TRADITION PATRIARCALE ET LE YAMVISTE

Un premier point pent étre considéré cornme acquis : le principe
méme de l'interprétation « collectiviste »*® des récits patriarcaux
est pratiquement aussi ancien que les récits eux-mémes. Il est en
effet, certain que les premiers auditeurs nomades déja se sont sentis
impliqués ou préfigurés, au sens typologique, par les aventures et
les démélés de leur «ancdtre »®. Cetie actuslisation constante de
la geste des patriarches et la commémoration périodique de la
promesse dans les divers sanctuaires sont peut-étre la raison
principale pour laquelle les traditions patriarcales ont été préservées
jusqu’a 'époque du Yahviste®, L’interprétation ¢ collectiviste » est
donc pour le narrateur yahviste une notion regue de la tradition.

Une autre question est de savoir si actualisation de la {radition
patriarcale & la lumiére de la royauié de David est une innovation
du Yahviste ou si elle remonte, elle aussi, & un niveau encore

82b. « Collecliviate s el ce sens que 1o héros préfigure ou s« incarne s Ia collectivité
des auditeurs du récit.

83. il ¥y 2 Ifeu do rappeler & ce propos les importantes nolions de « personnalltd
corporative s et de e soflidarité » entre ancétres et desecendants. Cf., avec renvol &
d'autres iravaux, J. Peorrsew, Israel, 1-11, pp. 6-18; H. W. Ropinsow, The Hebrew
Conceplion of Corporaie Personaiity, in J. HempeL {vd.), Werden und Wesen des Alten
Testemenis, BZAW, 66, 1936, pp. 49-62, spéc. 558q.; J. Scuarnenr, Soiidarildl in
Segen und Filuch im Alien Teslemeni und in seiner Umwell, 1. VaierTuch und Viilersegen,
BBB, 14,1958, pp. 9-16; J. pE FRaIRE, Adam el son lignage, Bruges, 1909; H. GazBLLES
arl. Patriarches, in DRS, V11, 1965, cofs 95sq, La notion de « personnalité corporative s
a ele critiguée par J. R. PorTen {The Legel Aspecls of « Corporaie Personality vin the
Oid Tesigment, in VT, 15, 1969, pp. 361-380) et par J. W. Rocerson {The Hebrew
Concepiion of Corporafe Personaifily: A Reexaminallon, in JThS, MN.B., 21, 1970,
pp. 1-16), mais elle sembla pouvoir &ire maiolenue dans l'usage gque noua cn faisana.
Cf. Rocersow, ibid., p. 14.

84. G. von Rap, ATD, 2-4, pp. 30sqg. Sclon von Ran, le premier o Sitz im Leben s
pan-israélite do la tradition patriarcale se trouve dans le fameux « Pelit credo hislorique »
de Dt 26: 5-9, quf seralt Ia plus ancienne formulalion de « Y'histoire du salut + isradlite.
C{. TB, 8, pp. 9-86, spéc. 11sq., 6258q.; Theologie des A.T., 1,1962%, pp. 135-142, cf.
aussf 187, A co sujct, of. Infra, pp. 127sq. Le principe fondamental de cetie confessfon
est dvidemment celni de la participation des descendants aux hienlaits accordds aux
Péres. L'intérét porté aux Péres se résume dsns la aolidarité éprouvie & leur égard
et dans ['actualieation de leur histolre.
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préyahviste. Parmi les signes d’une telle actualisation, l'on peut
énumérer 'extension manifestement davidique de la promesse
patriarcale®s, I'identité des divers « peuples » étrangers avee lesquels
les Patriarches sont mis en rapport®, la revendication par Abraham
de la tradition de Jacob en Gen 12—13*¥, la vision d’Abraham en
Gen 1588 et les oracles de bénédiction ou de malédiction accordeés

85. Comme nous allons e voir, 1a promesse d'une descendance innembrable est
vraisemblabloment une allusien 4 'épanculssement politigne sous David. Cf aussi
supra, pp. 96sq. Neous atiriboerons au Yahwisle cetle extension de la promessa
pairigreale primitive {cl. infra, pp. 2028q.). La promesse de lo Lerre ne se référa expli-
citement 1 la périede davidique qu'en Gent 15 @ 18b (4 cc sujet ¢f. infra, nn, 88 et
96). A propas dc Gen 12:1-3, cl. supra, pp. 60-64,

86. Les démélés deg patriarches avee Feai-Edom (Gen 25; 27; 32-33), Moab ct
Ammeon (19), 1smaBl (16; 21}, les Philistins (26) of los Araméens {29-31) peuvent Stre
interprétés dans une certaine mesurc comme une acluglisation de traditions ancicrnes
4 Ia lumidre des guerres qui ont margué 'expansion du royaune davidique. Cependant,
los tentalives de L. WaTeEnMax {Jacob, the Forgollen Supplanter, in ASSL, 55, 1938,
pp. 25-43}, de G. Warns (fie Tradilion von dea drei Aknodlern, in ZAW, 81, 1963,
p. 18-40} el de B, Mazan [The Hislorical Background of Genesis, in JNES, 28, 1069,
pp. 73-83), qui sherchenl — sur la bage do cette conslatation — & ramener 4 Fépoque
royale ou 4 la fin de I'époque prémenarchique V'arigine méme des {raditians patriar-
caleg, ne peuvent en auvcune manitre 8tre refenues. Ceci dit, # est cerinin que les
Philistins ct les Edamiles, au moing, tal pris, dens la Genésc, in place d’adversaires
rlus ancicng, qui ont é1& + aclualisés » en fonction de 1'histoire de I'aseension de David.

87. En ce qui concernc Gen 12—13, seul le passage 13:15 (la promesse dela
possession du pays «é& perpéiuilé » — ‘d-"wim} a ¢l& compris géndralement eomme
une pllusion directe & la reyauté de David (ef. 2 Sam 7 : 13,16,24,25,26,29), 1. en dernicr
lieu, W, DRUBGGREMANN, arl. ¢il,, in GCE(, 30, 1968, p. 176, n. 70; ci, un peu différem-
meat, H.-P. MbLLer, BZAW, 109, 196%, p. 5. Eu I'ecurrence, le rappoert avee
David nous paradt &tre beavcoup plus direst, cemme nous pensens l'avoir démentré
plus haut (cf. supra, pp. 83.84).

88, 5'il ne peul &tre quesiion d’aller aussi loln qu’A. CaguoT (L'aliiance avec Abram
{ Gendse 15), in Semilica, 12, 1962, pp. 51-66), qui situe 'origine m@me de Ja tradition
de Gen 15 4 1o cour do David 4 Jérusalom, des exdgétes de tous berds convicnnent
aujourd’hui que lo récil da Gen 156 2 614, &4 un moment donné de sa fransmission,
interprétsé en fonetion de la royauetd davidique. Cl. déja BE. Mievsen, Shechem, 1955,
pp. 342-344; O. Kaser, Tradilionsgeschichliche Uniersuchunyg nom Gen 15, in ZAW,
70, 19568, p. 124; puis, plus récemment, H. CazelLes, Conrerions el slruclurs de Gen,,
XV,in R, 69, 1962, pp. 346sqg.; B. A. Canuson, David, Mie Ghosen King. A Tradilin-
Historieal Approach 1o the Second Book of Samuel, Uppsala, 1964, pp. 115sq.;
D. J. MeCarTiy, Covenanl in the Old Teslamenl. The Presenl Slale of inquiry, in
CBQ, 27, 1965, p. 236, n. 44; Der Gollesbund im Allen Testament, SBS, 13, Stutigart,
1966, p. 73; Oid Testament Covenanl. A Survey of Currenl Opinions, Oxilord, 1972,
pp. 81-85; R. KiLtaw, Die vorpriesierlichen Abrakarnsiberiieferungen, BBB, 24, 1988,
p 53; F. R. van Deveupen, The Form and Hislory of the Abrahamie Covenan!
Tradilions, Diss, Drew, 1967, cf. Diss. Absir., 28, 1967-68, pp. 1897-1898 A ; ct surlout
R. E. CLEMENTS, Abreham and David, SBT, 2ni Ser., 5, 1967, pp. Tlsq., 47-60;
N. Lourink, Die Landverkeissung als Eid. Eine Sludie zu Gn 18, SBE, 28, 1067,
pp. 57,73-78,82-84,113; et R. MARTIN-ACRARD, Acluglilé d’Abrahem, 1869, p. 90,
Le rapprochement n'cst pas fait par L. A, SmupgRs' (Genesis XV. The Covenant wilk
Abram, in Sludies in the Book of Genesis, GTS8, 12, 1988, pp. 261-273}, H. SeEnass
{Zu Genesis 15, in Wul, 7, 1963, pp. 132-149) et G. Jaces (Der Abreham-Bund, in
Communio Vialorum, 7, 1984, pp. 250-254). Sur Gen 15, el. encare infra, pp. 295-330.
Naug Iaissans de c¢Oté lc probléme de Gen 14, Si ce chapiire devail appartenir 4 1a
souree vahvigie — ce gui ssrait centraire au consensus actocl — les conuexions entre
Abrohem ¢t David seraienl encore plus nambrevses. GI. dans ¢e seng, Lenernk, 8BS,
28, pp. 84-88; W. Scnavz, Genresiz 14, Eine Unlersuckung, Bern, 1972, pp. 274sq.,

+
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a Jacob {Gen 25 :23sq.; 27:29), a Esaii-Edom (27 : 39-40a) et.
a Juda (49 :8-12)%. Sclon certains exégétes, 'actualisation davi-
dique serait encore plus étendne. Elle s’exprimerait notamment
dans les récits qui se préoccupent du probléme de la succession
dans la bénédiction, ¢’est-a-dire de la légitimation du fils cadet®
ou du lignage par les femmes®. Elle expliquerait aussi le caractére
« sapiential » de Phistoire de Joseph en Gen 37; 39-48"%,

Or, en y regardant de prés, on s’apergoit qu'a l'exception de
Gen 12:2-3 et des passages qui en sont directement dépendants
(notamment pour ce qui est de la promesse d’une descendance
inmombrable), toutes ces allusions a I’époque et a la royauté de
David remontent 2 un niveau de tradition antérieur au Yahviste :

1) Le récit de Gen 12--13 a trés probablement vu le jour pen-
dant la période hébronite de I'ascension de David®. L'actualisation

2793q., 320,3218q.; J. G. Gammg, Laci af the Melchiredek Tradiifon of Genesis 14!
i8-29, in JBL, 90, 1971, pp. 385-396, surlout pp. 395sq. La typologie de Gen 14 a
¢té Studide en particulier par H. H. RowLey, Melchizedek and Zadok, n Fesischrif!
fir A, Beriholel, Tubingen, 1950, pp. 461-472; el W. ZimMmencr, Abraham und Melchi-
sedek, In BZAW, 105 (Festschrift L. Rosl), 1967, pp. 255-264. GI. aussi J. W, Bowxzr,
Psalm CX, In VT, 17, 1967, pp. 31-41, ot la réponse de RowLEY : Meichizedel and
David, in VT, 17, 1967, p. 485,

89, CI,, eatre gutres, H. Gunkey, Gen., pp. 295,314; G. vox Rap, ATD, 2-4,
pp. 2424,

30. CI. lcs commentaires, ¢t H. Cazruuns, arl. Palriarches, in DBS, V11, cole 153-
155, ol il donn¢ une blbliographie ahondanie; ¢f. aussi son ert. FPeniglzugue, in DBS,
V1T, col. 797; R. E. CLEMENTS, op. ¢li., ». B3, Pour une leclure encore plus directement
+ davidiquo s, cf. la reconslrucijion récenie [ot bien hasardouse!) de B. Manmcuirs
(Gen. XLIX I0{Deul. XXXIIT 2.3, A New Look ol Old Problems, in VT, 19, 1959,
Pp. 202-210, epéc. 202-205).

91, Il s'agit en particulier des &pisades da Abel-Caln, lsaac-!smaél, Jacob-Lsai,
Joseph 2% ses Iréres, Juda et ses Lrals ainds. Cf. . Cazuvries, in DRS, VI, cols 790sq.

92, H, CazeLLEs {loc. eil.} rappelle le rdle joué dene les récits patriarcaux par
five, Sara el Rébecea, ot, dans Ihistoire de David, par Betnssbée ei Abisag. A ca
aujet, ¢l aussi J. BLEnxinsorr, Theme and Molif in Ihe Suceession History (2 Sam X1
2ff) ard the Yahwist Corpus, in VTS, 15, 1966, pp. 44-57; et W. BRUEGGEMANN,
arl. cil.,, in (B@, 30, 1968, pp. 156-181. Une influcnce inverse a 1€ supposée par
H.-J. STorpE & propas des récils de Gen 31 : 19sq. et do 1 Sam 19: 11-17, of, David
und Mikal., Ueberlegungen rur Jugendgeschichie Davids, in Von Ugaril nach Qumran,
BZAW, 77, 1958, pp. 224-243. Pour W. BRUEGGEMANN {Amos' Iniercessory Formuta,
in VT, 19, 1962, pp. 3856-399, cI. pp. 3875q.), cc sont les passages de 1 Sam 16: 11,
17:14; 2 Sam 7:18-28 qui seraient influencés par le cycle de Jacob, notamment
par Gen 32:9-13),

93. Iei, I'actualisation n'est pas dirccte, mals le caractére saplential de la nouvelle
de Joseph reflite certainoment I'état d'esprit des millenx de la cour de David ¢i de
Salamon. CI. G. von Rap, Jesephsgeschichle und dilere Cholema, in VT8, 1953, pp. 120-
127, réimprimé in TRB, B, pp. 272-280; Die Josephsgeschichle, In coll. Bibtische Sludien,
5, Neukirchen, 1954; L. Roerert, Die Josephsersahlung der Genesis. Ein Beitrag zur
Theologie der Pentafeuchquellen, Minchen, 1965, pp. 44-51,82,214-216. Gl également
R. N. Wuysray, The Joseph Slory and Penigleuchal Criticism, in VT, 18, 1968,
pp. 522-528. Sur I’« Aufklérung ¢ salomoniennc, telle gne la pergoit voN Rap, ol
G, von Ran, Das formgeschichiliche Probtem {1938}, in TB, 8, pp. 79sq., Der Heilige
Krieg im ailen Israel, AThANT, 20, Zirieh, 1951, pp. 39-42; ATD, 24, pp. 20sq.,
379-384; Theologis des A.T., I, 1962+, pp. 62-70 et passim.

94. Cf. supre, n. 87, ¢t pp. 83sq.
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davidique répond donc dans ce récit 4 une intention préyahviste,
et nous avons vu que le souci du Yahviste, qui se manifeste par
I'insertion de 12: %-3 et de 12 : 9-10; 13 : 1,3,4, est d’un ordre tout
différent. Du moins le Yahviste nc recherche-t-il plus a établir
la primanté d’Abraham sur Jacob?.

2) 8i Gen 15 refléte un ensemble de traditions prédavidiques, le
v. 18bp, et peut-étre les vv. 19-21, trahissent certainement une
actvalisation de la promesse a la lumiére de lextension des
conquétes de David. Ainsi que Lohfink I'a rendu vraisemblable,
ces versets sont eux-mémes antérienrs au Yahviste®,

3) Congus sous une forme poétique, les oracles de¢ bénédic-
tion et de malédiction (Gen 25 : 23sq.; R7 : 29,39-40a) de
histoire de Jacob et d’Esati sont certes étrangers et postérienrs
a la vieille unité narrative dans laquclle ils ont été insérés®, mais
leur insertion, qui semble étre allée de pair avec l'identification
d’Esaii & Edom®™, n'en reste pas moins antérieure au Yahviste®s,

95. Cl. supra, pp. 55-64.

96. La plupart des auteurs eltds 4 la nole 88 allribuenl les versels en quesiion
su Yahvisle cu méme 4 un rédacteur pestérieur. N. LenFInK avance ¢cpendant des
arguments sérieux peur aliribuer la lisle des nalions des wvv. 19-21 4 Vépeque pré-
monarchique (¢f. SBS, 28, pp. 70-72), el le v. 18bR & I'¢poque mime de I'expansion
du reyaume davidique (cf. pp. 73-78). Eniln, Lenrinx altribuc la compllalion méme
du chaplire {sans les vv, 13-16} & un auleur préyahvisic, el cela pour des ralsons
lingulsiiques et théclogiques (cl. pp. 82-84). 11 conclul [p. 84} : « Der Jahwisl verkiindet
selne Botschall clne Generatlon spiter ala Gn 15, Gn 15 Isi faszinlert davon, aul wie
iberschwengliche Weise Jahwe die Verhelssungen, dle cr Abram gegeben hat, vor
allemn die alles umfassende Landverheissung, nun unter David verwirklicht. Der
Text deulet doas so klar an, dass Jeder, der Olren hat, ¢s hiren kann., Der Jahwist
lebt schon in dem Reich, das an Mass alle alten Verhefssungen und Erwartungen
sprengt und auch nichtisraelltische Volker umschliessl. Er sieht nun, wie man sich
an fhnen versindlgt, und ze fragt er, wos [Or sle In den allen Viterverhcissungen
stecken konne, die doch zunidchsl nur von Israel zu aprechen scheincn. So findel or
das Worl vem Segen fir atle Sippen aut dem fruchlbaren Bedén (‘addma). Gn 15
stammt alse ntcht vom Jahwislen. Er fand es vor und nehm ¢s in seln Werk auf,
ohne stch doch ganz mil selner Tendenz zu ldentiftzieren. Anderscits 1st es nichl. vicl
dlier. Es legl gelstig gonau cine Generaiion voran. Es diirtie auch sus Juda slammen,
vermutiich aus Jerusalem. » Cl. du méme aoteur aussi Rildevi sulla lradizione dell’
alleanza con i Palriarchi, in Rivisla Biblica, 15, 1987, pp. 293-4086.

97. 1 a él¢ reconnu depuis longtempa que la tradilien primitlve de Gen 25 ; 27-34
sinsi que celle de Gen 27 opposait le chasscur Esali 4 1'6leveur Jacob, CL H. Gunvker,
Gen., pp. 296-299,316; Jacod, in Preussizche Jahrblcher, 76, 1919, pp. 357sq.;
M. Notn, Uberlicferungsgeschichie, pp. 108-108; G. von Rap, ATD, 2-4, pp. 231sq.,
239sq.; V. Mang, Jakob-Esau-Edom, in TZ, 13, 1957, pp. 418-429, spéc. 423sq. 1]
g'agit 14 d'un fonds de tradition nomade. Les cracles de Gen 2b: 23; 27 - 27-29,30-40,
en revanche, Lransposent le conflit sur le plan politique de "épeque de David : I'laraél
s¢dentarisé, installé dans de gres terreirs, domine Edem, ¢e pouple gucrrier qui vil
en berdure du désert d'Arabie.

98, Esal et Edem représentenl & i'origine deux proupss différerts. CI. V. Maag,
arl. cil. L'élude récente de J. R. Bartierr [The Lond of Seir ond the Brotherhood of
Edom, in JTS, N.5,, 20, 1969, pp. 1-20}, qui na tient pas complo da travail de Maac,
est meing heureuse dn fail qu'ells rattache l'origine de la traditien da Jacob-Esad
4 la tradition d’lsnac ot la silne dans l¢ sud de la Palostine (el. pp. 8-11). Comme
Tidem a 618 conquis par David (2 Sam 8:13-14), I'spoque davidique rcprésente le
lerminue @ qua ponr Ia coneception des eracles de Gen 25 : 23; 27 : 27-29,39-40. 11 ¢8l

(Nofe 28 page sulvanle).
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4} Quant & ia ¢bénédictions de Jacob {Gen 49 : -27}, & supposer
qgu’elle ait jamais été tranmsmise dans le cadre de la narration
yahviste?¢, elle représente nne collection d’oracles dont la plupart
ont connu une existence indépendante avant d’étre réumis dans
leur cadre actuel. La constitution de la collection elle-méme semble
remonter & une époque anlérieure au Yahviste. L'oracle sur Juda
(vv. 8-12) pose de nombreux prohlémes exégétiques, mais il est
peu probable que son origine soit postérieure a I’époque de David
lui-mé&me?, et cela méme si 'on considére les vv. 10-12 comme
une extension sccondaire par rapport aux vv. 8-91%

H) Les antres arguments avancés ne permettent pas davantaged’s-
tablir que le Yahviste ait &té le premier & interpréterla tradition pa-

probable que ces oracles sont pratiquement contemporaius des événements auxquels
ils s¢ référent, seit une géndration evant le Yabivistc. 1ls correspondent bicn 4 Iegprit
des autres actunlisalions davidiques préyahvisles que nous venons de relever, Sur ce
peoint, il nous persit done difficile de suivre Maao {arl, ¢if., pp. 426-429), gqui atiribue
ecs oracles au Yahvisle lui-méme et qui vy voit un reflet dc 82 lendance théologique,
Si Edom s'est affranchi de la domination Isragdlite pen de lemps aprés la marl, de
David déjk (ef. 1 Rois 11: 14-22,26afb, et & ce propos, M. NovwH, Geschichie Jeraets,
1954%, pp. 1885q.), I'on pourrait Loutelois ervisager que le v, 27 : 40b s0it, lui, un 2ppert
du Yehviste, En géntrai, cct appendice esl considéré comme une glose postéricure
8¢ référant 4 Vaffranchisscment définitit d'Bdom sous Joram de Juda {2 Rols &
20-22). Ainsi, cnire autres, R, pB Vaux, La Gendse, 1962, p. 130, n.e. Sur Vhistoive
d'lidem cf. maintenont M. Wmirrert, Edom, Diss. Tiibingen (dactylogr.), 1971 (cet
cuvrago n'a pas été & notre dizposltion. Ci. le résums in ZAW, 84, 1972, pp. 2908q.);
J. R. Banruert, The Rise and Fall of the Kingdam af Edam, in PEQ, 104, 1972,
pp. 26-37.

99. Nous ent voyons un autre indice dans la manitra donl la formule de Gen 27 :
29b {et do Nb 24 : b} a &té transformée par le Yoliviste en Gen 12: 3. CI. & ce sujat,
H. W. Wovrrr, Das Kerggma des Jahwislen, in TH, 22, pp. 3688q.; et W. SCHOTTROFF,
Der allisraclillsche Finchapruch, WMANT, 30, 1969, pp. 37-40. Peu imporie alors
de savoir si cette formule esl & origing un « Kaltwort « {ainsl voN Ran, ATD, 2-4,
p- 133; R. RENDTORFF, Genesis 8,21 und die Urgeschichle des Jahwisten, in KuD), 7,
1961, pp. 69-78, cl. p. 71) ou plutdt une formuio de selidarité nomade (avac 3GHOTTROEF,
op. cil.,, pp. 207-210). Il reste de fnit que les oracles de Gen 25 et 27 falsaient deja
partie de la tradition Iorsque eolle-ci fut reprise par le Yahviste.

10y, Une preuve dans un sens cu dens I'autre sst difficile & fournir. C2. M. Norw,
Dberlieferungsgeschichle, p. 18, n. 54 o\ passim; R. bz Vaux, Le Genéss, p. 211, n. ¢

101. CI., par exemple, J. Linovecou { The Palitical Background of the Shiloh Orecle,
in VT'5, 1, 1953, pp. 78-87), qui situe l'cracle pendant la péricde hébronite du régne
de David, & un moment donc ol 1zhbaal &tait encore roi sur les tribus du Mord. Selon
0. Ewssrerpr (Silo und Jerusalem, In VTS, 4, 1957, pp. 138-147, spée. 140-14%2,
= Kl. Schr., 111, pp. 417.425, spéc. 419eq.) et H.-J. Zomer (Sfemmesspruch und
Geschichie, BEAW, 95, 1965, pp. 798q.), l'oracle remonterait mémo 4 une épeque
anlérieurc & la destruction du sanctuaire de Silo (vers 1050 av. J.-C.). Ces trois autcurs
conservent la legon du texie massorétique (&gplh). CI. en parliculier, ZorrL, op. cil.,
pp. 12-14. Pour d'autres interprétations, cf. notamment J. GorreENs, La bénédiction
de Jacob. Son eadre hisiorique & la lumidre des parclidles ougariligues, in VIS, 4, 1957,
Pp. 97-115, spéc. p. 112sq. (avec une abondante bibliographie); W. L. Morax, Gen 44,
10 and Ilg Use in Ez 21,33, in Bib, 39, 1958, pp. 405-425, spéc. 411sq.; ei, 4 sa suite,
R. oe Vaux, Le Genédse, p. 213, n. . Quant &4 C. M. CaARMICNIAEL (Some Sayings in
Genesis 48, in JBL, 88, 1969, pp. 435-444, cf. 438-444}, il ne veit plus sucune conne-
toticn davidique.

102. Ct. 4 ce propos, A. H. 1. GunNEwee, Dber den Silr im Leben der seg. Slammes-
sprilche, in ZAW, 76, 1964, pp. 245-255, surtout p. 251 ; H.-J. ZaBEL, op. eil., pp. 10-15.
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triarcale 4 la lumiére de la royauté davidique. Les «peuples» avec les-
quels les patriarches sont mis en relation appartiennent i la tradition
reguc, et nous avons vu gue méme l'actualisation « édamite » des
histoires de Jacob et d’Esali remonte encore a4 un niveau pré-
yahviste. L'importance accordée au fils cadet et le rdle attribué
aux fernmes font, de toute &évidence, partie des couches les plus
anciennes de la tradition!®s. Quant au caractire sapiential de
Ihistoire de Joseph, il refléte, lui aussi, une préoccupation anté-
rieure au narrateur yahviste!%,

En conclusion, nous pouvons répondre & notre premiére question
en déclarant que le Yahviste s'est trouvé en présence d'une tra-
dition patriarcale déja largement « actualisée » en fonction de la
monarchie de David. Le Yahviste ne peut done pas &tre considéré
comme I'initiateur de cette actualisation. Par rapport 2 la glorieuse
exaltation des promesses patriarcales an moment de I'expansion
de la puissance de David, le Yahviste n’intervient que dans un
second temps, ou, pour adopter I'hcureuse formule de Lohfink?%5,
«une génération plus tard ».

ITI. Le YAHVISTE EST-1IL LE PREMIER HISTORIOGRAPHE
A AVOIR RETRACE ¢ L'HISTOIRE SAINTE » D'ISRABL?

En 1938, G. von Rad'*® avait posé le principe que la structure
fondamentale de ¢l'histoire du salut» qui est & la base du
Pentateuque'®, remontait & une tradition cultuelle bien antérieure

103, A ct propos, ef. H. GunzEeL, Gen., passim.

104, 11 est intéressant que malgré sa coneeplion fondamentale de i’geavre du
Yahvisle comme une enlreprise da iégitimatlon (cl. supra, n. 77), H. CazeLLes (DBS,
VII, eol. 799) sil reconnu que le narrateur yahvisle conserve foce 4 la «s3agesses
de l'histeire de Joseph une atlilude essenlicllement eritique.

1056. GI. N. Lonmnk, 8BS, 28, p. 84; ¢f. supra, n. 96.

106. G. von Rap, Das formgeschichlliche Probiem des Hexaieuch (1938), in TB, 8,
pp- 9-86. Vox Ran ful suivi sur les points essenticls par M. NoTn (Dberiicferungsge-
schichie, pp. 48sq. et passint).

107, Notra emplei du terme « Pentaleugune + ast let purement convenlionnel, Ce
n'esl pas le licu d'entrer dans la discusslon du probléme de i'extension primitive des
seurces littéraires dn Pentateuque. L'on admet en général que la narration yahviste
s'esl flendue jusqu'd Ja conquite de Canaan, mais les avis divergent quant 4 I'appar-
Lenance littéraire des récits prédeulérencmistes du livre de Josud el de Jgl: 3T —%2:5.
M. Notr parle d'un + Tétrateuque s parce qu'il cstime qne le récit yahviste de Is
conquéta a dieparu lora de l'adjonction au + Tétraleuqua s de 'otuvre du Deutérono-
misle {¢f. Uberlieferungsgeschichitiche Studien, [, Hall a.d. Saale, 1943 (— Darmsladl,
1963), pp. 12-18, 180-216). G. von Rap malntient le postulat wellhsusenien d'un
« Hexatenqua s (of. Hexaleuch oder Pentalench, in Verkindigung und Forschnng.
Theologischer Jahresbericil 1947)48, pp. 52sq.). Dans le m&me sens, el. en dernier
lisu, S, MowinckBL, Telrafeuch-Penialeuch-Hexateuch, BZAW, 90, 1964, Quani &
’hypothése sclon laquelle les sources du Pentaleuque se poursuivent jusque dans les
llvres de Samuel et des Rols {ainsi notamment, G. Hévscaen, Das Boeh der Konige,
seine Quellen und seine Redakiion, in Euckarisierion. Studien rur Retigion und Lileralitr
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a Pinstitution de la monarchie et 4 Vintervention des grands narra-
teurs yahviste et élohiste. Malgré les nombreux points d'incertitude
qui subsistent quant & ses implications concrétes, ce principe peut
aujourd’hui étre considéré comme acquis.

Von Rad croyail retrouver 1'attestation la plus ancienne de la structure
primordiate du Pentateuque dans le « Petlit credo historique » de Dt 26 ; 5-10.
Il pensait que ce ¢ credo» remontait, au-deld de sa rédaction deutéro-
nomique, 4 une formule cultuglle trés anciennc, ayant son 4 Sitz im Leben »
dans la Féte des semaines du sanctuaire de Gilgal. Selon von Rad, I'ceuvre
du Yahviste aurait congist¢ cssenticllement danms ['élaboration narrative
de cc schéme cultuel®s, Daas e cadre de cetle traasposition, le Yahviste
aurait étoffé la tradition primitive, notamment en y greffant la péricope
du Sinal (Ex 19-341¢, qui, selon von Rad, était primitivement indépendante
de la tradition de I'Exode. Le Yahviste serait également responsable de
i’élargissement de la tradition patriarcale?s et de 1'insertlon de I’histoire des
origines {Gen 2-11)!'%, Cette hypothése a é18, au cours des dernidres années,
soumise 4 une critique sévére, dont ’essentiel se résume dans les deux points
suivants ; 1) Dt 26 : 5-10 ne remounte pas, du moins pour les vv, Bapyb-311,
& un scredo» aancien. A ples forte raison, i me peut correspondre A la
+ Fostlogende » d'une céiébration cultuelle prémonarchiquerts, 2) Les

des Atlen und Neuen Tesltomenls ... Hermann Gunkel ... dargebrachl, FRLANT, N.F.,
19, 1. Teil, 1923, pp. 158-213; Die Anfinge der israelilischen Geschichisschreibung,
Silzungsberichie der Heidelberger Alademie der Wissenschaflen, 194] /42, 3, Abhandiung;
édifion revue el augmentée : Geschichissehreibung in Jsrael, Shrifler vigivna gv Kungi,
Humaniska Velenskapssamfundel { Lund, 50, Lund, 1952; el (pour J seulement)
E. Auerpacr, Wisle und Gelobles Lond, 1, Berlin, 1938, pp. 33-43), elle ne semble
aujourd'hui &ire relenuc que par O. Eissreror ( Geschichissehreibung im Allen Tesia-
meni, Berlin, 1948, surtoul pp. 39-45; Einleilung in das A.T., 1964%, pp. 1768-190,
369-374,399-402). Sur I'bisioire de Ia discusglon, cf, H.-J, Kraus, Geschichie der
historisch-krilischen Erforschung des Allen Tesioments, Neukirchen, 1969%, pp. 455-460.

108, Von Rap ne précise jamais i la struclure fondamentale sur laquelle I Yahviste
s'esl appuyé, revélall déjd une forme narrative cohércnte ou si elle se limitalt aw
« schéma » do Dt 26 : 5-10. I1 admeol, d'une part, que 1e « Credo » 88l lul-méme le résumé
cultuel d’une tradition narraflve plus anciennd (« 1st schon in verhéiltnismassig trithen
Zeiten die Sitte eines solchen kuiltischen Bekenntnlssesr bezeugl, so sctzt dies das
Vorhandensein elnar schon kanonisch gewordenen Form der Hejisgeschichta voraus,
Qle lhrersclts also noch dller seln muss. » TH, 8, p. 13). Mais & d’aulres endrolts,
vOoN RaD sembie supposer que le seul élément de siruclure sur lequel le Yahviste aif
pu ge fonder étail précisément le « Credo + dg D 26 : 5-10 (ef. tbid., pp. 558q.,59,70,79
el passim, ot ATD, 2-4, pp. 8-16, surloul p. 13, ol i1 conclut : + Vorgegeben war ihm
[J] einerseits das alte kullische Credo, jepes kanonische Schema der Heilsgeschichie
von den Viitern bis zur Landnahme. Und vorgegehen war ihm andererselts eine sehr
grosse Zahl von lesen Einzelerzahlungen, von denen ginige vielleicht schon zu kleineren
Kompogitionen zusammengewaechsen waren, jhre Mehrzahl war gewiss zusammen-
hanglos und gerIngen Umtangs. »). Ceite contradiction n'est jumais entiérement résolue,

109. G. von Rap, TB, 8, pp. 60-62.

110, G. von Rab, ibid., pp. 62-70.

111, G, von Ran, Ibid., pp. 71-75.

112. It 26 = bac, 10 représenlent peut-8lve une tradilion plus ancienne. Gf. L. RosT,
Dos kleine geschichitichs Credo, in Das Eleine Credo und andere Sludien zum Allen
Testement, Heidelberg, 1965, pp. 11-25, spée. 16-19; cl, indépendamment de Rosr,
H. SeeBass, BZAW, 98, pp. 1-5,9-11. A ce propos, of, infra, pp. 566-569.

113. Ct. surtout L. Rost, arl. cif.; mais déja A, 3, van per Woune, Uilloch! en
Sinni, Nijkerk o. J., 1961, pp. 95q. ot C. H. W. BREKELMANS, Hel ¢ hislorische Credos
van Israel, in Tijdschrift voor Theatogie, 3, 1963, pp. 1-10, auxquels se rétére G. FOnRER
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traditions de I'Exode ¢t du Sinal ne sont pas deux éléments hétdrogénes
qui n’auraient &4 réunis que par le Yahvistes. A P'autire extréme de la
thése de von Rad se situe la position adaplée par A. Weiser®, Cet auteur
attribue un ¢ Sitz im Leben s culiuel non pas au ¢ Credo v de Dt 26 : 5-10,
mais 3 Ia tradition narrative elle-méme, dans la mesure, du moins, ou elle
faisait partie de 'Hexateugue préyahviste. Pour Weiser, méme les compo-
gitions littéraires de J, E, I ot P étaient oncore destindes & la récilation
cultuctlews, Bien que cette position ait, elle qussi, ébé critiquéer — elle
novs semble sous-estimer notamment la différence de genre littéraire
entre les narrations du Pcentateuque et les récapitulations historiques
deslinées & la récitalion cultuelle —, il parait aujourd’hui certain qne la
siruclure fondamentale du Pentateuque 2 trouvé sa forme canonique dans
« Pinstitution » pon-israélile {Ie culle ?) do 'époque prémonarchiquene,
Cette conclusion g’impose pour plusicurs raisons. 1) L'histoire, dans sa
conception primitive, peut éire définie comme une succession d’événements
du passé menant & un aboutissement dans le présent'®. Tant que le présent

{Einleitung in dos A.T., 1965'°%, p. 129}, puls A. WeiseR, Einrleilurg in dos A.T.,
1963%, pp. 81-84; Th. C. VmEgzEN, The Credo in the Old Testament, in Ou Teslamenticse
Werlgemeenskap n Suid-Afrike (OTWSA), 1963, pp. 5-17; J. Scanmwer, Dic
Eniwickiung des israelilischen © Credo *, in Concifium, 2, 1966, pp, 707-762; W, RICHTER,
Beobachlungen zur theologischen Syslembildung in der altleslamenitichen Literalar anhand
dez 1 kicinen geschichilichen Credos, in Wohrheil und Verklndigung {Festschrift
M. Schmaus), Paderborn, 1967, pp. 1756-312; C. Carmicnaer, A4 New View of the Origin
of the Deuleronomic Credo, in VT, 19, 1969, pp. 273-28%; J. Ph. Hyarr, Were there
an Ancien! Hislorical Credo in lIsraget and an Independent Sinal Tradilien?, in
H. T. Faaxk et W. L. Reep {cd.}, Tronsioling and Undersionding the Otd Testament.
Essays in Henor of H. G. May, Nashville, 1970, pp. 162-170, Pour une anzlyse plus
tavorable 4 l'anclenneld du + Credo s de D 26, cf. R, P. MEnenpivo, Das Detuterono-
mische Geselr, Eine lilerarkrilizehe, patlungs- und Oberlieferungsgeschichitiche Unler-
suchung zu DI 12-28, BBR, 31, Bonn, 1969, pp. 348-371.

114. BEn plus des ¢tudes citées 4 la neie préctdente, of. déjd M. Norr, heriie
ferungsgeschichle, p. 43; puls A. Wrisgr, Einleilung in dos A.T., pp. Bl-84;
W. Beyenuin, Herkunft und Geschichie der Gitesien Sinaitreditionen, Tdbingen, 1961;
B. Smenn, Jahwekrieg und SMemmebund, Erwagungen zur &llesien Geschichle Israels.
FRLANT, 84, 1963, pp. 79-97: G. Scamirt, Der Londiag von Sichem, in coll. Arbeiten
zur Theotogie, 1, 15, Stuttgart, 1964, pp. 58-64; G. Fonnen, Uberlicferung und
Geschichle des Ezodus. Eine Aneclyse von Ezodus 1-16, BZAW, 91, 1964; Einleitung
indas A.T., pp. 136-138; H. B. HurrmoN, The Exodus, Sinai end the Credo, in CBQ,
27, 1966, pp. 101-113; H, SeeEeass, BZAW, 98, p. 71; H. Gese, Bemerkungen zur
Sinaitraditian, in ZAW, %8, 1967, pp. 137-154; J. A. Tnomeson, The Cullic Credo
and the Sinai Tradilion, in The Reformed Theological Review, 27, 1968, pp. 53-64;
8. HERRMANN, Mose, in EvTheol, 28, 1968, pp. 801-328; H. Scnmip, Mose, Ucberitefe-
rung und Geschichte, BZAW, 110, 1968, J. M. SceminT, Eruwdgungen zum Verhdlinis
uan Auszugs- und Sinailradilion, in ZAW, 82, 1970, pp. 1-31, surtoul pp. 24-30. Bien
que ccs auteurs aicnl des voes souvent divergonles sur les rapports entre la tradition
de 'Exode et la piricopa du Sipal, ils g'aceordent tous & attribuer Massocialion ou
Paffiliation eutre ces doux unités de iradition 4 un niveau autérieur pu Yahviste.

115. A. Wmser, Elnleitung in dae A.T,, 13635, pp. 79-94.

116. A. WmsER, Ibid., p. 93.

117. CI. entre autres, G. Fonrer, Einleilung in dos A.T., pp. 12%4q.

118. C1. O. Kaisen, Einleifung in das A.T., Gotersloh, 1969, pp. 68-77.

119, H.-J. Sroesre berit | Geprdgle Form und geschickilich (ndividpelle Erfebrung
im A T.,In VTS5, 17, p. 216) : + Es isl klar, welche Bedeutung hier fir [d.h. {0r das
lineare Geschichtsverstindnis] die konkrete, lebendige Eriahrung ecines errcichten
Zieles haben musste, denn wer das Ziel nicht kennt, kann auch den Weg nicht wissen. »
La prigsc de conscience historlque provoquée par les événements marquants (apogées
ou cotaslrophes) est dvoquée sussi par E. Jacop, Hisloire ¢! histariens de U'Ancien
Testomenl, in RHPRR, 35, 1955, pp. 26-34, spée. p. 29,
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reate déterminé par 1’événement flnal qui a suscité lz prise de conscience
historique des événements précédents, la structure de l'histoire demeure
inchangée, et aucun nouvel événement ne vient s'sjouler 4 I'inventaire
des faits reconnus comme normatifs. Que cette concaption da 1'hisloire
ait son origine la plus lointaine dans les récapitulations historiques telles
qu’elles apparaissent daus les inscriptions de fondation de certains temples
mésopotamiens'®, qu'ellc provienne de la ¢« Konigsnovelle » égyptienne!s,
ou ¢neore, ¢e qui reste pour Isradl le plus vraisemblable, qu'elle remonte
au préambule historique du «formulaire de l'alliance «'#t, toujours est-il
qu’elle implique la struclurelion normative, c'est-a-dire la fixation < idéo-
logique » ou cultuelle, d'une séquence d'événements historiques?, 11 s’ensuit
que la notion de la cohérence des événaments qui ont mené 4'1a constitution
du peuple d’Israél et 4 la conquéie de Canaan a d4 trouver 3a premiére
expression non pas dans une composition hisloriographique littéraire
ou narrative, maiz dang une énumération s officielle s ou cultuelle des foits
normalifs de I’histoire. 2) Ensuits, il convient de rappeler que la tradition
du Penlatsuque est marqués, de bout en bout, par le sceau ¢ pan-israélite
et, surtout, qu'elle est orientée essentiellement vers le theme de la conquéte
de Canaan. Ces deux particulariiés remontent, de ioute évidence, 4 la
tradition prélittéraire. Or, de par leur cssence mime, ees éléments de
structure ne peuvenl &tre limités & des unités narratives isclées, mais ils
présupposent d'emblde une séquence d'événements histerlgques eot, par
conséquent, la fixation préalable et normative de PPordre et du sens de ces
événements. Si I’'on tient comptie maintenant du fait que le terme {ou
I'aboutizsement) contemporain & partir duque! a été congu 1l'inventaire
des événements antérieurs, ne réside pas dans I'instauration de la monarehie
davidigque, mais dans 1'établissement et la eonstitution du peuple d'Israél
en Canaan, nous sommes repoertés, pour la fixatiorn de la séquence des

120. CI. H. Gese, Geschichlliches Denken im Allen Oricnl und im Allen Teslament,
in ZThH, 55, 1958, pp. 127-145, spéc. 129sq.; C. C. Syuth, Some Observations on the
Assyriuns end Hislory, In Encounter, 30, 1969, pp. 340-353, of, ZAW, 82, 1970, p. 129,
D’autres indications chez Sroese, erl. ¢il., p. 216, n. 3.

121. CI. 8. AMSLER, Les deux sources de la 1héolagie de Phistoire dans I'A.T., in
RThPAH, 102, 1969, pp. 235-246, spéc. 243-245. Sur {a « KOnigsnovelle o, ef. 5. HERAMANN,
Die Kinigsnovelle in Aeggpien und in lsrael. Ein Reflrag zur Gallunnsgeschichie in
den Geschichlsblchern des Allen Testaments, in WZ Leipzly, Ges.-u.-sprachwissenschafil.
Reihe, 3, 1953-1954, pp. 51-62.

122, C'est 14 co que suggérent notamment K. Gese (arl. cil., in ZThE, 55, 1958,
pp. 131s8q.,138-141), H. B. Hurrmon (arl. cif, in CBQ@, 27, 1965, pp. 103-109) et
3. Amsven [ari, cif., in RThPh, 102, 1969, pp. 240-243). 11 est inutile de doncer ici,
une fois de plus, la liste des principales &études consacrées aux traliés de vassalité
orfenlaux et & feur apport pour la campréhenslon des textes d'alliance de I'A.T. Pour
un compte-rendu du e slalug quaestionis «, cf. D. J. McCarThRY, Der Golfetbund im
Allen Teglament. Ein Bericht iiber die Forschung der lelzlen Jahre, SBS, 13, 1966;
traduction anglaizse {avec complément) : Old Tesiameanl Covenanl. A Survey of Current
Opiniong, Oxford, 1972; R. MARTIN-ACHARD, La significalion de I'alllance dans ' Ancien
Testoment d'aprés guelgues récents travauzx, in RThPh, 101, 1968, pp. BE-102; et
D. R, HiLLgRs, Covenanl. The Hislory of @ Bibltica! Idea, Ballimare, 1969. Une nouveile
perspeciive dans la réfloxion sur les débuts de I'historicgraphie a été proposée récem-
ment par H, Cancir {Mylhische und historische Wahrhell, SBS, 48, 1970). Cot auteur
insisle surtout sur "apport des textes hittites (ef. pp. 46-90)

123. L'¢tude de E. A, Seesgs (The Biblical Idea of Hislory in ils Common Near
Eastern Selllng, in J, J. FINkeesTEIN and M. GreReNbERO (ed.), Orienlal end Bibiical
Studgles, Collected Wrilings of E. A, Speiser, Philadelphia, 1967, pp. 187-219), qui
entend, elle aussi, rechercher Porigine du concapl de + I'histolre », nous paratt passer
enti¢rement & cdté du problime,



130 LA PROMESSE ET L'EUVRE DU YAHVISTE

événemenis normatifs, 4 une époque antérieure & David. Comme nous
venons de le veir, «1'actualisalion s davidique de la maltiére narrative
du Penlateuque reste assez marginale : si elle a pu, par androiis, se super-
poser i l'intention narralive premidre ou si ¢lle a su, eomme en témeigne
lIe eas de Gon 12-13°, suseiter ¢d el 14 un nouvean récit, I'interprétation
davidique de Ia tradillen n'a affecté en rien la structure fondamentale
et la finalité du Pentateuque. D’ailleurs, I'on congoit misémenl 4 quel point
1a slructure du Pentsieuque aurait élé diflérente si elle avait éL€ congue
pour la premiére fois sous l'impaeci de la royaulé davidique. Mais si la
siructure de 1'Hexateugqua a élé fixée 4 1'épeque prémonarchique, eela
signifie qu’'elle ne s'est pas lraduite d'abord par une composition littérairg
(orale ou écrite] — de grands ensembles histeriegraphiques senl en effet
impensables avant David ou Salomon —-, mais plutdt par un ¢ inventaire o
ou une liste des événements normalifs. I1 va de soi que chacun de ces
événemenis pouvail par ailleurs faire I'objet d’une tradition orale. Pour
toutes ees raisons, la conceplion premiére de la struclure de al'histoire
sainte » israédlite ne peut, & notre avis, avelr son orlgina ailleurs gue dans
I'institution ¢ amphiclyonique ». Ceci dit, et dés le momenti o0 I8 3 credo »
de DL 26:5-10 s'est. avéré éire une créatien deulérenomiste, il parail
exclu de retrouver aujeurd’hui la f{orme primitive de «l'invenlaire » que
nous poslulous. Mais I'élaboration litiéraire de la tradition du Penlaleuque
laisse encore clairement reconnaitre quels en étoient les éléments inalié-
nables. L'on pout y ranger pour le moing la promesse patriarcals, les
événemenis de 'Exode et du Sinal et — peu imporie ici de saveir sous
quelle forme — Ia tradilion de 1’enirée en Canaan.

Un autre probléme est de savoir dans quelle mesure le Yahviste
a en des précurseurs sur le plan de I'élaboration narrative ou litté-
raire du ¢schémas structural primitif. 11 est acquis depuis
longtemps — et nous avouns pu le constater tout au long de notre
exégése — que le Yahviste s’est fondé en grande partie sur des
matiéres narratives déji constituées — souvent méme fixées jusque
dans leur « Wortlaut » —, mais le probléme est ailleurs. Le Yahviste
est~il Je ¢ collectionneur » qui le premier a réuni les quelques cycles
narratifs anciens et les nombreuses légendes isolées pour les insérer
sor la ligne du ¢ schéma » canonique de 'histoire sainte? Est-il le
premier 3 avoir transposé la simple énumération des « Heilstaten »
divines sur le plan de la narration profane, c'est-3-dire sur le plan
de «l'historiographie ¢?

La découverte de l'antériorité de la structure du Pentateuque
par rapport & son élaboration littéraire n’a pas empéché von Rad
d’accorder an Yahviste un réle primordial dans la formation de
la tradition®®®. Pour von Rad, le Yahviste apparait a la Iois comme
I'initiateur de la transposition de I'ancien « credo » sur le plan de
I'historiographie, comme le collectionneur des légendes orales et
comme le théologien responsable de Y'actualisation de la tradition’

124. Ct. supra, n. 113,
125, Cf. supra, n. 108,
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4 la lumiére de la royauté davidique. Sans se rallier aux vues de
von Rad sur lorigine cultuelle de la structure du Pentateuque,
G. Halscher2® gt 8. Mowinckel®? considérent, eux aussi, le Yahviste
comme le « premier historiographe d’'Isragls La question qui se
posc dés lors n'est pas de saveir si le Yahviste était plutét ¢ collec-
tionneur »28 ou ¢« écrivain »™*, ni de savoir si ¢e narrateur peut étre
qualfié d'c histariographe » au sens moderne du terme!¥, mais de
déterminer si le Yahviste doit vraiment é&tre considéré comme
Partisan de la premidre exposition cohérente des origines d'Israél
sous forme narrative.

Il n’est plus besoin de rappeler que la narration yahviste est
bien plus qu’une simple juxtaposition de récits autonomes. L’élabo-
ration narrative de l'ceuvre est elle-méme empreinte d’'une cons-
cience profonde de la cohérence, de la causalité et de la finalité
de I’histoire. Il parait donc difficile d'admettre qu'une ceuvre aussi
vaste, & la fois aussi unie et complexe que la narration yahviste
ait pu étre congue et réalisée sans s’appuyer, d’'une part, sur une
premiére synthése narrative de la tradition du Pentateuque et,
d'autre part, sur une conception et une pratique déja établies de
I'art de I'bistoriographie. A plus d’un égard — non seulement sur
le plan de la structure fondamentale ou sur celul du dévelappement

126. G. HOLscrer, Geschlehisschreibung in Israel, Lund, 1952, pp. 60-98, 126-135.

127. 8. Mow\NCRFEL, Erdgunpgen rur Pealaieuchguellenfrage, Oslo, 1964, pp. 49-59;
¢l Teiraleuch-Pealaleuch-Hexaleuch, BZAW, 90, ol IE ferit {p. 9) : v Man kapn darfiber
Im Zwelfel seln, cb dleser Kempositiensprozess schon vor dem J slallgefunden habe
cder nichi. PersOnlich halle ich es mlt von Pad fiir dbcrans wahrscheinlich, dass
diese grossangelegte Schlusskompesilion der gesamien Traditionsmagse das persdnliche
‘Werk des bewussl arbeitenden Verfassers J ist. Einer muss es doch erslmalig gelan
hahcn — hier genigt kein « Velksgeisl v] — und warum deno nicht der « Saga-Mann »
J1» Happelens que MowiNckeL suil HSLSCHER en siluant le Yahvisle dans la sceconde
meilié du 1x* sidele, mais qu'il s'en dislance en rcjectant 1'cxistence d'uone narralion
élohiate indépendante.

128. Cf. en premier lieu, H. Gunker, Fen., pp. Lxxx-xcrr. Von Bap éeril {ATD,
2-4, p. 10) : ¢ Er ist der Sammler der zahllosen, bis dahin frei im Vealke umlanfenden
alten Ueberlielerangen. »

129, Cf. G. Houscner, Geschichisschreibung in fsrael, p. 138, Peur von BaAp, le
Yahviste esl 4 la feis colleclianneuar al écrivain, of. ATD, 2.4, pp. 10sq.,18-22.

130. 11 va sans dire que la maliére warrative incerperés par le Yahvisle (ou par
500 précurseur} & san ceuvre n'esl en granda parlia pas da natura «historiqua s, ot
au sons ébrail ni au sens larga, mais qu’elle se compese surloot da légendes, de mylhes,
de récits théologiqnes al da texles législatife. Cela dit, il ost tout auszsi évidenl que
Pintention du Yahvisie (on de son précursonr) élail de relater Phisloire dos origines
@’1sraZl. En groupant les tradilions erales qui leur &taienk accessibles, les aulenrs
de la narraticn de Panlaleuque ne veulaienl pas éditer nne » antholegie » du palrimeina
national, mais relrocer ['#isioire réelfe du peupls d’lsraél depuis les ftemps les plus
anciens jusqu'd I'aboutisscment do la conquéle de Canaan. BEn ce sens, cea narratcurs
méritent pleinement le titre d'historiographes. Ce Litre ne saurail dépendre d'un
critére d’objectivilé, E. H, Carn (What is Historg?, London, 1961, réimprimé In coll.
Pelican Boolts, A 652, Harmondeworth, 1964} et H.-1, Marnou {De¢ la connaissance
historigue, Paris, 1966% surlent pp. 222-244) ont éloguemment mis en évidence la
subjectivité Jnavitable de ioule historiographie, méme meoderne.
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des unités narratives autonomes, mais aussi au mivean de 1’élabo-
ration historiographique proprement dite —, le Yahviste parait se
situer au point culminant de 1’évolution plut6t qu’'a son débuttst,

A ces considérations fondamentales viennent s’ajouter des

arguments plus tecliniques : rcomme l'out prouvé, & propos de
diverses parties de la wnarration yahviste, les recherches de
R. Kilian**#, de N. Lohfink®® ¢t de V. FritzX®, ainsi que nos propres
analyses'®, le nombre des unmités narratives déji fixées dans leur

131. Dsns sa eroissance, la traditlon narralive israélite semble avoir passé par Jes
mémes slades de développement que ecrtaing ensembles historingraphlques arabes
pré-lslamlques. J. B, Porrenr (Pre-Islamic Arabic Hislorical Traditions and the Early
Hislarical Narralives of the Oid Teslamenl, In JBL, 87, 1968, pp. 17-26) discerne
qualre étapes fondamentales dans le développement de 1'épopée nord-arabique des
ayydm el-'erab [= 1 joura des Arabes o) (4 propos de laguelle [l renvoie 4 W. Casxer,
Atjam al-' Arab, in Islumica, 3, fase. b, 1930) : 1. L’unité da base est Ie gaum (= ¢ jours)
Individoel, un réeit isolé roletant un exploit d'nn petit groope ou d’'un clan, 2. Ces
récits isolds sont réunis en un cyele narratil pius vasle et ils deviennenl sinsi la
trodition ¢omamuns da touts wne tribu, 3. A on slade vllédrieur, ces eycles lrihgux sont
ressemhblés pour former vne iradilion ¢ nationale s. 4. Enfin, fa matiére nerrative est
srrangée de manitre & former nne hisloire conlinoe, ¢lls est pourvua d'vne slructure
chronologique el spoumise 2 une tendance idéologique oo Lhéologiqus précisa. En
'occurrence cette tendance ost constiludo par une ligne de prophétios menant 2
Msahomet. PorreEn no se pose évidemmont pas Ia qoestion de saveir si la structure
théologique correspond pour sa part 4 un schéma normatif préexistint, ol ce probléme
nécegsilernit probeblement une auire étude. D'outre parl, le dévetoppement signalé
par PorTER ne paralt pas devoir mctire en ¢ause notre poslulal de cygles marratifa
primaires au sein de Is tredition patriarcale. En effel, les ayydm el-‘arqd, dont ics
untiés de base sont presque exclusivement des récits de coups d¢ main ou de vendettas
entre clans rivaux, ne¢ possdédent pas, et de loinl, Ia cohtrence Intérienre des réclie
qul ennstliuent, par exemple, le eyeie de Jacob, A ¢e propos, G. WIDENGREN (Or!
Tradition and Wrillen Literature among the Hebrews in the Light of Arabie Evidenee,
with Special Negard la Prose Narratives, in Ada Orientalia, 23, Copenhsgen, 1959,
pp. R01-26%, surtoud pp. 231-26%) & montré que Lous les proeddéds de eompilation,
d'harmenisation et de systématisalion que Ja selenee vétérotestamentalre o décelés
sous Ja surface scluelle du Pentateuque et des fbvres historiques se lalssent relracer
d'une manitre absolument snalogue dans ia ¢ Redskilonsgeschiehte s des agydm
e="arab. A titre d'exemple vétérotestomentaive, ¢f. Phistoire deia rédaction de 1'hisloire
de Paseension de David {1 Sam )6 —2% Sam 5) leite qu'elle a été reconstruile par
R. Renpronrr {Beobachlungen zur cilisraelitischen Geschlehlsschreidung ankiand der
Geschlehle vom Aufstieg Davide, in Probleme biblischer Theologie, Festschrift G, von Rad,
1971, pp. 428-439). Aprés avoir déeril la naturo et a diversité des morceaux narratlfs
erequs » et mis en évidence Ia ligne idéologique et Ies passages ¢ pregrammatiques s
imposés par 'avtcur & Penscmbie de aon histaire, RENDTORFP tonelut (idid., p. 438) :
+ Es zelgt sleh also, dase diese Form der Geschichisschreibung nicht nur dazu dient,
Lueken auszuliiilcn und Uberghingo zwischen grdsseren Erziihiungsstdcken herzustelien,
sondern desa auch die selhsthndige Darsteliung bestimmter Erelgnisse, dber die keino
anderen Uberlieferungen verliegen, in diceer Form begegnel. Wir haben es aiso durch-
aus mit emer eigenstindigen Form von Geschichtsschreibung zu tun. Sic ist nicht
aus der ausgelithrien Geachlchiserzhlung crwachsen, dic zu den grossen Entwirten
wie der Thronfolgegeachichte hinfihrt. »

132, R, Kinian, Die vorpriesleriichen Abrahams@berlieferungen, BEBB, 24, 1966.

133, N. Lonrink, Die Landverheissung «ls Eid, SBS, 28, 1967, pp. 82-84. CI.
supra, n. 96,

134, V. Frirz, Israel in der Wisie, Marburg, 1970, pp. 107-134.

135. Cf. supra, pp. 47-85. A propes de Gen 34, of. A. nE Pury, apl, cil., in RA,
76, 1969, pp. 27s8q. Selom O. K. Sreck {Gen 12,1-3 und die Urgeschichie des Jahwislen,
in Probleme biblischer Theologie, Festschritt G. von Rad, Munchen, 1971, p. 53B,
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¢« Wortlaut » s'avére plus élevé qu’on ne 'avait supposé précédem-
ment. Or, il nous paralt fort douteux que tous ces récits ou cycles
narratifs anciens, qui, selon von Rad lui-méme!?¢, s’étaient déja
détachés de leurs points de fixation locaux ou tribaux lors de leur
insertion dans la narration yahviste, aient, encore i 1'époque du
Yahviste, circulé cdte 4 cbte sans qu'aucun lien ne se f0t tissé
entre eux. Il est reconnu depuis longtemps que la corrélation
généalogique entre les trois patriarches est antérieure au Yahviste®.
Or, la remarquable etude de L. Ruppert!®® nous oblige a reconnaitre
aujourd’hui que l'insertion de T'histoire de¢ Joseph entre les réeits
patriarcaux et la tradition de I'Exode remonte clle-méme 3 un
niveau préyahviste. DVautre part, nous avons pu constater a
propos de Gen 12 :10-20 ct 32 :23-33'%® que lorsque le Yahviste
insére de son propre.chef un nouveau récit dans un contexte
préexistant, I'insertion n'est pas constitutive du déroulement global
de la narration, mais traduit plutét une intention théologique
particuliére. Il en va de mé&me pour les fameux passages ¢ program-
matiques » de Gen 12 : 2-3; 32 : 10-13 ; ete. Serait-ce aller trop loin
que d'affirmer que méme délestée de ¢l'apport matériels du
Yahviste, 1a narrafion n’en conserverait pas moins sa cohérence?
Les limites de ce travail nous empéchent de répondre a cette
question.

Cependant, sang mé&me insister sur cette derniére hypothésc,
nous prévoyons aisément les objections que nous allons susciter.
N'est-il pas téméraire de postuler I'existence, avant le Yahviste,
d’une synthése historiographique qui non seulement aurait déja
réuni la plupart des traditions éparses, mais qui les aurait aussi
insérées sur la ligne de la promesse et de son accomplissement?
Cet homme de génie ne serait-il pas le Yahviste, précisément®¢?
Ne sommes-nous pas en train de nous laisgser entrainer 4 une de
ces querelles stériles, ot I'on croit résoudre un probléme ¢n reléguant
ses données & un niveau antérieur? Pourtant, la distinction entre

n. 36), nne strate préyahviste, antérievrs 4 J de squelques décenniess, se laisse aussi
congtater dans I'histolra des origines.

136. G. von Rap, T8, 8, pp. bbsq.; ATD, 2-4, pp. 10sq.

137. Cf. G. von Nan, TR, B, p. 66; M. Notn, Uberiieferungsgeschichie, p. 60.

138. L. RurrErT, Die Josephserzéhiung der Genesis. Ein Beifrag zur Theologie der
Penleieuchquellfen, in coll. Studien rum A. und N.T., 11, Minchen, 1965, p. 212; Der
Jehwist Kilnder der Heilsgeschiekle, in J, ScureiNgr, Worl und Bolschaft des AT,
Whirzburg, 969, pp. 102,108, Mais ef. déjid M. Norr, Ueberiigferungsgeschichle,
p- 81; el W. Ricuren, Traum and Traumdentund im AT, Thre Form und Verwendung,
in BZ, 7, 1963, pp. 202-220, spéc. pp. 2083g. Pour une oplique différente, ef. maintenant
D. B. Reprorp, A Study of the Biblical Story of Joseph ( Genesis 37-50), VTS, 20,
Leiden, 1970, pp. 2b60sq. et passim.

139, Ct. siepre, pp. 56-59, 98-108,

140, Telle est, en substance, Pebjection que nous a faite le professeur S, AMsLBER
au ¢ours d'un fchange de lelires. Cf, aussl supre, n. 127.
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le Yahviste et son précurseur nous parait, en I'occurrence, défen-
dable. La possibilité d'une synthése historiographique préyahviste
ne peut étre contestée si ’on tient compte des deux raisonnements
suivants :

1) Aucune ceuvre historiegraphique n'est pensable sans un « fil
conducteur » idéologique®® pen importe que celui-ci soit d’ordre
politique, théologique ou didactique. Rien ne s’oppose donc & ce
que le schéma ¢« promesse-accomplissement » corresponde déja 4 la
structure d’une ¢histoire d’Israél» préyahviste. Il est d’ailleurs
certain que la promesse palriarcale a été interprétée en fonction
de la conguéte israélite dés le moment on elle a cessé d’étre le
patrimoine exclusif des clans ¢ patriarcaux », et non pas seulement
5 partir de son insertion dans les ceuvres historiographiques
littéraires. L'on ne sanrait donc tirer de la présence d’ume ligne
« historico-théologique » un argument contre la possibilité d’une
gsynthése antérieure au Yahviste.

2) Depuis von Rad™?!, I'om admet que la nouvelle de Joseph
est issue d'un milieu sapiential et qu'elle reflete 1's Aufklarung »
davidique ou salomonienne. Ruppert’® a démontré entre temps
que cette orientalion sapientiale de Phistoire de Joseph était
antérieure aux réinterprétations yahviste et élohiste et qu’elle ne
correspondait pas au kérygme propre de ces narrateurs. D'autre
part, nous avons coustaté que les & actualisations davidiques s
remoutaient, elles aussi, 4 un niveau préyahviste. Ces deux éléments
doivent étre imputés, vraisemblablement, aux cercles de sages qui,
proches de la cour et dévoués & la cause royale, s'occupaient des
sciences, de I'enseignement et, peut-étre, de I'historiographie’a.
Or, la collection ou le rassemblement de traditionsz ancienues, de
méme que l'interprétation de ces traditions a la lumiere d'une
cause royale, sont des activités sapientiales par excellence, puisque
la premiére reléve de la «Listenweisheib» et la seconde de la
¢ Kéuigsnovelle »'%. Il nous parait donc parfaitement concevable

140b. A ce sujet, ¢l. les considéralions de E. Fascnen, Anlike Geschichlzsschreibung
als Beifrag zum Verstdindnis der Geschichle, in ThLZ, 77, 1952, cois 641-652,

14]. CI, supre, n. 53.

142. L. Rurekrr, Die Josephserzdhlung der Genegis, p. 217,

143. CIf. ccpendant infre, pp. 158sq.

144. La ¢ Listcnweisheil v {ou ¢ Listenwissenschalt 3} s'ast appliquée en premier
lieu & 1élablissement v d'onomastiquess dans le domaine das sciences naturelles,
Cf. A, Avr, Die Weigheil Salomoes, in ThLZ, 76, 1951, eols 138-144, réimprimé in
AL Schr., 11, pp. 80-93. Mais cette forme d'esprit « encyclopédlque », qui cherchait &
inventerier at 4 structurer tous les phénomdnes connus, ne pouvait-slle s'appliquer
aussl aut rassemblement de légendes orales T Clest ce que suggéreni H. Gese {arl. cil,,
in ZThK, 55, 1958, pp. 131-135) et J. L. McKerzie (feflections on Wisdom, in JBL,
86, 1967, pp. 1-9, surlout p. 7). CI. aussi Jes considéralions de G, voun Nap {Weisheil
in Jsrael, Neukirchen, 1970, pp. 366-373. Sur la + Kinlgsnovele s, of. 5. Herrnany,
Die Konigsnovelle in Aegyplen und In fsraet, in WZ Lelp:zig, Ges.-u, sprachwise. Reihe,
3, 1953/54, pp. 61-62.
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— et méme trés plausible — que ces mémes cercles sapientiaux
soient responsables de 1'élahoration, sous forme warrative, de la
premiére synthése historjographique des origines d'Israél. Quant
au kérygme du Yahviste, 1] se situe, ainsi que nous allons le voir,
gur un autre plan et ne prend de sens que dans la mesure ol il
intervient aprés I'élahoration de la premiére ¢ histoire d'Israél ».

Lorsque Noth avait comclu & 'existence d’une ¢ Grundlage »
narrative antéricure au Yahviste5, il avait argumenté esseuntiel-
lement & partir du parallélisme entre les couches littéraires yahviste
et élohiste. Il nous semhle que son hypothése trouve dans notre
argumentation an nouvel appui.

D’autre part, les influences extérieures a la tradition preopre du
Pentateuque ne doivent pas &tre sous-estimées, elles mon plus.
L'activité historiographique, qui a vu le jour a la cour de David
ou de Salomon™¢, s’est, de toute évidence, intéressée d’ahord aux
événements les plus récents et les plus proches de la cour de
Jérusalem. Il est donc probable que I'historiographie proprement
davidique, dont les témcignages plus ou moins directs nous sout
parveaus daus I’histoire de 1'ascension de David, dans I'histoire
de 'arche et dans Phistoire de la succession au tréne, a exercé une
influence non négligeable sur le Yahviste et sur ses précurseurs™’,

145. M. Nora, Dberlieferungsgeschichle, pp. 40-44. La ndécessilé d'une synthdse
préyahviste esl également reconnue et défendue avec soin par G. Fonner {Einleifung
in das A.T,, pp. 139-144,156-179). Cependant, I'admission de deux sources yahvisles
(N et J) ohlige cet auteur & postuler éralement deux « Grunderziihlungen » {&° et
(1}, la premlére ayant servi de base 4 N, la seconde 4 J et E, ¢e qul réduit & nouveau
I'impact do sa démonstration. Dans la ligna de Norn, cf. ¢ncore, O. Kaisen, Einlellung
in das A.T., pp. 768q. V. Frirz {fsroef in der Wiisie, 1970, pp. 1078q.} propose main-
tenani. I'adeption du lerme « protojahwisticches Worl s,

146. Tout le monde s'accorde & situer sous David at Salomon les débnts de Phisto-
ringraphis proprement dite, CI. entre autres, G. von Rap, Der Anfang der Geschichls
schretbung im olien Israei {1944), in TB, 8, pp. 148-188; Q. Essreror, Einfeifunyg
in das A.T., 1964%, p. 186. .

147, L'influence des ceuvres historiographignes de 1'époque de David el Salomen
{¢'csl-a-dire de « I'histoire de I'ascenslon = el de » I"histolre de In succession de David #)
eat reconnue comme déterminante par G. vox Rap (Dos formgeschichlliche Problem,
In TB, 8, pp. 78sq.), par L. Ruepert (Di¢ Josephserzdhlung der Genesis, Minchen,
1965, pp. 216s8q.), par J, BLENKIn3OPP: [Theme and Motif in ihe Suceession Hislory
(2 8om. X1 2 f{} and the Yahwlsi Corpus, In ¥ TS, 15, 1966, pp. 44-57) el W. BRURGGE-
ManN {David and His Theotogian, in CBQ, 30, 1968, pp. 156-181), ces deux autours
insietant surtout sur la perenté de motils, et par Q. Kaiser (Einleilung in das AT,
1969, pp. 72-74). Quant & MowINckEeL, qui allribue aux ceuvres hisloriographiquas
s davidiques » une date bien plus lardive, il souligne I'influence qu'auraienl exercde
sur Je Yahviste les diverses + ennales ¢ historiques mentionnées en Nb 21:14 (ef. &
e sujel, 5. Mowmxckew, Hal es sin israclifisches Nalionalepos gegeben?, in ZAW,
53, 1939, pp. 130-152), en 1 Rois 11 :41; 14 ;19,29 efe. Cf. 5. MowiNcKEL, Jaraeiife
Hisloriagraphy, in ASTL, 2, 1963, pp. 4-26.

Les recherches de ces derniéres années sur I'histoire de I'ascension de David
{I Sam 16 —2 Sam 5) onl été merqudes par los travaux de H. U. Ntrser {Davids
Aufslieg in der Frithe isractifischer Geochichilsschreibung, Dies. ev. theol. Bonn, 1959},
F. MiLoenpanrcer (Die pordenfcronommistische Saul- Domdaberfieferung, Diss. TQbingen,
1962), A. WEIBER {Die Legifimation des Kénigs David, Zar Eigenart und Enistchung
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Le résultat augnel nous étions parveuus a propos de I'actualisa-
tion davidique de la tradition se trouve ainsi confirmé : le Yahviste
n'est pas le premier artisan d'une ¢ histoire d'Israél », et. il n’appar-
tient pas & la premiére génération des historiographes israélites.
La positior du Yahviste dans sou milieu historique va mainteuant
pouvoir &tre définie avec plus de précision.

IV. QUEL EST LE « MILIEU SPIRITUEL ¢ DU YAHVISTE?

Dés le moment oi1 'on admet que le Yahviste a voulu transmetire
un ¢ kérygme », il faut se demander quel a été le « point d'impact »
concretb de ce kérygme dans la situation contemporaiue du Yahviste.
En d’autres termes, quelle est la fonctiou que le Yahviste lui-méme
a voulu donner 4 sou récit? Et aussi : quel est le ¢ milieu spirituel »
susceptible d’avoir alimeuté la réflexiou du Yahviste? Le Yahviste
était-il historiographe officiel, appartenait-il au cercle des s sages »,
c’est-a-dire des enseignants ou des conseillers de la cour, ou sa
¢ fonction » était-elle plutdt d’ordre ¢ prophétique »?

1. L'euore du Yahvisle el I'Hisloire de la succession (2 Sam 7,
9—20; 1 Rois 1—2)

Une premiére constatation va grandement faciliter la recherche
d’une réponse & ces questious : il est recounu depuis lougtempsies
que I'histoire de la succession de David (2 Sam 7; 9-20; 1 Rois 1-2)
et la narration du Yahviste traduvisent un méme esprit et reflétent
le méme kérygme. Les points commuus dans l'attitude et la
méthode de ces deux narrateurs sont si nombreux que — méme
§"il reste hasardeux d’attribuer les deux ceuvres 4 un seul auteurl*®—

der sagen. Gesehichie non Davids Aufstieg, in VT, 16, 1966, pp. 326-334), J. H. GroNaAEK
{Die Geschichie vom Aufstieg Davids (I Sam 7§ - 2 Sam §). Tradilion und Koempuosition,
Copenhagen, 1971), R. Rexnrorrr (Beobachiungen zur allisraelilischer: Geschichis-
schrelbung anhand der Geschichie vom Aufstieg Davids, in Probleme biblischer Theotapie,

sFeslschrift G. von Rad, 1971, pp. 428-439) ct de J. Conrap (Zum geschichilichen
Hinlergrund der Darsleliung wvon Davids Aufstieg, in ThLZ, 97, 1972, cols 321-332).
Cf. maintenornl pussi H.-J). StorRE, Das ersic Buck Samuelis, JXAT, Vili, 1, Giltersloh,
1973. MiLpenbEnGeR, GrovBAEK et CoNRaD considérent Leus I'histaire de 1'ascension
cemine une w@uvrs polémique judécnne créée aprés le schisme pour dénoncer 1a roysutd
du Nord ol peur démentrer la légitimilé de In dynastie davidique. Pour natre part,
neus préférons snivee Weisen el Renprorer el faire rementer I'hisloire prédeuléro-
nemiste de I'nscension de David 4 I'époque salernoniohne au méme, pluidt, dovidique.
Renptorrr {ibid., p. 430} a mentré comment, gu nivean de la technique historio-
graphique, i'histolre de I'ascension se situe entre I'hisloire de Semuel el de Saiil cl
1'histeirs de la succession. CI. supra, n, 131,

148. Ot. G. vox Rap, TH, 8, p. 79; M.-L. Heray, Jahwist und Priesierachrifl,
pp. §5-19; et Jes suteurs cilés & la note précédents.

149. .La diftérenen cntre 1'histeire do la succession el la narrstion yahviste réside
surtoul dans b genre de maliéres charriées par 1'une et I’autre de ces denx composilions.
Alars que I'hisloire de 1a gucceseion semble &lre — A 1'sxceplion de 2 Sam 7 — une
¢réalion nouvelle, qui ne ss base pas sur des unilés narratives déja constituées, la
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il ne fait pas de doute que le Yahviste et I'autenr de I'histoire de
la succession non seulement sont contemporains, mais appartiennent
aussi au méme ¢« milien spirituel ».

Les principales ressemblances enire Pceuvre du Yahvisie et 'histoire
de la succession sont les suivantes : a) Les deux narrations sont caractérisées
par la liberté — ceriains disent «0Vobjectivité s1** — de Icurs autcurs
4 1’égard de I'élu de Yahvé. Pas plus qu’Abraham ou Jncob ne sont idéalisés
par le Yahviste, David n'est ménagé par 'auteur de 1'histoire de la
succession’®, Cet auteur s'évertue, aw contraire, & metire en évidence les
faiblesses de David ei & montrer comment clles e conduizsent d’une impasse
4 une autre1®. b} Dans les deux uarrations, une parlie importante des épi-
sodes traduisent une courbe de tension yui, allant de la culpabilité humaine
4 1a sanction divine, aboutit 4 la grace dc Yahvé*®. ¢) Les deux narrateurs
s’abstionnent de formuler une ¢ morale de l'histoire », mals ils insérent
— 4 certaings tournants décisifs de leurs réeits — des énoncéds ¢ program-
matigues » qui donnent la clef de l'interprétation du récit toul entier'®.
d)}) Les deux narrations sonl composées d'épisodes multiples, finis en eux-
mémes, mais ¢en méme temps elles sont portées par une ligne thématigue
globale ¢n laqueile repose leur cohérence fondamentale's*. Ainsi que naus
I'avons vu, I'ceuvre yahviste a trait & la préservation de I'humanité, puis
de 1a souche patriarcale, jusqu'a ’éclosion du peuple d'Israsl*s. Quant 4
I'histoire de la succession, elle est portée par le souci du maintien de Ia

narralion yahviste se compose précisément de Loute unc série de récits el de cycles
narralifs préexistants. L'identile fondsmentale dc feor oricntation théoclogigque n’en
et d’ailleurs que plus surprenanle. Certes, il n'est pas possible d'exelure obsolument
que les deux narralions soienl dues & la plume d'on méme homme, mais en ancun
cas il ne sourgit 8ire queslion de considérer ces deux narratlons comme les vesliges
d'une seule et gigantesque trame narrative, 4 1s mani¢re d’E1ssFELDT 0U de HOLSCHER.
D'une parl, les deux narralions apparsissent comme des ensembles flnis en eux-mémea
{et cels nonobstent le fail que la fin de réclt yahviste a probablement disparu).
Drputre part, des ensembles narralifs g'ingpiranl du méme kiérygme font défaut dans
les livres de Josud, Juges ¢t 1 Samuoel,

160, Cf. infra, p. 144,

151. R. N, Wnveray (The Suceession Narrative. A Siudy of II Sem. 9-20 and I
Kings I and £, BT, 2nd Ser., 9, London, 1968) écrit & juste titre (p. 37} : o IL is in
his portrayal of David's faulls thal ihe author comes closest to givlog us an vnambi-
guone picture. »

152. Gf. R. N. WHYBRrAY, op. cil,, pp. 35-39, 48aq.

163. Gf. G. von Rap, TB, 8, pp. 179-183; J, BLEWKINEOPP, arf. cil., in VTS, 15,
1966, pp. 47sq. el, sorloul, W. BRUEGGEMANN, arl, ¢if., In CB{, 30, 1988, pp. 156-
181, spée. p. 175, CL ansst supre, n, 73,

164. Dans Phisloire de Ia succession, i s'sglt de 2 Sam 11:97; 12:24; 17: 14,
A ce sujet, el. L. Rogt, Die Dberligferung von der Thronnochfolge Dovids, BWANT,
1I1, 6, 1926, réimprimé in Das Kieine Credo und ondere Sludien zum Alien
Teslament, Heidelberg, 1965, p. 235; G. von Rap, TB, B, pp. 179, 18lsu.;
R, N. Wuynnay, The Suceersion Narrative, pp. 62-64, 0. Kasen, Einleilung /n das
AT, p. 128, C. WESTERMARN, Zum Geschichlzuersidndnis dee Allen Testaments, In
Problemne biblischer Theologic, Festachrift G. von Rad, 1971, pp. 611-619, spéc.
p. 814; W, BRUEQGEMANN, On Trusi and Freedom. A Siudy of Faith in the Succession
Norrolive, in Inlerprelatior, 26, 1972, pp. 3-19, apéc. pp. 9-13. 11 semble que des
paeseges « prograrmnmaliques » sonk dgalement altestés dans I’histoire de 1'ascension
de David. Gf. R. RERDTORFF, arl. ¢il,, In Probleme biblischer Theologie, 1971, pp. 430sq.

166. Ct. G, von Rap, T8, 8, pp. 173-176 ; R. N. Wavenay, op. cil., pp. 19-34.

158. Cf. suprq, pp, 91-116.
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dynastie devidigquer. Dans les deux cas, le but poursuivi par Yahvé est
continnellement mis en question par ['aciion des hommes'*, mais tant
I'histoire du Yahviste que I'histoire de la succession déboucheni sur la
victoire de 1a grice divine : elles se lermineni 'une par la proliféralion
inespérée du peuple d'Israél, el I'autre par I'élabliesemeni définitif de la
dynastie davidique sous Salomon''. e} Dans les deux narrations, Yahvé
agit de préférence dans le secrat. Il ne parle pas et il n’intervient pas direc-
tement dans le cours des événemants®s. Les faules de 1'homme portent
leur chitiment en clles-mé&mesi4. L’on ne constate aucune ruplure dans lg
causalité des événements, et aucune alteinle n’est faite 4 lmmanence
de I’hisloira'", Et pourlanl, il ne fait de doute ponr personne que Yahvé
resie le senl maltre de ’histoire!® : les mémes événamenis qui apparaissent
intégrés 4 la ligne de 1a causalité constituent anssi la réponse de Diev aux
ections et aux prigres de I'homme**, f) Enfin, 'cxaltalion de la grice de
Yahvé a pour corollaira dang les deux narrations un pessimisme profond
an sujet de la nature humaine!s, Une lecture attentive des réecils en question

157. Cf. L. Rosr, op. eil., In Das Kleine Credo, pp. 191-243; G, von Rap, TB, 8,
pp. 176-178; S. AmeLer, David, Roi & Messie, [n coil. Cahiers Théologiques, 49,
Neuchdtei, 1963, pp. 32-35; R. N. WavBRAY, 0p. cit., pp. 15-25.

168. Wavenay éeril {op. cif., p. 49} : « The impression of David which Is left with
Lthe reader is of 2 man whe, whether by luck or providence, survived the consequences
of hiz own hiundering and feily to the ond of his days in the enjoymenl of a suecess
and achievement which he did nol deserve. » Sur cette tension entro les entreprises
de David el la volonté de Dicu, cb. sussl W. BRUBGGEMANN, arl, cil., in Inlerprelalion,
%6, 1972, pp. 65q.

159. L'histolre de ia succession se termine par lg constatalion suivante (i Rois 2:
46) : ¢ Alngi la royauld ful aftermie dans ia maln de Salomon, »

160. MBme #'il g'apil & d’one particulavité qul se rotrouve déjd dans Thistelre
de l'ascension de Davld (of. S. AmsiLer, David, Reoi ¢! Mesale, pp. 27,33), I'aclion
eecrate de Yahvé esi on contrasle flagrant avee lce interventions maseives de Yahvéd
dans lea récité plus archalques comme les o Heldensagen ¢ du Jivre dee Juges {cl.
G. von Rap, TR, 8, pp. 152-157, 184-187; C. WesTerManN, arl. cil.,, In Probleme
biblischer Theologie, pp. 613-815) ou comma I'hetoire de I'arche {cf. L. Rost, op. ¢il,,
in Dag Kieine Credo, pp. 2375q.), mais aussi avec Ies conceptions da I'école dentéro-
neriste. En revanche, celle netion correspond bien & la conception du Yahviste,
Gt vox Rap, TH, 8 p. 78; R. N. Wavanay, op. cif, pp. 65¢q. Les seules menlions
d’une intervention directe de Yahvé se trouvent en 2 Sam 12: 1,16; 17: 14, mais
cos ntérvenlions sont présonlées de fagon si dlecréfe qua seuie une lecture altentive
pormel de loe relever. Dans la norration yahviste les interventions de Dieu (sous
lorme d’oracles ¢l de promceses, en géndral) Tonl partie de ia Lredition préyehviste.

181. Ci. H. W, Herrtesero, Die Samuelblicher, ATD, 10, 960", p. 312.

162. Cl. G. von Ran, TB, 8, pp. 185,188

§63. 11 cst signiflealil que les irois passagee ¢ programmotiques s du narrateur
fef. supra, n. 154) témoignenl tous Lrois de la eouveraineté de Dice sur Phisioire.
A ce sujet, of. maintenant C. WesterMaNy, loc. cil. (supra, n. 160}

i84. Nous avons relové plue haut {cf. supre, pp. 100, 10Geq.) que 1a pri¢re de Jacoben
Gen 32:10:-13, qui a &té formulée par Je Yahviste, ne recevait dans le récit d'aulre
réponse que celle donnée par iz suite des dvénements, 11 en va de méme pour la pridre
de Duvid en 2 Sam 7 : 18sq., pritre qul rofléfe d'ailleurs une certaine ansiogie de
cotlenu avec celle de Jacob (cf. L. RurreRT, Die Josephserzdhlung der Genesis,
Miinchen, 1966, pp. 2148q.). La pritre que David pronence en 2 Sam 15: 3§ (¢ Rends
faus, Yahvé, les conselle 4'Ahltopheils) tronve, elle aussl, sa réponse dang les fails,
ot qui e trouve, exceplionneiloment, conflrmé par l¢ narrateur {2 Sam 17:14).
Cl. A ca propes, G. voN Rap, 7B, B, pp. 179-181,183.

165. Le possimisme du Yahviste n'a pius besoln d’8tre démentré. 11 a regu son
exprossion » programmaligoe s en Gen 8: 21. L'hialglre de Jacob & clle ecule en porta
®'ailloure un témoignage soffieant. Ci. déja A. Weisen, Religion und Siillichleit in
der Genesis (192B), in Glaube und Geschichle im A.T., 1961, p. 69; M. Burrows,
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révéle une surprenante absence de « héros s'*. Si personne n’est jamais
avill — mémae les adversaires les plus redoutables des élus de Yahvé semblent
conserver auprés des narrateurs une certaine mesure de sympathie (cefqul
est un phénomeéna peut-&tre encors plus remarguable yue la pessimisme
lui-méme 1} — avcun homme n'cst présenté sous des traits entitrement
positifsie?,

" A la lumiére de ces ressemblances trés profondes, il apparait
gue la question du «kérygme » et du ¢ milien spirituel + se pose
pratiquement dans les mémes termes pour le Yahviste que pour
Pauteur de I'histoire de la succession. En dégageant l'attitude de
ce dernier A I'égard de la dynastie davidique, nous aurons aussi
défini la position du Yahviste face 4 «l'establishment» de son
temps. ¢

L
L’on reconnatt depuis les recherches de L. Rost'** que les chapitres
2 Sam 9-20 et 1 Rois 1-2 constituent un ensemble littéraire essenticllement

Anclent Israst, In R. C. Dexrar (od.), The Idea of Hislery in the Ancient Near East,
New Haven, 1955, 1966°, p. 112; puis M.-L. Hexrv, Jahwist und Priesterschrifl, p. 10;
0, H. STRCX, Genesis 12,1-3 und die Urgeschichle des Jahwislen, in Probleme biblischer
Theologle, 1971, pp. 547a. U est vral que le pessimisme dn Yahviste n'est pas leinté
de cynlsme ou d'une quelconque suire lorme de complaisance pessimiste, pas plus
qu'll ne revét d'ailleurs des lormes pathéliques. Mais ricn ne seralt plue faux que de
parler avec eertaine d'v optlmisme » et de ¢ flerlé » & propos du Yahviste. La sérénilé
du Yahvlste repose uniquement sur ea foi en la volenté salviflque de Dicu. H. KorTEL
déjd avait reconnu : «Der verbindemde Faden ist Jahwes gniidige Leilung lrotz
menschlicher Torhelt und Ungoerechtigkelt, Jene zu erwelsen ist des Jabwisten
Abeicht s {Geschichle des Volkes Israels, I, Stutigart, 19327, p. 224). L'hisloire de Ia
successlon présents, clls anssi, ce méme alliage entra 1o peesimisme quant 4 la nature
humalna &l la confionce en In grace da Dien,

166. Cf. R. N. Wuvnray, The Succession Narralive, p. 48

167, 11 est significalif que méme Je prophite Nathan, qui tient ponrtant en 2 Sam
12 16 rdle de dénonciatcur de la Tourberie de David, n'apparaiese plus sn 1 Rols 1sq.
qua sons leg tralts d'un simple Intrigani.

168. L. Resr, Die Ucberiteferung von der Thronnachfolge Davids, BWANT, 1,
6, Stuligart, 1926, réimprime in L. Rost, Das fisine Credo und andere Sludien zum
Allen Teslament, Haidelberg, 1965, pp. 119-253 {ef. pp. 191-244), Dans les grandes
iignes, ROST a #té suivi par In presque Lotalité des exédgéles qui se sont prononcés
@ cc sufet. Cf., entre autres, A. Weser, Einleifung in desa A.T., 1963% pp. 146-150;
C. Eissreldr, Einfeilung in dos A.T., 1964%, pp. 182-185,368-370; G. Fodnen,
Einlellung in das A.T., 1965, pp. 240sq.; O. Kasen, Einfeilung in das A.T., 1969,
pp. 126-129. CI. aussi 1es auteurs cliés aux notes sulvanles. Parmi lcs rares auteurs
4 s'6tre distancés de la concopiion fondamentale de Rost, II faut mentionner
G. Hiuscuer (Geschickisschreibung in Israel, Lund, 1952, pp. 25-3%,132-134,376-381
— sans mentionner Rost d’ailleurs) et R. A. Carison (David, the Chosen King,
Uppssla, 1964, pp. 42 et passim). H.-J. SToesE (arl. ¢if.,, in VT5, 17, 1969, pp. 214sq.)
laisse entendre qu'H considére [e théme de la succession comme accessolre par repport
& l'intérét accordé 4 la persoune ct & Ia destinée de David luj-m8me. Sa position sera
élaborée davie son commentaive des livres de Samuel dont la parution eet annoncée,
Toul récemment, J. W, FLANAGAN (Courf History or Succession Documen!? A Sludy
of 2 Samuel 8-20 and 1 Kings 1-2, In JBL, 91, 1972, pp. 172-181) a proposé de distinguer
dans I'histeire de la succeeslon deux couches successlves : [a premitrs serail une histoire
du rdgne de David, bistoire deslinde & légitimer la royauté de David sur Judae e
Israél. La seconde couche, eomprenant pour I'essentiel 2 Sam 13:2 —12: 25 et 1 Rois
1-2, enrait trausformdé cettc hictolre en un decument légitimant Salomon cemme
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homogene, consacré A «l'histoire de la succession au {réne de Davids
et composé vraisemblablement an début du régne de Salomon, Toulefois,
un probléme délicat, et fort important pour nous, se pose 4 propos du
rappart entre D'histoire de la succession et !la « prophétie de Nathan s
{2 Sam 7'}). En effel, si Phistoire de la suceession a cn 1 Rois 2: 46 une
conclusion appropriée, elle n’a pas, en 2 Sam 9, de véritable incipif. Cette
lacunc a incité plusieurs auteurs & voir e 2 Sam 7°* Pintroduction primitive
de I'histoire de la succession''r, et 1l ne fait pas de doule que la prophétie
de Nathan Iui fouenit en guelque sorte une exposition parfaite. Seulement,
on est tenu de reconnaitre aussi gue le récit do ? Sam 7°, congu sur le modéle
de la « Kdnigsnovelle » égyptlienne'’®, a été & I'origine une unité autonome
et n'a pas été rédigé d’emblée comme un épisode de I'histoire dc la succession
{ou d'un queleanqgue autre cycle narratif des livres de Samuel). En outrs,

specesscur de David. Cetts hypothitze nous paralt deveir 8tre rejolés pour deux ralsons :
a) la conrhe de tonsion théologlque cst la méme dans lse deux couehes» postulées
par Frawacan; b) ni David ni Salomon ne sont «légitimés » par T'histoire de Ia
eltecesgion. Cf. mfm pp. 145sq.

169. CL. L. Rost, ep. cil., in Das Hieine Credo, pp. 15%sq., 213; G. vox RAD Der
Anfang der Gcschmhtsschrslbung im atlen Israel, in Archiy fﬁr Kulfurgeschwhfe, a2,
1944, pp. 1-42, réimprimé in TR, &, pp. 148-188, cf. p. 160, n. 18, p. 177; 5. HERAMANN,
Die Konigenourile in Aegyplen und in fsrael. Ein Beitrag 2nr Galtungsgeschichle in
den Gesehichisbllchern des Allen Teslaments, in WZ Leiprig, Ges.-u.-aprachwiss. Reihe,
4, 196354, pp. 51-82, of. p. 60; H. W. Henrzrerc, Die Samuelbicher, ATD, 10,
1980', pp. 233,810; E. Kutsca, Diz Dynaslie von Golles Gnaden. Probleme der Nalkian.
weissagnng in 2 Sam 7, In ZThK, 58, 1961, pp. 137-153, spéc. pp. 148-150; 8. AMsLER,
Dapid, Rot ¢! Messie, pp. 323q. Rost ({bid., pp. 212-216,233) va cneorc plus loin et
pense quc Pauteur ds I'blstoire de 1a succession a incorpord non sculemenl 2 Sam 7,
mais égnlement *histoire de 'arche 4 son ceuvre. Cf. dans le mdme sens, G. vor Rap,
TR, 8§, p. 159; A, WrisER, Einleitung In das A.T., p. 148; et O. Kaigen, Einleilung
in das A.T., pp. 1268q. R. pE Vaux (Jérusalem o les prophéles, In RB, 73, 1966,
pp. 481-50%, ¢f. p. 483) estime tontefois que l'articulation entre 2 Sam 7 et ["histoire
de la succession n'a éié A&tablie que par le rédacteur deutéronomisle. Quant &
R. N, Wiveray (The Succession Narralive, p. 8), il pensc que lo début de la narralion
e'est perdu.

170. C'est 14 la déeconverie trés ficonde de S. HerrRwany {ari. cil., in W2Z Leipzip,
3, 1953/54, pp. 51-62, surtoul pp. 58-60). Eiant denné que presque Lons les dléments
de 2 Sam 7 peuvent 8ira expliqués sur la base du « modéle » égyptien, on on vient
anjourd’hui & abandenner la division littéreire élaberée par Rost (in Deas Klaine
Credo, pp. 158-183) ¢t & considérer le chopitre comme une unité, 4 'exceplion possible
de quelques insertions deutéronomisles, Cf, M, Notu, David und Israel in 2, Samuel 7,
in Mifanges Bibliques rédigés en I'honneur & André Roberl, Paris, 1957, pp. 122-130,
réimprimé in TH, 6, 19603, pp. 334-345; 8. AMsLER, David, Boi ef Mesgie, pp. 34-38;
A. Wrisenr, Die Tempelbaulirise unier David, in ZAW, 77, 1965, pp. 193-168, eurtout
pp. 154-158; R. ne Vaux, ol eil., in BB, 74, 1966, p. 482, Le récit pourrait remonier
a 1'époque ds David lui-mé@me cu, en tout cas, au début du ragne de Salomon, Ces
eonclusions ont tonlefnis &td conlestées par plusiqurs autours : te rapprochement
avec la + Konigsnovelle » 2 66 mis on doute par B Kutsen {Dde Diynastie von Gotles
Gnaden. Probleme der Nothonweissogung in 2 Sam 7, in ZTAK, 58, 1961, pp. 137-153}.
Mais ¢'ost suriout 'anciennelé du réelt qui fait probléme. H. Gese {Der Davidsiund
und die Zionserwdhiung, in ZThEK, 61, 1964, pp. 10-26, surtout pp. 21-26) considére
2 Sam 7 corume le produit d'wne réflexion théologique proche du Deuwtéroaome, et
D. I. MeCanruay {11 Samuret 7 ound e Struciure of the Deuleronomic Higlory, in JBL,
84, 1965, pp. 131-138} tient ce réclt pour une insertion « pregrammaligue » de *historien
dcutéronomiste. En tout élat de cause, Il semble acquis qu'au molns les vv. 11b,
12b, 13 ¢t 16 — qui contienncnt la promesse dynastique inconditionnclle — remontent
4 unc tradltion d*¢poque davldlque ou salomenienpe. CI. dans ce sens W, H. ScamioT,
Kritik am Konigtum, In Probleme bibtischer Theologle, Fesischrift G. von Rad, Minehen,
1971, pp. 440-461, surtout pp. 444sq. ol n, 12,
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une difficulté peut surgir du fait que 2 Sam 7* répond par sa thématique
non seulement aux préoccupations de 'histoirs de la succession!™, mais
également A celles de I'histoire de I’arche (1 Sam4:1—7:1";25amé*) " el
de Y'histoire de 1'ascension de David (1 Sam 16:14 —% Sam 5 &*)1", Dans
son contexte actuel, 2 Sam 7 sert probablement de conclusxon 4 ces deux
cycles narralifsin, Malgré toules les imcertitudes qui subsistent donc au
sujet de Yagencement des divers ¢ycles'’, une chose paratt certaine :
Phistoire de la succession est légérement postérienre tani 4 2 Sam 7°
qu'a I'histoire de I’arche et 2 1'histoire de 1'ascension de David***. Peu nous
importe donc de savoir si 12 prophétie de Nathan se trouvait déjd miso
en rapport avec I'un ou I'autre des deux cycles narratifs plus anciens lorsque
survint notre narrateur. L'essentiel est de voir que ce narrateur a {rés bien pu
se servir du récit de 2 Sam 7* — quelles que fussent par ailleurs lcs autres
altaches de ce texte — pour en faire 1'exposition de sa propre narration,
8] cette hypothése peut &tre reteriue — et nous pensens gu’elle mérite
de 1'dtre — il en découle que I'auteur de lhistoire de )a succession a placé,
tout ¢omme la Yahvisie, I'ensemble de sa narration sous la signe d’une
promesse divine regue de la iradition. En d'autres termes, les deux auleurs
ont placé leurs narrations sous 1'affirmation de la gréce gratuite de Yahvér,

2. L'aflitude de P'aufeur de 'Histoire de la succession face & son
& héros »

Si la prophétie de Nathan donne le théme et indique le but final
de ’histoire de la succession, ce n'est pourtant pas elle qu'il s'agit

171. Cf. surtoul G. vo~ Ban, TR, 8, pp. 177sq. La pluparl des auteurs reconnaissent
aujourd'hul que la tradition de 2 Sam 7 constituc essenticlicment la promesse d'unc
dynastie, mais ils divergent sur la question de savoir 5i lu propliétic de Nathan a
d'embléc ¢lé conguc cemme une légitimation de Salomen comme successeur {alnst
WEesER, arl. ¢il.) ou sl la promesse remonic 4 1'époque présalomonlenne el ne vise
primitiveinent que l'établissement du principe dynastique par David {ainsl NoTH,
ari. ¢il.). Une aulre question concerne le rdle de Nathan el la relation entre l'oracle
dynastique et le refus de la construction d'un temple, Toules ces questions n'apportent
rien 4 notre préoccupation. L'auteur de 'hlsloire de la suecession a ceriainement
compris 2 Sam 7 comme [4 Kgitimation divine de la dynasile davidique et de accession
au tréne de Selomon, meis il ne s'est pas inléressé qu problime de la construction
du Temple, pas plug d'ailleurs qu's d'autres probiémes cultuels.

172, CI. M. Nortu, T8, 6, pp. 340-345; E. KurscHe, arl. ¢il,, in ZThE, 58, 1961,
pp. 146-149; H. Gese, arl, ¢il., in ZTHE, 61, 1964, pp. 13-15; R. pE Vaux, art. cil.,
In RB, 73, 1966, p. 483; ci, maintenant, F, Srovz, Jakwes und Jsraels Kriege, AThANT,
60, 1972, pp. 50sq.

173. Ct. H.-U. Nuser, Dawids Aufstieg in der Frithe israelilischer Geschichisschrei-
bung, Dies. ev. theol. Benn, 1959, pp. 94-99,

174. Cf. A, Weiser, Einleilung in dag A.T., p. 149. |

175, CI. & ce sujet, 0 E1sSPELDT, Emfeuung in das A.T., pp. 182-185; O. KuisER,
Einleitung in daz A.T., pp. 129¢q.

176, Ci. L. Rosr, op. ¢it., in Das Kleine Credo, p. 233; R. RanpTon¥FF, arl. cit,, in
Probieme biblischer Theologie, pp. 430sq. el les autaurs cliés aux nn. 171 el 172,
Cf. aussl supra, p. 135, n. 147

177. H. W, Henarzeenc (ATD, 10, p. 310} éerit : « Dip Nathanverheissung ist in
der Tal die Vorauesetzung, ja der ’ Text' zur Thronfolgcgeschlchte, » CI. encore
S. AMsLER, Davld, Roi ¢l Messie, pp. 345q.; et W. BrRuBcGEmMANN, The Trusled Creature,
in CBY, 31, 1069, pp. 484-498, apéc. pp. 491-494, ol, aprés beauccop d'autres, 1L
insisie sur Ja graluilé de la promesse. Dans son article précédent {(David and His
Theologian, in CBQ, 30, 1968, p. 176), BARUBCGEMANN mel en paralléle Gen 12:1-3
el £ Sam 7,
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@’interroger si 1'on veut connaitre le « milieu spirituel », la tendance
et les véritables préoccupations de I'auteur de Vhistoire de la
succession. En tant qu’élément regu de la tradition, la prophétie
de Nathan a certes été ¢ assumée # par le narrateur, mais celui-ci
I'a adoptée précisément daws ['intention de I'interpréter et de
prendre position a son égardie, ,

Le trait [e plus significatif — et Ie plus fascinant! -— de Phistoire
de la succession réside sans doute dans I'extréme liberté de son
auteur a4 I'égard de David®. Le narrateur laisse d’ailleurs & ses
lecteurs la méme liberté de jugement qu’il a revendiquée pour
lui-méme. A aucun moment — & I'exception de 2 Sam 11:27 —
il ne formule de jugement sur la conduite de David, el pourtant,
le cours des événements, qu’il relate avec une sobriété et unc
mattrise sans égale, parle un langage suffisamment clair. David,
I'élu de Yahvé, est présenté 4 la fois comme un homme profon-
dément attachant — que I'on songe & son courage moral, & sa
foil80, § sa soumission 4 la volonté de Dieu?s?, & son amour démesure
pour ses enfanls et & sa dignité dans le malheur —, mais aussi
comme un étre fonciérement faible, maladroit et coupable. David
se laisse entrainer par sa faiblesse & commettre des fautes irrépa-
rables, parfois des crimes odieux. Le narrateur fait ainsi de David
un héros presque tragique, du moins laisse-t-il subsister autour de
lui une aura d’ambiguité. La puissance suggestive de ce tableau
est si grande qu’aujourd’hui encore les exégétes balancent eutre
'affectionis® et I'aversion!s® pour David. Cela explique aussi le
fait que Vhistoire de la succession ait pu é&bre appelée par les uns
une légitimation de la dynastie davidique!® et par les autres un

178. R. N. Wavenay éerit § juste litre (The Succession Narralive, p. 51} : o 1t is
evident ... that the dynaslic theology expounded in 1T Sam, 7 had already been widely
occepted when the Suceession Narrative wos written. »

173, €I G. von Rap, TB, 8, p. 179

180. Cf. 2 Sam 12:13; 15:256q.; 16: 11-12; et W. BruscGemann, The Trusied
Crealure, in CRG, 31, 1969, p. 491; On Trusl and Freedam. A Study of Foitk inihe
Suceassion Narralive, in inlerpreleiion, 26, 1872, pp. 3-19, spéc. pp. 14-17.

181. L'obsiesancet de David dans Y'histolras de la succession a 4té justoment mise
en valeur par S. AmsLer (David, Rof ef Messie, p. 33}, mals ce troft na suifit pas 4
annuler 1¢ caractére foncidrement ambigu du portralt de David. Jacob reste, lui aussi,
anx youx du Yahviste, un sliomme de Dicu (cf. supre, p. 99, n. 20), male cela
n'ompéche pas le narrateur do comprendre 1'hlstoire de Jacoh comme une mise en
quesiion du rble joud par lo patriarche.

182. Sana avolr méconnu ses cOiés pew édlflanta, G. vom RAD a ressenti le plus
vivement peut-8tre tout T'alirait de la personnalité de Diavid, telle qu'elle apparall
dans I'hietoire de Ja succession, Cf. 7B, §, pp. 173s4a.

183. En attrlbuont 4 David ¢ the most absurd incptitude s (p. 36) et v 2 maudlin
sentimontalily v (p. 38), R. N. WuvynRay (The Succession Narralive, pp. 35-38) parait
par moments tire sur le point de ae lainser gogner par une réelle aversion contre David,
et cela malgré toutes les nuances qu'il apporte 4 son analyse.

184, CI. L. Rost, ap. ¢il., In Das Kleine Credo, p. 234; 8, AmsLzn, David, Roi «f
Megeic, p. 33, R. N. Wavenay, op. cif., pp. 50-65.
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appel a la révolte contre la méme dynastiel®®. En réalité, il s’agit
de prendre conscience du double aspect du portrait de David :
David n’est pas hai par le narrateur. Au contraire, un tableau
aussi lucide et aussi passionnément humain ne saurait avoir été
brossé par un homme qui ne fot apimé d’'un amour réel pour
David. Mais d’autre part, la manitre dont sont mises 4 nu les
faiblesses et les fautes de David ne nous autorise pas & considérer
les aspects négatifs du tableau comme rien de plus que de « discrétes
critiques »#5, 1l ne s’agit pas de simples c¢ritiques, mais bien d'une
mise en question fondamentale du réle joué par David et, plus
généralement, de toutes les entreprises humaines qui ont constitué
4 Phistoire de la succession ».

Cette attitude du narrateur, faite A la fois de confiance en Dieu,
d’amour pour les hommes et de pessimisme invétéré quant a la
nature humaine, demaunde & étre expliquée. Sur quel terrain vue
critique aussi profonde d'un homme présenté pourtant comme
élu de Yahvé'® a-t-elle pu surgir, et dans quelle perspective
doit-elle étre comprise’®? Si une telle attitude se retrouve chez
le Yahviste, ainsi que nous 'avons montréis?, elle est en revanche
absente non seulement de toutes les littératures de I'ancien Proche-
Orient, mais également du reste des parties narratives de 1'Auncien

185, L. DeLeKAT {Tendenz und Theslogie der Dguid-Salomo-Erzéhlung, in Das
Ferne und Nahe Worl {Festschrifi L. Rosl), BZAW, 105, 1967, pp. 28-38) définit
alnsi le bub da I'histoire de la succession (pp. 30sq.) : « Was ist genau die Absicht 7
Drel Beohaehlungen maehen das deutlich. I, Die am Schluss der Erzihlung konste-
tierte Tatsache der Unangefochienhetl der Kénigsherrschall Salomos soll als Aergernig
empfunden werden. 2. Der Erzahler zeigl, dass die Verehrung Devids unberechligt
und Salomos Kdnigsherrschaft illekilim und nicht gollgewolll ist. 3. Die Absicht
Ahithophels, David zu toten, um das Volk zu retten, wird vorherrlicht. Es ist wohl
nicbt zuviel gosept, dase die Erziihlung ganz konkrat auf den Sturz Salamos zlelt. s {1)
DeLERAT est Buivi par J. W. Frawacan {arl. cit, in JRL, 81, 1972, p. 176, n, 22) ot
=— malgré les conlradletions signalées infra aux nn, 232 ot 240 — per W. BRUEGGEMARN
{Life and Dealh in Tenth Cerlury Fsrael, in JAAR, 40, 1972, pp. 96-108, spéc. pp. 130eq.
et n. 356).

186. 8. Amsuen, dens une letire a I’auteur.

187. A ce propos; c¢f. R. N. Wuvnray, op. cif., pp. 48-53.

183, M.-L. HexrY & ressenti le probléme dans toule son acuitd lorsquielle écrit
(Jamwis! und Prieslerschrift, p. 16} : « Wo der geschichiliche Erfolg einem Helden
recht gnb, pllegt das Urleil der Zeilgeoossen km allgemeinen nachsichtig zu seln und
Anfechibares im Bilde lhrer Grossen schonend zu Gbergehen. Werum 0b{ der Berich-
terstatter diese Nachsicht nichl ? Es ist, als schreibe er hewusst eus der Perspektive
des jahwistischen Mcnschenbildes, um den KLeser cmpfinden zu lassen, dass Golt
unter menschlichen, vielleichi allzu menschlichen Voraussetzungen seing Hand dennoch
nicht abxog, sondern — wie mehrfech helon! wird — die Dinge Nir David eo ordnele,
dass Autstieg und Entfallung des Grossreiches gelingen konntae, Sollle auch hier dar
Schlues gezogen werdon, dase Gnede waltete, wo kein Verdienst zu verzeichnen war ¥ »

189. Ct. supra, pp. 56-64, 99-116,
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Testament!®®, Méme 'histoire de 'arche et Vhistoire de l'ascension
de David ne baignent pas dans le méme esprit!®,

Sur quelle autorité 1a liberté de notre narratevr se fende-t-elle T De toutes
les réponses qui ont été données & cotle question, aucune ne mous parait
entitrement satisfaisante. La plupart des autcurs cstiment apparemment
que ¢ 'objectivité » du récit s'explique par le fail que le narratour était un
témoein oculaire des événements relalés», Mais, en dehers de la diflicultéd
qu'il ¥ a & juger de la correspondance stricta entre 1a narratien — surtout
en ¢ quelle ceamporte d'inlerprétation psycholegique — et la ¢ réalité »
historique', il faul se rendre compie que toute histeriegraphie implique
certaines options dans le choix et la présentation des matiéres. Autrement
VFon na verrait pas, par exemple, pourquoi 41'cbjectivilé ¢+ de Phistolre
de I'ascensicn de David est si différente de colle de I'histoire de la succes-
glon', La liberté du narrateur 4 'égard de David ne peut éire que délibérée,
¢t elle demande & &ire expliguée. 11 ne peul 8ire gqucstion non plus, comme
Yont voulu certains, de rapprecher la critique de David dans 1'histoire de
la succession des tendances isradlites conservatrices, hostiles 4 1a roynunté
en tant que telle***. Non seulement l¢ narratevr ne laisse subsister aucun

190. Sur l'esprit tout différent, bisn plus « explicite » et moins subtii, de I'hisloria-
grophis deutéronomiste, ef. G, von Rap, Die deuleronomizlische Geschichistheologie
in den Konigsbiichern, in G. von Ran, Deuleronomium-Sludien, Teil B, FRLANT,
N.F., 40, 1947, pp. 52-64, réimprimé in T8, &, pp. 189-204; Theologische Geschichis-
schreibung im 4AMen Teslomeni, in TZ, 4, 188, pp. 161-174; H. W, Wovrrr, Das
Kerygma des Deuleronomistischen Geschichlswerks, in ZAW, 73, 1961, pp. 171-186,
réimprimé in TB, 22, pp. I0B-324; W. Bruecoemany, The Kerygmo of the Deulerong-
migtic Hislorian, in Interpretation, 22, 1968, pp. 3B87-402.

191. A propos du caraclére nettement plus tendencieux de I'hisloire de I'ascension
de David, qui idéaliac David aux dépens de Safil, cl. M, Bomrnows, erl. cil,, in
R. C. DenTaw {ed.), The Idea of Hislory in the Ancien! Near Easl, 1966%, p, 109,
A. Weisen, Einleilung in das A.T., 1963%, p. 147; 5. Amsrrr, David, Roi ¢l Messic,
pp. 23-32; G. Founer, Einteilung in daz A.T., pp. 238sq.; R. L. Wann, The Siory of
David's Rise: A Troditio-Hislopical Study of I Samuel XVI 14 - IT Samuel V, Diss,
Vanderbill, 1967, résumé in Diss, Abslr., 27, 1966/67, p. 4336-A. Tel ost aussi l'avis
de tous les autoure cités supra, p, 135sq., n. 147, & propos de I'hisleire de I'ascension,

192. CI., enire autres, A. Wriser, Einleilund in dos 4. T, p. 148, G. Fonnen,
Ejnleitung in das A.T., p. 241; O. Kauser, Einleitung in dag AT, p. 128B; ot, ovee
plus de réserves, L, Rost, op. ¢il., in Das Kleine Credo, p. 232. CI. aussi les considérations
dec E. Jacow, orl, cil., in REPAR, 35, 1965, pp. 29%sq.

193. Cetle difficulté dvidenle ne permect pas toutelois, & notre avis, de gualifier
I'higteire de la succession de ¢ rompn hislorique », comme Js font 0. KissrErpr
{Einleitung in das A.T., p. 187) et R. N. Wurrray (The Succession Narralive,
pp. 11-19},

194, R. N. Wavyeray (op. cif.,, pp. 785q.] commet la méme orreur de ralsonnement
lorsqu'il nie toute @ifférance de perspeclive enlre U'histoire de Joseph {préyahviste,
sclon nous) el 'histoire de la succession. ! pense que Jaseph pouveil &tre 1déalisé parce
qu'il éleit déjh un personnage légondaire, alors que les défauls de Davld élajent encore
trop préscnts dans la mémoire do ses contemporaing pour ponvoir éire passés Bous
silance. Les ceuvres llsterlographigoes du monde entier sont (A pour prouver gue la
proximité dang le temps n'a jamais empdehs Uiddalisation.

195, Telle est la conclusion & laquelle est parvenu L. DereraT {grl. ¢il., in BZAW,
105, 1967, pp. 26-36). Cf. supro, n. 185. DELERAT hous parail conduire sa propre
thise 4 l'absurde lorsqu’il se voll obligé d’afltemer {pp. 32sq.) que les nombreuses
agsertions de la golidarilé enire Yahvé et David (¢ 2 Sam 14:11,17; }6:18; 18:28;
19:22; 1 Roils 1:1%,29,37,48) ne gonl deslinées qu’d irriter les lecteurs el & les inciter
4 ln révello : ¢ Freilich ist, wo der Erzdhler nach der Stcllung Jahwes zur David-
geschlebte frogt, dberall zugleich ein unlergriindiger Groll des Erzhhlers gogen Jahwe
unverkennhar {p. 34).1 (1)
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doute quant & 1'élection divine de David et de Saiomon (cf. 2 Sam 12 : 24),
mais & aucun moment il ne se fait le porte-parole de traditions proprement
¢ amphictyoniques »'%%, D’autres auteurs encore ont prétendu que la critique
de David répondait 4 un but politique, A l'instar de ce que 1'on observe
dans certaines ¢ Kdnigsnovellen » égyptlicunes, la présentation peu flatteusa
de David n'aurait en d'autre sens que de rehausser — par le contrasie —
la prestige de son successeur'®’. L'on répondra auvx défenseurs de cette

196. 8l ost vrai qu'en 2 Sam 7 Nathan cst motivé dans son refus du projet de
David par le conservatisme «amphietyonigues — ainsi In pluparlk des aulewrs,
notamment M. Simon (La prophétie de Nothar el le Temple, in RHPAR, 32, 1952,
Pp. 41-58, ¢!, pp. ©5sq.), A. WeisER (a7l eil., in ZAW, 77, 1965, pp. 157-160) et
R, pe Vaux (on. ¢il, in BB, 73, 1966, pp. 486sq.), conlre G, W. AuLsTriyM {Nothan
und der Tempetbau, in V7T, 11, 1961, pp. 113-127, spéc. pp. 121-127) ¢t H. Gese
(arl. ¢il., in ZTHK, 61, 1964, pp. 19-20) qui voient en Nathan ie porte-parole du partl
jébusite-salomonien — cela no signifle dvidemment pas que 'auteur de histoire de
la succession all fait sienne 1'attilude de Mathan. Ce qui D'inlércssalt en 2 Sam 7
étalt la promesse dynastique et non le refus de la consireelion Ao Templc, probléme
dont il 5o déslntéressail totalement.

197, R. N. WnvysAaay pense que I'histoire de la succession alliz la propogends
politique & I'enseignemen!, sapicential. Sur ce dzrnier poinl, cl. infro, pp. 147-148.
Aprés avoir rapproché I'aclivité litiéraire de la période salomonienne de diversas
rouvelles «sapientiales s ou croyaless dgypiicnnes du début de ta XTIt Dynastie
(op. ¢if., pp. 96-1i0), Waveray proctde [pp. 110-114} 4 une comparalson délaillée
enlrc & Pinstruction d'Amenembet » (ct. ANET, 1955, pp. 418sq.} et Fhistolre de In
suc¢cesslon. « Linstruction d’Amencmhcl » g5l en quelque sorle un Legtament politique
Aetit sous forme aulobiographique légué par Amencmhet 1¢# 4 son fils, Sésostrie Jer.
Lo rol y reiate son assassinat et doone des conseils de séverité 4 son successeur afin
de Jui éviter de sublr un sort pareil au slen. Sclon Wuyrray, Vhistoire de la succession
80 rapproche de l'instruction d'Amenemhet ¢n ce sens que log deux documente sont
des composillons litteraires congued sous les suecesseurs des rois en question et que
co sont les régnes de ces succesaturs gui entendent 8lre Jégitimés par elies. Cola
expliquereil pourquoi Amenemhet «confesse s cortaines fautes, principaiement son
exebs de conflance 4 I'égard de ses subordonnds. Sesostris oureil ainei justiflé sas
méthodes do gouvernement plos strictes. Do la ménre manidre, la mise en dvidence
des faiblesses de David aurail servi, selon Wavyemay, 4 juslifler nne «reprise en
mgin » de 1o perl dg Salomon. La comparaison nous perail crrondés, 3'M egl vrai que
le préscniation d'Amenemhet esl — eu dire de G. PosevEr (Liflérainre ¢! poliligne
dans I'Egyple de {a 12° dynaslie, Paris, 1856, p. 85), cilé par Way¥Baay — 4le portrail
lo plus humaln d'un pharaon dz touie la Jittérature égyplienne », il n'en reste pas moins
gua les s fautes s dont g'aceuse Amenemhet n’ont rien de commun avec lea graves
transgressions repporiées &4 propos de Devid, On serail méme tenté de dire que ces
« fautes a gont tout 4 'honnonr du Phargonl 1] n'y a doneé auéune commune mesurs
ontre « I'apto-erilique r d'un Ameoemhot et ln mise en goestion foudamentale de
David par noteur de 'histoire de lo snecession. Par sonséquent, I'on ne voil pas
non plus comment la franchise du narratour biblique & 1'égard de David aurait pu
» Jépitimer» 1o régne de Solomon. Un parslitle plus proche se trouverait pout-&ire
dans l¢ texte hittite dc la « contession de Mursilis » (of. ANET, pp. 394-296), Confronté
i une épidémie de pesie, le roi Murailis prononce une confession des péchés par laqueile
if cspére détourncr Ia colére dlvine, Mais lel ¢ncore, la dissimilitude dee circonstances
et du genre littéraire empbche de tirer de la eamparalson tout enseignemenl valable.
L’on obgervera aussl que Mursilis se eoniente de confesser les faules de son pére alors
qu'il proeiamc houtement sa propre Innocence. Toul aussi invralsemblable est la
Lhése de J. W, FranNagan (orl. cil., in JBL, 91, 1972, p. 176) selon lequeclle % Sam 12
rabalsserail le prestige de David afln @¢ rehausgser celui de Salomon ! Sur ces probiénes,
¢f. aussi Ja curicuse &tude de E. Lracu, The Legitimacy of Selomen, in European
Journal of Soeiology, 7, 1966, pp. 58-101, rélmprimé in B, Leacn, Genesiz ax Myth
and Other Essops, London, 1969, pp. 25-83; ainsi que les réponscs de A, MALAMAT,
In Europ. Journ. of Sociology, 8, 1967, pp. 165-]167, et de R, C. CuLLEY, in ¥T5, 22,

1972, pp. 129-142,
10
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hypothése que méme si la mise en question de David avait un pendant réel
dans la littérature égvptienne, ce qui ne paralt pas étre le cas'®, il resterait
que la présentation de Salomon en 1 Rois 1-2 n'est guére plus avantageuse
que celle de David dans 'ensemble de la narrationitt, Guére plus convain-
cants sont les essais sporadiques d'interpréter Dattitude critique du
narrateur & I’égard de David 3 la lumidre de 'humiliation rituelle du rol,
telle qu'elle est postulée pour la liturgie de Vintronisation du roi ou qu'elle
est atiestée dans lg fete babylonienne du Nouvel An'e, L’histolre de la
succession est i éloignée de toute préoccupation cultuelle que toutatentative
d’interprétation rituelle ne saurait &tre qu’arbifraire,

3. L'audeur de U'Hisloire de la succession el le Yahvisie soni-tls
molivés par un idéal sapieniial?

L’hypothése sans doute la plus fréquemment avancée aujour-
d’hui®® consiste 4 mettre la liberté du narrateur au compte d'une

198, Of. G. PoseENER, loc, cil.

199. Solomon n'est pas veelment caractérist dans i'histoira de la successlon, mais
cemme le dit M. Notw (Kinige, BK, Xlyl, Nenkirchon, 1968, p. 39) : « Von elner
Sympathlo des Haupterzihlers fir Salomo kann offenbar keine Rode sein. Er hat
slch mit der Tatsache der Thronfolge Salomas abgefundon und beschraibt dle darenf
hinfihrenden Verginge. s Cf. nussi L. RosT, op, ¢il., in Das Kleine Credo, p. 231;
et surloul C. WESTERMANN, ark. ¢il., in Probleme biblischer Theologie, p. 618. WHYBRAY
lui-méma no sert pas sa Lhése lorsqu’il écrit {0p. eil., p. 39} : « 11, as is probable, Salomon
was the reigning king whon the book was writien, any psychologice]l study of him,
which wouid inevitably raveal his faults as well as hig virtues, would be dangerous;
end ihe author wos hardly the man ‘o spoil his work by concluding it with an insincere
picce of flattory. v CL ausst ibid., p. 52

200. Gf. en dornier lisu, 4 propos de 2 Sam 7, H. Gorruiee, Die Tradition von
Daquid ais Hirlen, in VT, 17, 1967, pp. 180-200. GorTriER n'sborde pas, il est vrai,
le probléme de la erilique du roi dans I'histoire de la succession proprement dite.
Mais 4 sa suile on gurait pu se demender si le dévelappement du théme de I'bumi-
lialion, dc 1a seuifrance et du rejel du rol ne remonte pas en dernler liew 4 ce + pattern o
oriental. Le paralléle avee Ja rlte babylonien {¢f. ANET, pp. 331-334, spéc. p. 334)
pourrait éire Intéressaut en ¢e sens que 1e rei y est v rétabll » aprés son humliiation,
Senlement, Je rétabiissement y falt sulte &4 one déclaration d’innogence, alots quo,
diang la perepectlve du Yahviste et du narrateur davidique, ce n'sst qua la confesslon
des fautes qui peul s rétablire le roi {ef, Gen 32:10-13; 2 Sam 12 : 13sq.}). 1] semble
d’plfleurs que 1o motif do Phumiliation du roi en Dabylonie n'implique pas la notion
de pécha dela part du roi, maig plutdl celle d’une subslitution magique pendant une
période de danger. Cf. & ce propos, H. M. Komusr, Erzatehinig und Sandenbock,
in ZAW, 80, 1968, pp. 289-318. Sur la difflculté qu'il ¥ a A transposer les « patterns »
de 'ancien Orieni sur I’Anclén Testament, of. M. Neru, Goll, Kénig und Volk im
Allen Testament, In ZThK, 47, 1950, pp. 167-191, rélmprimé in TH, 6, pp. 188-229,
Cf. susal 5. Ansuee, David, Roi ef Messie, p. 33. Par ailleure, l¢ molif da 2 Sam 7
Bb ¢t Jes aulres Images s¢ référant 4 Pélévation d'un inconnu peuvenl étre interprétés
de manidres fort diverses, comme 1¢ nionirent pluslenrs études récentes : H. Scuucr,
Amos 7,15 und die Legilimalion des Aussenseilers, 1o Probleme bibiischer Theologie,
Feslachrift G. von Rad, 197), pp. 462-478 {le motif cst utllisé pour légitimer un
sovlaiders); F. C. Fensnam, The Change of Silualion of a Person in Ancien! Near
Egslern Wisdom Lilerefure, in Annali dell’ Istituto Orientale di Nepoli, N.8,, 21, 1971,
pp. 153-164 (motif sapicntial); W. BnueGeEnANN, From Dust to Kingship, In ZAW,
8d, 1972, pp. 1-18 [motif royal li¢ a lintronisation).

201, Cf, entra autres, M. Notw, Die Bewidhrung von Solomos e giiticher Weishail »,
in ¥T§, 3, 1960, p. 225-237, réimprime in TB, 39, 1969, pp, 99-11%, cf. p- 113;
J. Brenminsorr, arl. cif,, in VTS, 15, 1966, pp. 50-56; H.-J. Hensusson, Sludien
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« Weltanschauung » sapientiale. Au cours des dernidres années,
cette hypothése a été défendue dansle détail — quoique de maniéres
totalement divergentes — par R. N. Whybray®® et W. Bruegge-
mann?®, Etant donné I’enjeu considérable de 'hypothése «sapien-
tiale » pour notre enquéte, nous lui consacrerons un examen un
peu plus approfondi.

Ainsi que nous l'avous signalé®™, Whybray considére Fhistoire
de la succession comme une czuvre destinée avant tout a légitimer
la dynastie davidique. Le postulat d'une tendance « politique » ne
I'empéche pas, toutefois, d'attribuer en méme temps & la narration
une origine et une intention sapientiales. En défendant son hypo-
thése, Whyhray insiste en premier licu sur le nombre et la fréquence,
au scin de la narration, de formes littéraires®®® et de thémes
narratifs®®® empruntés au meonde de la sagesse. Pour lui, il ne fait
donc pas de doute que 'auteur de l'histoire de la succession est
issu de cercles sapientiaux. Faisant un pas de plus, Whybray
cherche & montrer que le narrateur était hni-méme un « wisdom
teacher » et que son intention était d'illustrer sous forme narrative,
voire de « dramatiser » la sagesse didactique des Proverbes®®,

Maealgré le soin qu'il apporte & sa démonstration et malgré Ia
valeur de bon nombre de ses observations, Whybray nous paratt
dresser par son hypothése un obstacle majeur 3 toute compré-
hension véritable de Phistoire de la succession et des intentions
de son auteur. Le premier tort de Whybray est de ne pas faire une

zur israelilischen Spruchweisheil, WMANT, 28, Neukirchen, 1968, pp. 126sq., 186;
S. AMSLER, arl. cil., in RThPkR, 102, 1969, pp. 244sq.; O. Kasenr, Einleilunyg in dus
AT, p. 12B; R. B. Y. Scorr, The Study of the Wisdom Lilerniure, in Inierprelation,
24, 1970, pp. 20-45, spéc. pp. 34-36.

202. R. N. Wuveray, The Successfon Narrolive, 1968,

203. 'W. BRURGGEMANN, The Trusled Crealure, in CEQ, 31, 1969, pp. 484-498.

204, CI, supra, oo, 184, 197,

20a. I, R. N, WAVYBBRAY, op. cil., pp. 45-47. Wnypray songe avant tout & Vusage
fréquent de comparaisons ou de formules proverbiales. CI. 2 Sam 14: 14; 17 : 3,8 cfe.

206, Parmi les motifs eapienliaux relevds par Wavenay, il faul mentionner le
mode d'action caché de Yaobvé dans I'histoire {ef. pp. 6sq.), le rdle que jouent les
« conseils » prodigués de part et Q'autra (cf. 2Sam 13:3-5;156:33-35;16:20—17%:
14;19:22; 1 Rois 1:12; 2:6,9; ausgl 2 Sam 14, of, ¢bid,, pp. 57-60), la conception
do Ia rétribution comme une conségquence directe de 'action humainag (ef. ibid., pp. 60-
62}, 1a foi dans le conlrdle divin des destinées humaines (¢f. ibid., pp. 62-66) ct, enfln,
Tattitude ¢ émancipée » & "égard du culte (cf. ibid., pp. 66-71),

207. CI. R, N. Waveeray, ibid,, pp. 6,560,71-95. Aprés aveir examiné I'hietoire de
la suceassitn soue 'angle de ses apporia « didactiques », WHYBRAY arTive A la conclusion
suivante {p. 95) : « It is hera contended that there is a sufliclently cloge resemblanca
batween Proverbs and the incidents and eltuations of the Succession Narralive to
show that the author of the Iatter wis not merety a man who ehared the general
outiook of the wisdom teachers, but was himself a wisdom teacher in the genes that
he eet out deliberately to illustrate spocifle probervial teachings for the benefit of the
pupile and ex-puplis of Lthe schools, » Dans un sens proche de WHYBRAY, of. maintenant
H.-J. Hermizsson, Weishetl und Geschichie, In Probleme biblischer Theologie, Festschrift
G. von Rad, Miinchen, 1971, pp. 136-154.
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distinction suffisante entre les éléments qui ne font qu’attester un
substrat de culture sapientiale et les éventuelles affirmations par
le narrateur d’une infenfion au service de l'idéal de la sagesse0?,
En effet, il est parfaitement concevable qu'un auteur se soit servi
de modes d'expression et de pensée sapientiaux sans pour autant
se rallier 4 la « Weltanschauung » de 1a sagesse.

Cette premidre imprécision en entraine d'autres. D'ume part,
Whybray ne définit jamais clairement ce qu'il entend par ¢ wisdom
theology », et en interprétant les sentences du livre des Proverbes
4 la Jumidre de I'histoire de la succession, il court constamment
le risque d'introduire dams la ¢sagesse » des notions qui lui sount
étrangéres. D'autre part, l'on ne saisit pas quel est le réle du
personmage David dans cette perspective sapientiale. David corres-
pond-il a4 l'idéal de la sagesse ou représente-t-il, au contraire,
I'exemple & ne pas suivre?

Tella gu’elle est gttestée dans I’Ancien Testament, la sagesse isradlite
nous parait pouvair étre divisée — selon 1'objet de ses préoccupations —
en quatre grandes catégories : 1) la sagesse ¢ encyclopédique », qui cherche
4 inventorier les phénoménes de la nature ot qui représente ainsi le début
des sciences naturallesset, 2) la sagasse cmpirique « optimists s, qui cherche
& décelor les mécanismes de la conduite humaine*?, 3) la sagesse empirique

208. Lorsque Wuyeray émet des aflirmetions telles que « Wisdom and eounsel
are presenl o5 lundamental concepts throughoutl tha book (p. 568) v, « This world ot
the Succession Narralive, with its polilical inlrigue and ils high regard for wisdom
and counsgel, is preciscly tho same as Lhat of the wisdom lilersture {p. 59) » ou « The
Succession Nuorrative, which demonsirates Lhese precepls in aclion in the political
and courl lifc of Israel, Lhus shows ileclt 1o belong to the sarme milicu as the Book
of Proverbs {p. 6B)s, il ne prouve rien d'nulre que le fnil bien connu qu¢ l'autcur
de 1a narralion vivalt dans une sociét# ecmpreinte de culture saplentiale, mais 11 n*élabllt
en rien le « kérygme ¢ propre du narreicur, Nous rctrouvons ici le méme probléme
qui ¢ pose 4 propos de I'influence de la sagesse sur cerlains prophttes. Certes, I est
possiblc de démontrer qu'un Amos ¢u un Esale &laienl familiers avee la pensée sapicn-
linle (el. H. W. WoLFF, Amos’ peislige Heimal, WMANT, 18, Neukirchen, 1965,
J. Ficarnenr, Jesaja unier den Weisen, in ThL Z, 74,1949, eols 75-80, réimprimé in Gotles
Weisheil, Stutigart, 1985, pp. 18-26; W. McKane, Prophels and Wise Men, SBET,
44, 1965, surlont pp. 65-78; J. W. Wuepere, Isaigk and Wisdem, Niss. Yale 1968,
résumé in Digs. Abslr., 29, 1968/69, p. 4089-A), mais cela ne suflit pas & établir
Yorienialion sapientinle de leur kérygme. 11 y a lieu de rappeler 1'avortissemant de
G. Fourer {Geschichle der israelilischen Religior, Berlin, 1969, p. 165) : « Wo ihr
[6e. der Weisheit] Einflust ausscrhalb des Beamienlums zi bemerken ist wie hei
elnigen Prophelen, besagt dics nichis andercs, als doss es eich um gebildele Ménner
mit gesundem Mensehenverstand handelt. »

209. Ci. A. Avrt, Die Weishell Salomos (1951),1n KL Schr., 11, pp. 90-89; G. voN RaD,
Theologle des A.T., T, 19624, pp. 437eq.; G. Younen, Einleitung in das A.T., p. 343,
et supra, n. 144; ot sur les origines de ¢e Lype de sagesse, H. H. Scusmip, Wesen und
Geschichle der Welsheil. Eine Unfersuchung zur allorfenlafischen uwnd Israeiltischen
Weisheltsitieralur, BZAW, 101, Berlin, 1968, pp. 94-104, 119sq.

210. Cf. infra, n. 214.
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« pessimiste », qui constate I'échec de ln démarche précéddenter, et 4) 1a
sagasse théologique, qul s’oriente vers la spéculation sur le rdle de la sagesse
elle-méme dans I'éeonomie divined®, Seuls les deux pramliers types, qni ne
sont d'aillenrs que des variantes de la méme préoccupation fondamentalet»,
soni attestés avec certitnde 4 Vépoque royale. Les parties anciennes dn
livre des Proverbes, sur lesquelles se fonde Whybray, appartiennent
exclusivement an type de 1a sagesse empirique « oplimiste v, Les proverbes
se préoccupent du savoir-vivre el des conséquences du comportement
individuel ou, dans un sens trés large, de la maitrise de la vie. En offrant
4 Phomme les enseignements de ¢ 'expérience humaine s, leur but est
de Iul Indigner Ja voie vers I'eflicacité, la rénssite et I'avancement, et de
lui donner en guelque sorte nne « méthode v du bonheurv+, Cetie vision

211, Au sein de VAncien Teslamend, e sceplicisme & Pégard de la sagesse
s« oplimiste » apparait dans le livre de Job et surtout dans I'Eeclésiaste (Qohelet).
Gl. H. Gesn, Lehire und Wirklichkeil in der gifen Weisheil, Studien zu den Spriichen
Salomos und v dem Bnehe Hiob, Tihingen, 1958, pp. 70-78; E. WirTHWEIR, Die
Weisheil Aegyplens und dos Alle Teslament, in Sciriflen der Phitipps-Universitdl
Marburg, 6, Marburg, 1960, pp. 3-17, réimprim¢ ic E, WORTHWEIN, Worl und Ezistenz,
Studien zum Allen Testemeni, Gottingen, 1970, pp. 197-216, spécialement pp, 208-216;
G. vOR RAD, Theologie des AT, 1, pp. 467-473;, Weishei! in fsrael, Neukirchen, 1970,
pp. 245-308 {traduction frangaise : Jsra#l el la sagesse, Genéve, 1971, pp. 221-279);
H. GesE, Die Krisis der Wetshell bei Ioheleth, in Let Sagesses du Proche-Orileni oneien.
Cotloque de Strasbourg, I7-19 moi 1362, Paris, 1963, pp. 13%-151; H. H. Scamip,
ep. cil,, BZAW, 101, pp. 173-198 {2 Die Krise der Weisheit o); M. A. KrorrensTEIN,
Die Skepsis des Qoheled, in TZ, 28, 1972, pp. 87-169. Dans la littéralurs égyplienne ct
suméro-aceadionne, e pessimisme sapiential sembla &re atiesté beaveoup plus 161,
aiusi qu'en 1émoignent, ex Egyple, la « Discussion sur le suicide » de la fin du 3¢ millé-
neire {ef. J. A. WiLson, in ANET?, pp. 405-407) el, en Mésopolemie, le « Job sumérien »
(cf. 8. N. KnameRr, in J. B. Prtcitarp (ed.), The Ancient Negr Easl. Suppiemenfary
Tezts and FPictures Relaling fo the Old Testament (= ANET Suppl.), Prineeton, 1969,
pp. 589-581}, Ia « Théodicée babylonlenuc » [of, W, G. Lamsert, Babylonian Wisdom
Literature, Oxford, 1960, pp. 63-31; R. D, Biaas, in ANET Suppl., pp. 601-604;
R. Laear, in Les religions du Proche-Orient aslalique. Texies babyloniens, augariliques,
Iiltites, Parig, 1970, pp. 320-327) ed, & moinsd qu’il ne 58'agisse d’une sallre, le « Dialogue
pesstmiste entre mattre et csclaves {ct. R. H. PreIFFER, In ANET?, pp. 4379q.;
W. G. LAMBERT, op. oil,, pp. 139-149; K. D. Bices, in ANET Suppl., pp. 6008q.;
R. Lamat, 0p. 2il., pp. 342-346). Sur ces antécédents extra-bibliques, ¢f. H. Gesg,
op. eit., pp. 51-73; H. H. Scamip, op. ¢il,, pp. 131-141; R. B. Y, Scortr, arl, ¢il,, In
Inierprelation, 24, 1970, pp. 20-45, spécialement pp. 26sq. Le scepliclsme se distingue
des autres constats d'échec de la sagesse ¢o ¢cc sens qu'il resle prisonnier des memes
catégorics dc pensée que la sagesse « optimiate s

212, Ce type de sagesse cst attesié dans les parlies Jes pius récentes du livre des
Proverbes {Prov 1— 9}, ainsi que dans plusteurs éerits deutérocanoniques et apocryphes,
Ct. O. 8. Bankun, Israei's Wisdomn Liigrature, Is Bearing on Theology and the Hislory
of Retigion (1936}, New York, 1969, pp. 222-264; G. vox Ranp, Theologiec des AT,
Pp. 454-467; H. H, Scumip, op. c¢if.,, BZAW, 101, pp. 148-165; G Baver-KaraTz, I,
Binfohrurg in die ailleslameniliche Weisheil, BS, 55, Neukirchen, 1969, pp. 356-95;
et & propos des développements ultérieur, U, WiLckens, arl, vogpla xTA. C. Juden-
turn, in ThHWONT, V11, pp. 497-510.

213. Cf. H. H. Scumip, op. cit, p. 104,

214. G. Foarzer écrlt {Geschichie der israeiitischen Rellgion, p. 157) : « Sie war
stets klar und nitchtern, manchmal hausbacken, au! das Nilzilcha badacht und
ausgosprocben prakiisch ausgerichiet. Es ging Ihr darum, wie der Mansch am besten
seines Lebens Herr wird ) sie lehrte, dass es moglich sci, alle Anstlese zu vermeiden
und allen Getahren zu entkommen, wenn man die bewihrten welsen Lebensregeln
beachtet. Denn auch die Gottheit hiilt sicb an die Wellgeseize und garantiert ihre
Geltung, so dass der Weise sich In Wesen und Geaflge dieser Weltordnung einzugliadern
vermeag. DemgemBss iat der Vortreler dieser optimistischen Daseinshaltung klug,
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de la vie présuppose évidemment la conviction que Uhommme pewi, 8'il se
conforme aux conseils des sages, oblenir le suceés qu'il recherche*s,. Lorsgue
les proverbes metient en présence deux réalités apparemment conlredic-
toires»s, 1a confrontation n'a d'autre but gque de permetire la découverte
d’un ordre plus profond ou le paradoxe se trouve résolum?, Il s'avére ainsi

rachlschaffen, in frommer Seheu var Gotl, aber in guter Zuversicht, dass er das Laben
melstern: kano und seio menschliehes Verlangen zn sfitligen vermag, scharf nnd
verachiungsvoll aiech vom Toren abgrenzend, der solcha Eingicht nicht besilzt, »
CI danz Ic m&mc sens, W, BauMcanTNER, The Wisdom Lileralure, in H. H. RowLEY
{ed.), The Qld Testament and Modern Study, Oxford, 1951, 18524, pp, 210-237, spéc.
213-215 (avec quelques réserves, il est vral); M. Nora, Die Bewdhrung von Salemos
4 gollitcher Weishelf», In VTS, 3, 1955, pp. 225-237, réimprimé in TFH, 39, 1969,
pp. 99-112, spée. p. 108; G. Fonnen, arl. cogia xTA. B, Alles Tesloment, In ThAWONT,
VII, pp. 476-496; Einleitung in das A.T,, pp. 332-338; W. Zimmerw, Zur Struliur
der oiflestamenllichen Weisheil, in ZAW, b1, 1933, pp. 177-204; O und Grenze der
Weishei! im Rahmen der aifiesiomeniticher Theologie, in Les Sogesses du Proche-Orient
ancien, Collogue de Strasbourg, mai 7962, Paris, 1963, réimprimé in TE, 19, pp. 300-
315, spéc. pp. 303-309; G. von Ran, Theologic des AT., 1, pp. 430-436,445,449;
‘W. McKawe, Prophele and Wise Men, SBT, 44, 1965, pp. 48-54; R, B. Y, Scorr,
arl. ¢il., i Inierprefalion, 24, 1970, p, 29; M. SaeBe, arl. hkm weise seinm, in THAT,
1, cole 557-067, surtoul cols 5648q.

Certes, [ seralt faux de dériver de cette définition une quallfication dépréciative
de lo sagesse. L'endémonisme n'sst pag nécessairament utiiltariste ouw opportuniste.
Comme I'ont montrd certains autéura récents, la sagesse se fonde, lant en Bgypte
qu'a Sumer et en lsradl, sur la conceplion d'un + ordre divin s on d'un « ordre cosmigue »
omniprésent el immunbla (conceptualisé dens I maal égypticnne). CI. dans cc sens
H. Gesg, ap. cil., pp. 7-2B, 33-45; E. WurTnwEIR, arf, ¢il., in Worl und Ezislent,
Gstlingen, 1990, pp. 201-207; A, Vourew, Der Begriff der Maai in den Gggpiischen
Weisheilsterlen, in Les Sagesses du Procke-Orient ancien, pp. 73-101; et H. H. Scumin,
op. eil., BZAW, 101, pp. 1-4,17-272,113-118 ¢l passim. Scumun éerit [ibid., pp. 20sq.} :
# Dio elhische Ordnung ist keine andere sls dic kosmische; wer rechl Iebt, aleht in
Einklsng mil der universalen Wellordnung + (cf. auasi p. 43). Mais celic découverte
ne fail en fin de¢ compte que confirmer — en l'enracinani. plus profondémenl dans Ia
realité — 1'eudémonisme fondamental de la sagesse, C'est pourguel nous cemprenons
mal les protestations de Gese, qui parie d'une «endimonistische Fehlinterpretalion
der Bgyplischen Weigheitslehre » {op. ¢il., p. 7}, et de vonN Rap, qul s’éléve avee viguenr
contre I'interprétation cudémonisie do 1a sapgesse jsraéitle. Von Ran édcrit [Weisheit
in Isreel, 1970, pp. 109sq.) : » Wollla man eein © Erfolgsdenken ' als Utllitarismus
oder Endéimonlemus verdachtigen, so konnte men ihn schwerlich tiefer missversichen.
Hintor dieser Lebensanifassong slehl nicht der nGchterne Nitzlichkeitsstand ponkt
des Menschen, dor seln Lehen in eigene Regle genommen hat, aondern der immer
neu zu voliziechende Akt frommaor Einordnung In cine gdilliche Ordnung, die dem
Menachen autericgl isl und in der allein er Segen finden kann, » Noue ne prélendons
pas autre chose, mais comme ['écrit fort justement H, H, Scusip {op. c¢il., p. 58) :
1+ Wenn du wilist, dass es dir gut gehe, so fige dich in dle Ordnung ¢in. Maat-Denken
nnd nliliteristische Zige schiiessen sich keineswegs aus. Im Gegentefl, sle gehdren
— wieder gonz selbstverstndlich — zusammen, + Quant & G A, KELurn (art. Weigheit,
iIn BHH, ]11, 1966, cols 2153-2155) ¢t G Bauer-Kavarz (ep. cil, pp. 9-20), ils
échappent & cotte problématique en Insistani davantage 'sur 1'élément dec Ia
+ Gemeinschaftsirene »,

215. CI. E. WiaTuweN, arl. ¢il., pp. 203sq. Cf. muainlenant aussi H, D. Pnzuss,
Erwdgungen zum theologischen Orl ollieslomenllicher Weisheilslileralur, in EvTheol, 30,
1970, pp. 393-417, surlont p, 398,

216. Cl., par exemple, Prov 17 : 27sq.; 26 : 4=q. A ce propos, ¢l C. Bavenr-Kavarz,
op. cil., pp. 128q.

217. Cf. G. von Rap, Theologie des AT, I, p. 436 {«+ Die Woisheit isl immer offen
und unabgaschlossan »}; H. H. Scumip, op. eil., pp. 79s5q.,172.
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que méme lorsqu'ells prend conscience de ses propres limites's, la sagesse
empirique ne tombe pas — du meins 4 ce niveau-l4 — dans le scepticisme,
Elle reste fonciérement affirmative, optimiste, confiante et sire d'elle-
meéme**,

218. Von Rap (Theologie des A.T., 1, pp. 450-454) eelime que ¢'est dans 1a recon-
palssance de ses propres limites ol dans 'affirmation de la transcendance de Disu
que Ja sagesse jsraédltte révéle sa particularlté la plus frappante et sa qualité la plus
profonde, Dans son dernier grand ouvrage {Weishell in Jsrael, 1970, of, surloul pp. 84-91,
100eq.,125-127,131-148,300-405), von RaD inslstc encora davanlage sur ces deux
aspects de la sagesse israélite. Pour le¢ sage de VAncicn Testament, dit-it, Jordre
sosmigque qui as révéle 4 V'expéricnce humalne n'est jamals congu comme une réatitd
exléricure A la souveraineté de Yahvé. Par conséquent, cet ordre n’est jamals entlé-
remant prédéterming, 2n ca sens qu'il reste soumis 4 14 Hiberté de Dieu. Nourrlo ains!
aux sources de la {oi yahvista la plus pure, la sagessa israéilte n’aurall jamals perdu
le sens de limprévisibilité da Paction divinz, Dol {a sensiblité algud des sages pour
lcs limites de leur propre sagesse. La sagessa smpirique rejoindrail aiusi le courant
principal de la foi d’lsraél. EL von Rap de conclura [Weisheil, p. 147) : « Wenn es
erlaubt ist, dlc Hbhe des Erkenntnisgrades eineg Volkes zu messen an dem Wisgseq
um das Nichiwlssbare — dann war Israel sehr wissend. «

Voo Rap 2 sans doote raison d’Insister sur la piété essentlielle de 1a sagesse véléro-
testamentaire, mals scs observations ne suffisent pas, & notre avig, 4 invallder {"opti-
mismd ou l'¢ndémonisme fondamental de cette forme d’esprit. Certes, H ne {ail pas
de doute que pour la sapesse isradlits, 'ordra cosmigque est etroltement & 4 la souve.
raineté de Yohvé (3 ce sujet, cf. maintenant O, PLOGER, Zur Auslegung der Senien-
eensammiungen des Proverbienbuches, in Probleme biblischer Theologfe, Festschrilt
G. von Rad, pp. 402-416, surtout pp. 408,416; H. D. Parvuss, Das Gotfesbild der
dlierenn Weisheit Isracls, in Sludies in the Religion of Anciend Israel, VTS5, 23, 1972,
Pp. 117-145, surtout pp. 120-128; ef. auss! infra, n. 246), mals It n'est jamais question
d'une apposition évenluelle entra Yahvé et I'ordre divin qu’it a institué, Les proverbes
cités par voN Ran A 'appui de sa thise (cf. notamment Prov 16:9; 19:2]; 21:%;
16 26; 20: 24; 21 : 30sq.) affirment simplement que Ia souveralnels da Yahve dépasse
la sagessn hemaine, ¢'est-A-dire quo Pinlelligence des hommes n'est jamals soffisante
pour pereavoir I'erdre divin dans sa tolalité. Mais aucun de ece proverbes n'envisage
la possibilité d'un conilit, voire d'une antinomie intrinséque entre Ia sagesse des hommes
et la volonté de Dieu. La sagesss empirigue se vout domc humble, ella g’clforee do
prendre conscience de ses propres limites, mais jamais, méme dans ses moemonts de
grande lucidité, elle ne doute récllement de sa propre légitimité, da son cilicacité ouw
de ses présupposts. La sagesse ne perd jamais conflance en eille-méme {4 ce sujel,
cf. mainienant les remargues trés pertinentes de H. D. Preuss, arl, cil,, in VTS,
23, 1972, pp. 120-128). Les mémes conelusions s'imposent pour les proverbes 10:
22: 16:1,33; 256: 2, auxquols s2 réfdre H. Gese (op. cil., pp. 46-49), La conception
acus-jacents 4 ces proverbes nous parnit plus preche d'un cerlain sgynergisme s @
+ Lz cheval ot préparé pour lo jour du eombat, mais & Yahvé appartient la victoire »
{Prov 21 : 31), Par aillaurs, cerlaing de ces proverbes cherchenl simplemenl 4 démontrer
1o stérilitd d’un compertemenl qui serait contraire 4 I'erdre divin, Cetle préoceupation
cst blen altestée dans la sagosse épypiiennc. Ainsi E. Wonrawen (arl. ¢if.; p. 203sq.) :
« Wenn eg in der Lehre des Ptahotep helsst @ * Nie geschicht das, was dic Menachen
vorbercllan; was Gott anordncet, das geschiehl’, so ist damit nicht ein souverines,
willkirliches Handeln Golles gemeint. Vielmehr : Wenn ein Mensch versuchi, dureh
Toben die Schranken der gotilichen Gebote zu durchbrechen, so muss das an Gotles
Willen, seine Gesctze zu vollstrecken, scheltern,  Cf. dans le m&me sens H. BRUNNES,
Der freie Wille Goltes in der dgyptischen Weisheil, In Les Sagesses du Proche-Orient
ancien, pp. 103-120, voir pp. F04sq. Comme les proverbes qui affirment 12 souversinete
de Dicu ne sont pas sans paralleles dans les sagesses exira-bibllques (ef. H, H. Scumin,
op. cil., pp. 24-27,14783. et, maintenant, H. D, Preuss, arl ¢it, pp. 126-128), it ne
sauralt cn toul cas Gtre question 14 d'un + Sondergut » de 1a sagesse Israélite (conire
H. Gesg, op. ¢il., pp. 45-50; et von Rap, Weisheif, pp. 10059, ,138sq.).

219. H, H, Scamip (op. cil., nolamment pp. 161-164,191-201) détend 1a thésa selon
laguelle 1a sagesse, qu’il croit & 'origine puremeni empiriquo, aurait cu tendance 4
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En Israél comme en Egypts, la perspective oplimiste de la sagesse
empirigue eui pour corellaire 1'élaboration d'un ¢ Bildungsideal s™°. La
reconnaissance des mécanismes dn compertement humain el 1’expérience
de la voie du suceds devaient conduire, Loul nalurellemeni, 4 Uapplication
didaclique de ces enseignements. Dans les écoles de la sagesse, los jennes
Isragliles étaient placés — par I'éloge des vertus et la sligmatisalion des
vitas — devant up cerigin idéal de «1'homo universglis », Idéal donl les
principaux trails élaicnt d’ailleurs de provenance égypliennes. Clest
ainsi que plusieurs proverbes exallent 1'homme Jonganime contre 1'homme
emporié {cf. Prov 15:18; 14 : 28 ; 22: 24), d'autres célébrent I'éloquence
(Prov 18: 21 ; 15: 4}, d'antres encore les vertus du silence {Prov 17 :27;
21 :23).

(lest le mérite de von Rad d’avoir reconnu que 1'histoire de
Joseph était issue des milieux de la sagesse et que le portrait qu’elle

ge v systématiser v au cours de son &volution. [CL. ies considératlons analogues de
vOx Rap, Weisheil in Israel, pp. 84-91,978q., mals aussi p. 381, n. 16. Vox Rap Ineiste
beaucoup sur lo caractére non-systématique el nen-idéolegique de in sagesse empirique
Ieraslite.} Ainsi, la ralation enire le camporiement et le sort de I'Individu {4 c¢ propos,
cf. infre, n. 249) auroit &1& érigse en ¢ dogme s alors qu'elle n'étafl au débutb qu’une
expérience cencréle, c'esi-d-dira la constetaiion d'un phénoméne parmi d'autres.
Or, ¢'est conire ce « dogmes, el non conire la sagesse empirique authentique, dont
clle est elle-mé&me ributaice, que se serait insurgée Ja eritigne sapientizle (la segesse
s pegsimiste #) ¢ ¢ Insefern haben Hiob und Kohelet den gleichien Ausgangspuakt [...])-
Beide Male ist es der Ansturm genuin-weisheitlicher Fragen auf cinc dogmalisierte
Weisheltstorm 1 (ibid., p. 191}, Nous doutons, pour netre part, que Scomip it vraiment
démontré I'existence d'une forme ¢ systémalisée « de I3 sagesse en dehors des texles qui
— ieis Job, Qohclet el leurs paralltles cxtra-bibliques — conlestont les bases mémes
de celte sagesse. Si e 2 dogme + n'est présent ou vigsible que dans lea ¢erits hostiles
4 le sagesse classique, ceia peut signifier deux choses : soit les auleura + contestalaires s
ont attribué & Ia sagesee — pour mieux servir leur pelémique — unc intention aysté-
malique qui lul ttait en réaiité étrangire; seil cos auleurs sonl, au contraire, les
premiers & aveir pris conscignee d'une prétention systématique, qui — mémo sene
avoir &Lé articuléo clalrement — sc révélerall alors avelr ¢té inhérenle 4 1a sagesse
dés le débul. Si I'en senge su réle que joue dans la sagesse égypilennc Ia nalion de
i*s ordre cosmlique ¢ (la maal) et si 'on se souvient que la sagesse sumérienne a son
origine dans la « Listcnwelsholt v, 12 sccende possibilllé apparall certainement comme
{a plus vraisemblabie. L.'on ohservera d'aulreé part qu'un proverbe ou ioute autre
sontance sapientiala na sa limite jamais A I'anregistrement d'un falt unique, mals queo
son but est toujours de cerner un phénomébne péntral) gu de définir une régls normative.
Scrmip écrit Jui-mBme : « Und doch bheanspruchen dis Weisheitstexte dberzeiiliche
Gellung. Sie bhetonen, seit jelier géllig und fdr alle Zukunft verbindlich zn sein e
{{bid., p. 30). La tendance & ln systématisation esi liée par conséquent 4 Is nalure
méms do Ja sagesso; elle n'est pas un dévoloppement secondaire. Toutefois, 1a nature
syslématique, voire contraignante, de la sagsgse n'apparait pleinement que dés le
momont on ealle-ci s rhvéle inadéquate au c¢ontact de la réalité. Dans ce sens, cf.
maintenant aussi H. D. Preuss, arl. ¢il., in EvTheo!, 30, 1970, pp. 400-404 ; arf, cil,,
in VTS, 23, 1972, passim et p. 145.

220, Cf. C. A. Kouoen, art, Weise, In BHH, 111, cols 215284, ; G, Foraner, Einleilung
in dag AT, p. 337; Geschichle der Israelilisehen Religion, p. 156; €. BAUER-IKAYATE,
Einfahrung in die alifestameniliche Weisheil, pp. 21-24.

221. Cf. P. HumreRT, Recherehes sier les sources éggpilennes de fa litléraiure sapien-
liale &' fsra2t, Neuchitel, 1929; H. Gesg, op. &il., pp. 20-31; E. WirTEWEIN, arl. cif.,
pp. 1988q.,2043q.; J. LecLanTt, Documenls nouveauz ¢l points de vue récenls sur les
sogesses de 'Egpple ancicnne, in Les Sagesses du Proche-Orieni ancien. Collogue de
Strasbourg, 17-18 mai 1962, Paris, 1963, pp. 5-28; H. CazecLiLes, Les débnis de ia
sagesse en Isradl, ibid,, pp. 27-40; 8. MoRrENzZ, Aegyplologische Beifrige zur Erforschung
der Weisheitsliferalur Israelz, ibid., pp. 63-71.
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dressait de Joseph correspondait exactement au « Bildungsideal »
sapiential®®, Joseph représente le jeune homme bien élevé, qui
grace 4 sa force de caractire, ses conuaissances, son éloquence et
sa crainte de Dieu, réussit 4 gravir tous les échelons de la hiérarchie
égyptieune jusqu'a devenir le grand-vizir du Pharaon®?, L'histoire
de Joseph est un exemple parfait de ces « success stories » paradig-
matigues qui devaient étre enseignées aux enfants de I’aristocratie
jérusalémite au début de la royauté davidique.

Lorsque von Rad®%, et Whybray & sa suite®5, cherchent &
expliquer les passages ¢« programmatiques» de Gen 45:5-8 et
50 : 20 4 la lumiére de la méme idéologie sapientiale, nous sommes
toutefois moins enclin 4 les suivre. It ne suffit pas de se référer
3 la foi des sages en la providence divine®? et 4 d'éventuelles
amorces du scepticisme pour rendre compte d'un retournement
aussi total de la perspective sapieutiale. Lorsque Dieu se sert du
mal des hommes pour le tourner en bien (Gen 50 : 20}, nous sommes
aux antipodes de la sagesse. En fait, ces deux passages, dont la
contradiction avec P'esprit sapiential de la narration a été resseutie
par Whybray lui-méme®”, sont dus & la réinterprétation théologique
du Yahviste. Dans I'histoire de Joseph préyahviste, la ¢ folie » des
fréres (Gen 37) les conduisait & Pbumiliation et a la captivité,
alors que la ¢sagesse » de Joseph lui valait d’atteindre les sommets
de la gloire. Ces deux attitudes avaient pour comséquence in-
éluctable I'échec des uns et la réussite de 'autre. Sous la plume
du Yahviste, I'histoire de Joseph quitte le domaine de la sagesse
pour g'insérer dams la perspective de la ¢« théologie de la gréce»
qui est propre 4 ce narrateur?s,

222. G. von RaD, Josephsgeschichie und difere Chokma, in VT8, 1, 1953, pp. 120-127»
réimprimé In TR, 8, pp. 272-280,

223, CI augsl G, von Rap, Theolagie des A.T,, 1, p. 445, ot von RaD résums ainsi
sa perspictive : ¢« Dis durchaus welsheitlichs Josophsgeschichte zeigt uns dieses
Menschenbild In wunderbarer Vervollkommung. Sie zeigt uns dech von Szene zu
Szene das Blld sines jungen Mannes, der durch Zucht, Bescheidenheit, Kenntnlsse,
Selbstheherrschung und Gottesfurcht (Gen. 42 : 18) seinem ganzen Wesen eine edls
Form gegeben hat, und der im Elond wie im Glanz immer derselbe bleibt. Dem Pharao
gegeniiber bowidhrl er sich als kluger Ratgebar, den Briidern gegenilber als der
Schweiger, der seine nallrlichen Affckte bezwingt und schilesslich als der, der * aile
Vergchungen mit Liebe zudecki’ (Spr. 10: 12) « L'élévation du misérable 4 une
siluation glorieuse — opérée par la providence divine — est, ¢llc auesl, un motif
privilégié de la litiérature sapientiale de Panclen Orient. Cf. F. C. Fensnam, The
Change of Silualion of a Person in Ancient Near Eastern and Biblical Wisdom Lileralure,
in Annali dett' Istilulo QOrientale di Napeti, N.S,, 21, 1971, pp. 153-164.

2. G. von Bap, TB, 8 pp. 276sq.

206, R. N. Wuveray, The Succession Narratlve, pp. 778q.

226. ClL. supra, n. 218,

227. R, M. WHYBRAY, op. cil., p. TT.

228. Nous rejoignons aiosi les concluslons de L. Rueeerr (Die Josephserzihlung
der Genegig, pp. 208-217).
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Le Yahviste nous a transmis une seconde narration sapientiale en Gen 24,
cctle fois sans avoir 4 la réinterpréter. La encore, il s'agit d’une e success
story s, dans laquelle la sagesse du servileur d’Abraham s'allie (el non
g'oppose !) 4 la providence diving : c’est parce que le servitour ala ¢ sagesse »
de demander & Dien de lui désigner une joune femme généreuse et serviable
(Gen 24 : 14}, qu'il lui est accordé de trouver une jeuns fllle qui ast bien plus
que c¢ela, puisqu'elle est une cousine de son matire et qu'clle est ¢trés
belle et vierges (24 :158q.)»1. D'autre part, c'est par son <éloquence
{24 : 33-49) et par la judicieuse présentation de cadeaux (24 : 22, 53) que
le serviteur réugsit 4 convaincre la famillo de Réhecca de lui confler leur
fillen*®, Nous sommes ici en présence d'un cas ol la perspective sapientiale
du récit ne s’opposait pas & Ia vision théologique du Yahviste,

Si nous revenons maintenant & Phistoire de la succession, nous
nous apercevons tout de suite que cette narration n’a rien de
commun dans sa perspective avec P'histoire de Joseph préyahviste
ou avec le récit de Gen 24. David est & 'opposé de 1'idéal sapien-
tial®®® : i] est irréfléchi, il céde 2 la tentation (cf. 2 Sam 11 : 2sq.},
il est injuste {cf. 1 Rois 2:58sq.) et, surtout, il est incapable
d'interpréter une parabole (2 Sam 12:5sq.) ou une allégorie
(2 Sam 14 : 12sq.). Aussi Whybray voit-il en David tantbt «le roi
idéal »®%1) tantét le type de «l'insensé »®®. En réalité, ces deux

229, Par I3 ncus ne voulens pas ignoerer Ie phénoméne du 1 signe o divin, qui reléve
de la manlique. Mais il nens semble que le choix du signe iraduil bel ct bien une
atlitude «sapientislos. Cf. C. A, KevLer, Das Worl OTH als « Offenbarungszeichen
Gofles s. Eine philolagisch-theologlsche Begriffsuntersiuchung cum Atlen Testament,
Diss, Basel, 1946, pp. 175q.,90.

226b. A £asujel, ef, maintonant W. M. W. Rotu, The Weooing of Rebekeh, A Trodi-
tion-Critieal Study of Genesis 24, in €80, 34,1972, pp. 177-187. RoTir somble ¢cependant
caricatorer Vintenlion du narraleur en affirmant que Gen 24 a été congu comme uno
lllustration de certains proverbes {Prov 13:17b; 19:2; 18:16; 15:23; 16:21;
Q:11; 11:13b; 16:23; 20:14; 19:14; 18:22; 11:22; 12:10; 11:25; 12: 4)
et que le bul de c¢e réclt élalt de donner un ¢ modéle s sux ambassadeurs et hauls
toncilonnaires de la ecur solemenienne l

230, lei encore, Von est frappé de coenstater la différenee de perspective avee
U’histeire do l'ascension deé David. En 1 Sam 16: 18, David cat présenté comme le
posgesseur do loutes les vertus sapientiales ;s 11 sait jouer {de lo musique), c'est un
vallant, un homme de guerre, 1l parle bien, il est beau el Yahvé esl avec luj, «

231, R. N. Wnynray, The Sucesrsion Narraling, pp. 89-92. Mais Wovoray est-il
séricux lorsqu'il prétend retreuver un exemple de rsagesse royale « dans la manitre
dont Salomon opére ses réglements de comples aprés son accession au irdme, cl
nolamment dans Vignoble prétexte invoqué pour se débarrasser do Shimai {1 Rois 2 :
39-46} ? Le narvateur illusirerait ici le proverbe do Prov 20:26. Et Whvoray do
coneélura {p. 90) : + In this way Solomon domonstrated Lhal his wisdom was, Iif anything,
even greater Lhan thal of hie father. ¢ (1) Cf. infra, p. 156.

232. R. N. Wnvyzerav, ibid., pp. 36sq.,48sq.,08sq.,91. Telle est épalement la position
de M. SmriTn (The So-Called « Biography of Dovid » in the Books of Samuel and Kings,
In HTR, 44, 1951, pp. 167-1689), qui considare Fhisieire de¢ la enccession comms un
iract morat dont 1g but primordial est d'avertir les lectéurs des conséquences facheuses
du péché. La m8ma hésitation su sujet de la valeur indicative du pertrait de David
aa ratrouve cliez plusieurs auteurs. E. Jacoe (La fradition hislorigue ¢n Israé, Mont-
pollier, 1946, p, B1) écrit : « David est 4 la fois un exemple & imiter, et una mise en
gards contrn las chntas ot les tentatlons qui assaillent tout hemme en tous lamps. s
Male ¢’ost W. BaunccoMaNy qui se laleso prendre 4 cot égard dons les contradletions
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options s’excluent mutuellement. Mais quel que soit le terme de
I'alternative que l'on choisisse, la thése de Whybray devient
intenahle. 8i David est censé représenter le « roi idéal », 'histoire
de la succession n’est plus gu’une caricature de l'enseignement
sapiential. En revanche, si David est vu comme le porteur de tous
les vices, alors 1a narration aboutit 4 la négation méme de la sagesse.
En effet, contrairemen! a toute logique sapientiale, I'histoire se
termine «bien» {1 Rois 2:48), et Yahvé n’abandomnne pas
a I'insensé ». Si cette interprétation devait étre retenue, 'on ne
verrait pas 4 quel titre I'histoire de la succession aurait pu conserver
une valeur didactique quelconque®s® ou, & plus forte raison, servir
de alégitimation » & la dynastie davidique®*, En fait, le personnage
de David, tragiquement faible et pourtant aimé de Dieu, transcende
toutes les catégories de la sagesse.

Nous eroyons méme pouvoir affirmer que ]a ou elle apparait
explicitement dans I'histoire de la succession, la sagesse est traitée
d’'une maniére dépréciative oun, pour le moins, ironique. Peut-on
voir autre chose que de 'ironie dans les compliments que la femme
de Tékoa adresse & David — ¢« Monseigneur le roi est. comme I’Ange
de Dieu pour discerner le mal et le bien!» (2 Sam 14:17) ou
o Monseigneur a la sagesse de i'Ange de Dieu pour savoir tout ce
qui se passe sur la terre! » (2 Sam 14 : 20) — quand on sait qu’aprés
avoir pris David au piége d’un récit fictif, cette femmme recourt 4
ces compliments dans le seul but de prévenir et d’apaiser la colére
du roi**? Le narrateur rapporte que le conscil d’Ahitophel était

les plus flagrantes, D’une part, 71 aflirme (The Triumphalisi Tendency in Exegelica!
History, in JAAR, 38, 1070, pp. 867-280, spéc. p. 372)  « In tho Sustession narralive
the man {king) in Covenant with Yahweh is strong, able {0 manage his own history,
able to cope wilh his crisis, able Lo choose his own Tuture v {cl. aussi infra, p. 156 ct
n. 240). D'antrs porl, il e crainl pes de dive (On Trust and Fresdom, in Inlerprelaiion,
26, 1972, p. 8) : « David is presented as the bringer of Death. + Cf. dans le méms esna,
W. BroeGoeEnany, Life and Death in Tenik Century Israel, in JAAR, 40, 1972, pp. 96-
109, spéc. pp. 103-108, ot David, lc « portcur de morls, est opposé & Joseph,le
1 parteur de vie s

233. R. N. Wnyaray donns lul-méme Ies meilleurs arguments contre s3 propra
thése lorsqu’il éerit (op. ¢it, p. 50) @ « Simple moral or religious exhorlation does not
concesl itsell behind psyehologieal complexilies @ to be effective, it must present its
mestage in terms of black and whilie and point its moral explicitely. « CI. ausst {bid.,
p. 79.

234. Contre R. N, Wuvysnray (ibid., pp. 50-55, 96-116). CI. supra, n. 187,

235, En faveur de ¢otle interprétation de 2 Sam 14, cf. J. Horriazer, David ond
the Tekoite Weorman, in VI, 20, 1570, pp. 419-444. Horriizer qualifie de 1 flatlerle
extréme ¢+ Ja comparaison du rol 4 un sange de Dicuw (¢l ibid., pp. 440aq.). Cet
¢pisode nous semble préscaber la sagesss sous un aspeel doublement ambigu @ ceries,
David n'est pas présenté comme une dupe (el. HorTirzen, ibid., p. 443, n. 2), néanmoins
il est victime de Pasluce d’'une femme, tout eomme il 8'¢1ail Iaissé prendre au pitge
par Nathan (2 Sam 12: 1-15). D'aulre parl, si le narrateur introduil la femme de
Tékoa comme une *§k hkmh (2 Sam 14 : 2), It prend soin de faire apparatire 1a + sagesse »
de cetle femme comme relevanl esseaticliement de ta ruse ct de ’art de 1a dissimnlation.
« The story proves thal she was a very wise woman indeed » (HorriszeRr, 1bid., p. 444).
Cf. sussi 2 Sam 20 : 16-22.
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considéré ¢ comme un oracle qu’on aurait obtenuv de Dieu » (2 Sam
16 : 23), mais est-ce un hasard si c’est précisément Ahitophel qui
voit sa sagesse confondue par Yahvé (2 Sam 17 :14)#¢? Enfin,
la 4 sagesse » prend, dans les conseils de David & Salomon (1 Rois
2 : 6,9}, un aspect sinistre, puisqu’elle s'applique 4 la préméditation
d’assassinats politiques. L'ironie est devenue macabre, et sans
doute le narrateur a-t-il estimé, aprés cet épisode, en avoir dit
assez Jong sur les tenants et les aboutissants de la sagesse humaine.
Si nous rejoignons ginsi I'esprit yahviste de Gen 8:21; 50 : 20,
ol est affirmée la corruption irrémédiable des hommes et, Ia nullité
de leurs entreprises, nous sommes bien & I'opposé de I'optirnisme
débonnaire et bien-pensant de la sagesse®®!

Il nows reste & aborder rapidement une antre interprétation v sapientiale »
de I'histoire de la succession, tracée dans wne perspective hien différente,
‘W, Brueggemann*** voil, Jui aussi, en David «I’homme idéal » de 1a sagesse,
mais sa définition de I'idéal sapiential différe totalement de celle que présup-
poss Whybray. Certes, David nc réunit pas toules les vertus de la sagesse,
mais il incarne, selon Brueggemann, le modéle de «+1’homme libre s, Animé
d’une fol lervente en Dieu, David est libre A I'dgard du culte, il est au-dessus
des lois et il ne se soucie guére des conventions de son temps. Sa liberté,
qui résulte de la promesse inconditionnalle de 2 Bam 7, rejoint, selon
Brucggemann, la liberté accordée 4 Adam on Gen 2: 15sq. Tssue de Ia
confiance que Dieu a placée ¢n 'homme, la liberté aboutit 4 la crainte de
Dieu, cotte vertu cardinale de la ssgesse. Brueggemann coneluttit : « David
may have exploited and failed and cheated, but his notion of freedom
ig always in Lthe context of this word which will not be rescinded. He may
at times overlive bul he will not be tempied Lo underlive. And that, say
hig theologians, is what it means to be David, indeed, what it means
to ba a man. »

Sans vouloir chercher dans quelis mesure Brusggemann n’est pas influencé
par des considérations d’hermdéneuntique medernet+e, nous pensons gue 83
vision de I'histoire de la succession se heurte 4 trois objections majeures :

236. Peut-&tre [¢ narrateur a-1-l vu, ¢n 2 Sam 7 : 3sq. déja, un exemple do la stérilllé
de la segesse humaine. La augsl, 16 conseil conflant de Nathan ¢st renversé par un
oracle divinl

237, Aprls avoir lerming la rédaction de ce chaplire, nous nous apereevons que
J. L, Caexnauaw (Method in Délermining Wisdom Influence upon ¢« Higlorical » Lilerature,
in JEL, 83, 1969, pp. 129-14%) eat arrivé 4 des conclusions semblables aux ndlres sur
I'{uterprétation « paplentiale » de 'histolre de la succession, telle qu’elle a él¢ proposée
par WRYBRAY. CRENSHAW insiste, lul aussi [ef. pp. 1398q.), sur e réle peu ¢difiant
que jouent les + sages » ¢t les « congelllers » dans cette narration.

238. W. BrunaceMANR, The Trusied Creature, in CBQ, 31, 1965, pp. 484-4%8.

239. W. BRUEGGEMANN, Fbid., p. 494,

240. Les motivations' herméneutiques de W. BRAURGGEMANN 5oni muaointenanl
évidentes {1973). BRURGGEMANN écrit, par exemple (fn Trust and Freedom, in Infer-
prefation, 26, 1972, p. B) : 1 Tha David presented hers is & man, indeed a king, Teeling
the Irecdnm of his manhood, heholden neither to the old claims of religion, nor to
the now elaims of bureancralic politics : He was as much as passible one who accepted
respmsbhility, whe celebrated freedom, who asserted authority, whe rigked decision, »
En exaltant Ia ¢ liberté » et « I'émancipation » de David, BauecceEmanny céde en falt
4 une averslon épidarmique coutra toul ce qul rappetio Ia « théalogle du salul» de
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a) La liberté, telle que Brueggemsann cherche & la metire en évidence
dans1'histoire de la suceession, n’est cn rien une vertu sapientiale, La sagesse
ermnpirique ast axéa toute entiére sur la prudence humaine et sur le compor-
tement conferme 4 'ordre du monde. Elle est soucieuse de se distancer
du mel et de se séparer des ¢ insensés». La ¢ crainte de Diewr s des sages
n'a done rien de commun avec 1’'andace du ¢« simul {fustus simul peccator »
queé nous suggére interprétatlon de Brueggemann.

b} Opposde & Vesprit de la sagesse, la 4 libertd » de David ne correspond
pas davantsage 4 'idéal du narrateur. Tant dans Phistoire de la succession
que dans les récits yahvistes de la ¢réation {Gen 2sq.), 1a liberté de I'homme
est 4 'origine d’une suite ininterrompue de catastrophes, Les deux narratenrs
montrent & 1'évidence que 1a liberté eonduft ’homme & la ruine et que si
Phistoire qu'ils relatent eboutit Anelement 4 ’épancuissement de la béné-
diction divine, c’'est hien en dépit de 1a liberté humainesa.

¢) Tant le Yahviste yue I'autenr de l'histoire de la succession sont
profondément conscients de la réalité et de la puissance du péché, et c’est
précisément sur DParridre-plen de cette constatation que leur affirmation
de la grdce de Yahvé prend tout son relief. Brueggemann ne méconnatt-il
pas I'interdépendance profonde de ces deux aspects du kérygpme des narra-
teurs lorsqu’il écrlt*¥ : ¢ 1 am, of course, not unaware of the four sin stories
which follow in J which have been ealled ' the fall * nor was J unaware
of the sordidness of the David pattern[...]. But in neither SBamuel nor Genesis
is the intention of the narrative to dwell on the failure. Rather in both
cases the emphasis is on the huoyancy of God’s commitment, »? Combien
plus juste était 4 cet égard l'interprétation proposée dans son premier
article**, oll Brueggemann avait mis en lumiére, & propoes de la narration
yahviste et de I'histoire de 1a succession, 18 tension constante entre le psché
des hommes et 1a volonté salvifique de Yahvé |

Pour parachever notre réfutation des positions de Whybray et
de Brueggemann, nous mentionnerons encore les trois argumeuts
suivants, sans pouvoir toutefois, faute de place, leur accorder le
développement qu'ils mériteraient :

I’Eglise ehrétienne. C'est ce qui ressorl de ses deux articles : Scripiure and Ercumenical
Life-Siyle. A Study in Wisdom Theelogy in Inlerpreiation, 24, 1970, pp. 3-19; et The
Triumphalist Tendency in Exegelical History, in JAAR, 38, 1970, pp. 367-380.
BRrunceEMANN réagit contre ce qu'il appells une lecture ¢ triomphaliste » de 1s Bible :
« The cenon within the canon has largely stressed the helplessness of man and the
grace of God. This is easily tranciated into social irresporisibilify because man is halpless,
and into the centrotily of Church authorily because it dispenses the grace nesded by
helpless man and granted by w gracious God (arf cif., In JAAR, 38, 1970, pp. 368sq.:;
les itaiiques sont de BruEceéemanw), s L'anlidote, selon Iui, réside dans la revajorl-
sation de la théoiogie saplentlaic : « Wisdom ULheoiogy prolests agalnst o low view
of msn, an emphasis upon man as sinnce, the cheapness and meanness of human
life, the helplessness oi human predicamment (orl. c¢il., in Sfaferprefalion, 24, 1970,
pp. 6uq.). + DAUEGGEMANN n’esl-il pas on train de suecomber lui-méme & lg méme
subjectivitd qu'li reproche si sévéremenl aux autres ¥ D'silleurs, el sans voulair
répondre 4 la pelémique par la peiémique, il nous semble bien que ls vrai « triom-
phaliste s, e’ost lull

241, A ce sujet, ¢f. supre, pp. 63, 103-118, 137sq. ot n. 165.

242, W. BRUEGGEMANN, The Trusted Creafure, in CBQ, 31, 1968, p. 498.

243. W, BavrcoeMaNR, David and Ffis Theologian, in CBQ, 30, 1968 pp. 156-181.
Ci, supra, n. 73.
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1) La sagesse ne s'intéresse pas a I’histoire®. Or, la notion de
I'histoire est fondamentale tant pour le Yahviste que pour 'auteur
de I'histoire de la succession. Les deux narrateurs sont loin —
contrairement par exemple & l'auteur préyahviste de 1'histoire de
Joseph — de chercher a illustrer des situations ou des comporte-
ments typiques. Ils entendent relater des événements précis et

244, Cf. J. Ficutwen, Zam Problem Glaube und Geschichie in der israelitisch-
jodischen Weisheilstiteralur, In ThLZ, 76, 1951, cols 145-150, réimprimé in J. FlcaTnes,
Gotles Weisheil, Stuligart, 1965, pp. 9-17; E. Winraweix, Diz Weiskei! dgypiens
wad das A.T. (1960), in E. WinTwwers, Worl und Exzislenz, 1970, p. 206; W. ZiMMERLY,
Orf und Grenze der Weisheif ime Rahmen der alilestemenilichen Theologie (1963}, in T8,
19, pp. 300-303; C. WesTERMANN, Der Segea in der Bibel und im Hendein der Kirche,
1968, pp. 40sq. La méme censtulalion vaut ponr la sagesse mésepelamiennc. Cf.
E. A, Semsen, Ancienf Mesopolamia, in R. C. Dentan {ed.), The idea of Hislory in
the Ancien! Near Easi, New Haven, 1955, 19663, pp. 35-76, voir pp. 67-73. L'argomenl
conlraire de WHYSBRAY {0p. cil,, p. 65}, sclon lequel le silence du livre des Proverbes
sur I'higlelre d'Israél 8'exptique par Pintentfon didaclique de ce recueit, n'est évidem-
mant pas valable. T1 suffit de rappeler la valcur didaclique prédominante qu’onl
pitribuée & 1*histoire d’Tsraél le Dautéronome, les Prophétes ¢l le judalsme postexiilgue.
C'esl pourguei le monque d'intérél da la sagesse oncienno pour I'higteire n'ost guére
accidcatel. Celle indifférence est bien plutét le Lémoin d'une « Wellanschanung + qui
cstime aveir Lranscendé une fois pour Leutes le nivear des incidences hislorigues.

La tenlalive de H. H. Scasp (op. ¢il., BZAW, 101, 1966, pp. 4-7, 29-50 possim,
79-84; ¢f, mainlenant aussi H.-J. Hermisson, Weisheil and Geschichle, in Problems
bibliseher Theologie, Feslschrift & von Had, 1971, pp. 136-154} d’¢tablir 1a réflexion
sur Ihlstolre ecomme un souct cescaliel de la sagesse ancienne nous parall particulis-
rement malhenreuse. 11 ne suflit pas de monirer que la sagesse recucille les enscigne-
menia des Antiens, qu'elle g'alimente de l'expéricnce du réel et gu'elie subit par
constquent I'influence deg changements de situallen historique pour é&tablir que ies
sages se présccupen! d'une quelcongque ¢volullon historique. Parmi les textes cités par
Scimip, le seul 4 témeigner d'une eonscience historlque est 1a ¢ prophétie de Neferti »
(cf. ANETS pp. 44bsq., llgnes 58sq.; pour d’actres références, cf. Scamp, ibid.,
pp. 1dsq.,48,211s8q.). Or, 1l ne g’agil pas 1A & preprement parler d’'un texte saplential.
Avcun autre texte ne parvient 2 justifler I'aflirmation que velei : « Die Bezogenhell
auf Zeit und Geschichte des Weisen ist wesenlliches Strukturelement weishoitlishen
Denkens + (ibid., p. 30). D'ailleurs Sewmnp reconnait lui-mBme que la cogosse a'intéresse
non pas tant & I'histoire pelilique qu'a la « Weingesehichle # (ibid., p. 83). Or, celle-ci
n’¢st riep d’aelbre quc l'expérience quelidienne. L histoire, elle, cst toujours « politique ».
D’aytee part on se demande comment Scamin peul mainlenir sono pestulat d'une
conscience hislorique sapientinle lorsqu on 1e veil amend a laire la concession suivania :
vDess derart die Weishcit in cinom engen Kentakt zo Gesehichte und Geschichtser-
fahrung zu verslehen ist, war dem alten Aegypler, im Gegeasalz zum neuzeillichen
Betrachler, kaum bewnsst » (ifid., p. 83). Aussi sa conception de la » Dialektik von
Geschichtsbezogenheit und Uebergeschichtlichkeil » (idid,, p. 142, cf. aussi p. 80} ns
suflil-elle guérc a souver la mise.

Une approche peut-8ire plus promelteuse du prebléme esl esquissée par G, von Rap
{Weigheil in Isracl, pp. 366-370). La sagessa empirique, eslime-t-il, ss sera intercesée
3 I'histoire dans la mesore on clle aura cherché & y déeeler une « rdgle permanents ».
Ce qui dans I'histoire aura retenu I'alientlon des sages, e ne sont pas les sacles»
de Dieo on les hauts-falts des hommes, uniques ¢t irrdversibles, maie plutst les enehat-
nements dternols, les silualions Lypiques oo les comportements exemplaires, L'intuition
de von Rap, qui mériteralt un examen plus approfondi, explique peut-gtre pourquel
la sagesse s'esl inléressée A des récits du type dc Vhistoire de Joseph oo dc eclle
de Rébacca {Gen 24} plutdt qo's des réelts comme eelod de la traversée de la Mer
des Rosaaux. Quei qu'il en soll, il gemble bien que |a gagesse empirique anclennc seit
resiée indifféronle 4 la geande ¢ histelre »
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metire en lumiére la portée de ees événements pour la situation
historique contemporaine.

2) La sagesse n'a que faire de la notion d’élection. Elle est
¢internationale » et elle prétend 4 ume validité universelle¥t. Or,
méme si le terme technique de bhr n’apparatt pas dans la littérature
israélite avant le Deutéronomed, I'¢lection est déjd une notion
déterminante non seulement dans la narration du Yahviste®?, mais
aussi dans I'histoire de la succession. Pour les deux narrateurs,
I'élection revét d'alleurs un caractére paradoxal, ce qui la rend
doublement contraire a 'esprit de la sagesse. 1saac élu au détriment
d'Ismaél, Jacob an détriment d'Esaii, tel est le paradoxe que le
Yahviste cherche 2 comprendre. Quant an théme de Vhistoire de
la succession, n’est-il pas préeisément 1’élection de Salomon (2 Sam
12 : 24} et le rejet d’Absalom et d’Adomnias?

3) La sagesse congoit le péché comme une errenr de comporte-
ment ou comme un signe de démence. Le Yahviste et 'auteur de
I'histoire de la succession, en revanche, voient dans le péché la
rupture de la relation entre 'homme et Dieu®, Leur compréhension
du péché est ainsi déterminée dircctement par leur eonception de
I'élection. Ils attribuent au péché un poids théologique que ne lm
reconnatt pas la sagesse.

L’attitude critique de l'auteur de I'histoire de la succession &
I'égard de David — comme celle du Yahviste 4 'égard d’Abraham
ou de Jacob — ne peut apparemment pas ébre expliquée par
référence A une ¢ école de pensées particuliére. Ainsi que nous
venons de le voir, toutes les tentatives dans ce sens ont échoué.

" L’expérience dont les deux narrateurs rendent témoignage est en
fin de compte irréductible 3 des courants de pensée connus par
ailleurs. La vision d'un homme faible et faillible choisi par Dien,
aimé et préservé malgré son indignité et utilisé comme instrument
de la volonté divine, une telle vision n'a pu surgir que de la profonde
expérience religiense d'un grand croyant et d’un grand théologien.

4. Le « milien spiriluel » du Yahviste: conclusions

Quel est alors le ¢ milieu spirituel » du Yahwviste? Nous avons
constaté que les préoccupations du Yahviste et du narrateur

246, CI. G. Bavenr-Kavarz, Einfdhrung in die alliestamenitiche Weisheil, 1969, p. 7;
R, B, Y. ScoTT, arl. cil, in Inerprefalion, 24, 1970, pp. 25sq.

246. CI. Th. G. Vmiezex, Die Erudiblung Israels nach den Ailen Tesiameni, AThANT,
24, Zarich, 1953, p. 76; H, WiLosERGER, art. bfir erwdlden, in THAT, 1, cols 276-300;
H. Seenass, art. bbr, in ThWHAT, 1 {1872), cols 5O2-G08,

247. Cr. H. I, Preuss, Jahwegiaube und Zukunfiserworlung, BWANT, V, 7, 1868,
pp. 45-b0.

24B8. A ca sujet, cf. supra, p. 84, n, 7b.
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davidique ne se situent pas dans la ligne de la ¢ philosophie s
sapientiale. Ceci dit, il faut reconnaitre que les deux narrateurs
partagent certaines conceptions propres a la sagesse® et qu'ils
recourent parfois dans leurs narrations 4 des thémes et des formes
littéraires empruptés a la littérature sapientiale®s®. Ainsi que nous
lavons vu, le Yahviste a reproduit dans sa uarration guelques
récits dont la formnlation elle-méme peut étre attribuée & des
cercles sapientiaux®?. Peut-étre l'intérét voné par le Yahviste aux
problémes de la Création a-t-il lui-méme son origine lointaine dans
une thématique sapientiale®2 Il ne nous parait donc pas excessif

24%. Parmi les concepliens donl 'origino pourrnit 8tre sapientiala, il faul mentionner
d'une porl la rélicence des narrateurs & altribuer & Dicu des inlerventions directes
dans le cours des événements, ¢'est-2-dire Ja nolien sclon lequelle Ies heurs et malheurs
de I'homame ne sont quc 12 eenséquence inéluclable de sen comporlemenl individuel
el, d'autre parl, i'absence de préeccupalions cultuclies. L'action «cachée s de Dicu
est ausei une caractéristique du livee de Ruth. CI. R. M. Havs, The Theology of the
Boolt of Ruth, in coll. Focel Books, Biblical serles, 23, Philadeiphia, 1969, pp. 16-32.
Sur la s sehicksalwirkende Talsphare » {oppelée aussl « Tat-Ergehen-Zusammenhaong »)
cf. & la suilada J, Peoensen (fsrael, I-11, pp. 358sq.) et do K. H. FanLcaen (geddid,
nahesiehende und enlgegengesctzie Begriffe im Alten Teslamen?, Uppsala, 1832, p. 4)
surtoul K. Kocu, Gibl es ein Vergellungsdogma im Allen Testament?, in ZThH, 52,
1955, pp. 1-42; ol, établissant l'eriginc eapicntiata de cella concoptiem, H. Gesg,
Lehre und Wirklichieil in der alten Weisheit, 1968, pp. 37,42-45,66-69; E. WIRTRWEIN,
arl. cit., in Warl und Ezistenz, 1970, pp. 204sq.; 1. H, Senmp, op, ¢il., BZAW, 101,
pp. b6-73 pessim, 128,146-148,163:sq. CI. aussi Ie recuveil d'articles : K. Koon (ed.),
Um das Prinzip der Vergeitung in Religion und Rechi des Aften T'eslamenis, Darmetadt,
1972, C'esl d'ailleurs en s¢ heurtani nux corollaircs preblématiques dc cetle conseption
— & la souffrance du juste, par exemple — qu's surgila sagesse emplrique ¢ pessimistc o
Mais comme le remarque SCHMID, la notion de 1'inlerdépendance entre 1 comperlement
ot 1o sort de I'individu ne s'est pas heurlée néeessairement & la souveraineté de Yahveé :
+ Jahwe handeit [...] bevor der Tal-Ergshen-Zusammenhang Giberhoupt in Kraft treten
kann. Er wirkt dis Tad, der dann das entsprechends Ergeben orsl folgt » (ibid., p. 148;
4 co sujet, cf. anssi supra, p. 151, n. 218). H. DRuUNNER {grl. cit., in Les Sagesses du
Proche-Orient ancien, pp. 103-120) a mentré que dans certains lextes égyplicns comme
Amenepe, Ia sagessa avail réussi & dépasser 1¢ concept de la maat (¢ Vordra cosmique »)
et & le remplacer par la notien meins rigeurcuse d'uee sphére d’ameur ou da grice,
dans Iaquelle Dicu relreuve sa liberté de volonté et d'aclien. Malged cette évelutlion,
qui rejeinl dans voe cerleine mesurs ce que nous avoes dik de 'interpénélralion da
1a souvereinelé de Yohvé el de 'ardre cogmique dans Jes Proverbes isreélitos, 1a gysteme
des coordonnées de 1a sagesse n'est, & noten sens, jamais transcandsd, en lecadl pas plus
qu'en Egypta. Jamais In eagesse ne prend consciance de Mopgesition fandamentale
enire 1'hemama péchour et la Dleu saint, ni, & plus forte ralson, de ia grace divine qui
peut surmanter celle apposition. Cf. supre, nn. 218sq. Constaler 1a liberté de Dicu
est une chees, croire ¢n la grace de Dien pour I'hemme picheur en est une aulred
Au lerme de ces considérations, nous nous apercevons que H. I, Prevuss (Erwdgungen
zum theologischen Ort aillestameniticher Weisheilstiteratur, in EvTheot, 30, 1970, pp. 393-
417; cl. auss) Das Gollesbild der Glleren Weisheil Isrcels, in VTS, 23, 1972, pp. 117-146)
est arrivé 4 des concluslons assez proches des ndtres. Surl'allitude de 1 sagesse face
au culte, ¢f, Scuanp, ibid., pp. 50-53,106aq. ; von Rap, Weisheit in lsrael, pp. B2-85,
240-244.

250, CI. supra, p. 147, n. 205, C'esl sur ¢¢ poinl que I'élude de WHYBRAY congerva
gans doule teute sa valeur. WHYBRAY souligne A jusle lilre I'Importance accordéa
par les narrateurs au théme du econseil e el & V'art de parler. Que l'on songe, dons
I'histolre de la succession, aux épisedes da Nalhan, de la femme de Tékoa ct d"Ahilophel,
¢l, dans lo narratian yahviste, &4 Gen 24 el & 'hiatoire de Jaseph,

26i. CI. supra, pp. 152sq.

262. Cf. W. ZiMmEeRLI, ael. cif., in TB, 19, pp. 303-311; R. B. Y. SceTr, arl cil.,
in Inlerprelation, 24, 1970, p. 35, .
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de dire que le Yahviste et I'auteur de l'histoire de la succession
sont issus d’'un milieu sapiential. Ils ont regu de la sagesse certaius
modes de pensée et une partie de leur matiére narrative. lls ont
passé par 1'école de la sagesse, et ils s'adressent & des auditeurs
formés & la méme école.

Pourtant, aiusi que nous peusons I'avoir démontré, ui le Yahviste
ni 'auteur de I’histoire de la succession ne peuvent &tre raungés
parmi les ¢ sages »?5%. Leur usage de formes littéraires sapientiales
traduit une intention plus ¢ prophétique » que didactique®s, Leurs
congeptions sapieutiales sont mises au service d'un kérygme qui
n’a plus rien de commun avec la sagesse : l'activité secréte de
Dieu a cessé. de s'allier harmonieusement 4 la démarche des sages,
et elle lui est devenue bien souvent contraire. La rétribution
¢ logique » du bien et du mal ne permet plus d'expliquer a elle
seule le cours des événemeunts, car elle est soumise désormais au
paradoxe de la souveraineté et de la volonté salvifique de Yahvé.
Lorsque le Yabviste s'intéresse au probléme de la Création, il ne
le fait plus dans une perspective sapientiale, ¢'est-a-dire empirique
ou étiologique, et son but n’est plus de saisir 1'ordre du moude
et les secrcts de la vie, mais il congoit la Création bien plutdt
comme un probléme historique et sotériologique. La vision sapien-
tiale de I'homme créé pour dominer le monde n'est ainsi plus que
le prélude & la chute et & 1'abaissement de 'homme d'une part,

253. L'an admel aujourd’hui que les « gages ¢ formeienl dés I'épeque de David en
quelque sorte unc + caster particuliére dans la société. Les sages s'cceupaient avant
Lout de l'cnscignemenl des jeuncs et de la formalicm des fonctionnsires, mals ilg
jounient égalemenl un rdle imporlunt comme conseillers du roi, Cf. P. A, H. pr Bozr,
The Coungelfor, in M. Noriz et D, Wivron Tuomas {ed.), Wisdom in Isroel and in
the Ancienl Negr East (Presenled to Prof, H. H, Rewley}, VTS, 3, Leiden, 1955,
pp. 42-71; J. Linpprom, Wisdam in the Old Teslament Prophels, in VTS, 3, 1955,
pp. 192-204, spéc. pp- 193-197; A, Maramar, Kingship and Council in fsrael and
Sumer: A Parallel, in JNES, 22, 1983, pp. 247-253; W. McKaANE, Prophels ond Wise
Men, SBT, 44, London, 1965, pp. 15-62; R, N. Wnvyeray, The Succession Narralive,
p- 2; H.-J. Hermissox, Sludisn sur israetilischen Spruchweisheil, pp. 76-136,187-192,
Quant & R. B. Y. Scotr (Solomon and the Bepinnings of Wisdem, in VT8, 3, 1955,
pp. 262-279, cl. surtout pp. 2725q.}, il pensa que la slassa des csages» n'a fait son
appariticn que squs le régne d’Ezéchias. Cela dit, J. L. McKenziz {Reflections on
Wisdom, in JBL, 86, 1867, pp. 1-9) a sans douts raison da dire que la «sugesse»
n’4tait pas 'apangge d'une scule casta sociale, mais qu’alls correspendait & un état
d'esprit répandu dans de larges couches de la population.

254, Dans un article toul récenl, W. Scuorrnorr {Das Weinbergited Jesajas
{Jes 5,1-7). Ein Beitrag zur Geschichie der Pargbel, in ZAW, 82, 1970, pp. 68-81) a
comparé les » paraboles s de 2 Sam 12 :1-7a ek 14 :1-20 & celle d'Bs 5: 1-7. Ces para-
bales, qul se présentenl tovtes trois aaus forme de litigea en procés, onl eeci de commun
qu'elles dissimulend lo carsclére fclif de leur objst jusqu's ce que I"auditeur interpellé
alt él¢ amené & porter un jugement sur le cas en question. Lo verdicl prononcé esl
alors inopinément retournd contre son auteur, Sous cette forme, la parebole n'a plus
de fonction sapicntiale ou didactiqus, mais elle cst devenue un stretagéme donl le
but est de rendre une accusalion d'avtant plus inéluctable qu'elle a &t¢ confirmés
par celui-ld méme coaire qui ¢lla est portéo. Quclle que soit denc Ferigioe du genre
titléraira da la parebole en Loni gue te), Yusage qu'en loul le narraieur davidigue et
Eseia esl plus proche des catégories do penste « prophéliques + qgue » sapicntiales s,
Sur la conilit enlra les prophétes el 1es sagas, cl. surtout W. McKane, ap. eil., pp. 63-130.
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et i l'intervention salvifique de Yahvé d’autre part. Ainsi tous les
principes de la sagesse se voient trapsformés et transcendés par
la ¢ théologie de la grace » dont se réclament nos deux narrateurs.
Le but de la narration yahviste est de montrer que le dénouement
heureux de I'histoire, attesté par 'éclosion et la consolidation du
peuple d’Israél en Palestine, n'est pas di a I'application par Israél
des préceptes de la sagesse, mais qu'il doit étre attrihué uniquement
& la volonté lihre, souveraine et gracieuse de Yahvé, Cest malgre
leur indignité qu’Ahraham, Jacob et le peuple d’lsraél ont été
sauvés, préservés et bénis jusqu'd l'apothéose davidique. De la
méme maniére, 'auteur de l'histoire de la succession cherche i
moetrer que c'est en dépit de la faihlesse de David et de ses fils
que Yahvé a choisi d’stablir et d’affermir leur dynastie.

La spécificité du kérygme des deux narrateurs, telle que nous
venons de la dégager par rapport & la sagesse, s'impose pour des
raisons plus fondamentales encore : nous avons vu que le Yahviste
a trouvé le gros de son histoire patriarcale et israélite déja cons-
titué®®s. Si de soa propre chef il a fait précéder cette ¢ histoire
officielle » des récits de la Créatioa et de 1a chute, ¢'est qu'il a voulu
placer 'ensemhle de sa narration sous le signe du péché humain
et de la grice divine. La méme conclusion vaut pour I'histoire de
David : si, comme il est prohable, I'auteur de I'histoire de la
succession a conmu lhistoire de 1'ascension de David et 1’histoire
de l'arche, n'est-il pas significatif qu'il Vait fait suivre d'un récit
témoignant d’un esprit si totalement différent? N'a-t-il pas, lui
aussi, voulu placer l'ensemhle de ¢l’histoire de David» sous
Iaffirmation de I'infidélité des hommes et de la fidélité de Dieu?

Le ¢milieu spirituel » du Yahviste peut-il dés lors étre défini?
Notre enquéte est sur le point d’aboutir, et nous pouvons d’ores
et déja résumer les quelques données qui vont nous permettre de
formuler notre conclusion :

a) Le Yahviste el 'auteur de Phistoire de la succession sont
issus d’un milieu sapiential. Ils vivent dans ’entourage plus ou
moins immédiat de la cour de Jérusalem. Ils sont les héritiers
d’une ancieane tradition narrative et ils ont sous les yeux les
premiéres synthéses historiographiques ¢ officielles ».

b} Les deux narrateurs se distamcent toutefois de la sagesse
amhiante par leur vision fonciéremeot pessimiste de la nature
humaine. lls ne craignent pas de dépeindre les élus de Yahve
comme les plus faibles de tous les hommes. Cela signifie qu'ils ne
peuvent &tre rangés @i parmi les mattres de sagesse, ni parmi les
conseillers de la cour, ni parmi les historiographes officiels.

255. Cf. supra, pp. 121-136.



LE YAHVISTE ET LA ROYAUTE DAVIDIQUE 163

¢) Pourtant, les narrateurs ne rejoignent pas le courant pessi-
miste de la pensée sapientiale. Leur désillusion quant a la nature
de 'homme ne les conduit pas & douter de I'ordre du monde et de
I'histoire. Leur perspective dn temps présent el de l'avenir est
méme empreinte d’une certaine sérémité.

d) La sérénité des deux narrateurs est ancrée nniquement dans
leur foi en la persistance de la volonté salvifique de Yahvé. Les
narrateurs constatent et célébrent le fait que toutes les infidélités
des hommes n’ont pas réussi 4 ébranler la grice de Dieu. Ce faisant,
ils abandonneut les catégories de 1a sagesse sans revenir pour autant
aux conceptions sacrales de la période prémonarchique. Tout au
plus pourrait-on se demander si leur vision de Ihistoire n'a pas,
en dernier lien, sa racine dans la foi des anciens nomades en la
conduite et la protection de leur Dieu, telle qu'elle apparait encore
dans les strates préyabvistes des récits patriarcaux®ss,

e) L'intention des deux narrateurs est 4 la fois de célébrer la
sonveraineté gracieuse de Yahvé et de rappeler aux hommes leur
vraie condition. L’on serait tenté de rapprocher les deux narrations
du genre littéraire de «1'hymne » en ce sens qu’elles aboutissent
toutes entiéres au soli Deo gloria. La souveraineté et la liberté de
Dieu, voila la seule réalité derniére. Yahve dit : ¢ Je fais grace a
qui je fais grice et j'ai pitié de qui j’ai pitié (Ex33 :19 J)». C'est
de cette affirmation-1a que découle, nous semble-t-il, la critique
sévére des narrateurs 4 l'égard de tout triomphalisme humain,
qu’il s'agisse de l'euphorie régnant & la cour de Salomon ou de la

256, Cf. dans ce sens, V. MaaG, Der Hirle Israels, in Schwelz, Theofog, Umschau,
28, 1958, pp. 2-2B, spée. pp. 10-25; Matktl JHWH, in VTS, 7,1980, pp. 129-153,
D’autre part, ¢ Yahviste pourrait 8tre I'héritier du vicil idéal yahvisle, qui, si I'on
suit 5. MNystrdu, s'stlait forgé en parlie par Ia contesiation et par le dépeassement
de ’ldésl nemade. 5. Nvstrim (Beduinenium und Johwismus., Eine soriologisch-
religionsgeschichliiche Untersuchung zum Allen Testamen!, Lund, 1945, pp. 104-121)
a eseayé ds monlrer que la religion yahvisie avait oppesé a l'idéal nomsde de la
proucsse humaine colul de Piniliative smiveraino et absolue de Yahvé, Dans ses
ceneluslons, Mvstrdnm attribue d'silleurs sux narrateurs bibliques un réle importent
dans la propagation et Ia défense de cet idéal religicux israélite : « Darl man nicht,
mit Hinbllck au? dasjenige, was oben von Zitaten mit deutlicher Spitze gegen mensch-
liche Hybris, Vertrauen auf eigene Kraft, Suchen nach eigener Ehre angefihrt worden
isl, hinter L, J und E mit ibrem Hervorheben der zlles dominierenden Akiivilit
Goltes Verfasser sehen, die mit der bestimmtien Tendenz arheiten, alle Anthropezen-
trizitit niederzuschlagen und dem jahwistischen Lebensideal selne dominierende
Stellung zu geben T Wenn man elomel das Ringon in unseren Quellen zwischen
Bedulnenideal und israelitischem Lobensideal elnpesehen hat, zdgert man nicht die
Frege zu bejahen » {(ibid., p. 120). II est certaln que l'afMirmation de la souveralnetd
absolue de Yahvé faissit partle déja de le (ol israslits primitive. A ce sujei, cf. main-
tenant sussi L. Scnmnt, Menschlicher Erfoly und Johwes Inilialive, Studien :u
Tradilion, Interpreiation und Hislorie in Usberlieferung von Gideon, Saui und David,
WMANT, 38, Neukirchen, 1970. Ceci dlt, il nous semble que le meesage kérygmalique
du narrateur yahviste n'en demsure pag moins résclument original ¢t novateur, car
a'est bien ce marrataur qui, 1a premisr, 8 mis ¢n évidenecs 12 dimenston du péché dana
I'histoire du salut.
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fierté mordante dont témoignent les conteurs populaires des
exploits patriarcaux.

En conclusion, le Yahviste et 'auteur de 'histoire de la succession
g’avérent étre avant tout des a théologiens s. Ils interprétent ['his-
toire, ils mettent en lumiére le role des bommes dans cette histoire
et ils exaltent Yahvé comme le maitre de D'histoire. Dans leur
vision trés profilée de I'histoire d'Isragl, nos deux narrateurs n’ont
pas de pairs parmi leurs contempaorains, et ils ne s’assimilent guére
4 un ¢« milieu » déterminé. S'il est exclu, par conséquent, de les
ranger dans une guelcongne catégorie de fonction ou d’intéréts
de la société, il est possible, en revanche, de déterminer avec plus
de précision leur situation dans 1'histoire de la foi israélite. Héritiers
de 1’s« Aufklirung » salomonienne, les deux narrateurs ont eu le

mérite de transcender par leur intuition t.heologique I'optimisme
rationaliste de la sagesse et d’ouvrir la voie & la vision prophélique
de I'histoire. Précurseurs du prophétisme, les narrateurs le sont en
ce sens qu'ils se présentent non pas comme les défenseurs, mais
plutét comme les critiques de la tradition regue. Leur contribution
fondamentale n’est pas d’avoeir retransmis ou formulé la tradition
historique de leur temps, mais plutét d’avoir pris position & son
égard. Certes, les deux narrateurs ne sont pas eneore parvenus &
la pnse de conscience du jugement divin qui caractérisera les
premiers grands Prophétes (Amos, Osée et Esale), mais leur
perspective de I’homme dans sa relation avec Dieu ne dissimule-t-
elle pas déja un avertissement sérieux & 'adresse d’lsraél et de
son roi? Les circonstances extérieures me ressemblent pas encore
8 celles qui susciteront -le prophétisme classique. Aucune catas-
trophe ne g’est encore abattue sur le peuple d’lsradl. Aucun signe
avant-gcoureur de la colére de Yahvé n’est encore venu troubler
la confiance des narrateurs en la pérennité de la griace de Yahvé.
Mais leur vision contient en germe déja tout ce qui sera constitutif
de l'interprétation prophétique de I'histoire?s, Il suffira que les
malheurs inaugurés par le schisme du royaume davidique viennent
¢branler la foi d'Israél en la solidarité irrévocable de Yahvé pour
que les prophétes, se souvenant de la vision pessimiste de 'homme,
telle gu'elle avait été établie par nos deux narrateurs, transforment
I'exaltation de la grice divine en une annonce de jugement.

Nous abandonnons ici I'étude du kérygme et de la personnalité
du Yahviste. Les deux premiers chapitres de cette deuxiéme

257. A ce sujet, cf. H. W. Wourr, Das Geschichlsversidndnis der alitestameniiichen
Prophetie, in EvTheol, 20, 1960, pp. 218-235, réimprimé in T8, 11, pp. 319-340, Sur
la critique prophétique de la sagesse, ef. J. LinpeLom, Wisdom in the Old Testament
Prophets, in VT8, 3, 1955, pp. 195-197.
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partie de notre ouvrage nous auront montré que le Yahviste ne
se situe pas au début, mais & la fin, ou du moins 4 un premier
aboutissement, de Ia tradition sur les origines d'lsraél. Il ne crée
pas la tradition, mais il interpréte une ceuvre bistoriograpbique
regue (dont la promesse constitue déja la colonne vertébrale). Cette
interprétation revét a la fois un caractére « hymnique », en ce sens
qu’'elle exalte la souveraineté salvifique de Yahvé, et un caractére
« prophétique » (critique, voire polémique}, en ce sens qu'elle met
en question tout orgueil humain qui pourrait découler de 'accom-
plissement de la promesse. Ce faisant, le Yahviste s’avére occuper
une position plutdt « excentrique » dans le climat intellectuel et
spirituel de son temps. Mais il part des mémes prémisses que ses
confemporains : le royaume de David est 'accomplissement de
la promesse faite aux patriarches. G'est cette base, précisément,
qui, reconnue de tous, fournit au Yahviste le levier de sa critique.
Quant, av probléme de la relation entre la promesse patriarcale et le
Yahviste, il nous faut maintenant I'aborder non plus seulement
au niveau de la thématique théologique, mais aussi & celui de
I'expression narrative de la promesse dans le récit de Gen 28. C'est
pourquoi nous allons chercher, dans le prochain chapitre, &
déterminer le contenu, le skopos et les attaches narratives de la
promesse de Gen 28 :13-15.



CHAPITRE III

LE CONTENU ET LE SKOPOS
DE LA PROMESSE DANS LE CYCLE DE JACOB

I. LE PROBLEME

En examinant la thématigne théologique du Yahviste, nous
nous étions appuyé¢ uniquement sur la ¢ prid¢re de Jacob » en Gen
32 : 10-13, ce passage nous paraissant &tre le seul a refléter avec
certitude les ipsissima verba du Yahviste. Nous avions volontai-
rement laissé de coté les attestations de la « promesse aux péres »258,
étant donné que nous ne voulions pas préjuger de I'ancienneté de
cet élément, C'est donc sur le probléme concret de la promesse
que nous voulons nous pencher maintenant. Quel est le lien entre
la promesse et socn contexte marratif? Dans quelle mesure la
promesse faite & Jacob en Gen 28 : 13-15 refléte-t-elle les leitmotive
du Yahviste, et en quel sens répond-elle a des préoccupations
beauconp plus anciennes?

Avant la découverte du ¢ Dien des péres» par A, Alt en 1929,
la critique était nnanime a considérer les thémes de I’élection des
péres et de la promesse aux péres comme un élément secondaire
par rapport & la tradition de V'élection du peuple d’Israél au Sinaf
et de la « Landnahme » sous Josué®*®, Ce n’est que dés le moment

258, Pour i'énumération des occurrences de la « promesse patriarcales, cl. supra,
p.- 19, n. 2, .

259, Une position particulitrement radicale fut adoplée par W. STArrk (Siudien
zur Rellglons- und Sprachgeschichle des Allen Testamenids, 1, Berlin, 1899, pp. 2)zq.),
qul g'esl efforcé de monlrer quc la promesse 4 la trlede des patrinrches élail. — méme
aur Jc plan des couches Jilléraircs — un apporl secondaire, datant vraisemblablement
du vie sitele. STaErRk n'admel pour le Yahviste qus ln simple promesse du pays
adressée & Abraham {12:7; 24 : 7), puis 4 Jacob [28:13}, maia il explique ces frois
mentions camms une anlicipalton da la tradition da la Conquéte, K, Garung (Die
Erw@hiungstradilionen Isrcels, BZAW, 48, 1928, pp. 37-63, ot surtont 63-94) sg'est
livrd & une anslysa des principaux textes manifestent un ¢« Erwfhlungsbewussisein o
1 eslime qua la lradition da 1’4lection des Péres, gui n'apparatt pas dans les unilés
de Lraditions anciennes, mais seulemant dang la composition litiéraira de cas rdeits,
est une e eréalion » de J ou de L, destinée & remelira en valaur, aprés Ja division du
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oit Alt**® a démontré que certains traits de la ¢ religion patriarcale »
attestée par la Genése remontaient bel et bien & un stade préisraélite
et & un miliev de semi-nomades qu'il a été possible d’éclairer la
question de la « promesses d'un jour nouvean. Alt lvi-méme a
insisté sur le fait que dans le type de religion du « Dieu des péres s,
¢ élection » o la ¢ promesse » accordée par un Dieu & un ¢ pére»
correspondait d l'acte constitutif (on av hieros logos) méme de la
vénération de ce Dieu, et qu'il n'était pas possible de soustraire
le théme de 1'élection de la tradition patriarcale primitive sans lui
dérober son essence méme®*l, Le théme de I’élection (qui dans la
Genése se traduit par la promesse} a ainsi deux origines distinctes
dans 'A.T., Vune dans la tradition patriarcale et I'autre dans les
traditions de I’'Exode, du Sinai et de la Conquéte®®®, Alt a maintenu
toutefois, comme ses successeurs, que les promesses concrétes, telles
qu'elles apparaissent dans les récits de la Geuése, avaient été
formulées par J et E, et qu’elles ue reflétaient pas directement la
tradition pmmltlve’”
Von Rad*® et Noth®¢ se sont ralhés 4 la conception de Alt en

insistant en particvlier sur le changement de skopos®se qui a été

royaume, I'idéologic « pan-fsredlite ». GaLLiNG ne g'est done pas posé Ja queslion do
savoir si la promesse, qu'il n'a d'zilieurs pas eaisie comme un genre distinet des aulres
expresstons du » Erwhhlungsbewusstsein », reflélait une cntité Indépendante et dven-
lucliement antdricure & l'extension pan-isradlite de la tradition patriarcale.

260, A, AvLr, Der Goll der Viler (1929), in Ki. Schr., T, 1953, pp. 1-78.

261, A, AcT, ibid., pp. 63-65.

262. 5. HERrMARN {Die praphelischen Heilserwartungen im Ailen Testament,
BWANT, V, 5, Stutigarl, 1965, pp. 64-78) a ciairement mis on évidsnce l1a double
origine de la « Kuiturlandvorheissung » dans i’Ancien Testamenl. 1l dislingue notam-
menl la formuds de Gen 12: i-3, qui se répite tout au eours de Phisloire patriarcsle,
do ceiie d’'Ex 3: 8 (s on poys ruisselant de Init et de miel s), qui sert & exprimor ia
pramesse du pays dans lg tradition de 1'Exodé sl qui 2 été Teprise plus terd par le
Deuléronome. Ces denx Tormules remonient 4 dsux traditions de la promesse diffé-
rentes, ls premiére ayant son origine dans les clans « patriarcaux # ou dans leg premitres
tribue qui sc eont Instailéss en Pglesting, la seconde ftant une tradition propre an
1 groupd de I'Exode s {que Henamawny identifle 4 la iribe de Josoph). Les denx
promesseés suralent exprimé d’abord le désir des clans dir désert de s'établir dans los
territoires Iorttles do ia Palestine, pois auralent sarvi, aprés le Conguéte, & légitimer
les possessions acquises. C! aussl G. voN Rap, Verheiesenes Land und Jahwes Land
Im Hexateuch, in ZDPV, 66, 1943, pp. 191-204, réimprimé in T8, §, 19581, pp. 87-100;
H. W. Hunrzoens, lsrgel und sein Land, in EeThedl, 16, 1956, pp. 404-422;
F. W. Manouarot, Dit Bedentung der biblischen Landverheissungen far die Christen,
In coll. Theologische Erxislenz Heute, N.F., 116, Miinchen, 1964, surtout pp. 13-23;
H. D. Paevss, Johweglaube und Zukunfiserwariung, BIVANT, V, 7, 1968, pp. 121sq.
Dans notre démarche, seuls ia « promesse aux pires » aure 4 nous préscouper.

263, A. Avr, fbid., pp. 69sq.

264. G. voN BRan, Dos formgeschichiliehe Prablem des Hexaleuch (1938), in TB, B,
pp- 67-70; Verheissenes Land und Jahwes Lond (1943), in TB, 8, pp. 8%:q.; ATD,
2-4, pp. 148q.; Theologle des AT, 1, 19624, pp. 147sq.

266, M. Noru, Dberlicferungsgeschicile, pp. "59sq.; Geschichle Israels, 19542,
pp- 118sq., 120, CI. aussi S. HERRMANN, BWANT, V, 5, loc. cil.

266. Par skopos de 1 promesse, nous entendons lau «portée s ou la ¢ viste s de
colle promesse.
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amené par le Yahvisie. A l'origine, les récits patriarcaux envisa-
geaient un accomplissement trés prochain de la promesse. Celle-ci
ne visait que I'accroissement du eclan (pour la promesse de la
descendance)} et sa sédentarisation (pour la promesse de la terre).
En reliant I'histoire des péres a la tradition de 1'Exode et du Sinaf,
le Yahviste a radicalement transformé la portée premiére de la
promesse. Ce n’est plus I"accroissement d'un clan ni son passage
& la vie sédentaire, mais la genése de tout un peuple et la conquéte
d’'un pays qui constituent désormais I'accomplissement de la
promesset”, Dans I'ensemble de I'ceuvre du Yahviste, I'histoire
patriarcale en est réduite 4 la seule fonction de promesse. La
promesse ne trouvera sa réalisation qu’avec Josué ow David. Les
travaux de Alt, von Rad et Noth ont suscité sur ce probléme un
trés large consensus qui, malgré de nombreuses divergences sur
des points de détail et en dépit de certaines oppositions déclarées,
n'a pas été batty en bréche jusqu’a ce jour?®.

267. La différence dc skopos entre In promesse palrlarcale et I'entrée du peuple
d'Tspadl en Canaan avalt déja &té resseniie par B. Luruer {(Die Persénlichkeil des
Jahwislen, In E. Mever, Die Isroelilen, pp. 1088q.) et EssreLpr (Hexaleuchsynopse,
p. 30

268. L’atiaquele plus massive contre ies thiaea de ALT a ét4 Iancée par J. Horrrizer
{Die Verheissungen an die drei Erzodier, Leiden, 1956). En distingeant dana ta Gendee
deux groupes de promesses, la + El-Sehaddaj-groppe » (comprenant les textes atiribués
communémont 4 P) et 1a # Gen. XV-grupps » {comprenant las ricils de J et E),
Hormiszen s*offorce de mantrer que sur le plan litléraire la promessy est secondaire
dana toua lea texies, A I'exception de Gen 15 et 17. Auw niveau de [a tradition, la
promesse est secondaire dans tous ies cas, car elle suppoae toujours le iian entre I'histoire
palriarcale et la tradilion du Sinaieidala Conguéte, HorTir2ER voit unlien étroikentre
la « promesse » ¢l 4 loi v, et il considére la « Erzvéterverheissung » comne une création
arlflcielle datant de la fin du royaume de Juda ou de I'Exil {cf. ibid., pp. 9859.).
Ba position, qui équivaut fnalement 4 oo retour aux Lhéses de STAERK, n'a convaincu
peraonne (ef. en particulier la recension de M. Nora in VT, 7, 1957, pp. 430-433;
V. Maag, Malkat JHWH, in VT8, 7, 19680, p. 140, n. &; et H. WeipMaNN, Die
Palriorchen und ihre Religion im Licht der Forschung zeil Julins Welthausen, FRLANT,
34, 1968, pp. 164-167), mais il esi évideni que son exigenee, acion laquelle la promesse
doit &ire éindiée en reiation avec aon coniexie llitéralre, reste enlitrement valable.

Plus exiréme eneore est la posilion défendue toui réeemment par J, van SETERS
{Confessional Reformulation in the Ezilic Period, in VT, 22, 1972, pp. 448-4569). Cet
auteur observe que la plupart des texles prophéliques qui se référent 4 la promesse
4 patriarcale » semblent non gevlement ignorer 1'histoire des pairiarches ifelle qu'elle
est préseniée en Gen 19-50 mais encore rattacher la promesse dircctement & la géné-
ration de la sortie d'Egyple. Cf. entre autres Ez 20:5-6,15,28,42; Jér 2:4-7; 11:
3-5. 11 an va de méme dans le Deutéronome, o0 lea nombrouses allusions au « serment
juré aux péresr ne sa référeraient primilivement pas a la iriade Abraham-lsaac-
Jacob, mais aux ane8tres ayant participé 4 la sorlie d'Fgyple. Cf. DL 1:8; 6: 10,
188q.; 9:3,5; 11:25; 26: 5-10; 29: 12; 30:20. LA o ils figurent en apposition 3
s+ vos piress, Ica noms dea irols pairiarchea auralenl &t4 Iniroduils secondairement
dans fe texte. Cos insortiona, alnsi que ta mentlon des patrlarches ¢en Dt 9: 26-28;
Ex 3%:11<13; 1 Rois 18:36; 2 Rols 13: 23, seralenl ducs 4 un rédacteur exilique.
Le but de ce rédacleur aurait &été de redonner conflance aux exilés en remplagant ia
promesse primitive, qui étalt de nature conditionnelle (comme en témoignent ies
textes cités d'Ezéchiel, de Jérémie et du Deutéronome), por une promesse incondi-
tionnelle, Le méme souci serail reflété par le Deuldroésale. Cf. Es 41 : 8-9; 44:1.2;
51:1-2. Van SerERs Ure de ses observations des conclusions d'une raro iémérité :
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SiYon peut donc considérer comme acquise I'origine ¢ patriarcale »
du lAéme de la promesse®™®, un probléme beaucoup plus délicat se
pose & propos du rapport entre ce théme primitif et son élahoration
littéraire dans les textes. En quoi la formulation et le contexte
des promesses concrétes des récits de la Genése reflétent-ilz le
théme primitif?

Alt?° et von Rad®! attribuent, ainsi que nous venons de le voir,
aux narrateurs J et E (et & P) la formulation des promesses concrétes
contenues dans la Genése, et ils estiment que dans la presque
totalité des cas ces promesses ont été insérées dans des contextes
qui leur étaient étrangers®. Cette vue des choses présente toutefois
quelques difficultés, car elle ne permet pas de saisir sous quelle
forme les narrateurs ent pu aveir connaissance de la tradition de
la promesse. Il faudrait conclure, dans la perspective de von Rad,
que si J et & ont indémahlement regu une ancienne tradition de
la promesse, ils ne ’ont trouvée associée a avcun des récits qu'ils

1) La religien du 1 Dieu des pares s et ia promesse patriarcale ne sont pas des vestiges
do la préhisloire nomade de certaines iribus isredlites, mais une craation arlificietic
des théologicns de 'Exil. Yahvé est devenu l¢ « Dicu des pares s powr récentorier les
exilés, 2) Le eerpus JE du Peniatengue, daus lequel se Lrouvent élaberés le théme de
ls promesse « patriarcale » ¢l Ic concept d'une élection inconditionnelle, a 6t raliére-
ment ¢omposé pendant PExll. JE présupposc le Deutéroneme dont il esi une réinter-
préitation théoiogtquo. On romarquera que, centrairement aux théses de STaERK,
GarnLing et Horriazer, ¢e n'est pas uniquement 1'élément de 1a promesse, mais bien
I'histoire patrinreale tovl enildre {Gen 12-50) dont anciennetd est mise en question,

Ces Lhdzes extravegantes ne ralilerent guére de suffrages. Cemment des
autcurs axiliques nurnicnt-ils Invents do tontes pléces une Iraditfon narrative aussi
richa el aussi veriéa que celle de Gen 12-50 ¥ Et surteut, comment leur srgumentation
nvurait-elle au auprés du peuple un polds quolconqus =i elle ne s'éiait rattachée a des
données bien onracinges dans la tradition historique d'leradl ¢ Cela dit, 'enquéte
de var Surems apporte un argument de plus en faveur d'une double erigine de la
premesse dc la lerre dans I"Ancien Testament. Cl supra, n. 262. Le cadre de netre
travail nens empéche malheurcusement de sulvre calic pisle et d'inclure dans netre
enquédle les aticslations deuteronomiques, deutéronomistes et prophétigues de ia
premesse palriarcale.

269. Pour un survel de 'histoire de la recherche sur le théme de ia «promesee
AuX pares s, of. C, WesTERMARN, TR, 24, pp. 11-18; H. WEIDMANR, ap. cil., pp. 126-167
el passim; 1. BLyvnwx, The Pairiarchs and the Promise, in Scoffish Journof of Theology,
21, 1968, pp. 56-73, avrloul pp. 56-63.

270. A, Avrr, op. cil., p. 65.

271. G. vox Bap, TH, 8, pp. G8sq.; Theolagie des A.T., 1, pp. 1Bleq.

272. Vox Hap #crit, par exemple, 4 propos de ia promesse du pays falte &4 Jacob
on 28:13 (T8, 8, pp. 68sq.) : ¢« Der aiten kenaandischen Kultsage kann gerade dieses
Elemeni niechL zugehtrl haben; wie solite s auch in elnem ortégebundencn lepds
Adyos cine Steile haben t Hier haben wir ain genuinces Element joner verjahwistischen
Viterreligion vor uns, das den Ins Kulluriand dréngenden Haibnomaden das Ziel
ihrer Sehnsucht gerantierte. So iet also das Elemeni der Landverheissung in den
Vitersagen als seleher kelncswegs eine frele SehOpfung des Jahwisten, etwa, wie man
sich das viellelelit denken kdnnte, cloe Vorausdatierung des Anliegens der Landnahme-
tradlilon, sendern der atien und fitesten Ueberlieferung zugehdrig, anf die der Jahwisl
hicr zurlickgriff. Eine andere Frage ist allerdings die nach der lilerarischen Auswertung
dieses aiten Ueberllefcrungseicmenies, und hier hoben wir Anlass, das jelzige Hervor-
treten der Landverhelssung in den jahwistischen Valersegen auf die freie Gestaltung
des Jahwislen zurfickzutiliren. » Cf. aussi 5. Hearmanw, BWANT, V, 5, pp. 66,77,
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nous ont transmis, 1l ne pourrait s’agir dés lors que d'un élément
de tradition indépendant, que les narrateurs auraient fagonné
trés librement en l'insérant, tel un ¢ mortier » théologique, aux
points cardinaux de leur narration. Seulement, dés le moment oit le
e pont » entre le théme primitif et sa formulation littéraire est
supposé coupé, il ne subsiste plus aucun critére valable pour
déterminer le contenu et le contexte originels de la promesse
& patriarcale »5,

C'est & ce probléme, qui se pose 4 propos de la relation entre
la forme, la substance et le contexte des promesses de la Genése,
que Westermann®* a apporté, en 1964, les éléments d’une solution,
Dans son analyse des « Verheissungserzihlungen », Westermann
postule au départ deux principes® : En abordant les récits de
promesse, il faut d'une part séparer les divers objets de la promesse,
et d’autre part chercher 4 déterminer dans chaque cas le genre de
lien qui unit la promesse & son contexte™®.

Westermann montre que les contenus de la promesse ne se
limitent pas & la descendance nombreuse et & la possession de la
terre, mais qu'il existe également la promesse d’un fils {¢qui doit
étre distinguée de la promesse d'une descendance nombreuse) et
surtout des promesses réunissant plusieurs objets (terre et descen-
dance, descendance et fils, bénédiction et descendance, ete.).
Eun observant la maniére dont chaque promesse, déterminée dans

273. Celte diMculté n's pas empéché les auleurs précilés de lenter de définir le
contenu primitif de la promesse, Pour Avr (Ki. Schr., 1, p. 66), qui voil, il esl vrai,
en Gen 15 ung « Verheissungserzahlung v primitive, la promessc se référail dans un
premier temps 4 1a descendance nombreuse, el dans un deuxiéme Llemps & I possession
du pays. Cetie évolution de le suhstance de la promesse aurail correspondu su pessege
des ¢lans porteurs de la promesse de 1z vie nomade (exirapaleslinienne) & la vie
gédentaira (en Palosline). Vox Rao {T'B, 8, pp. 68sq.88sq.; ATD, 2.4, pp. Mdeq.}
coneidére la promesse de ls lerre comme I’élément primitif de le (radition « palriareale v
De méme W, ZimmeRLl {Verhelssung und Erféllung (19562), in TB, 11, pp. 71sq.)
el R. E. CLEMERTS (Abraham and David, 1967, pp. 57sq.). Quanl 4 Norn [Ueberfie-
ferungsgeschichte, pp. b9sq.), {l semble prendre la promesse de Ie lerre et de is descen-
dance comme une unilé, quoique ls « Landverheissung » lui pargisse également jouer un
rite plug imporlanl. Pour un compte rendu de Loule cetia discussion, ef. WESTERMANN,
TR, 24, pp. 14-16.

Une perspeclive ¢ncore différente a &ié proposée per V. Masc [Das Gollesversténdnis
des Alten Testaments, in NTT, 21, 1988-1967, pp. 161-207, voir p. 169, n. 4; ¢I. aussi
infre, pp. 2008q., nn. 351 el 354). Selon Ini, la promesse ourelt son origine dans
I'exhorlstion divine adresgée su chef de clen avant le départ pour une transmigration.
Ainsi, lo seul élément primilil de ls promesse patriarcale, ¢'est-d-dire le scul élément
ayent des chances da remonter & un nivean nomade de la Lradition, gerail la formule
¢« Pars pour l& peye que je te ferei voirs, préservée en Gen 12: 1. Tout le resle serait
a4 mellre au compte de la réinterprétation de celto « promeses s par les Israélites
sédentarlsés. A ce sujet, of. infra, pp. 337sq.

274, C. WESTERMANN, Arlen der Erzdhlung in der Genesis {1964), In TB, 24,
pp. 9-91, cl. pp. 11-34.

%75, C. WEsTERMaNN, ibid., pp. 17sq.

276. Sur ce point, Wesrenmann se rallie qu postulat de Horriazen (Die Verheis-
sungen an dis drel Erzodier, pp. 48q.).
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son contenu, s'insére dans la ligne narrative du récit dont elle
fait partie, Westermann cherche 4 distinguoer les récits de promesse
primitifs des récits an sein desquels I'élément de la promesse est
un apport étranger. Dans un récit de promesse authentique, la
promesse est lice étroitement 4 la ligne de tension du récit. Elle
en constitne en général le dénouement. Les anciens récits de
promesse ne penvent envisager, de par leur nature méme, qu’'un
seul objet de Ia promesse. Ce principe se confirme d’aillenrs aisément
par 'analyse des textes en guestion. -

En conclusion, il apparait légitime de rechercher parmi les récits
de la Genése des « Verheissungserzihlungen » primitives. Méme si
dans certains cas I'analyse de Galling®” et de Hoftijzer®?, conclnant
4 l'insertion secondaire de la promesse, devait s’avérer correcte,
il existe néanmoins, comme le montre Westermann, quelques récits
dans lesquels 1’é1ément de la promesse remonte vraiment § la
tradition « patriarcale v*?°,

Cela dit, il faut écarter d’embléc I'excés contraire, qui consisterait
a vouloir rechercher parmi les récits de la Genédse ¢le récit de
promesse primitif . Méme en se fondant sur la séparation des
contenus, ce serait une illusion que de penser pouvoir retrouver
pour chaque type de promesse un ¢ prototype » dont découleraient
toutes les autres mentions. 11 est parfaitement concevable, par
exemple, que la promesse de la terre ait fait partie dés l'origine
de plusieurs cycles de traditions différents®®. En effet, le désir de
sédentarisation et le souhait d’une descendance nombreuse ont di
étre le propre de tous les clans de semi-nomades qui sont  1'origine
de la tradition patriarcale. Quoi qu'il en soit, le critére de Wester-
mann est le seul qui nons permette d’aborder valablement le
probléme de la promesse dans le cycle de Jacob.

277. K. Garuing, BZAW, 48, pp. 37-68.

278. J. Horriizer, op. of., pp. 6-29.

279. Conerétement, WESTEAMANN arrive au résultat spmivant @ 11 existe deux
« Verheissungserzihlungen » authentiques ayant pour objet la promesse d’un flls,
Gen 18:1-16 et 18: 1-16 (o la v descendance nombrouse » 5t un apport sceondaice),
En revanche, il ne gs trouve pas d'ancien réeit concernant la promesse de la descendange,
car & Voriging, la descendance ne peut &tre U'sbjet d’une promesse, mais esd le fruit
d'une bénédiction. Enfin, WESTERMANN envisage d'interpréter comme des s Land-
verhelssungecrziihlungen » les véclts de Gen 15: 7-21 {dann une forme antérienrs) et,
éventuellement, de Gen 28 : 13 (avant son assoclallon avee la théophanic da Béthel).

280, N. Lorring (Die Londuerhelssung als Eid, SBS, 2B, 1967, pp. 97sq.), qui
considére Gen 15 : 7-21* comme le reflat da 12 » Landverheissungeerzihlung » primitive
du eycle d*Abraham, sonligne bien qu'il n'sntend nullement exclure 'Aventunliié de
traditions paraléles en provenance d'auirse groupes « patriarcanxr, en particulier
du clan de Jacob et de la « Mosgeschar s
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11, LA proMESSE pE GENn 28:13-15

Si nous survolons le cyele de Jacob dans sa version yahviste®t,
nous nous apercevons que la senle promesse explicitement adressée
a Jacob se situe lors de la théophanie de Béthel, en 28 : 13-15%2,
Cette promesse trouve des échos & plusieurs endroits dans la suite
dn cycle?®® et se voit ainsi ¢onfirmée dans sa position centrale.

1. Le conienu de Gen 25: 13-15

La promesse faite & Jacob en 28 : 13-15 comprend quatre objets,
qui sont juxtaposés avec plus ou moins de benheur :

v. 13b )a promesso de 1a terre : APV 290 TR R 7R
T asank 17

v. 14a 1a promesse d’une descen- TR 922 W N
“ance innombrable : AT Ak hEa

A e

v. 14b la promesse de Ja bénédiction - nIRA~YD 73 13920
des ¢clans + do la terre par TEIN TR

'intermédiaire de Jacob et
de sa descendance :

281, 11 est trés surprenant de constater quea le thime de la promesse aux Péres
fait presque enti¢rement défaut dans Pensemblz de Ia narration élohiste. Dés le moment
ol Gen 15 ne contient pas d’élémente élohistes (cf N. Lorrink, SBS, 28, pp. 35-44),
et o Gen 22 :17-18 est un apport eecondaire on oo &lement dislogué de la source J
{el. iafra, pp. 331-333), il ne enbeisle pour E gue les passages de Gen 46 : 2-4 et 48
156-16. Gen 48 : 15-16 ash aliriboé & E par 1o majorite des eommentateura {cf. nolam-
ment H. GunxeL, Gen., pp. 469sq., 473; O. EissrELDT, Hezgleuchsynapse, pp. 100%eq.;
G. von Rap, ATD, 2-4, pp. 361,3646q., conlre M. Nota, Uberlieferungsgeschichle,
p. 38, n. 136, gui ¥ voit un éldmenl sseondaire), mais ca texle n’est pas une promesss
an sens strict. 11 s'aglt de la hénédiction d’Ephralm et de Manassé. La descendance
nonibreuse, ou plutdt Daccroissement des deux tribus, ¥ est voe comme le fruit de
la bénédietion el non pas commie ['objel d’une promesse. Gen 46:2-4 est done la
seule occurrence de la promessa patriarcale dansla narration élohiste. Et encore, la pro-
messe de la terre y fait défaut, Toutefois, I'ahsence du théme dcla promesse chez E g’ex-
plique peui-éire par les vicissiludes de la compllatlon. G infra, pp. 393-396, 445,

282, Nous ne prenons pes en considération ici la « bénédietion » donneée & Jaceb en
Gen 27:%7-20, Celle-ci présuppoze déja l'identification de Jaceb au penple d'lscaél
et d'Esall & Edom, el clle s'accorde mel avec le cedre de la scéne de Gen 27. En
combinant I'idé¢e « agraire » de 1 béneédiction de la terre avee la conceplien politique
de la deminalion d'lsraél sur Edom, elle laissc apperattrs tout I’scart qui Ia sépare
des préaccupations de 1a promesse s patrioreale s. A l'origine, le récil de Gen 27 a dd
fitre racontd sans cel &lément, pent-dtre méme sans » Segensspruch » du tout, comme
et 32:30 (%). Datant vraisembiablemont de Pépoque da David ou de Salemon {ci.
supra, p. 124, nn. 975q.), les vv. 27-29 sont certainement secondaires par rapport 4 la
traditlon primitive de Gen 27. Cf. H. GunkeL, Gen., p. 316; G. vox Rap, ATD, 2-4,
p. 242; contra M. Noth, Dberlieferungageschichia, p. 107, Sor la relation entrs Esail
et Edom, cf. V. Maac, Jakeb-Esau-Edem, in TZ, 13, 1857, pp. 418-429.

283. Elle est reiflétde sous son aspect de « bénédiction - promesse d*une descendancos
en 30: 30,43; 32:13; et sous ron aspect de 1 prolection divines en 31 ;42 eb en
3z: 12,
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v. 15 I'assurance de la conduite et Thangh ap 2R am
de la protection personnelle ThIm Yon-TR Y03
de Jacob : ®? "0 DR AR

TREY-BR TR TV TITER
T2 *n92T-0K nR

Par la diversité dc son contenu, cette promesse trahit manifes-
tement un caractére composite. C. Westermann a démontré a
I'évidence que dans un récit de promesse authentique, seuls étaient
primitifs les objets de la promesse qui participaient directement
a la courbe de tension du récit. En d'autres termes, pour qu'une
promesse puisse &tre considérée comme un élément conslilulif du
récit, il faut que I'objet de cette promesse réponde A un manque
exprimé dans le cadre méme du récit. I faut que Ia promesse soit
I'exaucement d'un besoin réel de l'homme & qui elle s’adresse.
Il se pose donc la question suivante :

Y a-t-il dans la promesse des vv. 13-15 un élément qui s'inscrive
dans la situation du récit de Gen 28 et qui réponde & un.besoin
concret de Jacob? Quels sont d’autre part les objets de la promesse
qui ne s’adressent pas 4 la détresse personnelle de Jacob? Ces
objets coincident-ils avec les « Heilsgiiter » que nous avons trouvés
exprimés dans les ipsissima verba du Yahviste (comme Gen 12:
2-3; 32:10-13)?

Westermann rejette lui-méme la possibilité de voir en Gen 28 :
10-22" une « Verheissungserzihlung » authentique, et il considére
la promesse comme une ¢ingertion dans le récit de la théophanie
de Béthel o8, Sur ce point, il se rallie donc a l'opinion établie
gelon laguelle une légende cultuelle ne saurait comporter de
promesse « personnelle 5225, C'est 13 le fameux s axiome » que nous
avons signalé dans l'introduction, et c’est, bien entendu, & partir
de ce principe que la gnasi-totalité des exégétes rejetient 'appar-
tenance de la promesse faite a Jacob au récit de Gen 28. Nous ne
voulons pas, tontefois, imposer d'emblée cette problématique-la
au récit. Le probléme fondamental de la relation entre le hieros
logos et la promesse fera l'objet de la quatriéme partie du présent
ouvrage. En attendant, nous ferons abstraction de 1'a priori de
I'incompatibilité des deux éléments et nous traiterons Gen 28

2B4. C, WesTERMANN Scrit {TH, 24, pp. 30sq.) : «2B,13-16 ist, wic meist ange-
nommen wird, cine Einfiigung in die Gettescrgcheinung von Bethel; V. 16 konnie
unmitielbar an V. 12 snschliessen oder der Verheissumgsteil 13-15 kénnte eiwas
anderes verdringd haben. Jedenfalls Ist die Bethel-Erzihlung einmal ohne jedes
WVerheissungs-Element, erzdhit worden. »

285. A ce propos, cf. par exemple G. von Ran, TB, 8, p. 68 {cil4 supra, n. 272),
CI. aussi sepra, pp. 21sq. et infra, pp. 362-368. 11 esl vrai que par la suile, WESTERMANN
{ibid_, pp. 84sq.) ne détermine pas le récit de Gen 28 : 10,11,16,17 comme une étivlogic
lcceale, mais comme une » Abenleuer-ErzGhlung » ou une « Entdecker-Sage « qul rela-
terait la rencontre mystéricuse d'un voyageur égaré,
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comme n'importe quel autre récit comportant une promesse. Rien
ne nous empéche douc d’appliquer & Gen 28 les critéres #laborés
par Westermann.

A cet effet, il nous faut étudier le contenun et le skopos de la
promesse de Gen 28 : 13-15 et analyser séparément chacun de ses
objets quant 4 sa relation avec le contexte,

2. La promesse de la lerre {v. 13)

Malgré son rejet de 'enracinement primitif de la promesse dans
le récit de Gen 28, Westermann ne peut se résoudre 4 considérer
la promesse des vv. 13-15 comme entiérement rédactionuelle. I1 se
demande si la promesse de la terre de 28 : 13 ne constitue pas le
¢ noyau » ou fe vestige d'un récit de promesse aujourd’hui disparu,
d'un réeit qui serait en tout cas indépendant de la théophanie de
Béthel. 11 écrit®sé :

¢ Innerhalb vont Vv. 13-15 ist ¥V, 13 in sich so geschlossen, dass er for
sich gehért werden kannm : {...] Es ist méglich, dass dieser Vers einmal
den Kern ciner selbstindigen Verheissungserzéhlung bildete, dass er alse
eine Parallele zu 12, 7 ist. Dafor spricht die neue Einleilung, die sich ein
wenig mit 'V, 12 sldsst, dic jedenfalls Einleitung einer selbstindigen
Erzahlung sein kénnte. Daftr spricht aueh die besondere Formulierung
der Verheissung : ‘das Land, auf dem du liegst’. Dieser Satzteil warde
die Sifuation andenten, in die hinein hier dic Verheissung ergeht : Jakob
ist aul der Flucht und dbernachtet draussen. »

Or, cette « situation » est précisément celle qui est présupposée par
I'exposition du récit de Gen 28, tant dans sa version élohiste que
yahviste. 8i Westermann croit devoir teuir le v. 13 pour le vestige
d’un auire récit de promesse que celui de Gen 28, il le fait unigue-
ment en fonction de l'axiome de l'incompatibilité entre promesse
et légende cultuelle. Si Pon cherche & savoir en quoi la promesse
participe & la courbe de tension du récit, il apparait aussitét que
les vv. 13 ¢t 15 apportent bel el bien un dénouemeut (provisoire)
& la tension inhérente 3 la sitnation de départ. Jacob se trouve
dans un double péril : ayant &té expulsé du terroir familial, il n'a
plus ni troupeaux ni paturages, et il se voit ainsi démuni de tous
les moyens de subsistance ; exclu de son clan, il est en outre devenu
un ¢ hors-la-loi» en ce sens qu’il est dépourvu désormais de la
protection élémentaire que seul le clan est 4 méme de fournir.
Or, anx vv, 13 et 15, 1a promesse divine vient répoudre exactement
a la double meuace qui pése sur le fugitif : Jacob se voit promettre
Ja possession future de ce «territoire » que le hasard lui a fait
découvrir et qu'il est sur le point de quitter (v. 13b), il regoit
Passursnce qu'il reviendra sain et sauf sur cette terre {v. 15ap :

286, C. WESTRRMANN, ap, &il., p. 31.
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'l dmh hz't) et, enfin, il se voit garantir la protection et la conduite
divines jusqu'a son retour {v. 15aab). Il ressort de ces observations
que le récit de Gen 28 remplit toutes les conditions pour étre
considéré comme un récit de promesse authentique. Seul le v. 14
sort entiérement de son cadre, et nous wverrons quiil doit étre
interprété comme un apport secondaire (de la main du Yahviste).

Il est aisé de prévoir les objections qui seront suscitées par une
telle interprétation. En plus de I'argument de I'incompatibilité
— argument auquel nous répondrons dans la quatriéme partie —, on
nous objectera que la situation de Jacob, telle qu'elle est présup-
posée par Ja promesse des vv. 13-18, n’apparatt précisément pas
dans V'exposition du récit de Béthel, mais qu’elle est sous-entendue
uniquement par le contexte actuel de Gen 28 dans le cycle de Jacob.
It est évident que si 'on attribue la composition du cycle de Jacob
au Yahviste, la promesse de Gen 28 : 13-15 ne peut guére prétendre
remonter & une originc antérieure. Mais si I'on admet, comme on
a tendance & le faire aujourd’hui?®?, que le cycle de Jacob est anté-
rieur au Yahviste, rien n’empéche que la promesse le soit également.
Dansla cinquitme partie nous serons méme amenés 4 nous deman-
der sile récit de Béthel a jamais existé indépendamment d'un certain
cycle de récits. Dans cc cas, Ja promesse pourrait étre non seulement
antérieure au Yahviste, mais clle pourrait remonter 4 Dorigine
méme du récit de Gen 28. Ainsi, les objections fondamentales ne
pourront étre réfutées qu’a un stade ultérieur de notre démarche.
Mais il est un troisiéme point que ne mangueront pas de soulever
nos objecteurs : la correspondance quc nous avens rctrouvée
entre la sitnation de Jacob et le contenu de la promesse pourrait
s’expliquer simplement par Vart narratif du Yahviste®®, Clest a
cette objection qu’une remarque de H. Seebass semble fournir
incidemment. une réponse valable :

Secbass a attiré 'attention sur le fait que la promesse de la
terre apparalt liée tout particuliérement au mdgdm et & la région
de Béthel?s®, 1l souligne que 28 : 13 est le senl texte o la promesse

287, Cf. supra, pp. 126-136, infra, pp. 503-512.

288, G, von Rabp éeril (ATD, 2-4, p. 248) : + Enthillt dle Gottesrede in V. 13-14
die allgemeinen Inhalte des Erzviitersegens, so beziclit sie sich in V, 16 aufl die besondere
Sitantlon des auswondernden Jakob, auf die Gelahren, die ihm drohen, und verbdrgt
ihm Schutz und Rickkehr, s

289, H. SEebass écrit (BZAW, 98, p. 23}: « Denn whhrend sonst die Landverheissung
fiber di¢ Genesis versireui als sskondiires Goi euftoucht, ist sic hier ganz auf den
Bereich Belhels und seiner Umgebung beschriinkt, [...] *+ Lo ralson qu’ll qurait dt
invoquer n'est pos le conlexta prétendu secondaire des aulres « Landverhelssongen »
(ee qui reste & prouver), mais la falt que dans tous les autres cas, la promesse de la
terre traduit déja, explicitement ou Implicilement, [¢ skopos pan-[sradlite. Cf. Gen 12:
75 13:14; 156: 7,08 (7); 24:7; 26: 38q. (7)) et 50: 24, Cela ne¢ signifc pas que ces
autres pramesses selent toutes secondaires dans leur contexte, Gen 12:7, 13:14
apparticnnent déjh 4 1a caucha préyahviste {ct. supre, pp. 638q.); 24 : 7 est une citalon
de 15:18. L'lnceriitude régne tout au plus & propos de 15: 1,18 et de 26 : 3sq.
A oo propos, ef. N. Lorring, SBS, 28, pp. 975q., et supra, pp. 124,185-201, infra,
p. 319, n. 368.
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de la terre we s’é¢tend pas & l'ensemble de la ¢ Terre promise »,
mais se limite aux environs immédiats de Béthel (¢]a terre sur
laquelle tu es couché ...»). Ce n’est qu’au v. 14 que la promesse
de Ja descendance semble étendre implicitement la ¢ Landver-
beissung » 4 toute la Palestine. Seebass cite & I’appui de cette
perspective le texte élohiste de 35 : 1 (¢ Léve-toil Monte a Béthel
et fixe-lot la-bas. »). '

Ces observations de Seebass sont extrémement précieuses, car
elles nous permettent de retrouver dans la tradition de Béthel le
skopos primitif de la promesse « patriarcale ». La promesse de 28 :
13 semblie en effet ne viser que la sédentansation d'vn clan de semi-
nomades en terre cultivée et non pas la prise de possession politique
ou militaire de tout un pays. Le pressentiment de Alt et de von Rad
sur la portée premiére de la promesse®®® trouve ainsi sa premiére
confirmation directe. Le passage élohiste de 35 :1 est particulié-
rement significatif 4 cet égard, non seulement parce que E ignore
la « Landverbeissung » dans les éléments préservés de sa marration,
mais encore par le fait que dans la structure élobiste du cycle de
Jacob, le patriarche ne s’établit justement pas a4 Béthel aprés son
retour, mais poursuit sa route vers le sud {cf. 35:16sq.}. C'est
pourquoi il semble bien que 1'Elohiste ait préservé en 35:1 un
fragment de tradition ancienne qui refléte, lui aussi, le skopos
original de la promesse béthélienne. Au vu de ces faits, Hl unous
paralt exclu d’attribuer la conception de la promesse de 28 : 13
a la seule ingéniosité narrative du Yahviste.

Le lien étroit entre le théme de la promesse de Ia terre et le
magém de Béthel est confirmé avssi par une comparaison entre
28 : 13-15 et 13 : 14-17. En relevant que la promesse du pays était
requise par la structure méme de la « Grundschicht » des chap. 12
et 13, nous avons montré que 13:14sq. 17 appartient déja au
récit préyahviste. Mais nous avons souligné également que les
chap. 12sq. ne peuvent étre considérés comme un récit de promesse
dans le sens défini par Westermann, étant donné qu’ils ne remontent
pas 4 une ancienne tradition orale, mais qu’ils sont une construction
littéraire d’un auteur hébronite désireux de revendiquer pour
Abraham les megomé? et la promesse de Jacob®®,

Sur la base de ces données, il est intéressant de constater que la
promesse de la terre de 13 : 14sq.,17 envisage déja la possession
de I'ensemble du pays, alors que la promesse de 28 : 13 a conservé,
comme nous venons de le voir, le skopos primitif du théme
¢« patriarcal ». Si 13 : 14sq. remonte néanmoins & uun récit préyah-
viste, il faut donc en conclure que les promesses de 13 : 14sq. et

200. Cf. supra, pp. 22,168sq.
201, CI. supra, pp. 75-84.

12
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de 28: 13 ne sont pas directement dépendantes F'une de P'autrete,
mais qu’elles remontent toutes deux a un « prototype » commun.
L’auteur de la ¢ Grundschicht » se sera référé pour 13 : 14sq. 4 la
méme tradition que Je Yahviste en 28 : 13, mais il aura été moins
fidéle que lui an skopos primitif de cette tradition. Cette différence
de perspective s’explique par le fait que l'auteur de la « Grund-
schicht» n'a fait que s'inspirer de la tradition-¢ prototype» —
peut-étre sans méme la connaltre dans son « Wortlaut » — pour
composer un récit nouveau, mis au service d’une intention diffé-
rente, tandis que le Yahviste a trés certainement vonlu retrans-
mettre la tradition elle-méme. C'est pourquoi il en anra conservé
le cadre et l'intention premiére.

3. La promesse d’une descendance (o, 1)

St nous nous tournens maintenant vers la promesse de la
descendance, nous pouvons faire une premiére constatation : en
28 : 14 Ja ¢« Nachkommenverheissung » est associée au théme de
la bénédiction des nations. Or, ce théme est, comme nous 'avons
vn 4 propos de 12 : 1-3, une des grandes innovations kérygmatiques
du Yahviste®3, La bénédiction des nations ne peut donc remonter
a un niveau de tradition antérieur a J. Du méme coup, nous avons
la la preuve que le Yahviste a vraiment élargi la promesse de
28 : 13-15. La question est dés Jors de savoir si cet ¢« élargissement »
s’étend avesi a la promesse de la descendance du v. 14a.

Une comparaison avec 13 : 14-17 nous permet, une fois de plus,
de trouver la solntion de ce probléme. 11 est en cffet frappant de
constater que tant en Gen 28 qu'en Gen 13, la promesse de la
descendance (28 : 14; 13 : 16) apparait comme un corps étranger
dans le cadre de la promesse. En 13:17 le théme de la « Land-
verheissung » se poursvit comme s'il n'avait pas été interrompu
par le v. 162, L’exhortation divine & I'adresse d’Abraham conduit

292. Dans le but dc monlrer gue le Yahvisle ne poeuvait se rendre compte quc
13 : 145q. et 28 : 135q. reDélaisnt la méme tradilion (et qu'il est illusoire par conséquent
da voulsir réparlir les deux textes sur das sources différemtes), R. Kinraw (BHA,
24, pp- 221-223) g’est appligué 4 numdrer toutes les Aifférences matérisiles gui existent
enlre les deux promesses. La valeur de cette démonstralion réside pour nous dans 1s
falt qu'ello exclut une dépendance littéraive dlrecte entre lesdites promessae, tout an
rendant vraisemblable que I¢s deux textes nous ont éié tranemis dans le cadre de la
mémeo source llttéralre.

293. CI. H. W, Wourrr, TB, 2%, pp. 351-381; ¢t supre, pp. 60-64.

284. C. WesTErMAKRN (TB, 24, pp. 19-24) prétend que seule 1a promesse de la
naissance A'un fls est primitive dans e eycle d’Abraham. Gen 16 ¢t 18 contiennent
deux » Verhejssupgserzihlungen » qui tournent autour de ce théme. En revanche, Ia
promesse de ia descendance nombreuse y apparatt comme un apport secondaire.
Cf. 16 : 10. Il est vrzi que ¢cct argumenl n'est pas valabie ipso facto pour les chap, 12
et 13 [alns! que pour Ie chap. 15), pulsque 1o « Grundschicht » de ces chapitres repose
en grande partle sur des emprunts su cyvele de Jaeob. Cependant les arguments de
structure que nous avons rclevés restect délerminants.
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ce théme & son but, en ce sens que 'arpentage de la Terre promise,
entendu comme une prise de possession symbolique, donne préci-
sément la clef de l'intention qui a présidé A la composition de la
¢ Grundschicht » des chap. 12 et 13. De méme, en 28: 14, la promesse
de la descendance interrompt la continuité entre les vv. 13 et 15,
La promesse du retour ¢ sur cette terre-ci » au v. 15 n’est en réalité
que 'aboutissement de la ¢ Landverheissung » du v. 13. Elle ne se
référe donc en rien au contenu du v. 14.

D’autre part, nous voyons que 1'analogie entre 13 :16 et 28: 14
est, plus directe que ne l'est la correspondance entre les autres
éléments des deux promesses. Dans les deux passages, on retrouve
la méme métaphore pour décrire la descendance innombrable du
patriarche {la « poussiére de la terre »)**5, En revanche, I'image des
quatre points cardinaux, qui sont d'ailleurs énumérés dans un
ordre différent, n'est. pas mise au service du méme théme dans les
deux récits. En 13 : 14 Abrabam est invité & regarder vers les
quatre points de la rose des vents. Or, nous avons vu que ce geste
fait partie, tont comme 'arpentage envisagé au v. 17, du schéma
de la prise de possession symbolique du pays. La mention des
quatre points cardinaux est donc parfaitement i sa place dans la
« Grundschicht », de sorte qu'il n’y a ancune raison d'y voir une
insertion secondaire. En Gen 28 an contraire, I'énumération des
points cardinaux est mise au service de la promesse de la descen-
dance. La formule wprst ymh wgdmh wspnh wngbh ne donne pas
I'impression de remonter & une origine ancienne, car le verbe prs,
employé dans le sens de « s’accroitre », n'est jamais, 4 une exception
prés, suivi d'un complément de direction®®®, Il s'agit probablement
d'un usage créé par le Yahviste.

205, 13:16 : « Je rendrai la poslérilé comme Ia poussiére de la terre, en orie
que, sl I'on pouvail comptier la poussiére dc 12 terre, on pourrait aussl compler Lo
postérité, » 28 : 14 1 « Ta postérité scra comme la poussiére de la terre et fu déborderas
& Poccident et A 'orient, au nord et au sud, ...+ Ce sonl 13 les deux scules mentions
de cette métaphore dans la Genése, A titre dc comparaison, ¢f. 12:2; 18: 18 (s une
nation grande et puissante #}; 15: 5; 26 : 4 (métaphore des étoilesd; 32 : 13 (métaphore
du sable de la mer); 22: 17 {métaphore des 4toiles ¢t du sable de la mer); 26: %4
[4 je multiplerai ta postérité o), A 'exception de 22 : 17 et de 261 4, tous ces passages
font partic de la narratlon vahviste — nous n'avons pas pris en considératlon les
promesses de P — et il n'est pas Inconcevable que tous soient dus a linitiative du
Yahviste. En Leul élat de cause, les promesses de 13:16 ot 28 : 14 tradulsent par
leur mélaphore une cerlzine aflinité.

296, Dans une dizaine dc passages {¢numérés par G. Lisowsky, Konkordanz tum
hebrdischen A. T., Stutlgart, 1968, p. 1194}, le verbe prs (dont le sens premier est
» percer » — en allemand < durchbrechen s — puis s défoncer s, « battre cn briche s,
1 faire irruplion s, ete.) esl employE au sens de < 5'6tendre s, ¢ débarder » ou » s'aceroilre s.
La sen! antrs passage oll prg ait un complément de direction ast Es b4 ; 3 ; ky-gmyn
wint' wi iprsy. Comms le contoxta de ce passaga o troit 2 la s Mehrungsvarheissung s
ut est cmpraint de Uimogoria archafsanle de la vie nomaodo {cf. C. WesTerRMANN, Das
Buceh Jesaja. Kapilsl 40-88, ATD, 19, 1986, pp. 219sq.), il n'est pas execlu guo catie
formule soit vn écho direct ds Gen 28: 14, L’an no saureit en tout cas prendre Es
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Les conclusions que nous impose cet état de choses peuvent se
résumer comme suit : 1) La mention des quatre points cardinaux
est primitive dans la ¢ Grundschicht » des chap. 12sq. Toutefois
elle ne provient pas de Ia tradition< prototype » de la promesse
¢ patriarcale » de Béthel, étant donné qu’elle a déja dépassé le
skopos primitif de cette tradition. Son origine doit étre recherchée
dans le symbolisme de la prise de possession, gui correspond,
comme nous 'avous vu, aui théme principal de la ¢ Grundschicht 529,
2) Tant en 13 : 16 qu'en 28:14 la promesse de la descendance a
été formulée et inséréc par le Yahviste lui-méme?®s, Cette conclusion

54 : 3 comme une stiestation indépendunle de la fermule en question. En' revanche,
deux psssages yahvistes emplolent le wverbe prs pour décrire I'accroissement des
{roupeaux ot 'enrichissement de Laban et Jacob. En Gen 30 : 30 Jacob dit 4 Laoban :
« Le peu que Lo avais avant moi s'est aceru fwyprs) énormément, et Yahvé L's béni
sur mes pas. » Au v. 413 du méme chapitre, il eel dit de Jacob : » L'homme s'enrichil
{wyprs) énermément et Il cut du bétail en quontité, des serventes ot des serviteurs,
des chameaux et des dnes. » Dans ecs deux passages, » I'ncerelssement » est présenté
explicilemenl comme le fruit de la bénédiclion divine, On cemprend dene zisément
que le Yahvisle ail eheisi d'Introduire ce verba dens Ip premesse de Gen 28:13-15,
puisqu'il concevail la premesse patriarcale essentiellameni eemme une bhénédiclion.
Cala n'axelul pas, d'ailleurs, qu'en dehers de 28: 14, e verhe prs (samns complémeni}
cil appartenu d4ja av théme de In bénéddictien de la tradition préyshvista. A ce sujei,
¢l. maeinlenanl C. ToLL, Die Wurre! PRS im Hebrdisehen, in Orienlalia Suercna, 21,
1972, pp. 73-86.

297. Le mé@me théme se retrouve en Dt 3:27. Cf. surleut D. Daune, BZAW,
77, p. 35, ct supro, pp. 81-83, F. Gancia-Trero (Beliel. The Hislory and Tradillons
of an Izraelile Soncluory, Diss. Princeton, 1967, pp. 168-166) inlerprile la mention
des quatre points cardinaux comme un reflet de la » géographie mythique » eanandenne
qui foisait pertie, selon lui, des tradilions religicusca du soncluaire de Hélhel, En
retracant la netion des « quatre régions du monde ¢ jusque dang la litulalure royale
babylenienne, il cherche &4 metitrs en rapperl ecile nelion avee les autres &lémenis
de la «gtographle mylhigue » asseciée au sanctuaire de Méthel, & saveir lz 1+ porte
dea cleux » (28 : 17} qu'll eatime équivaleir ou « centre de Is terre » el & le » montagne
cosmique ». L'énumération des quaire peints eardinaux s’expliquerail ainsi par la
revendicotion per lc sanciuaire de Béthel de el'axe du mende ». Gette hypolhése nous
parall quclgue peu fragile. Méme a8 Ja netion des « qualre régions du meonde » devait
vraiment pouveir &ire exprimée par I'énumération des queire peinls eardinaux -—
ee qui ne semble précigément pas élre le cas dens les textes babyleniens {pour I'Egypte,
¢f. ccpendant une inscriplion sur une borne frontaliére de Tell ‘el Amarna.
J. H. BreasTED, Ancienf Records of Egypl, vel. 2, Chicago, 100G, § 957) —, clle ne
rendrait guére comple des mentions en 13: 14 et 28: 14, Conlrairemenl 4 Es 1112
ou Zach 2: 6, par exemple, ce n’est pus Funivers qui ¥ cst envisagé, mais uniguement
Ia Palgsline. C'esl cc gqo’altesient non seuicment Je conlexle, meis aussi la dénomination
« terriloriale » des points cardinanx (CI. G. MorAwE, arl. Himmelsrichlungen, in BHH,
11, eol, 722; B. 8. Cmueps, arl. Qrieniaglion, in JDB, 111, p. 603). Four ces raisens, Ja
preposilion de Davee d’inlerpréler la vue gur les gualre peints de I'horizon comime
un acte juridiqut neus semble mieux carrcspondre au scns de Gen 13: 14-17 cl de
DL 3:27. Le feit qu'il seil peul-@ire maléricilemenl impessible de acruler I'horizon
dons scs gualre secteurs (depuis Je Meoni Pisgoh, par excmple, ef. Di 3:27; 34 1-4)
ne conglitue fvidernment pas nn chstacic A eetle conceplien (contre Gancia-Trero,
ibid., p. 164),

288. A i'appui de eelde conclusion, il faul rappeler aussi gne Gen 13:16 of 23 14
ne eent pas les seuls endroits ed 1o promesse d'une deacendanca innembrable e meni-
festoment £1é surlmpesée A une proemessa plus sncienne, Tel est le cas avee certitude
en Gen 16: 10 (ef. & ce propos, II. GuxkeL, Gen., p. 184; G. WEBSTERMANN, TH, 24,
Ppp. 198q.) ¢l aussi, trés probablentent, en Gen 26 : 4,24b (¢f. fafra, pp. 1858q.). Comme
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, 3'impose par la rupture de contexte dans les deux promesses, et
elle peut s'appuyer en outre sur le fait que la métaphore de la
& poussiére de la terre » y est chaque fois employée. Enfin, il apparait
que le Yahviste s’est inspiré de I'image des quatre points cardinaux,
qu’il a‘trouvée dans la « Grundschicht », pour la mettre au service
de la ¢ Nachkommeuverheissung ». Cette formule lui aura paru
propice pour exprimer — aprés la portée numérique — 'extension
géographique de cette promesse.

4. La promesse de la conduile, de la profection et du relour (v. 15)

Aprés la terre et la descendance, il nous reste a examiuer le
troisiéme objet de la promesse de 28 :13-I5 : la conduite et la
protection de Jacob et son retour sur la terre qui lui a été promise
{v. 19). Ce théme est exprimé par une succession de quatre verbes :
¢ Je suis (ou serai) avec foi, je le garderal partout ol tu iras, je le
raménerai sur cette terre-ci, car je ne 'abandonnerai pas jusqu’a
ce que j'aie fait ce que je t'ai dit. » Ces quatre éléments forment
une unité indissoluble et se trouvent en quelque sorte résumés par
la formule initiale ¢ Je serai avec tois.

Cette promesse, et tout particuliérement son implication d’une
expulsion et d™an retour sur la terre promise, ne correspond pas
spécifiquement 4 une préocenpation majeure de I'époque salomo-
nienne dont le Yahviste est contemporain®®®. Cette époque était
caractérisée par le plein épanouissement de la puissance d’Israél.
Aucun ennemi n'était & méme de contester au peuple d’Israél la
possession du pays, et aucune menace d'exil ne pesait sur lui%?,
Il y a done lieu de supposer que le théme du v. 15 n’est pas une
création du Yahviste, mais qu’il a été regu de la tradition. Ceci
dit, il n’est guérc probable non plus que le théme du départ et
du retour en Terre promise soit une conception israélite de la
période ¢ des Juges ». Si la promesse de 1a terre, reque de la tradition
patriarcale, & pu correspondre éventuellement 3 une préoccupation
des tribus israélites nouvellement implantées en Palestine®®, elle

Gen 16 semble 8tre un réelf repris tel quel de la tradilon regue par ie naresleur
yahviste, V'ingerllon du v, 10 ne peut Bire atirlbude qu'au Yahviste Jui-méme. La
tormule (w)I' yspr mrd se retrouve d'ailleurs en Gen 32 : 13, qul st un des ipsissima
verda du Yahviate |

299. Cf. supra, p. 117.

300. Cf. M. Notn, Geschichle lsraels, 1954, pp. 198sq. Cf. Ex 34 : 24 (J 7).

301. Ct. M. Notn, Uberlieferungsgeschichte, pp. 54-58. 11 est cependant étonnant
que la promesso de la terre ne soil mentionnée nulle part cxplicitermenl dans les
parties prédentéronomistea des livres de Josaé et des Juges., Ce n'est que dane les
formulations deutleronemistes {influencées par le Deuléronome) que la promease du
pays {dans son skopos paun-isradlile, bien entendu) est fréquemment attestée. Cf. entre
autres, Jos 1:6,13,15; 21 : 435q.; 2% : 4; Jg 2: 1b, 11 est Loutcfois certain que l'exten-
sion £ politique », voire s pan-iscoclite », de la promesse s'est produite hien avant leo
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n'a pu y revétir qu’une forme 4 linéaire » — eomme en témoignent.
toutes les ¢ Landverheissungen » au shopos élargi — et non pas
une forme ¢ eyclique » telle qu'elle apparait en 28 © 15%®, La parti-
cularité de la promesse de 28:13,15 réside précisément dans le
fait que la « Landverheissung » y est accordée en terre cultivée,
mais que son accomplissement implique au préalable un départ et
un retour du titulaire sur la terre de la promesse’s. Cette particu-
larité exclut également une affinité entre le v. 10 et le théme de la
¢ conduite dans Je désert » qui appartient aux traditions de 'Exode
et de la Conquéte®®,

A moins d’attribuer la conception de la promesse de 28 : 13-15
dans son ensemble aw «flair » narratif du Yahviste — ce qui est
rendu imprcbable peécisément par la présence d'une insertion
yahviste an v. 14 — nous en sommes ainsi réduits a faire remonter
le v. 19, tont comme le v. 13, 4 l'origine « patriarcale » de la tradi-
tion. En effet, e¢’est dans le milieu semi-nomade que Pensemble du
v. 10 trouve sa meilleure explication. H. D. Preuss a établi, dansun
article récent, l'origine nomade de la formule ¢« Je serai avec toi »%%,

Yahviste. Si tel n’stait pas 1 cag, on ne verrnit pas quel et sté Pintérél des Tsraéiites
4 préserver la lradilion de la promesse «pairinreale ¢ jusqu'a sa réceplion par le
Yahviste,

302. Nous oppelons « cyclique ¥ une promesse qui prévoil un départ et un retour
de son destinataire avant d’envisager sa réazlisation. Par promessc «<linéairgs, nous
cntendons une promesse qul ne connall pas ce mouvement « cyelique ». Pour ja portée
deeette distinetion, ¢f. ia cinquizme partie de nolre travall. Dans ie Deutéronome et daus
YPhislolee deutéronomiste, ic don de ia terre apparall comme un processus essentieliement
+iingaire ». Isradl est conduil du désert 4 la Terre promlse pour y demcurer ¢t pour
y cbtenfr le repos. 1] n’existe pas de va-et-vient entre le pays d’lzraél el exigricur,
Oun pourrail se demander s le théme du srepos « aprés la prise de possession dn
pays, que ie Deuléronome inlerpréle comme un repos aprés la défaite des ennemis
(¢f. G. vox Rap, Es (st noch cine Ruhe vorhanden dem Volke Golies, in Zwiscken den
Zeilen, 11, 1933, pp. 104-111, réimprimé in TB, 8, pp. 101-108; Verheissenes Lond
und Jahwes Land {1843), in TR, 8, p. 99}, ne s'appliquail pas primitivement an
«repos + réeultant du passage de Poxistence nomado & Ia vie sgdenteire. CI, DL 13
90q.; 26:19; Jos 1:13,15; 21 :43sq.; 22: 4,

303. C’esl un fait remarquabie que &i seuie la promesse de Gen 28: 13, 15 a priservd
le skapos nomade, loules lea nneiennes ¢ Landverheigsungen » de la Gendsa ont eonserve
leur jocalisation aux megdémil pairviarcaux, Ci, Gen 12: 7 (Sichem); 13 : 14eq. {Bélhel};
16 : 1sq., 8sq., 18 {probablement Mamré, cf. supre, pp- 76sq., n. 164). Senl le cas de
26 : Zeq. est donleux., MNous y reviendrons 4 Pinslanl. Camma nous ajlong e vedir
{ef. infra, pp. 33Gsq), Ia permancnece de Passociation enlre 1a promesse de jo terre
et I maghm paleslinien constitue un argument majeur ¢contre ’hypothise de vow Rap
{cf. gupra, p. 23) ot Qe Notu (Dberlicferungsgeschichle, p. 59) selon laqueile 1'octroi
da in promesse » potriareale » Gtait primilivement Ioealisé dane les ekeppes axira-
paicgtintennes. 11 y aura iien par eonséquenl de donner ralsom & Aut (Kl Schr., I,
p. 68} gui attribue iz promesee de ia terre 3 une couche de tradition » palestinienne s,
élanl entendu que, controivement 4 Avr, celte couche de tradilion ne reflite pos
nécessairement Ja gédentarisation achevée et quelle n’est pas précédée par une tradition
« ¢xlra-paiestinienne # purcmeni nomade,

304. Sur cec théme, ¢f. M. Norn, Uberlieferungageschichte, pp. 62sq.

30%. L'expreszion o Je serai avee toi + appartient au Tormulaire de l'oracie de sajut
{¢l. cnire autres Gen 96:24; 28:i5; Es 41:i0; 43:2,5; Jér30:11; 46: 28}, co qui
ne Pempéche pas d'apparoilre aussi dans d'autres confcxtes. A proapos de Poracle
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et V. Maag a montré que le théme de la conduite et de la protection
du clan au cours de ses transhumances était un des éléments

dao salut, cf. infra, pp. 213-240. H. D. Pneovss («...fich will mif dir seinls, in ZAW,
86, 1968, pp. 139-173) a moairsd que la formule ¢ Je serai avee tol » se trouve employée
aves prédilestion dans la iradition patrigresle (dans les eycies d'lsaae el da Jacob),
dsns Jos texies relatifs 4 Vhisteire de Moise, de la Conquite ot des Juges et, snfin,
dans ls9 récits roflélant 1'épopée de David (parmi lesquels Precss rangs également
I'bisloire de Joseph). Si dans le dernicr de ces trois groupes la formule a déja sequis
le scns gémérnl d'assislance ouw de providence divine, elle a conservé dans les.deux
Premicrs groupes 8on sens premier de protection ¢t de conduile au eours d'un voyage
ot d'une migratlon. Prevas en déduit qua lorigine de 1a formule doit &tre recherchée
dens lo cadre de la vie nomade {cf. pp. 1528q.), ot qua sen aszociation avee le thime
de 1a guerre sainte (ef. Nb 14 :43; DL 20: 1 ; Jog 6:8%; 7:12; 14:12; Jg 1:19, ete.)
ne rofltle pas, contrairement 4 i'opinion couranie, son Sifz im Leben primiti? {cl.
pp. ld44dsq.). Cf. maintenant sussi H. D, Preuss, arl. 'L, in TAWDHAT, 1, cols 485-500.
Bur ]a base de ce résultat, trés soigneusemeni élsboré, il nous edt paru paossible de
souligner dsvanisge encore que nc le falt PrEvss la spécifleilé de 'usage de celle
formule dans les tradilions palriarcsles par rapporl aux traditions sbistariquess. A
¢ propos, il esl intéressanl de relever que SEEpass insiste égalemend sur la formule
4 je suls avee tol » (Ex 3: 1R-14} dans son cfforl de démontrer que Yahvé, le Dien de
I'Exode, élait 4 Uorigine un «+ Dien des parss». CI. BZAW, 98, pp. 76sq.

Une aulre qucstion est d¢ savolr quels sont Ing textes de In Genésc les plos apics
A avoir préscrvé par celic formule un &lément provenant dircclement des nivesux
de tradition les plus anciens. PrREuSs reléve trés justameni que la formule ne peut
étre stiribuée & I'astivité eréatrice de J, ot il écrit - « Die dliere Qualle J kennl die
Formel nichi bel Abraham, sondorn ergl bei 1sagk, wihrend E sie auch fir Abraham
verwendet, wenn aveh nieht sls Verheissung, J isl hier cindeutig ven ‘ Tradition®
sbhingig, da er diz Formsl sben nichi der in Urgesehichte und auch nicht in dem
von ihm selbsl gestaitelen Texi Gen 12:1-3 verwendel » (p. 153). Mais Preuss est
meins convaineant lorsque, & la snite de A. Jepsen [WZ Leipetg, 3, 1953154, pp. 27464},
il recherche dans le eycle d'lsase origine premidre de Ja formuole : ¢ Nun wurde schon
trither vermulet, dass der Fuhrungsglaube, d.h. der Glapbe an eine mitgehende vnd
geleliende Gottheil, urspriingllch in der Jsaaksippe zu Hause gewesen scis (ibid. j,
De méme qu'il nous & paru inulile de chercher 4 altribuer 4 un seul ¢ycle de Lraditions
l'origine de Iz + Landverhelssung + patriarcale, 1l nous gembie illuscice de vouloir
déterminer le cycle patriarcal avqoel nolre formule aurail sppartenv en premier.
Pour peu que les irois cycles patriarcoux sisat baigné, & leur origina la pius loinlalne,
dans le mé&me milicn soeial ot dans le méme elimsi religicux, il est forl pessibic que
Lous irois alenl conservé dcs formules el des notlons trés proches les uncs des sulres.
JeP3EN écrlt lui-méme 4 propos de le pareniéd de motifs entre les eyeles de Jacob ct
d'Isaac {ark cil., p. 275} : «+ Diese Verwandischafl brauehi nichbi erst daz Ergebnis
spiterer Angleichung zu sein, 80 gewiss auch elne solche am Werk wer. Viclmehr
findet sic sich such sehon in den joweils ursprUngllechen Sagen und isl bogrindel in
der Yerwandisehafl der SBituslion, sowohl was den Inneren Zussmmenhalt der Sippen
sngehi, der im Glauben an den Viiergoll begrindet war, wie auch die sozialen nnd
wirtschaftlichen Verhaltnisse der Halbnemadenstimme, [...)». Nous allons d'gilleors
revenir & l'instani sor le probléme des relations de struclure enire les cycles d'Isaac
&l ds Jacob,

Sur ls formule « I8 cerai avec tois, cf. sussi L. Ruppert, Die Josephserzihlung der
Genesig, Munchen, 1965, pp. 44-61; ct, maintcnant, W. RicuTer, Die sogenannien
vorpropheiischen Berufungsberichie. Eine [ilerciurivisgenschafitiche Studig zu I Sam 8,
1—16, 16, Ez 8f und Ri 6, 11b-17, FRLANT, 101, GOtlingen, 1970, pp. 146-151; ot
L. VerTER, Jahwes Mil-Sein als Ausdruck dez Segens, in coll. Arbeilen zur Theologie,
1, 45, Stuligari, 1971. VETTER insisle, Jui sussi, sur I'erigine nomads de s lormuls
{pp. G-9,14,29}, mais — sans méconosllre ges rapports avee 'oracle de salut — il
ailribue Ja formule plutdt au langage de 1a bénadiction. Sur la portée de cette distine-
tion, of. infra, pp. 338-343, 1] nous semble cependsnl qus la formaula ¢ Je serai avee
10i » 5¢ comprend mieux dans Is ssdre d'unc intervention salvifique de la divinité,
telle qu'slie est implignés par l'octrei d'un oreeie de salut, qus dans le contexte de
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constitutifs de la religion du ¢ Dieu des péres »%%, Il n’est done
pas trop audacicux de conclure que la promesse de la conduite,
de la protection et du retour de Jacob au v. 15 est le pendant
de la «Landverheissung» du v. 13, et que ces deux éléments,
¢troitement liés, indiquent le skopos méme de la promesse « patriar-
cale » de Béthel. C'est essentiellement sur ccs observations que nous
appuierons uotre thése selon laquelle la promesse de sédentarisation
et l'assurance de la protection étaient accordées chaque année
par El {identifié au ¢ Dieu du pére ») aux clavs de semi-nomades,
qui gu cours de leurs transhumances d’été, fréquentaient certaius
meqomdl en terre cultivée®®,

Cette conclusion peut s’appuyer en outre sur les trois obser-
vations suivantes :

1) Le théme du v. 15 est absent de la promesse de 13 : 14-17.
Eu empruntant 4 Paucienue tradition béthélienne le motif de la
promesse de la terre tout en lui imposant un skopos pan-israélite,
I'auteur de la « Grundschicht » des chap. 12sq. ne pouvail évidem-
ment reprendre le théeme du départ et du retour, propre a la concep-
tion nomade dec la promesse. Comme le montre 12 : 1,4a,6s5q., cet
auteur avait fait sicnne la perspective «linéaire » de la promesse
¢t dc son accomplissement, en ce sens qu’il w'était question pour
lui que d’un seul départ (de Mésopotamie) et d’un seul aboutisse-
ment du voyage d’Abraham (en Terre promise). 11 voyait la
promesse s’accomplir, en germe du moins, dés I'arrivée d’Abraham
a Sichem par la prise de possession symbolique de tout le pays.
Dans le contexte de la ¢« Gruudschicht », avcun nouveau départ
d’Abraham n’était envisagé. On peut toutefois se demander si la
notion d’arpentage (13 : 17) n'est pas, elle aussi, un vestige indirect
de la conception nomade de la ¢« Landverheissung» telle qu'elle
apparait dans la promesse de Jacob (28 : 15). De méme que 'auteur
de la o« Grundschicht» a élargi la promesse d’un territoire a Ia
dimension de toute la Palestine (28 :13 > 13 : 15), il aura réinterprété
Pidéc du perpétuel aller-et-retour impliqué par 28 : 15 a la lumiére
de l'usage juridique de I'arpentage et ’'aura présenté comme une
prise de possession symbolique du pays®®,

la bénédiction. CI. par exemple celte pritre d'on nomade en détressc gravée aur une
pierre cn plein désert d'Arabie eentrale : « O sois avec moi, 8 '1lai, écoutlc, rappelie-tai i
Aide-moi ! Par ‘Aglb s [cite d’aprés A. van DER BRANDEN, Les Inseriptions Thamou-
déennes, in coll. Bibliothéque du Mugéan, 25, Louvain, 1950, p. 234, inscriplion HIJ.
794). En demundant & la déesse » d'8tre avec lui v, ce nomode implore la secours de
la divinité pluldl que sa bénédiclion.

306. V. Maac, Der Hirle fsraels, in Schweizerfsche Theologische Umschau, 28, 1958,
pp. 2-28. CI. surlout les pp. 8-14 ot Maac donna un exposd trig remarquebla da toute
cetie thématique.

307. A ca propos, cl. infra, pp. GB7-605.

308. Sicatta hypothdse y'avérait correcta, il na s*agirail 13 qua d’une des nombrauses
réini orprétations israsdlites d’anciennes eonceplions nomades. La nolion du pblerinage
an esl peut-8ira la plus imporlante. Pazuss éeril (arl, ¢it., pp. 167sq.] : ¢ leraels Glaube
war und blich geprégt von bestimmien Kategorien einer Raligion des Weges. Die
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2} Si le théme de 28 : 15 est absent de la promesse de 13 : 14-17,
il est en revanche pleinement attesté dans le réecit &lobiste de la
tbéophanie de Béthel, en 28 : 20,21. L’on y retrouve en effet tous
les éléments essentiels du v. 16, cette fois sous la forme coudition-
nelle du veeu : ¢ 8i Dieu est avec moi et me garde en la route par
ol je vais, §'il me donve du pain & mauger et des babits pour me
vétir (ce qui correspond chez J & * Je ne t'abandounerai pas ... ")
et si je reviens sain et sauf chez mon pére ... », 1l est évident qu’a
moins d'avoir été influencées 'une par antre, les versions yahviste
et élohiste doivent remonter 4 une tradition commune®®, Du
méme coup, cet élément de tradition s'avére lié tont particulie-
rement au mdgém de Béthel3ot,

3) Enfin, il vaudrait la peine de se demander si la thise de
I'origine nomade de la promesse de 28 : 13,15 ne trouve pas un
appui indirect dans ia présence (éventuelle) d’éléments structuraux
semblables dans e cyele d'Isaac. En effet, il ne nous paratt pas
impossible que la formule « Je serai avec toi» ait été associée,
dans une constellation antérieure du cycle d’Isaac, au méme théme
du départ et du retour du patriarche qu’en 28 : 13,15. G’est pourquoi
il nous faut consacrer maintenant un excunrsus 4 [a promesse daos
le cycle d'Isaac.

III. Excunsus : LA PROMESSE DANS LE CYCLE D’I[sAAc

1. Les promesses de Gen 26: 2-5; 26: 23-24 ¢l 46: 2-4

En Gen 26: 2-5, Yahvé apparait & [saac et lui dit : « Ne descends
pas en Egypte; demeure au pays que je te dirai. Séjourne dans
ce pays, et je serai avec toi et te bénirai ...» (26 :2b,3a). Cette
exhortation est suivie de la promesse de la terre (v. 3b), de la
postérité innombrable (v. 4a) et de la bénédiction des nations
{v. 4b). Le v. b précise enfin que ces promesses sont accordées a
Izaae en vertn de l'obéissance d’Abraham s¢qui a gardé mes
ohservances, mes régles et mes lois »,

Une premiére lecture de ces versets dans leur contexte immédiat

Terminociogie der Wandcrung Ist daher Innerhalb des Aiten Testaments von gresser
Bedentung, nnd sie reichi bis ins Neue Testament und auch nach Quinren. Nomadieches
Unterwegssein wurde zur irdischen Pilgerfahrt. »

300, A propos dol'indépendance des narrations yahviste al $lohiste 'une par rapport
4 l'avtre, of. M. Noru, Uberlieferungspeschichle, pp. 40-44,

309 b. En affirmant qu'une promesse de protection pendant un voyage ot de
votour dens un sanctualre sé congoft particuliérement bien dans un contexte nomade,
nous ne prétendons pas pour autant quiune promesse de ce type soit impensabie dans
un autre codre. Il va sens dire que le voyageur peul aussi 8tre un sédentaire. Prenve
en soit cet oranle égypticn de la XX 1* Dynastie, prenoncé par le « dleu » Aménophis I=r
et envoyé 4 un « prophéle » en voyage por son emi restd & Thébes @ < I wiil protect
thee, 1 will bring thee back safe, and thou shalt fill thine eye with the Court. s
Cf. A. M, Bruacuwmax, Oraeles, in JEA, 12, 1926, pp. 176-185, surtout pp. 184 sq.
(il s'agit du Papyrus du British Museum No10417) ; ef. aussi H~M. ScuengE, Dle Orakel
im alfen Aegyplen, Uiss. Berlin, 1960, p. 47,
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suffit a faire apparaitre les deux données snivantes : Premiérement,
‘Texhortation et la promesse des vv. 2-5 g'insérent fort maladroi-
tement dans Ie cadre du récit de la « Gefihrdung der Ahnfrau»
(26 : 1,7-11)*1e. L’ensemble de 26:1-11 n’est donc en auvcune
manidre une ¢ Verheissungserzihlung »*%, Deuxiémement, les élé-
ments qui constituent Pamalgame des vv. 2-b sont eux-mémes
disparates®??, et 4 certains égards contradictoires. Pour ce qm est
de la promesse proprement dite (vv. 3b-5), ses composantes sont
manifestement des emprunts & d’autres traditions de la Genése®s,
Seule Pexhortation des vv. 2b3a peut prétendre & une certaine
originalité, en ce sens qu'elle ne correspond pas an ¢schémar
yahviste {(ou postyahviste) de la promesse, tel qu’il est reflété par
exemple dans la forme finale de 13:14-17; 28:13-15 (ou 22:
15-18).

Cela dit, est-il légitime de traiter les vv. 2b,3a comme une unité

310. Sur ¢e point lous les auleurs sonl d'accord. Cf. parmi las suteurs récents
A. Jersen, Zur Uberlieferungsgeschichle der Vélergestalten, in WZ Leipzig, 3, i953/54,
p. 274; cb H. SEepass, BZAW, 08, p. 40, n. 145, Ci, angsi les notes suivanies.

311. Dans son analyse des ¢ Verhelssungserzithlungen s, WesTERMANN n'a méme
pas cstimé nécessaire de mentionner 26 : 2-5, Cf. T8, 24, pp. 11-34.

312. L'hétéropéntilé de cetle promesse a étd ressentie par 'ensembie des commen-
tatenrs. En général, Fexhorlation, c'esl-3.dire les vv, laab, 20c,3a, 8 &i6 atiribuée
a I'higtoira do la + Gefihrdung der Ahaéran » (vv, 6-11 J), alors que lo promesse propra-
ment dito était considéréo comme secondaire. Voici d'ailizurs les répartitions proposées
par fes principaux commentaires : A, DILLMARN ( Gen., pp. 32259.) : J = vv. 1b,3a,6;
R = v. [afy; Margissemenl sccondaire @ vv. 3b-5. DILLMANN se distingue de la plupart
de ses sueccsscurs par lc fait qu'il altribne s vv. 1a,2b & E. H. HowzinGer {Gen.,
Pp. 1795q) @ J = vv. laab2aq,3ac,8; RIE =vv. lePy, 2aph; RD = vv, 33p-5,
H. GuNgeEey (Gen,, pp. 3008q.} : J = vv. iagh,2aa,3a; RI = vv, [aBy,3b-5; fragment
tsolé de E : v. 2apb. O. EissreLoT {(Hezalteuchsynopse, pp. 46°8q.} 1 L = wv, laof,
2a,3a; J = vv. 2h,3ba; E = vv, 2b,3bP-ba; A = vv, iaBy,% (lc v. 2b est commun
4 JetE, cf. p. 261*). J. SKINNER { Gen,, pp. 3633q.): J = vv. ach,2ae,38,6; RJ 91 Rus
= vv, lapy,2apb; &lément sccondaire = vv, 3b-6; W. ZimmerLl (Geschichie und
Tradition von Beerseba im AT, ,Diss, GOltingen, 1932, p. 12, n. 24) : J = vv, 1,2a(7),
3a, le reste 4tant une dlaboratlon deutéronomiste d'un fond élohiste; M. Notn
{ Uberfieferungsgeschichle, p. 30) : J = vv. 1,200,3abe,6; é&léments secondalres =
vv. 2aPh,3bp-5. G. von Rap (ATD, 2.4, p. 235} : J = vv. |-3a; ¢léments sccondaires
= vv, 3b-5, R, Kuaan (8BEB, o4, pp. 202-200) 1 J = vv. lauba,6; ¢1éments secondaires
(de o mé&me main que 22 : 15-18) = vv, 1apybp,R-5. Gl eneore L. PERLITT, Bundes-
theologic im Allen Testament, WMANT, 36, Neukirchen, 1969, pp. 66sq. Pour nous,
la queation do ia répartition littéraire n'est pas en ['eccurrcnce d'une Imporiance
majeure. Méme si ios influences ¢ deuteronomistes » relevées aux vv. 3b,5 ne repré-
sentaient que le remaniement d'un theologoumenon inséré primltivement par e Yahvisto
{cf. dand ce mens, K. Kocn, Was {8f Formgeschichle?, 1064, p. 147}, celic promesse
resterait, sur le plan de la traditlon, un corps Intrus, et son héléragénéiis Interne n'en
serait pas remise en eaunse,

313, A ce sujet, of. en parliculier GuNrREL, SKINNER, KiLian (locis eilalis) ot
Kocy (op. eil., pp. 130,134,138). Le v. 0Py déja, sc référe explicitement & I'épisode
de §2:10~—13:1. Le v. bt se signele par F'emploi du pluriel dc'rs dans Ja « Land-
verheigsung », ce qui peut, mals ne doit pas (cf. infra, n. 344), refléter un usage Lardif.
Le v, B ef, peut-tre, le v, 3b (maie cf. & propos de co verset, N. Lonmng, SBS, 28,
pp. 17sq. el n. 31) sonl empreints de formules deutéronomicles, Enfin, Kiviaw {loe, ¢il.)
a moniré que I'ensemble de la promesse deg vv. 3-5 se rapprochait singolitrement do
passage poslynhvisic de 22: 156-18. 1 apparail ainsi que les vv. 3bB-6, pour le moins,
ont do forlee chances do remonter & une mein setondaire. Quoi qu'il en soil, il est
cartain que ces versels no représentient pas un &lémont ancien regu de Ia tradition
d'Isaac.
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indépendante non seulement de la tradition de 26 :1,6-11, mais
également de la promesse des vv. 3b-5? Nous pensons que oui.
L'attribution des vv. Rb,3a an récit de la ¢ Gefahrdung der Ahnfrau »
ne ferait justice 4 aucun des éléments de 'exhortations™, et, qui
plus est, elle postulerait pour la tradition primitive de 26:1,6-11
un élément qni fait défant dans ses deux versions parallgles (12 :
10—13:1 J; 20 :1-18 E)*5 Quant 4 la possibilité de voir dansles
vv. 2b,3a nn élément secondaire entré dans la composition de
Pamalgame des vv. 2-b au méme titre que les composantes de la
promesse proprement dite, elle pourrait, il est vrai, s'appnyer sur
I'argument swpivant : ainsi que I’a proposé R. Kilian®®, I'exhor-
tation de ne pas descendre en Egypte (v. 2b) povurrait s’expliquer,
parallélement au v. 12y, comme un renvoi explicite 4 la tradition
de 12 :10sq. Senlement, comme va nous le suggérer un examen
de 46 : 2-4, cette exhortation peut également remonter 4 une tradi-
tion autonome®?. Ainsi, nous ne voyons aucun obstacle qui nous
interdise a priori de traiter les vv. 2b,3a comme un fragment de
tradition isolé. Reste alors le probléme de la tension interne de
ce fragment. Mais ce probl®me pourra nous préoccuper plus tard.

Gen 26: 23-24. 1l nous faut maintenant jetcr un regard sur la
seconde promesse rapportée dans le cycle d'Isaac. Aprés étre
monté & Beershéba {26 :23), Isaac regoit une révélation divine
dans laquelle Yahvé lui dit {v. 24) : ¢ Je suis le Dieu de ton pére
Abraham. Ne craing rien, car je suis avec toi. Je te hénirai, je
multiplierai ta postérité, en considération de mon serviteur
Abraham. » Isaac répond 2 cette promesse en édifiant un autel et
en invoquant le nom de Yahvé (v. 25)98. Pas plus que celle des

314. Selon le v. laab, lsnac a déji pris le chemin de Gérar. Il n’y a done pas de
raison pour qu'il soit explicilement exhorté 4 ne pas descendre en Hgyple ot &
géjourner « dans le pays que je te diral 2, L'idée d'une descente cn Egyple est d’allleurs
absente de la {radition primlilve de la + Gefihrdung der Ahnfrau ». Gf. R. KiLiAN,
BBE, 24, p. 203; K. Kocu, op. €il., p. 139. Seul le v. 3ac pourrait, 4 1a rigueur, corres-
pandre 4 'exposition du récil de 26: 1,6-11, &l I'on admet qu’lsaac esl déjh arcivé &
(Gérar. L'exhorlalion de séfourner ¢ dans ce pays-ci» st d'aillcurs en contradiclion
avec le v, 2bP. Cet &lément pourrait par conséquent avoir éL¢ formulé par le rédacleur
responsable de l'insertlon des vv. 2-5. Mafs il n'est pas cxelu non plus qu'il g'agisse
i4 d’un fragment d'une anclennre + Landverheissung s. Cf, infra, pp. 1975q. De toute
tagon, KiLtan {op. ¢il, p. 206} a probablemecnl rolson de postuler pour la tradition
préyahvisie le roceard du v. 8 su v. lagh,

315. Cr. K. Kocs, op. cil., p. 138

318. R. KiLian, BBB, 24, p, 208.

317. Cf. infra, pp. 188-194,198sq.

318. Les auteurs sont divisés sur le probitme de l'ancienneté de ce passage.
H. Howzwgen (Gen., p. 177}, H. GunkeL (Gen., p. 303) et M. Notu (Dberlieferungs-
geschichie, p. 30) consi@érent les wv. 24,26m comme une inserlion secandaire.
A, DiLimaws (Gen,, p. 322), J. SKiNNER (Gen., p. 366) et G, von Rap (ATD, 24,
p. 237} ¥ volent au contraire un ¢lément ancicn appartenani 4 In narrotion yahviste.
Enfin, O. EissreLDT {Hezoleuchsynopse, pp. 47°8q.,281°) voil dans ces versets le
paralldie yahviste & la promesse élohiste des vv. 3b-Ba (slors qu'il atiribue le reste
du chap. 26 4 L).
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vv. 2bsq., la présente promesse ne s’insére actuellement dans la
ligne de temsiou d'wne « Verheissungserzihlung », mais le fait que
cette promesse est placée dans le cadre d'une théophanie nocturne,
qu’elle est situéc & un magém « patriarcal », et qu'clle est suivie
de Pérection d’un autel, montre que cette scéne a trés bien pu,
comme celle de 28 : 13,15, appartenir & un coutexte narratif plus
ancien. Dans ce contexte, aujourd’hui disparu, la promesse appor-
tait certainement un dénouemeunt & une tension introduite par le
récit.

A liustar de¢ celle des vv. 2-5, la promesse du v. 24 semble avoir
subi un remaniement secondaire. Le v. 24b ne remoute gudre a
un niveau de tradilion ancien®®. Seul le v. 24a (sans la meation
d’Abraham), qui s'apparente étonnamment a 26 :3aP et 4 46:
3aba,4, pourrait remonter 4 une promesse reliée dés l'origine au
cycle d’Isaac. Ainsi nous nous trouvons, dauns le cycle d’'Isaac, en
présence de deux promesses qui sont manifestement composites
et qui toutes deux s'insérent mal dans leur contexte actuel. Pourtant,
la permanence de certains thémes -— en particulier 1'usage de la
Jormule ¢ Je serai avec toi» — permet de penser que ces deux
promesses ne s'expliquent pas uniquement comme des theslogou-
mena dus aux narrateurs ou aux rédacteurs, mais qu'elles reflétent,
en partie du moins, un élément primilif regu de la tradition d’Isaac.

Gen 46: 2-4. Cest un troisidme texte qui va finalement nous
gclairer sur le sens ct la fonction de la promesse dans le cycle
d'Isaac. En ‘Gen 46 ; 2-4, Jacob regoit au mdgém de Beersbéba la
révélation suivante : « Je suis ha'El, le Dieu de ton pére. Ne crains
point de descendre en Egypte (car 13-bas je ferai de toi un graud
peuple). Cest moi qui descendrai avec toi en Egypte, c’est moi

319, Le v. 24bP est reletivement récent, puisqu'il présuppose la fuelon entre les
traditions d'lsaac et d'Abroham. La quesiion de l'anciennetd est eependant plus
délicate en ce qui concerns la promesse de la descendance membronge (v. 24ba).
Aucun indite ne nous permet d'afliriner que ce théme ait jous un rote quelconqus dans
la tradition d'Isaac (conire H. Serpass, BZAW, 98, pp. 103sq., qui ne falt pas la
distinction enire la promease d'un fis et celie d'une descendance nombreuse). Le cyela
d’lsaac semble au contralre &tre entlérement délerminé par la préoccupation de la
posscaston de la terre (CI. M. Notu, Ubertleferungsgeschichte, pp. 116sq.). Toutofois,
il est trés frappant de conslater que nous avons au v. 24b la eeale + Nachkommen-
verhelssung « de la Genése qui ne solt pas liée 4 unc métaphore cxprimant l¢ caractére
innombrable de Jla descendance. Comme d'sutre parl cette promesse fait suite 4 1'a88u-
rance de la bénédiclion, il n'esl pas nbsolument exclu que le v. 24ba remonte, toul
comme le v, 24a, & la tradition ancienne. Cela signiflerait que le théme de la desecndance
cel vesté, dang la tradition d'lsaac, le simple corollaire de la hénédiclion et de la
promesse de¢ conduite ¢l do proteclion {v. 24uY) el ne ¢'est pas développé en un théme
autonome qui aurait en sa justifleation en goi. (Sur le lier entre la bénddiction el la
« Nachkommenverheissung s, ¢f. supra, p. 81, n. 126, pp. 98sq.}. Toulefoig, il ne a'agil
14 que d'une hypothése.
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aussi qui t'en ferai remonter, (el Joseph te fermera les yeux) »%29,
Cette promesse, transmise par la narration élohiste®!, présuppose
évidemment, dans soun contexte actuel, le rattachement de I'bistoire
des Péres a la Lradition de I'Exode et de la Conquéte. Trois raisons
peuvent toutefois étre invoquées en faveur de la présence au sein
de cette promesse d'un élément de tradition plus ancien, indépen-
dant non seulement de la fusion entre l'histoire des Péres et la
tradition de I’Exode, mais indépendant également de la tradition
de Jacob. Premié¢rement, il est étonnant de voir Dien garantir au
patriarche son retour d’Egypte, alors que — contrairement
d'ailleurs & la tradition primitive du cycle de Jacob, qui ne
connaissait pas de descente en Egypte®® — les narrations de J et
E s'accordent a situer la mort de Jacob en Egypte®®. Deuxidme-
ment, il est remarquable que la théophanie soit localisée a
Beershéba. S8i cet endroit correspond, comme on l'admet en
général, au mdgém central de la tradition d’'Isaac™, il n'a certai-

320. Les éléments mis entre parcnthidses prémpposent un lien avec ls Lradition
do VExode (ef. A, Jeesen, Zur Uberfieferungsgeschichle der Véiergestatien, in WZ
Leipzig, 3, 195364, pp. 2748q. ; H. Seepass, B2ZAW, 98, p. 40). Ces éldments, facilement
dissoeiebles do leur contexle, ne peuvent évidemmend {tre pris ¢n considération dans
1'8laberation de ia tradilion ancicnne.

32]1. L'appartenance dec 46:2-6a & E n'est pae centestee. De méme, on s'aceorde
4 attribucr 4 J les vv. laat el ©b, Tout le problime riside dans Paltribution du v.1h.
5i Jes sacrifices offerts par Jacob sont considérés cormnme le prélude de 1a théophanie,
1o v.1b doit 8tre aliribué & E, el la mention #il arriva & Beershéba » au v, 1ap dolt
&tre coneridéréa cormme une glose {ainsi A. DiLLMann, Gen., pp. 4345q.; H. HoL21NOER,
Gen., p. 248; H. GuNKEL, Gen., pp. 461sq.; J. SKINNER, Gen., pp. 4908q. ot M. NoTn,
Ubertieferungsgeschichle, pp. 30,38). Dane ce cas, le Yahvlste n’avrait pas cennu de
théophanie actordée & Jacob avant sa descente en Egypte. Mais 11 ert égalament
possible de séparer le v, 1 des vv. 2sq. et d'y veir le reste d'une ecéne cultuells (avee
oun sans argcle) relatée par le Yahviste. Clest ee qu'admetient O. Ewsreior (Heza-
teuchsynopse, p. 94°), 0. Procrscn {Gen., pp. 264,406) et W. Zimmertl {Geschichle
und Trodilien von Beerseba im A.T., Dies. Gbttingen, 1832, p. 13, n. 26). Z1MMERL]
fait remarguer gu’une apparlilon divine spentanée {aceordés & Jacob par surprise,
eomme en 28 : 10sq.) serail plus conforme au génie de I'Elohiste qu'une apparition
s provoquée » par Acs sacrifices. D’autre part, il nous scmble que la présentalion de
soi de Pieu au v. 3 se comprend mieux sl elle n’¢st pas préeédée du v, 1bp. Enfln,
Paccord entre le v. Sh ¢t le v, lawe n’¢at pas avssl perfalt que le prétend GuNKEL.
L'on s'attendrait 4 ¢cc que les » fllz @' Israg] + hizsent leur pére sur les ehariots avant que
celul-ci ne s¢ metie en rouie avee toules see possceslons (v. lay Pans ec cas (comme
@'sllteurs dans Ja premiére hypothése), il Tavt lire + Jaceb + au liew d's Israéls gu
v. %a (avee tous les commentateurs). Sans perdre conacienee du fail que analyse
litléraire de 46: 1-5 reste évidemment sujetie & coulion, nova noua rallions donc 4 1a
répartitien suivente : J =vv. 1, ... {?7),Bh; E = vv, 2-Da,

322. Gen 48 22 laisse apparaftre un ancien nivegu de trodition pour legnel Jacob-
Israél mourgit dans la région de Sichem et gui no eonnaissait pas encore la deseente
en Fgypte de Jacob. A ce propes, ef. E. MeEven, Die Israelilen, pp. 4145q.; M. Norts,
Ubertieferungsqgeschichle, p. 91 et n. 243; E. NieLsew, Shechem, pp. 284,286; G. von
Ran, ATD, 2-4, p. 366; A. pe Poury, arl. cif, in RB, 76, 1969, p. 13.

323. Ct. Gen 50: 1eq. J; 50: 15eq. E; 49: 33 P. Celte partleularité a 8té relevée
par H. Seenass (BZAW, 98, p. 39).

324, En dehors des quelques noms de pulis mentionnds en 26 : 16-25 {cf. aussi 21:
25sq.]), {rois ondroita sonlement sont assoeiés au nom d'lzaae : Besr-lahal-rol, Gérar
et Beershéba. Beer-lahal-rol est 1ié avant tout & lo traditlon d'Tsmaél (16 :7,13s8q.;
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cl. gussl 21 :14-21), mais appareil sussi, eccessoirement, comme domicile d'Isasc
{24 :62; 26: 11). Malgré Ic caraclére récent de ces dcux passages, M. Norn (Jberlie-
ferungsgeschichie, p. 118) situe & cet endroil Y'origine de 1a tradition d'1sanc. Toutefols,
comme la légende cultuelle ot Ja « Verhelgsungserziihlung » qul paraissent &tre & 'origine
du récit de 16 : 7-16 concerneni manlfestement lsmaél, ¢ non 1saac, il ¢el prélérable
do ne pas postuler cet endrolt comme lo point de départ ou méme comme e centre
de 1a tradition d4'Tsaac. Au sujel de 'orlgine tsmadélite des traditions de Beer-iahal-rod,
el. H. GurNkew, Gen., pp. 186-193,231eq.; G. von Rap, ATD, 2-4, pp. 164-166,2008q. ;
A, Wnisen, art. ¢ Isaak s, in RG G0, 11, col. 902; A JepsEN, ari. ail., in WZ Leipzig,
3,1953/64, p. 275 ; et NoTn lui-méme, op, cif., p. 119, n, 312. Gérar apparatt uniquement
dans les récits des démélés entre ksaac {ou Ahraham) el Abimélek [ef. 20 : 1ag. — une
tradition empruntée au eyele d’'Isaae, cf. supro, p. 77 n. —; 26 : 1-11,15-22,26h-33),
Etant donné gu‘oucune seéne cultuelle n'y cst locolisée (et quaucun mdgdm  patriareal o
ou lsraélile ne aemble y avoir été vénére), Gérar n'entre pas en ligne de comple comme
+ Haftpunkt s du <ycle @'lsaac. En revanche, Beershéba apparalt d'embiée comme
lc véritable » port Aattache » de la tradition d'Izaac {cf. A. Avr, Ki. Sche., 1, pp. 53sq.;
W. ZiMstenLy, op. cil., pp. 178q.; A. JePEEN, arl. cil., pp. 26%eq.). C'esl 1 que sonl
tocolisées 1a ecnle théophanie el 1a promesse du cycla d'lsaac. C'esl 14 qu'issac dlallit
un rédgbm culluel (26 :20; cf. oussi 21 :33 et 46:1, qui sont des emprunts & 1a
trodition d’isane). Cest 14, enfin, que, dans la narration &lohiste, esl concine I'alliance
avet Abimélek (2] : 22-32. La localisation de la seéne da 26 : 26-31 J n'est pas claire).
L’Elohiste a d'ailleurs fail da Beershéba le domicile des Lrois patriarches (22:19%;
28.10; 46 28q., ot ¢f. & ce sujel, W, ZimMmERLI, op. cil., pp. 13sq.). Celn dit, il est
évident que les dpisodes dc Gérer et de Beoer-lahal-rol remonlent, enx aussi, oux
couches lea plus ancienncs du cycle d'lsane. Si ce n'¢lail pas le cas, on ne verrait pas
comment ccs iraditions manifestement étrangéres av futur Jarsél suraienl pu s'intégrer
au corps des traditions patrlarcales. D'autre pari, cc sent précisémenl ces épisodes
quj fournisseni l'essentiel de ln meliére narralive du cycle d'lsanc.

La locollsation des trais endroits gue nous avons menlionnés n’est pas sans poser
de séricuses difficulids, L'on s’accorde en général A ldentifler Beershéba 3 bir es-seba’,
Ct. A. Avr, Saruhen, Ziklag, Hotma, Gerar (1939), in Kl Sehr., [, pp. 432-434;
J. Simons, The Geographical and Topographical Texts of the O. T., Leiden, 1959,
p. 2E8. Cl. en outre les arlicles sur Beershéba 4°E. Kursch in RGGY, |, cola §56s5q.;
da 3. Couen, in JDB, T, pp. 3758q. el de L. RosTt, in BHH, 1, col. 211, Beershéha
apparatt essentiellement comme un puils impertani accompagné d’un magdm cultvel.
C’est pourguei Art a peut-8iro raison de ne pas chercher A raltacher a priori le nom
de Beershéba A ung ville. Quant & seveir si 1a ville de lel es-seba’, siluée 4 quelques
Kilomélres 4 D'est de bir es-seba’, n égalemcnt porlé !¢ nom de Beershéba (vinsi
F. M. Annr, Géographie de ia Paiestine, 1, Paris, 1933, p. 307; D. Bavy, Geographical
Companion to {he Bibie, London, 1963, p. 168} ou doitl &ire idenlifiéc & Horma (ainsi
Avr, . Schr., 111, pp. 427-433), cela cst sans imperiance pour nolre démarche. Lo
focaliznlion de Beer-lahal-rol est inconnue, mals ia précision de 16 : 7 permet de aituer
cct endroit en plein Négeb, 4 une bonne soixantaine de kllom2tires au sud de Beershéba,
probabicment dans ia région de Kadesl ("eyn el-qudeirdt ). CI. Notn, op. ¢il., pp. 1195q. ;
Simons, op. cit., p. 217, Be nouveau, il 8'agit d'un point d’cau, évenluellement d'un
migém el d'un cenlre coravanier, mais non pas d'une ville, A lo différence de Beershéba,
Beer-1nhal-rof ne se situe plus toutelois en berdure des terres fertiles. Quant a4 Gérar,
i1l s'ogit indubitablement d’une vilie située dans les lerres fertiles, habitée par une
population sédentalre, Gérar csl commuuément identifié 2 felt esh-sheri'a, & 20 km
au nord-ouest de Deershéba. CI Avt, Hi. Schr, 11, pp. 405-408; Norn, ap. cil.,
p- 117; Simows, op. eil., pp. 2178q. Sur toules les questions concernant la topographie
ancienne du Négeb, cf. Avr, Beilrdge sur historisclien Geographie und Topographie
des Negeb (1931-1938), in Ki. Schr., 111, pp. 382-450.

La contexte géographlque délimité par ies trois endroits de Beer-lahaT-roi, Beershéba
et Gérar permet non seulement de flxer le « Haflpunlkdi o central de I tradition 4’lsaac,
muis auesi de reconnalire certeing sléments da 1a structure du eycle d'leaac prinitil.
On censtate d’abord une alternanca enlra les lisux sitnfs en bordura des Lerres fertiles
{Beershéba ot Gérar) al les endroits du déserl (Beer-lahal-roi — c'est 12 que H. Sepsass
propose de locsliser égalament la tradition da Gen 22, cf. BZAW, 88, p. 78, n. 123).
Beer-lahsal-rof sst de Louts évidence un endroil gui a &té fréquentd par 1e clan 4'leasc
au cours da ges {ranshiumances d’hiver (cf. SEEBASS, 1bid., p. 83). C'ost 14 que so sont
produite les contacts avec des tléments ismaélites, cux-mémes dos nemades en Lrans-
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nement aucun rapport avec le cycle de Jacob primitif2s, On

humance {ef. NoTn, op. eif., pp. 118sq.) ¢t qu'a pu nallre une rlvalité entre les éponymes
lgaac et Ismaél. (1] est recennu qu'lsmaél a &4, dans i'histoire de 1a trodition, le
o frére o d’lsonc avanl de devenir le « fils + d’Abraham, cf. Norn, ibid., p. 118). En été,
le clan d'lsaac devail étondre ses Lranshumances vers le nerd jusque dans la régien
de Gérar, ol ¢'est 14 que s'élablireni les cantacts avec Abimélek et les Gérarites. Entre
ces deux peints cxirémes, les poarteurs de la tradition d'lsaze devaeienl Irdquenter lenr
mdégim 4 Beershéba, C'est 4 cet endroil qu'ils vénéraient Ei ‘0ldm (cf. infra, n. 334),
la divinité d¢ Beershéba qu'lls avaient Identiflée au « Dlcn d’1saae v, C'ost ] qu'ils
commémoraient la tradilion d'unc théephanie et d’ang promesse accordtes 4 lour
ancéire ¢ponyme. C'est 13, enfln, gu'fls espéraient se sédentariser, conformément 4 la
premessa dlvine ro¢ue par Isaac (ef. infra, p. 199). Leur statul juridique & Beershéba
devall 8tre assez scrmblable & celui dont {18 jouissalent & Gérar, élant donné qu'ils se
Lronvalenl également sur ls lerriteire d’une ville cananéenne (el es-seba’). L'acets
aux piturages d'été et aux puits élall spumis & des accords tris siriets conclus avec
les sédentaires, ainsi qu’en témoignent les épisodes gérarltes du cycle d'lsaac (26 : 15-
22,26-33; of. qussi 21 :22-34).

Or, il est trés froppanl de censtater que, par Ualternance géographliue de ses
récits entre los pAturages d'hiver ot les pAturages d’été, le ¢ycle d’Isaal ravét une
structurs trds preche de celle du cycle de Jacob, dans Ia mesure ol celul-cl peut encora
étre déllmité (of. infre, 5° partie. Cotic analegle a é16 pressentie dans une certalne
mesure par A. Jepsen, art. eii,, p. 275, Cf. aussi H. Seenass, BZAW, 98, p. 106.
Seroass Jonds capendank "analogis entre leg eycles d'lsaac et d'Israél et les légendes
de Meise sur la Tait gue teus trois relatent la conduite par Dieu d'un clan d'un territéire
dans un aulre. 1] ignere 1'dlément de la Lrnushumance el méconnatt ainsi e caraclére
cycligue de ces migratiens). De méme gu'lssac a des démélés avee les Gérarites
leraqu'il campe & proximilé dc leur ville, les « filg d'Israél » se heurlenl sux Sichémites
pendant leurs transhumances d"4té. Dans les deux cas, Ic litige entre les nomades et
leg ciladins ¢st prevoqué par la cenvoitise des sédentnires pour une lemme noemade
(12:10-20; 20:1-18; 26:1,6-11; 34:1-29 deos ses deux versioms), Dans les doux
cas, le conflit empéche la sédentarisation du clan sur les lerres des sédemlaires (cf.
12: 19sq. oln Ic Pharaon, qul dans ¢elte version du réeil o pris la place d’Abimélel,
dit au paetriarche : + Maintenant, voild (o Femme : prends-la et va-l'enls Puis le
palrierche Be voit reconduilb & la frontiére avoc teules ses possessiens. A propes dc
Gen 34, ¢l. A. pe Punv, arl. ¢il.,, in RB, 76, 1969, pp. 27,33-49). Les devx ¢ycles
comportent, également des récits localisés dons les régiens des plturages d'hiver, qui
relatent les contacls avece d'autres clans namades {c[. H. Serpass, BZAW, 98, p. 47,
o, 180, pp. 77,833q.], les lsmatlites pour Isape, les benf gedem, les ¢ Araméenss ol
— peut-8tre — les S@lriles pour Jaceb-lsrpél. Enfin, les cycles comprennent des
s légendes culluelles » qui Lraduisent la feéguentation par les clans nomades de certaius
megdmif cultuels situés dans la région de leurs pAlurages d'8t4 (Beershéba pour Isuac,
Sicham pour Israél el Béthel pour Jucoh), A ce propos, cf. infra, pp. 590s3. En
conclusion, il serail faux de rechercher pour le cysle d'lsooc un seul « Hallpunk! »
primitif, a4 partir duguel la tradition du patriarche se sernil s propogée v peu A pcu
4 d'autres endreils {ainsi Zimmzawl, op. cil., p, 22; Norn, Dheriieferungsgeschichle,
p- 120, ol Senmass, BZAW, 93, pp. 104sq., qui songenl & unec s extension v de Ia
tradilion d’'lsaac de Beer-izhat-rol a Beershéba). Tout au plus peuvens-nous pestuler
Beershébe comme méagoém central du clan d'Isaac et, par censéquent, cemme peint
de cristallisplion du gycle Jui-méme,

325. Si aucun licn primitil euira la tredliien de Jaceb el la mdgdim de Becrshéba
n'est. communémentl postult, W. ZiuMeRLY {Geschichfe und Tradilion ven Beerseba
im A.T., Diss. Gottinpgen, 1932, surteul pp. 25-36) 8’esl cfforcé de démontrer I'existence
d'un lien Lrés anclen entre Ia tradition d’Isaac et I'lsraél du Nord. Zixsener part de
Ia constatatienr gque le sanctualre do Beershéba joulssail 4 ’époque de la monarchle
divisée d'une allégeance particullére de la part des Israéllies du Neard {Am 5 ! Hsg.;
B:14 menUonnent Beershéba en méme temps que les grands sanctualres du Nerd,
Béthel, Gligal et Dan. 1 Rois 19: 3 rapporte qu'Elic s’est arréfé 4 Beerslisha lors de
gon pelerinage au Hercb. D'autre part, Am 7:9 déslgne les sancinnires du Nord
comme les « haute lioux d'Isaacs, ol Am 7:16 parle d'Isragl comme d¢ la » malson
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relévera, enfin, quc Dieu se présente en 46 : 3 non pas comme le
Dieu de Béthel, ce qui aurait correspondu au schéma de I'Elohiste

d'lsaae 1}, A ccl attachement singulier d'lsradlites du Nerd & un aanctusire judten
s'ajoutent des liena privilégits entre le patrlarche Jacob ot Ie ' Dleu &'leaacs (31
42,53; 46 ; 26q.). ZiMMERLL cn ¢al amené 4 défendre la thése suivanle : Parti de V'extréme
sud (Beer-lahal-rol), le clan d'lsanc {gu'll identific 4 la tribu de Slméen) e'ast déplacé
vers le nord ¢t s'est établi dans sa majenre partle suteur du sanctualre 'de Beershéba,
Une partla-du groupe coependant & pénélré jusque dans 1a mentegne d’Ephralm,
tout en mainlenanl sen ellégeance cu sanetoaire de Beershéba. Ce n'est que lorsqu’
un sotra groupe, la iribu de Joseph, est srrivé en Palestine centrale ot ¥ o apportd
la traditien de Jacob, quo’lseac a ¢éLé relégud & I'arriére-plan. Toutefeis, 1o priorite
d'laeae a sontinué & s¢ manifester dans une cerlaine mesure. Ainsi Jaceb a £té suber-
doneé A leaac en devenant sen fils, et sur lc plan littéraire [J et E}, Ic » paint de départ »
de Jaceb lui-méme o ¢té transféré & Beershéba, Dantre part, aur le plan histerigue,
le pélerlnage des v flie d'laaac ¢ A Beershéba o 8¢ adepié par les nouveaux-venus,

Les rapperls entre le Nerd cf lo saanetualre de Beershéba au temps 4’ Ames, ot méme
4 une {poque antérieure (Cf. K. GaruiNg, Das Gemeindegeselz In Deuleronomium 23,
in Festschrift A. Bertholet, Tibingen, 1950, pp. 181-186), reatent un phéneméne trés
éonnanl, qui ne neus scmble pas toulefois aveir tronvd jusqu'icl une explication
entlérement sallafaisanle. L'ancicnnetd de ces rapports ressort également du fait que
Is Lradition d'1saae 8’cat jointe & 1a traditlon de Jacob vraieemblablement evant 'enlrée
des récits d’Abrabam dans ensemble de 1'histéirn palriarcsle. En d’auires termes,
Isasc est devenu le pére do Jacab avant de devenlr [e fila d'Abrabham [cl. M. Notu,
{tberlieferungsgeschichle, pp. 113sq.). Pourlanl, ces rapporls ne peuvent s'expliguer
gue sur la plen de¢ Ja tranamisslen ultérleure des cycles » patriaresux + et non sur lc
plan de Ieur fermation premlére. Les principsux arguments do Zrmmesw: ns résistent
d’ailleurs pas & un examen attenkif : s en 46 : 1,2 seul le ¢ Dien do son pére (Isaac) «
est mentionné, et que In « Dieu d'Abreham s y foit défaut, cele n'implique pas unc
affinitd particullére enire Jaoob el le & Dien d’lsaac s (& ce prepes, ef. infra, n. 333),
madie signifle simplemeact que 1a ibéophanie d*lsaae n'a £té que seceendairgment ratiachée
4 Joceb, Puar gilleurs, le fait que Jaceb inveque, lers de la conclusien de een allianee
avee Laban & Galead (1) (31:42,53), le +Dicu de sen péres, « Pehad Yighogs, ne
prouve pas que le culle du Dicu d'lsaoc ail ¢16 implanté dane la mentagne d'Ephroim.
Dans ce cas, I'en se serait attendu 4 retrouver Ic ¢ Dien d*)sase ¢ & Béthel eu 4 Sichem |
En 3) : 42,63, lc 2 Dicu du pére + du clan de Jaceb-1sraél n'anra &t¢ Identiflé &4 «+ Pahod
Yighag » qu’aprés la formalion du eystéme généalegigue patriarcal. En ¢e qui cencerne
Gen 34, un réeit qui est invequé par ZimmenLr pour attester Ja préaence dans le Nerd
d'¢lémenta siméonites, nous wvons meatrt, 4 la snite de 5. Lessung (Zur Uberlie-
ferungsgeschichie von Gen 34, in ZAW, 70, 1958, pp. 228-260), que la mentien de
Siméen dens ot texta reposail sur un remaniement rédectiennc) (ef. A. pz Puny,
Genése XX XTIV e Uhisloire, in B, 76, 1369, pp. 5-49). Quant & la stéle de Déberah,
érigée par Jacob & preximité de Béthet (35 : 8), elle n'effre gu'un len ténu avec s
tradiliom d’1seac proprement dite. Enflu, nous verrons que la tradltien de Jscob-
Israél n's poa ¢té «impertée s par la tribu de Jeseph, mais qu'elle a été ironvée sur
placa lers de l'installaiion de Jeseph dans lea menlagnes éphroimiies.

Guére plus cenvaineants gont les arguments avancés par A. Jeesen (arl cil., in
WZ Leipzig, 3, 1953/64, pp. 271,2745q.). Get auteur défend ia thése que la tribu de
Joseph est elle-mBme issus du edan d'Ispac, et que c’est elie qui & fermé eb charrié ta
iraditien d'Isaac. En plus des aflinitds signaldes par Zimmeavl, Jersen prend appui
sur lo tradilicn de la descenie dun clan d'lsasc en Egypte pour identifier ec clan fu
groupe qui & vécu 'Exede. Aiusi, 1e ¢lan d’'Isaac, Ie groupe de "Exede ¢t 1a bribn de
Jogeph ne sernient que les troin phasas hisloriquce d'un méme groupe humain. Clest
denc par fidélllé & see erigines les plua leintaines que le tribu de Joscph aurail gardé,
aprés son inttalletion en Palestine centrala, dae rapports &troits nvee Beorshébs.

L'hypeihtae de JEPEEN aa heurie, elle aussi, neua semble-t-il, & des diffieolkés
insurmentables : 1. En admetlant que 13 tribu de Jeseph corresperd au groupe de
I’Exode {ee qul resle en cffet la suppesilion la plus vraleamblable, ef. M. Norr, Das
Spelem der Zwiif Stdmme [sraelt, 1930, p. 81 {mais cf. Geschichle Isruels, 1954,
pp. 11%38q.1]; R. SMEND, Jahwehrieg und Sidmmebund, FRLANT, 84, pp. 80-82}, i
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pour le cycle de Jacob®% mais comme ¢le Dieu de ton péreo.
La formule courante, selon la tradition établie par le Yabviste,
aurait exigé 1'adjonction de Is précision &le Dieu d'Abraham et
le Dieu d'Isaacw {cf. 28:13; 32:10). Si I'on tient compte, pour
conclure ce troisiéme argument, du fait que ¢ le Dien de son pére

n'eet pea absolument inconcevabie, certes, que cctte tribu oit conservé ie sguvenir
de sen origine « pré-égyptienne » dans [a région dg Beershéba, mals on voit mal comment
ia tribu de Joseph, instellée désormais en Palesting centrals, suralt po conserver ot
transmettre ies multiples légendes locales dont 88 compose b cycle d'lsaae. La frégquen-
totion du sanctuaire do Beershéba ne suffit pas A expiiquer ja présence dans co cycis
narrati! prétendiment joséphile d'éplsodes rattachds 4 Beer-lahol-rol et 4 Gérar.
L'on ne camprendrait pas nan plus comment la tradition d’Abraham, qui, cile, appar-
tient de loute édvidence & la partie méridionaie de fa Palestine, aurait pu emprunter
tant d'éiéments & la tradition d'Isaac 2i cefle-¢i n'aveit pus continué & 8tre iransmise
& Bcershéba. {Sur la profonde interpénétration cntre les Lradiliens d'Abrabam et
d'lsaac, ¢f. H. SEEBass, BZAW, 98, p. 105 ct n, 87). 2, Si la tribu de Joseph élait
vratment lssue du clan d'isasc, 1'on ne verrait pas pourquol elie auralt formé sa propre
tradilion destinée 4 expliquer la descente en Egypte (I'bistoire de Joseph) pluldt que
de eo référer direclement 4 la tradition d'lzaac. JEPREN remarque ini-méme {p. 268)
que la tradition de Jeseph primitive prenait son point de départ dans 1a réglon de
Manassé, aux alenlours de Sichem et de Dathan (A ce propos, ¢f. dgalement Sezpass,
ibid., p. 39, n. 141, p. 46, n. 173). Or, c'est préciaémeni parce qua la {radition primitive
d'lsaec compreaait [a molif de Ia descente en Egyple qua la Lhéaphanie de Baershéha
a po Bire secondairement atiribuée 4 Jacob et Insérte dans ’histoirs do Joseph.
A l'origine, In concordance anlre ¢c motif et 1'histoie de 1a vente de Jaseph n'élait
qu'unc cofncidence. 3. Eniln, il cst prabable que — eonlrairement 4 Phypothése de
Jepsex — Ia tradition de Jacab-1sraél a bei et biep éLé regue par Ies tribus d"Ephralm
¢t de Manassé. D'autre part, si 1a tribu de Joseph cst issue du groupe de¢ 1I'Exoede, elle
avalt dang ics récits de Ia serliz d'Egypte sa prapre tradilion sur scs arigines. Or, il
apparalt que cette tradition constitualt ao début vnr cnsembic autoname, dépourva
du préambuie relatant 1a descenfe en Iigyple, Pour toutes ces raisans, il nous sembic
préféreble de ne pas pestuler une identité entre le clan 4'Isasc et 1s future tribu de
Jossph.

La salution do I'énipme posée par ies refations entre i'Israkl du Nord et le sanctuaire
d'lzaac doit 8ire recherchée prebablemeni dansg ia ligno indiquée par SEeeass. Cot
guteor moenirs qo'en séjournsnt pendani un eerlain temps dans 1a région de Cadis
(Ex 17:7; Nb 20:13; 27:14; cf. Gen 16: 14; 20:1) ot du désert de Shar (Ex 15:
22sq.; ef. Gen 20: 1), le groupe de I'Exado (la + Moésegruppe s), c'est-a-dire 1 noyan
de la future tribu de Joseph, s'est irouvé dans ie voisinage immeédlat des clans
d'Abraham et d'Isaac (cf. BZAW, 98, pp. 778q.,836q.,106sq. SEEBASS a tort, toutefois,
d'lnclure Abraham dans le cadre d¢ aa reconstruction, ¢ar toutes les traditions touchant
4 cotte région appartiennent primitivement an cycie d'isaac, of. supre, p. 77, n. 164).
Seepass en conclut {ibid., pp. 106sq.} que les clans d'Abraham et d'1sazc ont pu,
a0it par contact direct avec ls groupe de 'Exode, seit par ('intermédlaire des Qénites
¢t des Hobabites (qui habitaient ]Ja m8me région), avolr adopié Ic cuite de Yahvé
Indépendamment de i'ldentification uoitérieurc enire Yahvé et e « Dico d'lernél »
vénéré & Sichem {cf. maintenant aussi M. Scamin, Mose, Uberlieferung und Geschichle,
BZAW, 110, 1968, p, 35}, En d'autres termes, Je méme groupo tribal gerait en définilive
respensable de Vimplantation du cuile de Yahvé dana Je Négeb et de ['identificetion
entre Yahvé el B *elohié Yisra'#l, e Dicn vénéré par les teibus déja éteblies en Canaan
{C'est I& 1o processus refiété par Jos 24, of, Szebacs, ibid., pp. 87-102), L'on campran-
drait afors sans difficuité que ia tribu de Josaph ait maintenn, méme aprés son instal-
lation en Palestine centraia, dea attaches profondes non seulcmont avee Kadesh et le
Horeb, mais aussi svec Beershéba, le sanctuaire da sea promiars + proséiytes ».

826. Cf. 31:13; 36:1,3. 1 est intéressant de rolever qua dane la narralion do P,
Jacob continue 4 se référer 4 1'apparilion de Béthel jusque dans 'histeire de Joseph.
CI. 48: 3uq.

i8
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Isaac» est attesté également en 46:1 J, on peut en déduire que
le Yahviste comme I'Elohiste se sont référés 4 uue tradition regue,
et que celle-ci ne pouvait &tre autre qu'une tradition du « Dieu
d’Isaac »%

51 notre raisonnement est valable jusque 14, nous pouvons
conclure que le clan d’'Isaac a connu une tradition qui relatait la
descente en Egypte de son éponyme et son retour 3 Beershéba®e,
Cette tradition «isaagite » &tait 4 Vorigine indépendante aussi bien
de 'histoire de Joseph que du thime de I'Exode, mais il va de
soi qu'une telle tradition était en quelque sorte prédestinée, tout
comme la uouvelle de ¢« Joseph en Egypte», & servir de cadre an
rattachement de 1'histoire patriarcale & la tradition de I'Exode, et
Fon congoit aisément que I'Elohiste, ou déji le Yahviste, ait
transposé sur Jacob cette tradition d’Isaac, afin de la mettre ay
service du théme de I'Exode®®.

2. Reconstilulion de la promesse primilive du cycle d'Isaac

Revenons & notre point de départ. Notre but était de déterminer
si daus le cycle d’Isaac la promesse revétait une structure semblable
4 celle de la promesse de 28 : 13,15, et de voir si elle permettait
de conclure a un contexte narratif analogue. En {fait, nous avons
trouvé trois promesses dont certains éléments remontent chaque

327. Plusicurs aulecurs aont arrivés & la méme conciusion. Cf. déji H, Gunger,
Gen., p. 462 {s Dicse Erzihiung von Jaqobs Gesicht in BeerScbhy' wird alseo nach
Verbild der 4lteren Erzlihlung von Isaags Gesicht in Beerleba' gebildel sein : einst
hat Gatt — wic ¢s scheint — dem Isaaq in Hungersnot geboten, nicht nach Asgypien
zn gehen 26: 2, jetzt beflebit er dem Jaqob daa Gegentell.»); A. Avt, KL Sehr, 1,
p. 19; W. ZiMmBALL, op. cil, 9. 26 (ZtmmerLy souligne en ontre le falt que I'Elohiste
atlribue la découverte du sancluairs de Beershéba & Abraham, cof. 21:33 {E #]. 5i
46 : 2-4 ne mentionne que le Dien d'Iseaz, c'ost done qu'E dépend ici d'une treditlion
plus ancienne); A. Jepsex, arl, cil,, in WZ Leiprig, 8, 1953/54, pp. 274eq.; A. WriseR,
art. Isaak, in RGG3, 111, col. 903; H. Sreepass, BZAW, 98, pp. 30sq.

328. A noire connalssance, H. Szeeass {BZAW, 98, pp. 39-4i) est le premier &
avair reconnu e théme de la descenta en Egyple el du retour en Palsstine comme un
élément de traditien autonomo et 4 V'aveir atiribué au eycle d'Isaac (cf. p. 41, n. 149).
11 &6t vrai que A, JEPsEN (arl. cil., pp. 27450.) a également attribné la traditien de la
descenle ¢n Egypte an cian d'lezac, mais comme il & fait correspondre ¢'omhlée celte
descents d ia sortie d"Egyple do groupa de I'Exode (cf. supra, n. 325), il 2 en quelquc
sorte méconnu a2 apécificité. Les antenrs plus anciens se sonil en général contentés de
signaler qu’en péricde de aéeheresss, une descente en Egypte représentail Punique
chance de survle pour les nemades de Paleatine méridicnale. Cf. H. GunkeL, Gen.,
p. 169; O. EissreLpr, Hexaleuchsynopee, p. 261°. CL. aussi infra, nn. 351,352,

329. Pou Impaorte Ici de savolr laquelle des deux traditions, 1a théophanie d'lsaac
cu I'histoire de Joseph, & servi en premier 4 faire Fe joint entee la tradition des
Patriarches el cclle de 1'Exode. Camme lo théme de la descente en Egypte n'a appa-
remment 616 Lransléré d'lsaac sur Jaceb que par le narraleur &ohlsie, et que, d'auire
parl, ie rallochement de T'hisicire patrlareale aux tradilions de 1'Exode 2'est fait
dans les tribus du Nard, il est presque certsin que le jeinl g'est feil en premier par
le biais de I'hisloire de Joseph {cl. M. Notr, Dberlieferungsgeschichie, pp. 60sq.).
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fois 4 une tradition plns aneienne. Nons sommes ainsi amené &
formuler unc hypothése qui, bien qu'échappant an domaine de ce
qui est scientifignement vérifiable, nous parait susceptible de
fournir une réponse a la plupart des problémes que nous avons
soulevés au cours de notre démarche. Ktant donné que les trois
promesses refletent des thémes apparentés et que toutes trois nous
sont transmises hors de leur contexte primitif, il se pourrait, telle
est notre hypothése, que les textes de 26 : 2b,3a; 26 : 24 et 46 :3 4
goient tous trois des reflets d’un méme «oracle de salut » primitif
appartenant au cycle d’1saac. Le contexte narratif originel de cet
oracle aura disparu au cours de la formation du cycle d'Isaac
actuel. Néanmoins, un ¢inventaire » des éléments communs aux
trois promesses {ou du moins 3 deux d’entre elles) nous permet
non seulement de reconstituer la structure et le contenu approxi-
matif de ['oracle primitif, mais nous livre également quelques
indices sur ce que pourrait avoir été son contexte narratif. Clest
pourgnoi nons croyons utile, sur la base méme de notre hypothése,
de rassembler ccs éléments communs :

Avant de rapporter I'oracle de salut, le narrateur préeisait, selon
toute vraisemblance, les deux points snivants :

1) Le lieu 'de ia promesse. La théophanie, au cours de laguelle était
promulguée la promesse divine, éiait certainement localisés 4 Beershéba,
C1.26:23;46: 1 J, baE. 1] est probable que 1a promesse de 26 : Thsq.
étalt égaloment localisée A cet endroitise,

2) Le mode de la révélation. L'oracle de salut était prononcé au ¢cours d'une
théophanie, et plus précisément, d’une théophanie nocturne. Vraisem-
blablement, la formule d'introduction était 1a suivante : ¢« H3'#l lut
apparut cette nuit-14, » Cf. 26 : 24a ; 46 : 2. Le terme hd'él est préservé
dans le texte élohiste de 46 : 3, Contrairement a 1’Elohiste, qui, selon
son habitude {(cf. 31:13; 35:1,3), a conservéd le nom divin primitif,
le Yahviste a substitué ¥ahweh 4 h4z'™. A ceite différence prés, le
Yahviste semble avoir préservé en 26:%24a la formule primitive.
En 46 : 2 l'expression « dans une vision de nuit »*# représente peut-étre
une atténuation édichiste de I'immédiatetd da I'apparition. 11 n'est pas
exclu que le caractére nocturne de !a théophanic ait également été
précisé dans la forme précédente de 26 : 2. Cela expliquerait pourquoi
le rédacteur responsable de 1'élaboration de la promesse de 26:2-5
a utilisé au v. 4 1a métaphore des étoiles du ciel. Sa « Vorlage » 1ui aura
suggéré un rapprochement avee 1a théophanie nocturne de 16 : 5.

330. Etant donné gue la promesse des vv, 2-3a fail partie de ['interpolation des
vv. 2-5, il ne sert & rlenr de déterminer le lieu de départ d'lsaac au v, 1 pour connalire
le liew de la théophanic. H., Horzingen {Gen., p. 176) songe 4 Hébron, alors gue
H. Gunre (Gen., p. 300) et J. Skinvner (Gen,, p. 363sq.) proposcnt Becr-lahal-rol.
Si Beershéba est 16 mdgdm tréquenté par ie clan d'lsaac el gue ies vv, 2-3 remontent
& une traditien ancienne, iout porte 4 crolre que ecs versets etajent, dans leur conlexie
précédent, eux aussi localisés & Beershéba.

331. A un univeau de rédaction postyahviste, une subslilution analogue s’est
produite on 28: 21. Cf. supra, pp. 44sq.

332. mrt dolf, &tre lu au singuiicr, avee la LXX el Ja Sy
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L’oracle lui-méme a vraisemblablement comporté les éléments
suivants :

3) « Je suis El, le Dieu de fon péres, Cf. 26:24a; 46 ;. 3, La présentation
de 50l (¢« Selbstvorsteliungsformel ») de Dieu n1'est pas préservéeen 26 : 2.
La mention d'Abraham en 26 : 24a régulte évidemment du raceord
entre les trois epcles patriarcaux. La divinmité en question ne peut &ire
autre que le ¢ Dicu d'lsaace*, [I1 ressort clairement ds 46:3
(v Je suis ha'8l, 1e Dieu de ton pére s} que I'oracle présupposc |'identi-
ficatien entre le « Dieu d’'lsaac s ol lo El du mdgém de Beershéharss,
Une identification analegue est reflétée, pour les cycles de Jacob
et d'lsrasl, en 28 : 10-22" et en 33 : 20.

4) « Ne craing rien!s CI. 26:24a; 46: 3. Comme nous l& verrons*s,
cetie formule n’est nullement incompatible avec un oracla da salut
d’origine momade. Le fait qu’eile ait trouvé un usage répandu dans le
contexte de la guerre (¢ sainie » &l profane) ne signifie pas qu’elle ait ia
sa seule origine'*,

B} ¢Jesuis avecior+, Cf.26: 3a ;26 : 24, La méme formulse est également
sous-facente au théme de 46 :4. Le fait qu'elle soit associéa|a V'idée
d'une descente en Egypte meontre quelie a conservé ici, comme
en 28: 15, son sens premier de protection et de conduite d'unm clan
nomade au cours d'une migration*”.

6) ¢ Descends en Egypies. Cf. 26 : 2 ; 46 : 3. Dés le moment ol la promesse
a été placée dans le contexte de 1'épisode de Gérar, I'exhortation {ou
I'autotisation} de descendre ocn Egyple ne pouvait étre mainienue que
sous une¢ forme négative. C’est ainsi que doti s’expliquer, tras probable-
ment, la présence de cet éiément discordant en 26 : 290+, 1i g'ensuit

333. Dans la détermination des iradlilons primitlves concernant las « Dleux des
péres +, un probléms majeur est posé par le phénoméne de Finsertion des irols
patriarches dens un aystdme généalogique. Alors que dans les traditions primitives,
1a 1 Disu du pdre » u2 pouvait 8tre autre que Je Dieu spparu 4 Péponyme du elan portaur
dn la tradition, la eonstellation astuallo des récits d& Ja Geundse a entrainé Iidentifleation
de I'éponyme ou pelriarche inséré 4 la généralion précédente du systime géntalogique.
Ainsi nous ne trouvens Ie « Bieu ¢’Abraham » que dans les réeits d’Isaac {26 : 24) ou
de Jocob {31 :53a). Le ¢«Dien d'lsaace, lui, ne parsit qu’en rappert aves Jucob
{31 : 53b; 46 : 1). Quant & la formule combinde [« e Dicu d’Abraham ¢t Ie Dieu d’1saacy),
clle ne peut 62 trouver, de par sa nature méme, que chez le patriarche Jacob (28:13;
32:10), La scule exception & cetle régle cst allcstée cn 33 : 20, o le + Dieu d'Israél»
ast invoqué par Israél lui-méme, C'est précisément ce passage — qui aura échappé &
I'harmonisation généalogique grice A sen inlerprétation s pan-israélite » — qui nous
permet de voir que dans les traditions primitives, le « Dicu du pére « étqit bien le Dieu
de 'éponyme lui-mbme. En 46 : 1, Je ¢« Disu d’lsaoe « primitif sura pu &ire préserve
grice au transfert de la théophanie sur Jacoh.

334. En 21: 33, le El de Beershéba eel appelé Ef “6ldn. Nous avons oinsé la preuve
que le mégém de Beershaba étail consacré, tout comme Jes megémit de Sichem, da
Béthet el de Baer-lahal-rol, & une hypostase Jocale du Dieu El Sur EI *8d8m, cf. A. ALT,
Kl Sche., 1, p. 52; W. Ziamert:, Geschichie und Tradillon von Beerseba im A.T.,
pp. 21-23; E. Jennt, Das Worl ‘6ldm im A.T.,in ZAW, 65, 1953, ppn. 1.5; H. SEERASS,
BZAW, 98, p. b2,

335, CL infre, pp. 222233, -

336. CL infre, pp. 252-256.

337. Ct. supra, pp. 182sq. ¢t n. 305,

338. H. SeEmass est 4 notre connaizsanee le premier 4 avoir fait ce rapprochement
{(BZAW, 98, p. 40, n. 145, mais ¢f. dtjd A. JepseN, arl. ¢it., in WZ Leipzig, 3, 195354,
pp. 274sq.).
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que seul ls fexte de 46 : 3 a préservé I'exhortalion dans son intention
primitive,

7y « C’esl moi qui descendrai avec loi en Egyple, ¢'est moi aussi qui 'en
ferai remonter ». L'idée du retour d’Egypte n’est explicilement attestée
qu’en 46 : 4, mais il ne fait pas de doute que Pexhorletien & descendre
en Egypte ne pouvait se concevoir dans la bouche d’un El palestinien
— ou méme du Dien d'un clan nomade (¢ profo-israélites de
surcrolt 1) — que dans la mesure ou elle impliquait également la
promesse du retour,

Il reste trois éléments dont I'appartenance & l'oracle primitif
est moins certaine, non senlement parce quo’ils ne sont attestés
que dans une seule des trois variantes, mais surtout parce que
juxtaposés les uns aux autres, ils semblent s'exclure mutuellement.
Pourtant, il n’est pas impossible que 1'un on 'autre de ces éléments
remonte 4 la tradition ancienne :

8) «Demeure au poys que je le dirais. 26:2b. Par analozia avec 12:1
(«Va... vers le pays que je te montrerais), en pourrait interpréter
ce passage cemme une ¢ Landverheissung » accerdée au patriarche
en dehors du territolre qui Iui est destiné?se, Dana ce cas, non seulement
cette exhortation ne peurrait avoir éié prononcée 4 Beershéba — du
moins 8i nous maintenons cet endrelt comme le mdgim du ¢lan d'Isaac —
mais encore elle serait en contradiction flagrante avec le v. 3a%9,
Il faudrait denc considérer le v. 2b comme un élément intrus d’un
autre oracle, ou alors ¥ voir une glose due 4 I’élaborateur des vv. 2-5
et destinés & préparer Parrivée &'Isaac & Gérar. Cependant, Vemploi
du verhe $kn*s doit peut-&tre nous suggérer une autre explication :
I'exhertation du v, 2b pourrait ne pas envisager la sédentarisation,
mais 8'insérer foul simplement dans le cadre des formules examinées
sous 5) 4 7). Elle prendrail dés lors le sens suivant : au v. 2b Isaae
regoit 'assurance de se voir indiquer, au fur et 4 mesure de sa trans-
humance d’hiver, les territoires dans lesquels il pourra faire paltre
sos troupeaux. A son départ, il sait déja que la sécheresse I'obligera
4 se rendre dans des terres trés lointaines, proches de IEgyple,
mais il part avec la certltude que Dieu lui permettra 4’y séjeurner.
La formule de 26 : 2b pourrait den¢ appartenir au théme de la conduite
el de la protection, et non & celui de la « Landverheissung ».

¢ Séfourne dans ce pays-cis. 26:3a, Cetle exhortation ne e accorde
guére avec celle du verset préeédent, car elle ne semble pas envisager

9

—

339, Telle est 1a conclusion de H. GuwzEeL (Gen., p. 301) et 4'0Q, EissreiLpt (Hexa-
tewchsynopse, p. 261°), EissFeLDT songe i la lransplantation d'lsaac de Beer-lahal-rol
4 Bzershéba. 11 considére la fondation du mdgém de Beershéba en 26 : 24,253 comme
ks réponse d’Isanc & la réalisalion de la promesse de 26 : 2b.

340, Cf. supra, n. 314,

341, La promesse de sédentarieation semble avoir ntilisé plutdt le verbe p3b {el.
35:1E, ef. Agnlement. 13: 18; 21 : 2t; 22 :19; 34 10,16,21,22,23, ou gfb s'entend non
pas d'un séjour temporaire, mals d'un établisserment definitif). 11 est vrai que d’autres
texies emploient y£b dans lo sens d'un séjour passager. Cf 20:1; 23:11 (%); 36 : 6,
17; 29: 14 ete. En revanche, le verbe $kn s'appllque dans les textes yahvistes de la
Gontse aux géjours passagers de lexistence nomade. Cf 9:27; 16:2; 25: 18 ot
35:22. En 4% :13 seulement, ce verbe désigne une fixation définitive.
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le départ du patriarche. Faut-il y¥ voir une « Landverheissung» (au
shopos nomade) dont l'accomplissement serait réservé — comme pour
Ja promesse de 28: 13,156 — an retour d'lsaac de sa transhumance
d’hiver ? Indépendamment de savoir &i le cyele d’lsaac a connu une
promesse da la terre ou non, cette hypolhése reste bien hasardeuse
{(mé&me si ella ne peut &tre absolument écartée). Elle exigeratt en parti-
culier que le verbe se trouvit & Pinaccompli ¢l non 4 1'impératif.
D’autre part, le verbe gwr parait particulidrement inadéguat pour
exprimer la promesse de sédentarisation®®. 11 est done plus probable
que le v, 3a fasse partic de « I’élargissement » de la promesse des vv. 2-5
et 3’applique au récit du séjour d’Iszac & Gérars,

¢ Clest & 1ot el & fa descendance que je donnerai lous ces ierrifoires ».
26 : 3ber, 4ap. Bien que cette promesse ait généralement été rangée
parmi les composantes de 1'amalgame tardif des vv, 3b-5%*, on peut
se¢ demander si elle ne refléte pas, au contraire, une ancicnne promessc
de type ¢«nomades. La singularité de la formule ‘-k&-R'rst Bifh]s
n'indiquc pas nécessairement un rédactenr tardif — celui-¢i se serait
conformé plutdét au schéma traditionnel — mais elle pourrait é&tre
l'indice d'un skopos précédemment plus restreint de Ia ¢ Landver-
heissung s. En tout état de cause, si cet élément s’avérait remonter

10

—

342, Le verbe gur et employé exclusivemenl pour déslgner un séjour temporalre,
et L implique que le séjournant est un étranger par rapport aux ¢ sédentaires o, maltres
de 1a région. Dans la Genése, ef. en particulier 12:10; 19:9; 20:1; 21:23,34;
32:5; 47:4; et ef. L. KénLer-W. BAUMGARTNER, Lexikon®, p. 177. A e sujet, ef.
maintenant R. Mantiv-Acnann, art. gir - als Fremdiing weilen, in THAT, 1, cols 409-
4124 D, KeLLerManw, arl. gir, in ThWHAT, 1, cols §76-88]1; G. ScuxiTr, Zv Gen
26,1-14, in ZAW, 85, 1973, pp. 149-166. MEme si en fait los patriarches apparsissenl
tovjaurs comme des gerim dans leurs rapporls avee les sédenlgires, el mdme st les
clens ¢ palrieresux ¢ de I'hisloire ont d0 se soumeltre avx exigences des citadins lors
de leur sédenterisallon (cl. A. o Pury, R8, 76, 1969, pp. 46sq.), le verbe gwr est
particullérement linpropre & exprimer une « Lasdverheissung ¢ (el la note préctdente).
Comme le montre 'exemple de 28 : 13 (o0 le verbe nin est employé), les nomades
espéraient se sédentariser en maitres et en propriétaires, mals non pas en vassaux
des populations établics. Le moleur profond de la promesse nomade résidalt préci-
sément dans le désir des cleans bédouins de rompre enfln ie ¢ycle de leurs Lranshumances,
¢'ost-4-dire de s'installer dans los terriloires tertiles 4 titre déflnitit et de briscr leur
dépendance & égard de leurs suzeraing cananéens. (Sur lee rapports entre les clans
s pairiarcaux ¢ ¢l les populatlons sédentaires, ef. cn plus des éludes slgnalées par
M. WetrrenT (Die Landnahme der israclitischen Stdmme in der neueren wistenschafi-
licherns Diskussion, FRLANT, 92, 1967, pp. 26-28) : J. Dus, Das Sesshaflwerden der
nachmaligen fsraeliien im Land Kanaan, tn Communio Viatorum, 6, 1963, pp. 263-275).

343, Dans la tradition paralléle du cycln d'Abrabam, le verbe gwr est employé
précisément & propos du séjour d’Abraham & Gérar. Cf, 20:1; 21:23,34.

344, CI, A, DiLLMaNN, Gen., p. 323; H, HovziNgen, Gen., p. 176; H. Gunrel,
Gen., pp. 300sq.; J. SKINKER, Gen., P. 364; G, voN Rap, ATD, 2-4, p. 233; R. KiL1aN,
BBB, 24, p. 204. Tous consldérent le plurlel de 'rg comme un refiel de 1'usage postexi-
lique etiesté en 1 Chr 13:2; 2 Chr 11: 23. Urne autrc question est de savolr & quol
s¢ référe ¢e pluricl. HoLmainger I'expligue comme une rélérence eu pays de Canaen
el aux terres evolsinantes. DiLimany, SKINNER ol GunkeL songenl aux différents
terriloires ou distriets destinés b constiluér In Paleatine israclile. Scul M. Lowrinkg
(SBS, 28, p. 18, n. 33, p. 97) sc demande si I'expresslon hd’ardsft nc recouvre pes
précisément un élément de tradition eveien. Si tel &tsit e ces, les o torritoires s
pourraicnt sc référer b le région de Beershébe (ce qui serail parfailement eompatible
evec les sens pessibles de "ry tets qu'ils sont drumérés par L. KORLER-W, BAUMGARTNER
{Lexikon*, pp. 87sq.) . « Grundstick ¢, « Gebiel s, « Lend », plur. « Landschaften s).

346. Tant au v. 3b qu'su v. 48f, il faut lire avec la LXX et la Sam, & "E-Ei-h"rsi &' ih
Celie lecture est adoptée par le quesi-lotalité des commeniateurs.
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4 l'oracle primitif, H serait aisé de comprendre pourquoi I’Elohiste
n’a pas cru nécessaire de le préserver en 46 : 3,4. En interprétant la
promesse du retour d'Egypte du patrlarche comme une allusion & la
conquéts de la Terre promiss par le peuples d'lsradl, ce narrateur
aura estimé que I'accomplissement de la promesse du retour impliquait
ipse faclo T'accomplissement de la « Laundverheissung s. Néanmoins,
une certitnde dernlére ne semble guére pouvoir étre acquise sur le
point de savoir sl 'oracle nomade, que nous postulong pour le ¢ycle
d’lsaac, a ¢omporté, ou non, une promesse de¢ sédentarisation, Tout
au plus pourrait-on {aire remarquer, avec Noth, que dans ses parties
narratives le ¢ycle d’Izaac est détermind tout entler par le théme de
la possession de la terre?*’, Il ne serait donc pas déraisonnable de
supposer gue le ¢clan d’Isaac ait transmis, lui gusei, la iradition d’'une
promesse de sédentarisations”,

Enfin, il est trés probabls que la théophanie et 1a promulgation de I'oracle
de salut aient été suivies ou précédées par un acte d'instiiution culluelle,
consistant vraisemblablement dans la consirnetion d'un autel** : «Il
batit 4 un autel et invogua le nom de Yahvé » (26 : 25). « Il offrit des sacri-
fices au Dicu de son pére Isaac s (46: Ib). Ainsi nous aurions ¢ récupéré »
tous les éléments constitutils d’un récit de théophanie complet®*,

I1 nous faut maintenant chercher 4 sitner la théophanmie que
nous venons d’élaborer dans un contexte narratif possible®0, Sur
Ia base de notre reconstitution, nous pensoms pouvoir conclure,

346, M. Notn (Uberileferungsgeschichle, pp. 118sq.) éeril : + Das einzige Thema
aller Isazkgeschichien von Gen. 26 ist das des Kulturlandbesitzes und der Auseinan-
dersetzung mit den alteren Kulturlandbewohnern, hesonders um das grosse Kultur-
landgut, das Wasser. Isaaks Roelle ist die des Empfingers einer gottlichen Landver-
heissung, der darouthin wenigstens als ger die Segnungen des Kulturlandes bereits
genlesson konnte, sleh den Besitz dieser und jener Wasserstelle zu sichern wussts und
mit den benachbarten Landesbewghnern elnen modus vivendi fand [...] ». Lo rejet
per H. Sesnass (BZAW, 98, p. 103, n. 76) de la + Landverheissune » pour les cycles
d’Abraham el d’lsaac ne nous paralt pas fondsé,

347. Dans sa fermulotion présente, la mention du serment avw v. 3b sec référa
indénigblemant & 15: 18. A ce sujel, ¢l. infra, pp. 326,332sq.

348. On pourrnil aussi songer 4 la plantation d’un arbre saeré, et 21:33, qui
représente une tradition d’lsaac transpesés sur Abraham (ef. supra, p. 76 n.), pourrait
dtre un indice ¢n ce pens.

349. 11 esl toutefois significatif que I¢ seul antre texte d&1a Gendss ol una promessa
divine est sulvio directement de Védiffeation d'un autel est 12:6,7. C'est pourquai
C. A, Eevien (Uber einige alllestameniitche Heitigtumslegenden, I, in ZAW, 67,
1955, p. 151) a pu censidérer ce lexte comme « dag Schema eines normaien Hieros
Loges s. Cf. également R, Rexoronrr, Die Offenbarungsvorsicliungen im Allen fsrael,
in W. PanmnexBERG (ed.), Offenbarung als Geschichle, Gdtlingen, 1961, pp. 21-41,
valr pp. 23sq. Pour la théophanie du cycls d*Isase, on ns paul cepandant guére parler
d'une constroction schématique de la parl du nerraieur, puisqus c’est neus-méms
qui avens 4 rassemblor les élémenis (ui ndus parsissent aveir constitud ls réeit
primitif, Aussi est-il parfaitement concevable que I'un ou l'evire das élémants du
v schéma » audquel nous avons ebouti n’alt pas fait partie, malgré tout, du récil ariginal.

350. La théophanie de Beerchébe duoit &tre séparés de la tredilion de l'alliance
aver Abimélek (26:26-31; cf, 21:22-24,27,31). Il est vrai que 21: 31 silue colle
alllance A& Beershéha, meis 26 : 32sq. serhle exclure uns telle localisation. Quei qu’il
en soit, le contennu de Palliance entre Isaec al Abimélelk n'esl an rien conforme avec
l'objet de la Lhéephanie {contre H, GuNkEL, Gen,, pp. 303-305).



200 LA PROMESSE ET L'EUVHE DU YAHVISTE

approximativement, au cadre narratif suivant : Isaac est contraint
par une sécheresse’™ d’étendre sa transhumance d’hiver jusqu'en
Egypte {ou plus exactement, jusqu'anx confins orientaux du
« Kulturland » égyptien)s®@. Avant d'entreprendre ce voyage
périllenx, il regoit de son Dieu (don¢ du ¢ Dieu d'lsaacs qui est
identifié av El du mdgém de Beershéba®?®) I'assurance qu'il sera
conduit et protégé au cours de sa migration et qu’il sera ramené
4 son point de départ. De plus — si notre interprétation de 26 : 3b
est correcte —, Isaac se voit promettre également la sédentarisation
dans la région de Beershéba aprés son retonr, donc la rupture
définitive du cycle des transhumances. Il s'ensuit que le cycle
d’'Isaac primitif a conuu wu récit, aujourd’hui disparu, qui relatait
la descente d’Isaac en Egypte. Que ce récit ait formé une unité
narrative en elle-méme, ou qu’il ait déterminé la structure de tout,
le cycle d’'Isaac®™, la théophanie de Beershéba était i l'origine

351, 11 vo de esl que les nemades ne pouveicnt partir peur leur transhumance
d'hiver qu'aprés le débot des pluies d’automue, Si ces pivies w'intervermaionl pas &
lemps ou pas cn quanlités suffisentes, la seule selution élail apparemment de se
rendre en Egypie. Of. Gen 12110; 41:53sq.; 42:1 sq.; 43: f9g. ele. G, Darman
{Arbeil und Silfe in Palastina, 1, 1, Gilerslsh, 1928 (= Hildesheim, 1964), p. 135)
rapporle d'un chanl arabe paleslinien la alrophe suivanle : « Herr, niisse den Wachllurm
— sonst milssen wir nach Aegypten zighem». Sur la saison des pluies en Palesling,
cf. DaLman, ap. eil, 1, pp. 115-218, sur les sécheresses on particulier pp, 194-198, el
aur les transhumances des semi-nomades, ap. cit., V1, 1939 (= 1964}, pp. 204-213.
V. Maac (Malkdat JHWH, in VTS, 7, 1980, pp. 129-153, cf. p. 138, n, 2} relate
I'élennanie transmigration des Bachtiares de nos jours : Cetle {rihu moutonniére se
voit conirainte, par une faming, d'entreprendre une Iransmigration fort périlleuse
vers une régicn inconmie ¢l de {iravereser les discris los plue inhospitaliers dans U'espeir
de trouver de nouveaux piluragea pour ses troupeaux. Le mement et la direclion
du dépari. sont déterminés par uno » inspiration v divine sccordée au chef de [a iribu,
Cf, aussi V. Maac, Das Gollesverstindnis des Alten Testamenis, in NTT, 21, 1966-
1967, pp. 165-171.

352. Lcee paAturcges d'hiver bhabituels du elon d'lsaac devalent 6e sltuer beaucoup
moizns ioin, prebablement dans la région de Kadesh et de Boer-lahai-roi. C'est b que se
produisaient les contacts avoe les lsmadlites, sl peul-8ive avoe d'outres groupes
nemades encord {cf. supre, n. 324, et H. Szgeass, BZAW, 98, pp. 77sq.,8354q.,108s8q.).
Lo rapporl enire 46 : 15q. et ta transhumaence avail déja &été pressenli par L. Rost
{Die Gollesverehrung der Pairigrehen im Lichie der Penloleuchgueffen, in VTS, 7,
1960, p. 354). -

353, Ct. supra, p. 196,

354, A ¢t sujet, Ia tradition pose assurément un probléme particulier. Etant donné
que lo descenie en Egypto ne correapsnd pas, alnsi que nous venons de l¢ voir {cf.
nn, 351 et 352}, su déroulement v normal » de la Iranshumance d’hiver, mais conslitue
un déplacemeni cxcepticnnel, rendu nécessaire par une sécheresse inhabituells, le
récit suquel a appartenu la ihéephunic de Beershtba doil peutl-8tre &ire comsidérd
comme uu épileode isolé (quelque lié erganlquement au cvele) plutét que cemma
le cadre du cycle tout entier. Sur ce peint, 'analogie avee le cycle de Jacob n’esl
donc qu'indirecte (daus la mesure, du moing, ¢l la lraushumance d'hiver du clan da
Jacob pe a'dtendail pas jusqu'en Mésopetamie, comme le lajese cutendre la texte
actuel, maig sculement jusqu'en Transjerdanie).

V. Maac (Malktt JHWH, in VTS, 7, 1960, pp. 128-153, surtaul pp. 134, o 2,
pp. 137-140} a 6&labli.une différence cntra le phénomdne da la s Lrensmigration »
{= I'émigration vore une terre inconnue) el celui de la » transhumenca « normale.
Maac pense que c¢'est surtout la » transmigratisn » qui bénéflciail de la conduite
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reliée & son contexte narratif de la méme maniére que le hieros
logos de Béthel est lié au cycle de Jacob. Dans son état actuel,
le cycle d'Isaac est réduit au seul chapitre 26, un ensemble frag-
mentaire et composite. Mais si I'on en juge d'aprds les vestiges
que nous avons signalés et les éléments de tradition qu'en ont
empruntés le cycle d’Abraham et I'histoire de Joseph, ou peut
conclure que le cycle d'Isaac était anciennement non seulement
plus riche, mais aussi plus clairement structuré.

1V. CoxcLusions

Au terme de ce long excursus, nous pouvons revenir au récit
de Gen 28 pour constater que le théme de la conduite et de la
protection mon seulement s’insére parfaitement dans la ligne de
tension du récit de Béthel, mais encore s’avére trés étroitement lié
au théme de la promesse de la terre?%®. En revanche, il apparait
que le théme de 28 : 15 n'a aucun rapport direct avec la promesse
de la descendance du v. 14.

Tout au cours de notre analyse, il est apparu que la promesse
de Ja descendance innombrable est un apport secondaire par
rapport aux autres éléments de la promesse « patriarcale». 11 se
pose dés lors une question fondamentale : Existe-t-il, au niveau
de la tradition «patriarcale », une promesse de la descendance
primitive, et si oui, dans quel contexte? Pour répondre i cette
question, nous pouvons psartir des données suivantes :

I) La promesse de la terre est toujours adressée non seulement
au patriarche lui-méme, mais aussi & sa ¢ postérités (lzr'k).
Cf. 12:7; 13:15; 15:18; 24:7; 26:3; 28:13. En tant que

divine (ef, supra, nn, 273 ot 351), et il songe & 12 : 1sgq. 1l nous sembls copsndant que
dans notre réeit, [a diftérence entre transhumance et transmigration n'est pas aussi
absolue. La promesse du retour conserve & Iln descente on Egypte la fonelion d’une
transhumance, méme s la sécheresse lui donne IPextension d'una tracsmigration.

Par alllsurs, des vestiges du réclt de la descenta d’lsaac en Egypte semblent avoir
été prézervés non sculement en 42 : 1sq.; 43 : 1aq. ete., mais sussl en 12:10—13: 1,
Ce dernfer récit pourrait ainsi rofléter non seulement la tradition de 12 + Gefihrdung
der Ahnfrau », mals aussl celle de la descents en Epypte, toutes deux élent empruntées
an cycle d'Tsaac primitll. A ce propos, Sezpass remarque fort jusiement : « M.E, muss
man die Wanderungsiradition und die 5lemmmitersage veneinander trennen. Sle
haben urspriinglich nichts mifeinander zu tun. Vermitielnd dirfte gewirki haben,
dass zum Moliv 46 : 4a wohl auch der Erwerb reichlichen Eigentume in Aegypten
gehort haben wird. Im {ibrigen liess sich dle Stammutlersage lsicht auf die Wanderung
nach Acgypten fibertragen {(BZAW, 98, p. 40, n. 147) »

356, Qu'il suffise de signaler lei que ta + Landverheissung ¢ s’sat prebablement
maintenue 4 Béthel dane son extension ¢pan-ieradlites. Des indlces pourrsient en
8tre Gen 13 : 14-17 {ef. supra, pp, 65-85,177) et Jg 2 : 1.5, i l'on en croit leg considéra-
tions de H. W. Herrapene (Die Bicher Josua, Richler, Rath, ATL, 9, Gittingen,
1959%, pp. 154-156) et N. Loarm~e (SBS, 28, p. 110}
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destinataire du don de la terre, la postémté est donc toujours
associée & 1a ¢ Landverheissung ». Cette mention des descendants
comme Jes titulaires de la promesse se comprend aisément dans
le cadre de la « Landverheissung » pan-israélite, puisque ponr elle
la promesse aux Péres ne prend un sens que dans la mesure ol
le peuple d!Israél se sait I'héritier de cette promesse. Cependant,
si I'on songe au fait que les traditions patriarcales ne remontent
évidemment pas aux « patriarches » eux-mémes, mais qu’elles sont
— dans le meilleur des cas — le produit de I'activité narrative des
clans nomades qui se disaient les descendants de ces éponymes,
il est fort vraisemblable qne dans les récits nomades la promesse
s'adressait déjd & la postérité du patriarche®®s», Seulement, il
importe de voir que la ¢ postérité » n'y désignait pas V'ebjel, mais
le destinataire de la promesse.

2} La unotion d’'une descendance innombrable est assurément une
idée israélite et non pas une conception regue des cercles nomades.
Toutes les métaphores destinées & souligner 'infinité du nombre
des descendants ne penvent s'appliquer qu’a un peuple, c’est-a-dire
a nne communauté nationale devenue trop nombreuse pour étre
dénombrée. En coraparaison, un groupe tribal, quelle que soit sa
puissance, n'est jamais incommensurablesss,

355h. 8. E. LogwEnsTaMM (The Divine Granls of Land to the Palriarchs, in JAOS,
91, 1971, pp. 509-510) atlire, fui aussi, 1'aitention sur ia + descendance v ¢omms ia
destinatalre de la promesse, maia la différence qu'li tablit entre ics promesges adresstes
au patrlarche et & sa descendance el celloa qui a'adressent 4 1a descendance seule est
arhitraire.

356. La deacondance innombrebla das Patriarches est Interprétée dans tout I'A.T.
comina 1o frult da la bénédiclion da Yahvé. L'insistonce sur le [ait qu'il est impossible
de compler cetle descendance — ¢'ost id ce qus soulignent les métaphores da le
« Nachkommenverhgissung ¢« — pourrait provenir de Ia crainte, d'origine magique,
que la béntdiction divine ne soit » comptahilisée o, Cetle conception se manilasto en
particulicr dans la récit de 2 Sam 24 {cf. } Chr 21} qui relate comment Pavid s’est
chargé d'un grave péché en ordonnant Iz recensement de la population {en vue du
recrutement des hommes capables de porter las armea}, de sorte qu'il a d0 subir un
chatiment divin. (Cf. H. W. HERrTZEERG, Die Samuelbicher, ATD, 10, GOtlingca,
1960%, pp. 33%s8q.; J. A, Sanpens, arl. Cengus, in IDB, 1, p. 547; C. CoveE, art.
Volkgzdhiung, in BHH, 111, cols 21155q. Pour une outre interprétetion, of. E. A, SPeisER,
Census and Rilual Expiation in Mari and fsrael, in BASOR, 149, 1958, pp. 17-25,
réimprimé in E. A, Speisen, Orfenfal and Biblical Siudies, Philadalphis, 1967, pp. 171-
186). La « Nachkommenverheisaung » de Ia Genéso, avoc son insistance sur I'incommen-
surablie, pourrait alnsi remonter & i"4poque de David ou da Salomon, cg gui corres-
pondrait fort bion 4 son Insertion par Ie Yahviste dans la promesse patriarcale. De
loule fagon, la promosse de la descendance lnnombrabla nous conduit dans un
contexte sociologiqua bien diftérent du milieu nomade, dans lequel nous cherchons
& sltuer I'orlgino do Ia promesec patriarcaie.

51 notre interprétation des mélophores de la « Nachkommenvarheissung + eal
correcte, on peul relever que le Yahviste a falt preuve, d'une autre manidra encore,
de aon aversion contre toute «complabiiization » das blonfalte de Plau A 1"4gard de
I'homme. En Gen 18:20-33, un theologoumenon de son proprs cru (cf. voN Tap,
ATD, 2.4, pp. 182sq.), ic Yahviste rejetle toute prétention do 1'homme 4 se prévaloir,
face 4 Dien, d'une guelconque justice humaine. M.-L. Hexny résume admirablement
lz ¢ kérygme » dc cc passoge : « Whhrend deos Gespriiches verkicinert dor Bittstclier
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Notre question doit alors &tre reformulée comme suit : Existe-t-il
dans la Genése une « Nachkommenverheissung » qui ne soit pas
liée & la notion de l'incommensurable? Nous avens vu que l'on
trouve dans le cycle d’Abraham le théme de la promesse d'un
fils??, Mais, comme Westermann I'a montré®s, ce motif est sans
rapport avec la promesse d'une descendance nombreuse. La
promesse « classique » de la descendance ne saurait donc e¢n découler,
Ceei dit, on constate que toutes les aubres promesses de descendance
rapportées dans la Genése sont indissociables de la métaphore qui
doit en exprimer la portée infinie (cf. 13:16,15:5;22:17;26 : 4;
28 : 14 32 : 13) ou alors, elles se référent explicitement au ¢ grand
penple » qui en sera le fruit (ef. 12 : 2; 46 : 3)%%°,

Nous en sommes amenés a la conclusion suivanle : Aucune
¢ Nachkommenverheissung » au skepes nomade n’a été préservée
dans les récits de la Genése. Il est donc vraisemblable que la
tradition issue des cercles « patriarcaux » ne comportait pas de
« Nachkommenverheissung » explicite3®. En d’autres termes, toutes

zuriickweichend die Eingitza 45, 40, 30, 20, 10 und er geht schlicsslich hinweg, ohne
die letzte Frage zu wagen, ob ein Gerechler die Masse der Fravier zu retten vermoge.
Der Bittende muss kapitulicren, weil er im Laule des Gespricbhe begriffen hal, dase
o3 gelbet diesen Einen nieht geben werde. Man sieht, wie der Jahwist mit harter
Kansequenz die letzfe Schlussfolgerung sus Gen, 3 zieht. Sein niichternes Urteil
verwehrt ihm dic Vorstellung, dase dem Menschen Segnung und Heil zustcha, vnd
sel es auch nur im Sinng der Bewahrung ver Verderben. Weo gercchnet wird, kann
ihm mr Uniergang zuslehen. Aber das ist cben fir den Jabwisten das Wesen Gottes,
dass ¢r nicht rechnct. Dicsem Erweis diencn seine Vitererzéihlungen, (Jehwis! und
Priesterschrifl, in cell. Arbeilen zur Theologie, 11, 3, Stullgart, 1960, pp. 12sq.}» Tant
dans le prélude qu'il donne A 'hiateire de Sedome que dans 6a formulation de la
s Nachkemmenvcrheissung », te Yahviste défend 1'idée que toute arithmétique humaine
cgt condamnée dés qu'clle cst confrentée & ba grandcur de Yahvé. H ne seri 4 ricn da
ecompter les justea de Sodome, car méme si Diew devoit se contenter de dix jusies
peur sauver la ville, ees dix jusies n'existeraient pas. En revanche, ¢b en dépit de
I'indignit¢ de I'homme, Ia bénédictton de Yahvé est ai grande, que méme 2i on voulait
la eampter, en n'y parviendratt paas.

Une gutre pessibililé, allant dans le méme sens, est suggérée par H, D. PreEuss
(Jahweglaube und Zukunfiserwartung, BWANT, ¥V, 7, 1968, pp. 117 sq.), qui, 4 la
suite de W, ZimMEeRLi ( Verheissung und Erfitliung, in EvTheel, 12, 1952/1853, pp. 34-58,
réimprimé in C. WESTERMANN [cd.}), Probleme ailtestamentlicher Hermeneutik, T8, 11,
1968, pp. 69-101, voir pp. 72sq.}, voil le s Nachkommenverheissung » comme lo
corollaire de la promesse de bénédiction de Gen 12:1-3.

357, CL supreg, p. 172, n. 279,

359. C. WesTEAMANN, T B, 24, pp. 19-26 ; contre H, SgEpass, BZAW, 98, pp. 103sq.

359. La seuls oxception est 26 : 24 (whrbyly *I-1r'%), Comme cependant l'eracle
da salut que nous avens reconslitué ne sembla pas aveir da rapperl avee le probléme
de la descendance, ce varset est probablement eecondaire, Iui aussi. Du meins, if ne
raprésenta pas un thime gulonemae. Cf. supra, n. 319,

360. 11 cat probable qua peur un clan nomade, In promesse da protection et de
Bédentarieation impliquait ipso facle la garanile d’une descandance. L'explicitation
de ta + Nachkommenverhaissung » était superflue. En affet, o aurvie d'un clan nomade
dépendait moins de ls ¢ puissance repreductrice » de sea bommes ou de la fécondité
de sas temmee que de saa conditiene de vie matdrielles. Refoult dans ie déserl, le
¢lan pouvail pécir, mais admis & ea sédentariser danas Ias terres fertiles, il avzit son aventr
assuré, Le souci des nomades étail donc avant Lont de se fixer sur 1a “ad@mdh. A leurs
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les promesses d'une descendance nombreuse contenues dans ia
Genése s’avérent avoir été congues a une époque israélife. Cest a
partir du moment ol les patriarches ont été adoptés comme les
péres de toute la communauté israélite, que Uon a seulement
commencé, apparemment, a s'étonner du grand nombre de descen-
dants issus d’un seul homme. La ¢ Nachkommenverheissung» a
pu alors se rattacher d’autant plus facilemeunt 3 la promesse
¢ patriarcale » que celle-ci s'adressait déja, dans le cadre de la
¢ Landverheissung », & la postérité.

yenx, 11 snffisait que celie condition foi remplic pour quo toul 1o rosto leur soll donné
de surcroil. C'esl & celte aspiration prefonde qno répendail ia promesse de la terre.
En rovanche, il est difficile @'imaginer un « Sitz im Leben ¢ cencrel pour 1a promesse
d'uno descendence nembreuse. Cerles, il exIste mé&me chez les nomades des cas de
stérilité, Mais colle-ci est avant teut un probléme individuel. C'est pourquei en peut
fort hien conceveir {avec C. Wesrnramanw, TH, 24, pp. 188q.) une promesse de la
neissance d'un Ils (edressde, par exemple, & un chel de clan ou & unc de ses femmes),
mais on ne voit pas 4 quelle « délresse ¢ répondrait la promesse d'une descendence
innombrable, Celle-ci ne peul, 4 nolbre sens, se concevolr qu'e posieriori. Elle n'a deac
pas de vrai « Silz im Leben e,



CONCLUSION DE LA DEUXIEME PARTIE

Voici, en résumé, les résultats auxquels nous sommes parvenus
dans notr¢ deuxitme partie :

1) L'examen des passages ¢ programmatiques » du Yahviste —
et notammeat de la « priére de Jacob » ep Gen 32 : 10-13 — nous
a permis de coaclure que la promesse de Gen 28 : 13,15 ne peut
pas étre considérée comme une innovation de ce narrateur. En
effet, la promesse de la terre, qui est 4 la base des promesses de
Gen 13 : 14-17; 26 : 2sq. ; 28 : 13-15, ne correspond guére — que'ce
soit dans son skopos nomade ou dans son extension pan-israélite —
au sommet de la biérarchie des ¢« Heilsgiliter » établie par le Yahviste.
Ce narrateur insiste sur la béaédiction et sur la promesse d’une
descendance illimitée plutét que sur la sédentarisatioa et la
Conquéte. Ce faisant, il iuterpréte la promesse patriarcale comme
une promesse de béoédiction.

Nous avons vu, d’autre part, que la promesse ne répond pas,
en tant que telle, au ¢ ressort » primordial de l'intention kérygma-
tique du Yahviste. L’étude de la courbe de tension du cycle de
Jacob et de quelques autres parties de la narration yahviste nous
a montré que le théme central poursuivi par ce narrateur est celui
du conflit entre I'indignité de 'homme et la fidélité de Yahvé a
ses promesses. Par son comportement, 1'(lu de Dieu {Adam,
Abraham, Jacob) met constamment en péril la promesse dont il
a £té investi. Chaque forfait conduit 4 un retard dans ’accomplis-
sement de la promesse on de la bénédiction. Pourtant, Yahvé
reste fidéle & son élu et le réinsére & chaque fois sur le chemin
de la bénédiction. Le « kérygme » du Yahviste peut donc se résumer
comme suit. - si les patriarches (et le peuple d'Israél a travers eux)
sont parvenus 4 s'établir dans le pays de Canaan et & y prospérer,
et si leurs descendants connaissent lI'épanouissement de 1ére
davidique, ¢'est uniquement en vertu de V'action persistante et
gratuite de Yahvé, et en dépit de toutes les initiatives
malheureuses par lesquelles les patriarches se sont illustrés. Ainsi,
plutdt que de poser le principe de la promesse, le Yahviste s'est
efforcé d’ea élaborer les conséquences théologiques. Certes, la
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promesse reste & la base de son économie théologique, elle est
agsumée, voire parachevée, par lul, mais Vinsistauce du Yahviste
sur la dimeusion du péché nous méne 2 la conclusiou que le théme
de la promesse a fait partie de la traditiou regue par notre narrateur
et no représente en aucune maniére une création de sa part.

2) Nous avous cherché a savoir eusuite dans quelle
mesure le jugement porté par le Yahviste sur I'histoire patriarcale
reflétait uue prise de position face a la royauté davidique ou au
régime du roi Salomou. Le Yahviste a-t-il vraiment cherché &
glorifier ou & légitimer la royauté davidique, et la promesse
patriarcale devrait-elle étre comprise daus le cadre de cet effort
de légitimation? Notfre enquéte nous a permis de mettre en
lumiére les faits suivants : a} Presque tous les passages de I’histoire
patriarcale qui contiennent une allusion & la royauté davidique
se révélent issus d'un niveau de tradition anléricur au Yahviste.
b) Le Yahviste n'est pas le premier historiographe a avoir retracé
— sous forme narrative — les origines du peuple d'lsraél, Il ne
fait que reprendre une tradition préexistante. ¢) Le Yahviste
appartient & la méme génération et au méme ¢ milieu spirituel »
que Vauteur de ¢I'histoire de la succession» (2 Sam 7; 9 — 20;
1 Rois 1 —2). Les deux narrateurs ont pour but de montrer a leurs
contemporains que la hénédiction accordée & Israél en la persoune
du patriarche Jacob ou du roi David ue s’appuie sur aucun « mérite »
ni aucun coucours des héros eux-mémes, mais reléve de
la seule grice de Yahvé. Leur but n’est donc pas de légitimer
I'ordre établi — la royauté davidique n’en a d’ailleurs plus
besoin —; mais de prendre position 4 I'égard de cet ordre et de le
situcr dans son contexte théologique véritable. En protestant
contre le ¢ triomphalisme » et I'optimisme éclairé de I'ére salomo-
nicune, ces deux marrateurs ne sont pas motivés par un idéal
¢ sapiential », mais ils sont plutét les précurseurs de la vision
s prophétique » de I'histoire.

3} Les conclusions de ces deux premiers chapitres se sout
trouvées confirmées par un examen du contenn, du skopos et des
attaches narratives de la promesse de Gen 28 ; 13-15. A 'exception
du v. 14, qui est un élément hétérogéne, los objets de la promesse
faite & Jacob aux vv. 13,15 se sont avérés participer 4 la courbe
de tension du récit. L'objet du v. 14, en revanche, correspond aux
¢ Heilsgter » du Yahviste et doit étre considéré comme une
insertion de ¢e narrateur. Mais nous avons pu faire un pas de plus :
en mountrant que [a sédentarisation, la conduite et la protection
pendant les transhumances, et le retour vers les terres fertiles
colucidaient avec les besoins fondamentaux des semi-uomades,
nous avons été en rnesure de faire remonter le coutenu des vv, 13
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et 15 non seulement & la ¢ Vorlage » du Yahviste, mais, au dela,
aux origines mémes de la tradition patriarcale. Des observations
semblables peuvent étre faites, avec quelques réserves, & propos
de la promesse propre au cycle d’'Isaac {Gen 20:2-3bg24a;
46 : 3-4). C'est ce que mous avons tenté de moutrer dans un
€XCUrsus.

Les trois démarches entreprises dans cette seconde partie ont
donc convergé vers le méme résultat : la promesse de la terre,
telle qu’elle est articulée en Gen 28 : 13,15 (ainsi qu'en 13 : 14sq.,
17; 26 : 2sq...,24 ; 46 : 3-4) est antérieure au narrateur yahviste.



TROISIEME PARTIE

PROMESSE ET ORACLE DE SALUT

14



INTRODUCTION A LA TROISIEME PARTIE

Dans la deuxiéme partie du présent travail, nous nous sommes
préoccupés uniquement du contenu de la promesse et de la maniére
dont celle-ci s'insére daus son coutexte narratif. Il faut maintenant
nous poser la question de la forme littéraire de cette promesse.
La ¢ promesse aux péres », telle qu'elle apparait & plusieurs endroits
dauns les récits de la Genése, représente-t-elle un genre littéraire
sui generis, ou se¢ rattache-t-elle & un genre connu par ailleurs?

A plusieurs reprises, uous avons fait le rapprochement entre la
promesse patriarcale et les ¢ oracles de salut », sans pour autant
préciser ce qu'il fallait entendre par 1i. Si Von survole les textes
de promesse de 'Ancien Testament, on s'apergoit que lorsque la
promesse est adressée directement par Dieu & I'homme {avec ou
sans médiateur), elle se présente sous forme d'un oracle. Ces
oracles peuvent revétir plusienrs formes différentes®. Mais dans la
grande majorité des cas, la promesse se retrouve dans le cadre de
ce qu'il est convenu d’appeler '« oracle de salut » (« Heilsorakel »).
Comme nous allons le voir, l'oracle de salut a pour fonction
d’annoncer 4 un homme I'exaucement de sa complainte et de
répondre par une promesse concréte d la situation de détresse dans
laquelle il se trouve. L'oracle de salut se conforme & une structure

1. 1 faut énumérer ici la simple peédiction descriptive d’¢vénemenls salulaires
{« Heilsankiindigung »), comme en Jér 28:2-4; 29:10-14 (ct. infra, pp. 2B78q.), la
promesse de victoire lite & unc consigne précise, comme en 1 Rois 22 : 12, les oracles
contre les nelions, comme en Es 14 : 24-27,29-32, elc. (cf. infra, p. 287, n. 224),
ou sncors les oracles de promesses élargis & de véritables disgours divies {reliés en
général A4 des axhortations), comms on 2 Sam 7:5-16; 1 Reois 9:%-9. Un typs ds
promesss plus prochs do l'oracls de salut, al probablemont dérivé ds lui, apparalt
dans Ie récit de 12 vocation de Moise, en Ex 3: 7,8,16 J {cf. 4 co propos W. RicnTER,
Die sogenannien vorprophelischen Berufungsberichle, FRLANT, 101, 1970, pp. 67-72,
82-101; ot, maintenant, B. 0. Long, Propheiic Call Tradilions and Reporls of Visions,
in ZAW, 84, 1972, pp. 494-500). Cette promesse s'écarte toutefois de I'oracle de salul
en ¢e geng qu’elic répond non pas & la détresso du desllnataire de I'oracle, mais 4 la
déiresse du peuple vers Jequel Molse cst envoyd. Ainsi que RiceTeEa Y'a établi, la
promesse A'Ex 3 : 7,8,16 est issue d'une composition « lilléraire », dont un des éléments
structuranx regus est le achéma de la «vacatlon ». Elle n'esl donc pas 1o « décalquo »
éeril d'un genre «oral ». Cependant, par son élément de promssse, ainsi que par
'emplol de Ja » Selbstvoratellungslormel », €8 passage nous semble trahir également
une¢ certalhs Influence de Voracle de salut.
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plus ov meins bien délimitée, et l'on y retrouve, surtout dans
I'introduction, quelques formules stéréotypées. Or, les promesses
de Gen 28:13,15 et 26 : 24 (/j46 : 3) sont précisément introduites
par deux de ces formules. I s’agit de la ¢ Selbstvorstellungsformel »
divine® et de la formule ¢ ne crains rien! »*.

Netre but sera done de déterminer si les promesses faites a
Jacob et & Isaac peuvent étre, ou non, attribuées an genre de
l'a oracle de salut ». Pour ce faire, il nous faudra procéder 4 un
examen des deux formules en question, puis ncus attacher au
probléme de la structure, du «Sitz im Leben s et de la médiation
de 'oracle de salut. Nous pourrons ainst micux situer I'intention
et le cadre primitifs de Ia promesse, et nous serons alers en mesure
d’aborder le probléme du lien entre la promesse et la légende
cultuelle. Mais en méme temps, cette recherche nous obligera a
vérifier si le genre littéraire de l'oracle de salut est compatible
avec l'origine « patriarcale » que nous postulons pour la promesse
de Gen 28 : 13,15. En cffet, H.-M. Dicn* a réecemment pris prétexte
de I'appartenance de ces passages de la Genése au genre littéraire
de loracle de salut pour leur contester toute origine antérieure
au premier millénaire et pour attribuer leur Jformulation au
Yahviste lui-méme. Notre scuci sera douc aussi de déterminer s’il
est légitime de postuler la connaissance de Voracle de salut {dans
sa réalité et sa forme littéraire) pour des cercles de semi-nomades
vivant & I'époque prémonarchique.

Enfin, nous reprendrons une & une les promesses de la Genése
el nous les analyserons & la lumidre de ce que nous aura appris
notre enquéte sur «l'oracle de salut .

2. On entend par 13 {a lormule d'anto-présentation ¢ Je suis Yahvé » ainsl gue
ses variantes {+Je suls El, Ie Dien de ton péres, Gen 46:3; «Je suis I'El, Dicu de
Béthel s, Gen 31 :13; ete.) et ses formes dérivées impliquant une aute-prédication
{tJe suls Yahv¢, ton Dieus; » Je suis Yahvé, qui t'ai feit sorlir @’Ur Kasdime,
Gen 15:7; cte.) Dans I'histoire patriarcale, c¢f. Gen 15:7 J; 26:24 J; 28:13 J;
31:13 E; 46: 3 E. €I, avsst Ex 3: 6 E. Nous nc slgnalong pas ici les menlions appar-
tenant 4 la source P,

3.CL Gen 15:1 J; 21:17 E; 26:24 J; 28:13 (LXX) J; 46:3 E. Une autre
formule stéréotypée qui ae retrouva fréquemment daus 'oracle de salut est la formule
+ Je suis avec toir. Dans ls promesse aux péres, elle apparatt en Gen 26:3 J, 24 J;
28:15 J; 31:3 J. Cf, gaussi Ex 3:12 E. A cs sujet, cl. supra, p. 182, n, 305,

4. H-M. Diown, The Pajriarchal Tradilions ond the Lilerary Form of the » Oracle
of Sulvaiion s, in CBQ, 29, 1967, pp. 198-206,



CHAPITRE I

FORMULES ET STRUCTURE DE L'ORACLE DE SALUT

1. LA ¢« SELBSTVORSTELLUNGSFORMEL » (¢« JE SUIS YAHVE »
ET SES VARIANTES)

Fréquente surtout dans la Loi de Sainteté (Lév 17-26), dans la
source P, chez le Deutéroésaie et chez Kzéchiel, donc dans des
textes exiliques ou préexiliques tardifs, la formule « Je suis Yahvé »
appartient, ainsi que I'a démontré W, Zimmerlif, 2 deux contextes
différents. Elle apparait d’abord dans le contexte de la proclama-
tion du droit (Décalogue, polémiques ceontre les autres dieux et
contre les Israélites infidéles), on elle a pour fouction de souligner
l'exclusivité de Yahvé et le caractére absolu de ses exigences
(cf. Ex 20 : 28q.; Lév 18sq.}). Aun pdle opposé, 1a formule se retrouve
dans des oracles d'exaucement et dans des paroles d’encouragement.
Sa fonction est alors d’assurer 'homme de la réalité de la présence
de Dieu et de la validité de ses promesses (cf. Ex 6:2-8 P; Es
4] : 13, ete.)® Zimmerli a établi que la « Selbstvorstellungsformel »

H, W, ZimmerLl, feh bin Jahwe, in Geschichle und AHes Testament, Feslschrift
A. AlL, TObingen, 1953, pp. 179-209, réimprimé in W. Zrmmerol, Goiles Offenbarung,
TR, 19, Minchen, 1963, pp. 1140,

6. En fait, loa deux usages no sont pas anssi dloignés qu'il pourrail le paraitrs.
W. ZrvMERLY ferit (ibid., p. 32) @ « Was aher im Hinblick auf die Golzen hart pole-
mischer Selbeterweis ist, wandell sich in der Zurede zu leracl zum harmherzip zuspre-
chenden Trostwort. Schon im Umkreis der reinen ST {= Seclbstverstellungsformet}
kann unvermitielt In den Ton der hohea bymnlschen Selbstverherrlichung die weiche
Rede der Erbdrungsorakals cinfliessen. + D’autre part, 1l est cortain que toute promesse
Impllque aussi une part d'exigence. Dans un sens un peu différent, K. Evware {feh
bin der Herr — euer Gail, in Theologle als Giaubenswagnis, Fostachrift K. Heim,
Hamburg, 1954, pp. 9-34, rélmprimé in K. BEwuGer, Klcine Schriften zum Allen
Testamenl, TB, 32, Mimchen, 1966, pp. 211-231) a essayé de rendre compte du méme
phinoméne en distinguant, au sein de la Loi de Sainteté, la + Hoheitaformel » {4 Je
suis Yahvés) de Ja s Huldlormel » {¢.Je suis Yahvé, votre Dieus). Sur la valeur
relative do cetie distinelion, cf. W, Zimmerwl, Das Worl des ghlilichen Selbsteriweises
{Erweiswort), eine prophelische Gattung, in Mélenges Bibligues rédigés en Ihonneur
d’André Robderl, Paris, 1957, pp. 154-164, réimprimé in TH, 19, pp, 120-132, surlout
pp. 125s8q. Sur l'ensembie du probléme, ¢f. aussl R. Rexprorrr, Die Offenbarungs-
vorstotlungen im Alten Isracl, in W, Panwexseno {ed.), Offenbarunp als Geschichle,
Gottingen, 1961' (= 1970%, pp. 21-41, surlout pp. 32-38 ; et maintenant L, Rameor,
art. Prophéiisme, in DBS, VIII, 1972, cols 811-1222, surlout cols 946-949,
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doit bien étre comprise comme une proposition nominale dont le
pronom est le sujet, et le nom le prédicat’. Le sens premier de la
formule est ¢ Je suis Yahvé, ton Dieu » (on «Je suis El, le Dieu
de ton pires, etc.) et non pas ¢ Moi, Yahvé, je suis ton Dieu»
(on « Moi, El, je suis le Dieu de ton péres). Zimmerli a montré
d’autre part que les deux usages de la formule ont leur origine
dans le culte et non dans le langage prophétiqued. Tant la procla-
mation de la loi que l'annonce du salut avaient leur ¢ Sitz im
Leben v privilégié dans la célébration cultuelle anx sanctvaires.

St I'association entre la « Selbstvorsteliungsformel s et 'annonce
du salut semble bien établie®, on pent s’étonner que cette formnle
ne figure pas plus souvent dans des oracles de salut au sens étroit
du terme®, En dehors des oracies patriarcaux (Gen 26 : 24; 28:13;
46 : 3), elle n'est attestée comme élément d'un oracle de salut qu’en
Es 41:13; 43:3a. Et dans ces deux passages elle ne sert pas
d'introduction, mais d'texposé des motifs »*). Cependant, comme
cette formule est atiestée dans des oracles de salut assyriens ct
tgyptiens!® et que sa portée ¢ réconfortante » est appuyée par de
nombreux passages de I’Ancien Testament, il n’y a pas lien de voir
dans la ¢ Selbstvorstellungsformel » un élément hétérogéne par
rapport & l'oracle de salet. An contraire, elle trouve dans cc type
d’oracles une place parfaitement approprite. Avec les expressions
4 ne crains rien » et « je snis avec toi », elle fait partie de ¢« Formelgut o
de Yoracle de salut.

Dans cette perspective, il est possible également d’écarter les
fausses interprétations de la « Selbstvorstellungsformel ». Comme
les oracles de salut étaient prononcés an sanctuaire par des membres
du clergé officiel's, il est évident que la mention « Je suis Yabvé »
{ou ¢ Je snis tel au tel dieu») n'était pas destinée & «révélers le
nom de Dier, mais qu’elle avait ponr but de garantir, telle une sorte
de ¢ sceau verbal », 'authenticité du message divin. Il nous parait
inexaet, par eonséquent, de qualifier la « Selbstvorstellungsformel »

7. W. Zimmeanr, T8, 19, pp. 11-17 ot pasgim.

B. W. Zimmenu, TH, 19, pp. 24,27-40, Sur P'opportunité das distinguer ontre le
langage ¢cultuel e el lo langage « prophétique s, of. infra, pp. 256-289,

9, A ce sujet, cf. aussi E. Noroex, Agnraslos Theos. Untersuchungen sur Formen-
geschichie religioser Rede, Sluttgart, 1913* {= Darmsladt, 1971%), pp. 177-239. NorDpER
a longucmenl éludié 1a « Selbsivorsteltunpsformel s et les dlverses Tormules d’aulo-
prédicallon, En partanl de leurs atiestations dans le mondo hellénistique ot julf, Il
& eherché a retracer ¢es formules, jusqu'a leurs origines dans les civilisations sémltlques
el égypticane, d’uee part, el dans la civilisalion grecque, de l'autre. Tour lui, ces
formutes relévent toutes d’un ¢ soleriojiogischer Redotypus »,

10. Pour une définltion, cf. infre, pp. 229sq.

11. CL. infra, p. 236, n. 116.

12. Cf. ci-dessous,

13. Cr. J. BrcnicR, Das priesierliche Heilsorakel, in ZAW, 52, 1934, pp. 81-9%,
réimprimé in J. BRGRICH, Gesommelle Studien zum Allen Testamenl, TB, 21, Minchen,
1964, pp. 217-231, surlout pp. 229sq. CI. aussi infro, pp. 254-256.
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de simple formule épiphanique {¢ Offenbarungsformel ») dont le but
aurait été .— dans uu contexte polythéiste — de révéler I'identité
de la divinité en prasence. 1l va de soi que le fidéle qui présentait
une complainte dans un sanctuaire savait a4 quelle divinité il
s'adressait et de qui il attendait un oracle de salut. Cette inter-
prétation vaut aussi pour les exemples égyptiens ef assyriens de
notre formulel®. Enfin, nous reldverons que dans les textes de la
Genése, le recours 4 la « Selbstvorstellungsformel » traduit toujours
uu renvoi 4 une rencoutre ou & un bienfait antérieurs!®, L'expression
¢ Je suis tel ou tel dieu » est donc avant tout une « formula aucto-
ritatis » : elle correspond & la ¢ signature » de la divinité. Mais la
formule entend aussi mettre en évidence le pouvoir de celui qui
est derriére cette ¢signature s : elle rappelle Ja bieuveillance du
dieu dans le pazssé et revendique le respect de son autorité 2
I'avenir?, -

Cela dit, Zimmerli semble vouloir assimiler la ¢ Selbstvorstel-
lungsformel » & une formule de serment!®, A tort, penscus-nous.

¥4, Ainsi, entre avtres, H. GuwkEeL, Gen., p. 267; H. Grrasmann, Die lilerarische
Analyse Deuterojesajaz, in ZAW, 34, 1914, pp. 254-297, surtout pp. 286sq.;
R. RenpToarr, Die Offenbarungsversiciungen im Allen Israel, pp. 32sq.

15. CL. infre, pp. 216-219. Lorsqu'lshtar dil : +Je sulis la déesse ishiar (de
Ia ville} d"Arbéles +, cette formule, qui ne se trouve d'aillcury pas teujeors en début
de disccura, n'a évidemment pas pour fonction de permelire 4 Asarbadden d'identifler
Ia déesse, mais ¢lle est destinée A souligner ia perlée de l'cracle,

16. Gen 15: 7 - «qui t'ai fail sorlic d"Ur Kagdim +; 26:24 et 28 : 13 : 1Je Diev
d’Abraham, ten péres; 31111 : rle Dien de Béthel oh tu m’as oint unc stéle+; 46:
3 1 ¢ls Dleu de ton pére+. 1l en va de méme pour les cracles extra-blbiiques cibés
ci-desseus. CI infra.

i7. A ce propos, J. Becker (Golesfurchi im Allen Teslament, AnBibl, 5, Fome,
1965, p. 65, nn. 236 el 237), qut scmbic hésller enlre I'interprétation de GrRessMANN
el celle que nous venons de défendre, renveic aussi & Gen 41 1 44, o Ia « Sefbstver-
stellongsfermel », transposéc sor Je plan royal, eerrespond préclat¢ment als « formula
aucteritatis » ¢ v Je s0ig Pharaen | Sepa toi personne ne févera la main i le pied dens
tout le pays d'Egypte. v CI avssi 2 Sum 13:28. Cf., dans un sens trds proche,
J. Heeruazen, Die Verheissungen an die drei Erzvdter, Leiden, 1956, pp. 21sq. et n. 73.
Pour A, Porozu (Das apposilionell bestimmie Pronomen der 1. Pers. Sing. in den
Westsernilischen Inschrifien und im AlNen Teslamend, Assyriclogical Sludies, No. 3,
Chicago, 1832, pp. 60-72], [a « Selbstvorstellungstermsl ¥ previent du fermulaire de
I'acte reysl de donation {¢ Belehnungsurkunde +) sliesté en divers endreits de I'ancien
Proche-Orient. Son accent porlerait dene sur ls rappel des bienfeits posese et futurs
aceordés par 1e roi 4 2en cessionnalre. CE, dans le méme eens, M. Weiwrewr, The
GCovenanl of Grant in the Old Testemeni end in the Ancienl Near Euost, in JAOS, 90,
1970, pp. 184-203, spécialement p. 184, n. 3. Gependant, les texles cités par PorpeL
ne fournlssent pas de paralldles exzets 4 la fermuie ny phwh (ou ¢ Je suis tel et tel
Dieu, ou el of tel rol »). Toutes tes expressicns énumeérées par Poegsel uc font qu'intre-
duire des suberdennées substantives : « C'esl moi, .., qui ali fait telie ct telle chese. +
1) ne s'agil plus d’une »+ Seibatversteliungsformel v au sens satrict. II en va de méme
pour les fermuies relevées dans d’aulres types de trallés d’alllance. Cf, & ee sujet,
G. FOuRER, Alles Tesiamenl — « Amphildyenies und « Bund »?, In ThLZ, 91, 1966,
col. BDB. Ceci dlt, la « Selbstpradlkelion ¢ royaie eat elle-mBme probsblement vn
emprunt eu langage liturglque. Gf. E. NoRpEN, Agnosies Theos, p. 214

18, TB, i9, pp. 218q. Dans le méme sens, H. C. Wmire, The Divine Oalh In Genesis,
in JBL, 92, 1973, pp. 171-1'M4,
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Il ne peut s'agir d'nne formule de- serment humaine, car I'’homme
ne saurait jurer par son propre nom. D'autre part, i ne peut
s'agir — en dépit de textes comme Ex 6:8 P et £z 20: Hsq. —
d’une formule de serment ¢ divine ». Nous verrons plus loin®® que
le serment de Dieun est une notion qui se situe pour les Israélites
et pour les Sémites en général 3 la limite de I'imaginable et dn
tolérable. Dien ne jure pas, parce qu’il n’a pas besoin de jurer.
Personne ne peut I'y contraindre, et il ne pent invoquer une
pnissance supérieure # la sienne, Mais il y a Pexception de Gen 15!
Nous aurons 3 y revenir?®, A notre sens, toutes les mentions d'un
serment de Dieu dans I’Ancien Testament remontent implicitement
& la vigsion d'Abraham.

Voici donc notre conclusion : Par rapport & la fonction originelle
de la «SelbstvorsteHungsformel » dans loracle de salut, tant la
« Offenbarungsformel » que la « Schwurformel » représentent des
usages dérivés?,

Notre probléme est maintenant de déterminer si la ¢ Selbst~
vorstellungsformel » — et surtout son apparition dans le contexte
de Foracle de salut -— pent étre retracée jusqu'a une époque suffi-
samment reculée pour que puisse &tre pris en considération notre
postulat d’une orngine ancienne de la promesse de Gen 28B.

Les paralléles extra-bibliques les plus proches se trouveni dans les
oracles nég-assyriens adressés par la déesse Ishtar 4 Asarhaddon (680-
669 av. J.-C.). Ainsi qu'en témoigne le fragment suivant, nous y retrouvons
toutes les formules caractdristiques de I'oracle de salut israélite :

col. I, lignes 15-28 :
¢ Asarhaddon, roi des pays, ne crains rien !
Le vent qui scufflait contre toi
n'ai-je point brisé ses ailes 7
Tes ennemis, partaut, rouleront devant tes pieds,
comme les pommes (mfres) du mois de Siwan !
Je suls la grande Ballt, je suis Ishtar d'Arbeles,
qui, devant tes pieds, détruirai tes ennemis !
Quelles sont les paroles que je t'ai dites,
et auxquelles tu n’as pu te fier ?
Je suis Ishtar d*Arbeles |
Je surveille tes ennemis et to les livreral !
Moi, Ightar d’Arhéles,
jeo marcherai devant toi et derridre toi!
Ne crains rien !
Tai, tu seras dans la joie,

19. Cf. infra, pp. 320,326,343,

20. Gf. infra, pp. 295-330

21. Nows nous rallions ainsi 4 le conclugsion do J. Beckzn lorsqu'il éerit (op. cif.
p. B5) : +Die schon wiederholt erwahnto Ich-Priidikation der Gottheit gehdrl wie
‘al-ttrd’ zu den Formelementen des Hellsorakels nnd ist durch das Mediom der Form
des Heilsorakels glaichfalls zur Offenbarungsformel geworden. »
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moi, je serai dans les peines.
Je vals d¢ I'avant. Reste-1a 1
(De la bouche de la (sibylle) Ishtar-la-tashiat, d’Arbéles.)s

¢f. aussi ¢ol, 111, lignes 15sq. :

¢« Je suis Ishtar d'Arbéles,
O Asarhaddon, roi d’Assyrie ! o7

ou col. 11, lignes 16 sq. :

«Fear not, Esarhaddon |
1, the god Bel, am speaking to you... »**

La ¢ Sclbstvorstellungsformnel » se ratrouve également dans deux oracles
de salul égyptiens. Le premier d’entre eux apparalt dans ia s Stéle du
Sphinx », stdle atiribuée 34 Thoutmés 1V {environ 1421-1413 av. J.-C.},
mais gravée peut-&tre entre le x1® et le vi® siécle sculement*. Dans un
songe, le dieu du Sphinx s'adresse su futur roi en ces termes :

« S¢e me, look at me, my son Thut-mose !

1 am thy father, Harmakhis-1{hepri-Re-Atum.
I shall give thes my kingdom upon earth

at the head of the living... s

Le second texte, connu soits le nom de ¢ Tradition des sept années maigres
d'Egypte v, date du e si¢ele av. J.-C., mais il est atirlbué par son auteur
au régne de Djozer, de la 3¢ Dynastic {xxvire siécle av. J.-C.). Dans ce
texte, 1’oracle adressé au Pharaon par le dieu d’Eléphantine commence de
la maniére sulvante :

4 I am Khnum, thy fashiener... The Nile will pour forth for
thee without a year of cessation or laxness for any land.
Plants will grow, bowing down under the fruit... »°

On remarguera que dans ces deux oracles égypliens, la ¢ Selbstvorstellungs-
formel » est suivie d’une promessc concréte?”.

22. Cités d’aprés la traduction de R, Lamar, in R. Lamat el al., Lee religions du
Proche-Orien! usialique, Paris, 1970, p. 257.

23, Cite d’aprég la traduclion de R. D. Bices, in ANET Suppl., 1969, p. 169,
Pour une traduction plus ancicnne, ¢f. R. H. PreirFer, in ANEDY, pp. 449sr. Sur
I'ensemble des oracles néo-assyriens, cf. aussi M. Jasrrow, Die Religion Babyioniens
und Assgriens, 17, Gicssen, 1912, surtout pp. 151174,

24. Cerléins auteurs maintiennent toutelois lauthenticilé de Vattribution a
Thoutmeés 1V de la ¢ Stéle du Sphinx v, Cl., par exemplo, H.-M, Scurnke, Die Orakel
im allen Aegyplen, Diss, Berlin, 1960, pp. 11%sq.

2. Cf. J. A, WiLson, in ANET®, p. 449, Pour une reproduction de la traduction
en ontier, ef. infra, pp. 383s1.

28. Cf. J. A. WirLsox, in ANETS, pp. 3lsq.; cf. avssi H. Gressmann (ed.),
Altorientatische Tezle zum AMen Testament, Leiprig, 19267, p. 7%; et infra, p. 386.

27. Nous neus limifons ici aux textes oraculaires dane lesquels 1a divinilé, parlant
4 12 premidre personne, annonce aon ront. Ainsi que le montrant ces deux exsmplas
{en accord avee dc lrds nombreux exemples isradlites), In « Sslbstverstellungsformel »
purs pout 8lre accompagndée par une + aulo-prédication o (¢ Lhy father s, « Lhy Iashioners,
ou, dans I'A.T., ¢ ton Dieu», ete.). Ceci dit, nous ne savons pes dans gquelle mesure il
faut voir des reflets de la » Selbatvorstellungsformel s dans les oracles o lc dlew se
contonte de s’accorder des Llres, voire des atiribuls, mais ne révile pas son nom.
I feut mentionner & ce propos quelques textes égyptiens qul se situent & la limlie de
la forme liltéraire que nous cherchons & définir. Dans un oracle dc Amen-Re a
Hatshépsul {18= Dyn.) nous lreuvens lcs Tormules sulvantes : « 1 know [them], T am
their wise lord, [...] 1 am the begetter, Amon-Re; my daughter, who binds the lords,
ls the king [Makerc] (Hatshepsut), 1 have begoticn her for mysell. T am thy father,
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Quant aux lettres dites « prophétiques » de Mari, elles contiennent bien
quelques oracles de promesse, mais aucun de ces oracles na se conforme
vraiment 4 la structure de 1'oracle de salut, telle que nous aurons & la
définir*¢. Pouriant, certains des oracles prophétiques de Mari nous livrent
'une ou 1'aufre des formules qui sont {ou seront ?) par ailleurs typigues
du genre littéraire de l'oracle de salut'. Parmi elles, Zimmerli*® a signalé
la préscnce — sous forme interrogative, il est vral — de la « Belbstvorstel-
lungsformel »* @ daus la lettre A, 11219, le correspondant royal cite, aprés
avoir sommé Zimri-lim de livrer des animaux pour le sacrifice, un oracle
du dieu Adad :

who seis Lthy Tear among the Nine Bows, while they eome in peace Lo sll gods, » Cf.
J. H. BREAsTED, Ancienl Reeords of Eqypt, vol. 2, Ghicngo, 1906, §§ 283-288, spéeia-
lemeni § 288, lignes 16-17. Sur la stéle de dédicalion d’Amenhotep 111 {18¢ Dyn.}),
trouvéo pres des Colosses de Thébes, nous lrouvons I'oraele guivant : « Ullerance by
Amon-Re .., : Come, my son Amen-holep, 1 hear whal thou sayesl; 1 have scen Lhy
monument, 1 am thy [fath]er, creator of Lhy beauly, ... 1 accepl ihe [monumenl]
which thou hast made for me. » Cf. Bngasten, ibid,, §§ 904-910, spécialement § 509,
lignes 14-20. Pour ta 19¢ Dynastla, cf. les axemples suivants : Sur lcs reliefs de Karnak
dolant. du régne de S&li ler : ¢ Utlerance of Amon-He, lord of Thebes : ' O my son,
of my hody, my beloved, Lord of the Two Lands : Menmara, lord of might In every
counlry ) 1 am ihy fother; T set thy terror in Belenu, the Uppor ond the Lower ... ' »
CI, Bneasten, Ancien! Reeords of Egypi, vol. 3, §§ 80-156, spécialement § 116. Sur
la stéle dite de JKubban, atiribuée & Ramsés 11 @ » Amon said : * 1 am Irsu, 1 have
pul justice inlo its placel» CI. BreasTED, ibid., §§ 282-203, spécielcmenl § 285,
Dans une auntre inscription datant du méme régne : ¢ Ullerance of Ptah ... : “ 1 am Lhy
faiher, who begat thec as the gods, all thy limhs are of the gods ... v {guivenk des
promesses de honheur, de sagesse, de puissance, ¢te.). Ramsts répond & cel oracle en
disanl : « 1 am ihy son, whom thou hast placed npon the throne ... », Cf. BuEASTED,
ibid., §§ 394-414, spécialemenl § 400sq. Pour d'aulrcs exemples dégyptiens, ef.
E. Norpex, Agnostos Theos, pp. 214-220. L'on s'apercevra bout de suite que ces lextes
n'apparlienncnt pas au genre lilléraire de 1'oracle de salul au sens élroit. Ils repré-
santenl pluldl des oracles d'¢leetion eu d’adoption. Des formules onalogues peuvent
s¢ relrouvar égalemeant dans le genre lilléraire de I'auto-gloriflcation divine sous forme
hymniqua {» Goltlicher Selbglpreis»). Cf. & ce sujel les indiestions da W. ZinMEnRLl
in I'B, 19, p. 29, n. 35; at H,-M. Diwon, Le genre {ittdraire sumérien de 'y Aymae & soi-
mime v e quelgues pessoges dn Deutéro-fsele, in BB, 74, 1967, pp. 216-234, Cf. aussi
E. STauFFeR, arl, tye, in TRWHNT, 11, pp. 341-360, surlout pp. 341sq.

28. CI. infra, pp. 266-280.

29. CI. J.-G. Hewntz, Oracles prophéligues el « guerre saointe ¢ selon les Archives
Ropoles de Marl ef U'Ancien Tesloment, in VTS, 17, 1969, pp. 112-138.

30. W, ZimmeRwu, erl. cil, in TH, 19, p. 27.

31. C. WesTERMANN {Grundformen prophelischer Rede, Minchen, 13643, pp, 89sq.}
compare ce texte a Jér 23 : 23sq. el le définil comme une » Sclbstpridikalion Golles
innerhalb des Prophelenspruches ¢, La suite du texte monlee clairemenlt que la
formule s'ingére dans un conlextc polémique el qu'elle serl & ¢lablir un coniraste enlm
les bicnfaits de Iu divinité el I'infidélilé {évenluelle) du rei. Ce conlraste est fréquent
ausgi dons les réquisiloires prophéliques de I'Ancien Testamenk, nolamment en
2 Bam 12: 7b-9 (cl. WesTERMANN, Thid., pp. 111-113). 11 esl done certain qua I'auto-
prédication interregalive de la lelire de Mari nc dérive pas directement du formulaire
de I'oracle de salul. Cela dii, on peul se demander si I'interrogaiion v Na suis-jo pas
Adad 7 » na conserva pas tout do méma quelque chase de ln portéa « réconforiante »
de 1a » Belbsbvorslallungsformel ». Le fait que la suite do message conlient une promaesse
{gous [orme conditionnelle) pourrait nous le faire penser. Mais nous voyons 4 cel exemple
comhien proches sonl les usages ¢ polémiques « (exprimant 18 jalousie el I'exclusivistne
da la divinité) el « réconfortants » {exprimanL la gollicitudo de la divinité} de nolre
formule,

32. Pour la nomenclalure des isltres do Mari, of. infra, pp. 259sq., n. 190.
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« Par oracles, Adad, Ie scigneur de Kallassu,

a parlé en ces termes : ‘ Ne suis-je pas

Adad, le seigneur de Kallassu, qui I’ai élevé

sur mes genoux et quil'ai ramené sur le tréne

de la maison de son pére ? Depuis gue je 1'ai ramené

sur le tréne de la meison de son pére, je lui ai donné en outre

une résidence. Maintenant, de méme que je i'ai ramené

sur le trdne da la maison de son pere, je puis reprendre Nihlatum horg
de sa main.

5] ne fait pas la livraison, je suis Ie maltre du trbne,

du territoire (7) et de la ville et ¢¢ queé j'ai donné

je puis Penlever. Si, au contraire,

il accomplit mon désir, je lui donnerai trénes sur trones,

matsons sur maisons, territoires {?) sur territoires {9),

villes sur villes,

et le pays de l'est

4 1'ouest, je lui donnerai. ' » { = lignes 9-23)°%.

Dans une autre lettre, encore inédite {A. 2925}, mais dont le traduction
a été publiée par G Dossin en 1966, nous trouvons1oracle suivant, introduit,
Ini aussi, par la « Selbstvorstellungstormel » ;

«‘ Ne suis-je pas Adad, le seigneur de Halab, qui t'at élevé... et qui
t'ai feit remonter sur le frdne de la maison de ton pére ? Je ne te
deman([de] jamais rien. Lorsque un homme ou une femme qui ont subi
une Injustice s'adressent & toi, réponds & leur appel et rends-leur un
ju[gement]. Ce que je t’ai demandé, ce que je t'ai écrit, tu le feras,
tu préteras attention 4 ma parole et le pays, depuis son le[vant jusqu’a
son conchant], ainsi que le pays de... [je te le donnerai]. * Voila ce que
le pro[phéte de Adad, le seigneur de Haleb, m'a dit]. »*

8i ces deux textes ne représentent évidemment pas des « oracles de salut s,
puisque leur s pointe » réside essentiellement dans le reproche véhément
adressé par Ie dieu Adad an roi Zimri-lim, I'apparition de Ia « Selbstvorstel-
lungsformel ¢ en relation avec le rappel des bienfaits du passé et 1a promesse
conditionnelle de faveurs futures, permet néanmoins de¢ se. demander
sf I'auteur de ces oracles ne se sert pas indireetement de la forme de I'oracle
de salutss,

Malgré Vindice que nous donnent les deux oracles de Mari que
nous venons de citer, il s’avére que nous n*avons aucune attestation
de la ¢ Selbstvorstellungsformel » 4 I'état pur qui soit assurément

33, Gité d'aprés la traduction de G. Dossiv, in A. Lons, Une lablelie inédile de
Mari, inléressanle pour I'hisloire ancienne du prophélisme gémiligue, in H. H. RowLeYy
{ed.), Sfudies in Ol Teslamenl Prophecy Presenied fo ... T. H, Robinson, Edinburgh,
1850, pp. 103-110, of. pp. 105 sq. CI, aussl W, L, Moran, m ANET Suppl., p. 188,

34, Cité d'aprés ia traduction do G. Dossin, Sur l¢ prophélisme & Mari, in
J. Novcaynrot et ai., La divinalion en Aésopolamie oncienne ¢l dans les régions voisines,
X1V= Rencontre Assyriologique internaiionale (Strasbourg, 2-6 juillet 1965), Paris,
1966, pp. 77-86, cf. p. 78.

35. F. ELLERMELER (Prophetie in Mari und Israel, Hertzberg, 1868, p. 124) éerit
4 propos du texte A, 2925 : ¢ Da hier zum zwelten Mal die vom AT her bekannte
Sethatpridiltatlon Gottes und der Rickgrift auf das frihere Heitshandoln Goitos
auftauchen, diirfen wir sagen, dass beides offenbar zum festen Bestand der Prophe-
tenapriche hzw. Orakel gehtrt. »
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antérieure au premier millénaire. Bst-l justifié dans ces conditions
de postuler pour la présence de notre formule dans le cadre de
I'oracle de salut une origine plus ancienne? Une preuve définitive
ne peut guére &tre apportée. Pourtant, certains indices nous font
penser que la ¢ Selbstvorstellungsformel » est, en Palestine, un
héritage de la période prémonarchique et remonte probablement
a un ¢ pattern » oriental ancien.

1. Malgré la fréquence de la « Setbstvorstellungsformel » dans la
littérature biblique des vne et vi® siécles et malgré la parenté
étonnante avec les oracles néo-assyriens de la méme époque, il ne
saurait étre question d'admettre pour la ¢ Selbstvorstellungsformel »
israélite une origine assyrienne®. Les attestations de notre formule
dans les textes bibliques antérieurs & l'influence assyrienne
{notamment J ¢t E) sont trop fréquentes et trop bien ancrées dans
leur contexte pour pouvoir &tre écartées. D’autre part, on voit mal
comment une formule d’une importance aussi centrale pour la foi
israélite aurait pu étre empruntée aux Assyriens alors que le couflit
avee I'Assyrie était & son apogée.

2. A deux reprises, Osée? cite la formule ¢ Je suis Yahvé, ton
Dieu » en se référant de toute évidence & une terminologie cultuelle
connuc depuis longtemps de ses auditeurs®. La formule est mise

36. Conire H. Goessmann, arf cif, in ZAW, 34, 1914, p. 280; S. PraTa, Furcht
Gotles, Der Begriff yr' im Alten Testament, in coll. Arbeiten zur Theologie, 11,2, Stutigart,
1963, p. 121, n. 367.

37. Os 12:10; 13:4,

38. CI. W. ZimmEenwL, arl. cil,, in T8, 19, pp. 28sq. Cf. ausst H. \W. WoLFr, Hozen,
BK, X1V{1, 1981, ad loc., el W. Runovpit, Hoser, KAT, X111}1, 1966, ad lsc. 11 ne
feit pas de doute — et tous los commentateurs ¢n convicnnenl — que la formuije
¢ Je suis Yahv¢, ton Dicu, depuls 'Egypte » esl employée tanl en 12: 10 qu'en 13: 4
dans un sens fortement polémlque. Dans le premier texte, le contexte parle de la
richesse Insouclanle Q'Ephralm et de l'histolre peu édifanic du palrlarche Jacob.
Dans le seccond texte, la formule falt sulle 4 une dénoneclation du culle des idoles et
de 1a vénéralion des veaux (de Béthel 7). N'esi-ll pas concevable qu'en citant ia
+ Scibstvorstellungsformel », Osgée alt vouly falre aliusion non sculemeni au Décalogue
et & l'alllance du Sinal, mals oussl aux oracles de salut prodigués & Bélhel dans fe récit
de Jseob (Gen 28 : 13sq.) el dans I'histoire de Jérobosm {ef. 1 Rois 12: 28, o l1a
formule s Veici lon Dien qui Vg feit sortir d’Egypte » refiele un usage perverd de la
s Selbslvorsiellungsformel » oribodexe). Cea cracles, denl Is répélition bergait penl-étre
la steurilé des contemperaing d‘Osée, sursient pris, dés lo memenl ol Ie prophéle
lenr cul ajoulté la précision #depuis I'Egyples, un lon menagant. Oséa Burait sinsi
signifié aux lsraelites du Nerd que Yahvé o’élail pss le Dicu qui, dans Is tredition
bélhélienne de Jscob ¢t de Jéroboam, prodiguail des oracles réconfortanis & des
impesleurs, mais qu’il £iait le Dieu exigeani ef rigoureux du Sinsl. Dans ec cas, is
doxologie qui, en Qs 12 : 6, fail suile i In mention de 'apparition do Béthel {« Yahve
est le Dieu des armées; Yahvé est son nem [ou plutét : le nom eous laquel il peut
8tre invogué]. ») 'expliquerait par la méme visése pelémique contre 1as oracles de salul.
Uns pelémigue analogue ecnire les cracles de salot dispensés dansles sanelugires du Nord
se retrouve anssi chez Amos (ef. Am b: 4s5q.,146q., et 4 co propos, K. W. Nevoauzn,
Ervwdigungen ru Amos §: £15, in ZAW, 78, 1966, pp. 292-316), mais la ¢ Selbstver-
slallungsformel » n'y sst pae altestde. 81 notre hypolhdse s'avirait correcte, il 8'ensuivrait
que la pratique de Foracle de salul, avee sen emploi de Ia ¢ Selbetverstelfungstormel »,
nen seulement reposait déja sur une tradition lecele trés anelonne, mais jonisssil encore
4 'époque d'Osée d'unc grande pepularilé.



FORMIILES ET STRUCTURE DE L'ORACLE DE SALUT 221

en rapport avec la tradition du désert; elle évoque donc I'exigence
d’une obéissance & Yahvé, mais il n’est pas excln qu’elle conserve
en méme temps un aspect plus réconfortant, propre & 'oracle de
salnt®®,

3. L’apparition de la « Selbstvorstellungsformel » en Egypte dés
avant la pénétration assyrienne!® montre que la forme de 'oracle
de salut n’était pas limitée & I’Assyrie ot 4 la Palestine. Eufin, si
nous tenong compte de YVusage « perverti» de la formule dans les
deux oracles de Mari signalés plus haut®, il n'est pour le moins
pas inconcevable que la «Selbstvorstellungsformel ¢ assyrienne
remonte ponr sa part & des antécédents mésopotamiens plus
anciens.

4. 11 est évident que I'usage de la ¢ Selbstvorstellungsformel » en
tant qu’introduction & la proclamation de la loi, c’est-d-dire en
tant qu'affirmation de l'exclusivité de Yahvé, ne peut avoir été
congu ailleurs qu’en Israél, Yahvé étantla seule divinité de I'ancien
Proche-Oment, a revendiquer pour elle-méme une telle exclusivité.
Comme nons [’avons vu, la ¢ Selbstvorstellungsformel » apparait,
en Assyrie, en Egypte et 2 Mari®, uniquement dans le contexte
ou dans la perspective de l'oracle de salut, ce qui ne I'empéche
pas, & Mari notamment, d’impliquer également uune part de reven-
dication ou d'exigence. Cette constatation nous permet non
senlement de conclure que la « Selbstvorstellungsformel » a son
origine premidre dans Poracle de salut, plutét que dans la procla-
mation de la loi, mais aussi de comprendre comment et pourquoi
la formule a pu passer d’un genre littéraire  'autre. i dans Foracle
de salut la «Selbstvorstellungsformel » contenait déja le germe
d’une exigence (de foi), elle conservait aussi, dans la proclamation
de la loi, un reste de sa portée réconfortante et salvifique. En
termes de critique des traditions, nous ponvons affirmer que la
présence de la « Selbstvorstellungsformel» dans les oracles des
légendes patriarcales est primaire par rapport i son apparition
dans le Décalogue (Ex 20 : 2)#3. (’est pourquor cette formule peut

38. CI. Os 13:4bP . s el on dehors de moi il n'est point de sauveur ».

40. Cf. supra, p. 220.

41. Ct. supra, pp. 218sq. et n. 31.

42. Ct. supra, pp. 216-219.

43. L& seuls exception évidente est Gen 15: 7, ol la formule < Je suis Yahvé qui
t°ad fait sortir @*Ur Kasdim ¢ est un reflel de la formule du Déecalogue (Ex 20: 2 =
DL 5: 6). GE. O. Kaiskr, Tradilionsgeschichiliche Unfersuchung von Genesig 16, in ZAW,
70, 1958, p. 119; H. CazELLES, Connexions ¢l slructure de Gen,, XV, in BB, §9, 1962,
p. 334; N. Lonrink, Die Landuverheissung als Eid, SBS, 28, 1967, pp. 618q.; J. VAN
SETERS, Confeszione!l Reformulalion in the Ezilic Period, in VT, 22, 1972, p. 4b4aq.
{gui s¢ fonde précisément sur cc passage pour contesler I'ancienneté de la « Selbstvor-
stellungsformel ). Lonrirk reléve trés jusiement que cetie influence n’est pas un
argument suffisant pour atiribuer le versel 4 un rédacteur deutéronomiste (comme
le falt Kaiser). En fait, le verset peul fort bien aveir été composé au x*° siéele, Cf.
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fort bien proveuir du langage cultuel des megomét cananéens que
fréquentaient les clans ¢« patriarcaux», et avoir trouvé ainsi un
accés direct daus la tradition narrative de ces clans de semi-
nomades. '

5. A T'appui de cette derniére hypotbése, nous disposons d’un
argument qui nous paraif décisif. L'on ne saurait méconnaitre,
en effet, que c'est surtout dans la « Selbstvorstellungsformel » qu’a
été préservé le souvenir des divinités vénérées, avant Pimplantation
du culte de Yahve, par les clans ¢ patriarcaux . A une seule excep-
tion prés, toubes les mentions de la «Selbstvorstellungsformel»
dans les récits patriarcaux sont attribuées & El ou au ¢ Dieu des
péres », mais non pas & Yahvé®. Que la formule « Je suis le Dieu
de ton pére ... » me représente pas, d’autre part, un archaisme créé
par le Yahviste, ecla ressort du fait que ce narrateur {ou déja son
précurseur) cherchait précisement & attribuer & Yahvé les promesses
faites par El ou par le ¢ Dien des péres »*. Nous avons ainsi fa
preuve que la ¢ Selbstvorstellungsformel » remonte 4 un niveau de
tradition antérieur a l'assimilation des divinités ¢ patriarcales s a
Yahvé, ou du moins antérieur a l'intégration des légendes patriar-
cales & la tradition historique d'Israél.

IL ¢« Ne crains mer!» ("lHyr’)

Par sa nature méme, 'exhortation ¢ne crains riens peut se
retrouver dans bien des contextes différents, elle appartient au
langage profane'” comme au langage cultuel. Lorsque cette exhor-
tation apparait dans la bouche de Dieu, elle s’adresse presque
toujours 4 des hommes en détresse ou en danger et elle s’accom-

Lourmxk, ibid., pp. 37eq.,49,82 ot pessim, el 4 propos de la mentlen d4'Ur (que
LouriNk fmende en » région ») dans la source yahviste, el ibid., p. 118, n. 7. A c¢
prepos, nons voyons ici un nouvel argument en faveur de 'anciennets et de Poriginaliis
de la ¢ Selbstvorstellungsformel » dans le cadre des aulres oracles patriarcaux. S5i
lors de la ¢ compilation » de Gen 15 (ef. Lourivk, ibid., pp. 79-88) le Yahviste, ou
pluldt zon préeurseur, o Instinetivement donné 4 la « Selbstvorstellungsformel » sa
forme Israédlite closslque (empruntée 4 Ex 20 : 2), il s’enzult que 13 ot I n’a pas impost
le méme schéma, comme en Gen 28 : 13 par exempla, il &tait en fait lic A une forme
dé&ja fixés dans la tradition reque.

44, G’est Gen 15: 7 qul, lei enecore, constitue ’exceplion. Le » Dieu des péress
n'y st pas montionnég, ot lo ¢ Selbstvorstellungsformel » ¢st appliquée &4 Yahvé seul.
D’autre part, la formule »'introduit pas ici un orocle de salut, mais un diclogue entre
Yehvé et Abraham. Gen 15: 7sq. appartient done & un niveau de tradition difTérent.
A propos de Gen 28113, cl. infra, n. 46.

45. CI. Gen 26 :%24; 28:13; 31:13; 46: 3.

48, En Gen 28: 13, la mention de Yahvé n'est pas primitive (cf. infra, pp- 378sq.,
PP. 394sq.). Vraiscmblablement clle aurs &té insérée par lz Yahviste ou par eon
précurseur,

47. Gl enlre aulres, Gen 43:23; 50:19; Jg 4:18; Ruth 3:11; 1 Sam 22:23;
28:13; 2 Sam 13:%8; 1 Rois 17:13; 2 Rois 85:24; Es b1:7; Ps 49:17.
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pagne alors d’assnrances concrétes. C'est ponrquoi il a été reconnu
depuis longtemps que la formule ¢ ne crains rien » est un élément
indissociable de l'oracle de salut®. Dans cette fonction, elle est
attestée en particulier chez le Deutéroésaie!®, mais méme dans les
antres parties de I’Ancien Testament elle est trés sonvent l'indice
d’un oracle de salut® ou, du moins, d'une forme littéraire dérivée
de l'oracle de salnt®.

Dans les textes exira-bibligques, I’exliortation #ne erains rien » est lide
presque exclusivement au cadre de Yoracle de salut. Les paralléles les plas
gonnns sont, ici encore, les pracles néo-assyriens, La collection des oracles
adressés par Ishtar 4 Asarhaddon® ne contient pas moins de sept mentlong
de 1a formule ¢ne crains rien s. Le récit d’'un songe oraculaire accordé
4 Assurbanipal (668-633 av. J.-C.) avant une importante bataille débute
ainsi :

¢ The goddess Ishiar heard my anxious sighs and said * Fear not [
and gave mé confldence, (saying) ‘ Since you have lifted your hands
in prayer and your eyes have filled with tears, I have had mercy. '... ¢

Plusieurs mentions de notre exhortiation apparaissent aussi dans un oraele
adressé & Assurbanipal par la déesse Ninlil ;
¢« This is the word of Ninlil herselt for the king, ' Fear not,
O Assurbanipal ! Now, as I have spoken, it will come to pass : I shall
grant (it) to you. Over the people of the four languages (and) over the
armament of the princes you will exercise soversignfy... »**

Particulitrement instructif est & cet égard le ¢ récit sur les priéres adressées
par Assurbanipal & Nabu et les réponses réconfortantes du diew #**

48. C'esl ce qu'ont reconnu, en premiers, H, GrEssMann {Die lilerarische Anclyse
Deuierajesajas, in ZAW, 34, 1914, pp. 204-297, surtout pp. 2837-280), F. KUcHLER
(Das priesterliche Orakei in feracl und Jude, in Fesischrift W, &, Boudissin, BZAW,
33, 1918, pp. £82-301) et J. BeGricH {Das priesterliche Hetlsorake!, in ZAW, 52, 1934,
pp. 81-92, réimprimé in J. Becrica, Gesammelte Sludien zum Allen Teslament, TB,
21, Manchen, 1964, pp. 217-231). Pour d’autres indicatlons bibllographigues, cf. infra,
nn, 72,83,90, ete. L'ouvrage de N, Kirsy, Formkritische Unlersuchung zum Zusproch
« Pipchte dieh niehl v im A, T,, Diss. Hamburg, 1968, n'a pas 4t¢ 4 notre disposition,

49, Cf. E9 41:10,138,14; 43:1,5; 44:2; bd: 4,

50, Cf, DL 3:2; Jos 8:1; 10:8; 11:6; ¢ Rois 19:6; 2 Chr 20:16-17; Es 7;
43q.; 10 :24eq.; 37:6; Jér 46:27sq. (= 30 10sq.). Tous ces oracies présupposent
une situation de guerre. Pour des oracles de type non guerrier, of, Gen 15:1; 2) 1 I7;
26:24; 28313 LXX;46:3;Jg6:23; Jér 42 11sq.; Ag 2 4s8q. CI, aussi Lam 3: 7.

51, Parmi les textes qui témoignent d'un s nsage dérivé» de i‘oracle de salut,
on pourrait citer Ies passoges suivants : Dans la bouche de Digu: 2 Rois 1: 15; Zaeh
8:13,i5; aipsi que les réeils de vocations de prophétes : Jér 1:8; Ez 2:6; 3: 9.
Donsg Ie bouche d'un homme: A} comme encouragement a in guerre @ Ex 14: 13sq.;
Nb 14:8; Dt ]1:21,29sq.; 3:22; 7:18 {ef. 9:13q.); 20:1,3; 31 :6,7-9; Jos 10:
25; 2 Rois 6:18; 2 Chr 32:7; Néh 4: 8. B) comme cncouragement & une mére ¢n
couches : Gen 35:17; 1 Sam 4:20. C) comme assurance de proleetion devant une
menaee : Gen 50: 21; Ex20:20: 1 8am 12:20; 22:93;23:17; 28am 9: 7; Es 3b :4,

62, CL R. D.BiGas, in ANET Suppl., p. 189; R. H. PresFrer, in ANET®, pp. 449sq,
Nous avons citéd nn Irmgment de ce texte sezpra, pp. 216sq.

b3. Cité zelon R, D, Bigas, in ANET Suppl,, p. 170, CI. R. H, Prerrrer, in ANETS,
p. 461,

54. Cits selon R. H. PreirFeR, in ANETY, pp. 45608q.

Bb5. Cité sclom A. FarxewsTEIN et W, von Sonrw, Sumerische und akkadische
Hymnen und Gebele, Zirich-Stuttgart, 1953, p. 293.
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4 Kniend sitz} aaf seinen Unterschenkeln Assurbanipal,

wendet sich Immer wieder an seinen Herrn Nabn :

‘ Ich babe dich lieb gewoennen, Nabu; verlass mich doch nicht !
Mein Leben ist vor dir anlgeschrlsbhen, .
Meine Seele dem Schoss der Ninlil Obergeben ;

Ich habe dich licbgewonnen, Oberlegen-starker Nabu,

Verlags mich dech nicht inmitien meiner Neider |

Es antwortete ein * Windhauch * ven seinem Herrn Nabu her :
‘ Farchte dich nicht, Assurbanipal |

Ich werde dir ein langes Leben schenken.

Gute Winde werde ich fior dein Leben sinsetzen ;

Jener mein Mund, der gut wurdo,

segnet dich immer wieder in der Versammlung dsr grossen Gotter |’ »

Enfin, il faunl signaler dans ce contexte I'oracle de salui adressé au roi
dans Is riteel du Neuvel An babylenien®!. Aprés aveir été ritucllement
bumilié, Ie roi preclame son innecence et regeit, par 'intermédiaire d'un
prétre, V'oracle suivant :

¢ Have ne fear... ... The god Bel [will listen to] yeur prayer.., He will
magnify your lordship... He will exalt your kingship... ... The god
Bel will bless yeu for ever. Ho will dsstrey your enemy, fell yonr
adversary. #7 .

La fermule n'est paslimitée 4 1'Asgyrie et 4 1a Babylonie. Elle se retrouve
au débat du vine sidcle comme «incipit # d’an oracle de salut araméen.
Sar la fameusc stéle dédiée au dieu Ilo-wers®, Zakir, rei de Hamatlh et
de Lu‘ash, relale le si2ge d’'une de ses villes (Hatarikka) par une coalition
hostile commandée par BHenhadad, fils de Hazael, rei d'Aram. Aa moment
ol la situation des assiégés semble désespérée, lo roi fait une pridre ;

a Alora je levai les mains vers Ba'al-shamain,

e{ Ba'al-shamain m’exauga,

[et] Ba‘al-shamain me [parla] par des vovants et des devins
et Ba‘al-shamain [me dit] : * Ne crains pas! (" izh!)

car ¢'est moi qui t'ai fait réfgner],

[et c’est mei qui me tien]drai avec toi,

ot ¢'ost moi qui te délivrerai

de tous ces reis qui onf, dressé contre toi Ie sidge...’ »%

56, Cf. P. ThuReav-DanGIN, Rituels Aceadiens, Paris, 1921, pp. 127-154; A, SAcRs,
in ANETY pp. 331-334.

57. Cité gelon A, Sacus, In ANETY, p. 334; ¢t H. Roux, Ancfent Ireq, Harmonds-
worth, 1966, p. 363. Pour une traduclion un peu différenie (el encore plus conforme
au schéma de 1'oracle de ealut), ¢f. H. Gresexany, AQTY, p. 302, Nous mentlonnons
ee texta el blen que, du polni de vue de la steuelure, il veprésenie une forme ¢ dérivée »
de I'aracle de salul, éant donné que 1g divinilé o'y parle pas & la premidre personne.

58. Cette sléle o W Lrouvée con 1904 A Afig, 4 40 kilométres caviron an
sud-auest d'Alep. Elie se trouve publiée chez I, DonNeR - W. RidLwc, Kanaandische
und Aramdigche Inschriften, vol. 1, Wiesbaden, 1962, p. 37, vol. 11, 1964, pp. 204-211.
Ellc a ét¢ traduiic en dernicr licu par F. RogENTHAL, in ANETY, pp. 5018q. {== ANET
Suppl., pp. R198q. ). L.cs derniéres éludes consacnées & celle stéle sonl celles de J. F. Ross,
Prophecy tn Hamath, Israel and Mari, in HTR, 63, 1970, pp. 1-28; et de H.-J, ZoeEL,
Das Gebet um Abioendung der Not In VT, 21, 1971, pp. 91-99. CL. encore infra, p. 288,
n. %92,

59, Cit¢ selon A. Duront-SomMER, Les Aramdens, Peris, 1949, p. 48. CI. aussi
F. RosenTHAL, in ANED, p, B0l (= ANET Sappl., p. 219).
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Avec le poéme babylonien de Ludiul B#l Némegi, ncus semmes repertés
au milieu du second millénaire*®., Ce long podme, gui comprend guetre
tablettes, nous cffre pent-&tre I'exemple le plus complet gue nous possédions
de Ja situation cultuelle a laguelle appartenait 1'cracle de salut#, L’aufeur
proecéde d’abord & une lengue complainte, o1 il décrit sa maladie, ses maux
physiques et moraux, sen iseclement et 1’'hestllilé de ses ennemls, puis il fail
la démonstratien de son innocence, Le tournant de son destin est déerit
sur la trolsi¢éme tablette. Quatre senges successifs anncencent 3 1'auteur
que Marduk a eu pitié de lui : Le premier songe, dent la fin n'est pas
conservée, est marqué par I'apparilion d'un beau jeune homme vatu de
nenf, Dens le deuxiéme songe, 1'auteur voit un prétre, qui tienl 4 la main
une branche de lamarisque, opérer sur lwi un rite de purification. Le
troisidme songe est celui qui comporle 'eracle de salut ;

« Une troisidme fols, jo vis un réve,

et, dans le réve que je vis celte nuit-1a,

uno jeuns (ille de belle apparence,

reine des peuples, semblable & une divinité,

m'apparut et s'assit {4 mon chevet] :

' Demande grice pour mel, [qui souffre tellement 1]

— Ne crains rien, me dit-elle, j'in{tercéderai pour lei}...’
Elle dit : * Grace pour lul qui sauffre tellement,

gqui que ¢o soit qui, pendant 18 nuit, & eu cetle visionl 1" ¥**
au, d’sprés R. D, Biggs :

8he spoke my deliverance [...]

« Fear not », she said, « I {will .., you]. »

... had a dream [...]

She said, « Be delivered from your very wretched state,
‘Whoaver has had a vision during the night. s

Le dernier songe comporte I'apparition d'un exorciste qui présente, inscrit
sur une tablette cunéiforme, un message de prespérité de la part de Marduk.
La ssconde partie de la troisiéme lablette relate dans le détail la gudrison

€0, Appelé Ludiut B&l Némeql (a Je veux louer le Seigneur de sagesse »} d'nprés
son incipil, ce poétme est communément consldéré comme un produit de la période
casalte (environ 1595-1162 av. J.-C.). Cf. H. W. F. Baace, The Greglness fial was
Babylon, New York, 1962 (= New York el Toronto, 1968}, p. 414; A. L, OrFENNEIM,
Ancient Mesopolamia, Porirait of a Dead Civilizalion, Chicago, 1964, pp. 272 3q.;
G. Roux, Ancient Irag, Hermondsworth, 1966, p. 226. Pour la publicalion du texte
{en transcription et traductlon), on peut se référer & W, G. Lampear, Babylonian
Wisdom Lileralure, Oxford, 1960, pp. 21-62. Pour le traduction geulement : R. D, Biges,
in ANET Suppl., pp. 160-164; R. LaBAT, in Les religions du Preche-Orienl asialigue,
1970, pp. 328-341. Ce potme u été appelé parfois s+ Le Job babyloniens. Pourlent,
malgré aon Invoeatlon, Lodiul B&l Nemegi n'est pas un texte sapiential. 1l so rapproche
plutdt des pseumes de compleinte individuelle de I'Ancien Testament. Cf.
A, L, OrrENaEIM, The Inlerpretation of Dreams in ihe Ancient Near East, incoll.
Transaclions of lhe American Philesophical Seciety, N.S., 46, part 3, Philadelphin,
1956, p. 217; O. KeEL, Feinde und Gollesleugner, SBM, 7, 1869, pp. 47, 50sq.,66,
150sq. el possin.,

61. H,-M, Dhon (ar. cil., In CBD, 29, 1867, p. 200, n. 6) cherche, & tort, & écarter
le potme de Ludiul Bét Némegi comme paralléle valable des oracles de salut vétéro-
testarmentatiran. CI. 4 ce propos, N. LouFINR, Die Landverheissung als Eid, SBS, 28, p. 49,
n 9 :

62. Cité sefon R. LapaT, op. cil., p. 337.

63. Cit4 eelon R. D. Bices, In ANET Suppl., p. 163. W. G. Lausent [op. e,
p. 51} tradull 4 la ligna 34 : « Speak my deliveronce [...] ... [~.] % t¢ qui laisgeralt
enlendre que l‘oracle s &4 formellemont pollicitd par le poéie, Pour une ireduclion
plus snclanne, &f. H. GRessxann, A0TY, 1926, pp. 873-281, surtout p. 278,

15
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et le rétablissement de I'auteur, et la quatriéme tablette complite Je poéme
par une glorification hymnique de Marduk et par la description du passage
salutaire de I'auteur A travers les treize portes de I'Esagil et de son entrée
gloricuse dans le sanctuaire de Marduk. En conclusion, 'auteur offre
a4 Marduk des sacriflces d'actions de grices:.

La formule & ne crains rien » apparait enfin chez Homére dans un oracle
de salut accordé en songe 4 Priam (1linde, 24 : I71s5q.) :

« Rassure, Prlam, flls de Dardanos, ton Ams at ne crains rien [ ... »*

Tous les textes gue nous avons cités jusqu’ici font clairement apparaitre
Ia formule ¢ ne ¢rains rien » comme un élément caractéristique de 1'oracle
de salut. Comma il ressort du poéme Ludlul Bel Némegqi, cel usage de
notre formule remonie, en Babylonie, au moins jusqu'a I'épogue cassite.
Ceci dit, il existe quelques attestations encore plus anclenses de 1'exhor-
tation ame craing rien s Toutes paraissent se référer directement ou
indirectement & la situation de l'oracle de salui, nolamment a celle de
I'oracle de guerre. Cependant, comme ces mentions ne correspondent pas
exsctement, du point de vue formel, au 'i-fyr* hiéhreu, mais en sont plutét
des variantes, ellas ne peuvent avolr dans notre démonstration le méme
polds que les toxtes précédemment clids.

— Dans I'épopéa de Naram-Sin, dite du roi de Cutha*', remontant
au début du sceond millénalire, le héros, qui a été délivré d'une invasion
grice a4 I'intervention divine, adresse 3 ses auccesseurs quelgues conseils
4 suivre dans des situations semblables. Ces conseils commencent par
P'exhortation suivante :

+ Bo not bewiidered, be not confused,
be not afraid, do not trémble,
stablish thyself firmly, ... etc. ¥

Dans le contexte actuel, il ne g'agit plus d'un orascle de salut. Toutefois,
la présence d’un oracle divin dans la premitre partic du réeit pourrait
avoir suggéré a 1'auteur I'usage de cetle formule,

— Dang la verslon vieille-babylonienne de 1'épopée de Gilgamesh,
le héros demande 4 son aml Enkidu de lui répéter la formule « Advance,
fear not |4, afin de lul donner du courage en vue de I'affrontement avee
Huwawa*', Bien que la demande de Gilgamesh ne s'adresse pes 3 une
divinité, 'allusion a la pretique de V'oracle de salut est évidente.

— Deux lettres dites « prophétiques» de Mari contiennent, ainsi gue
I'a signalé J.-G. Heintzes, des expressions proches de 1a formule « ne crains
rien », La premisre de ces lettres contient le passage sulvant :

64. Le texte dit du s Juste souffrant » Lrouvé & Ugarit, et datsnt d'environ 1300
av. J.-C., ne conticnt pas doracle de salut, mais il est & bien des égards si proche de
Ludiul Bél Némegi el de cerlains psaumes de complalnie individuclle que 'action de
griec hymnique des 1. 38.-46 pourralt bien s¢ fonder implicement sur un oracle
de salut analogue & celui de Ludlu! B8 Nemegi, Cf, J. MoucayroL, in Ugariliea, V,
Paria, 1968, pp. 265-273.

G5, Cité selon la lraduetlon de E. Lasserre, Homére: L'Hiade, Paris, 19656, p. 403.

66. Cf. 0. R. Gurney, The Sullantepe Tabiele. IV, The Culthaean Legend of Naram-
Sin, in Analolian Siudies, V, 1955, pp. $3-113. Le paralldle a é04 signalé por H. Cazzitzs,
{Connexions el slruciure de Gen., XV, in RB, 69, 1962, p. 327) el H. M. Ihow {art. cil.,
in CBg, 29, 1967, p. 200, n, 6)..

67. Cité selon O. R, Gunnay, op. cil., p. 107

68. Gligamesh 111, iv, 12, Gf. E. A. Sexisen, in ANET?, p. 79.

69. J.-G. HEINTZ, Oracies prophéliques ef v guerre sainle s selon les archives rogales
de Mari et PAncien Teslament, in VTS, 17, 1963, pp. 112-138, surtout pp. 121-251.
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« Dagan m'a envoyée.
Ecris & ton seigneur;
qu’il ne g'inguiéte pas el [le pays]
qu'il [ne] s’inquidte [pas]. s*°
La seeonde lettre se signale par I'expreszion suivante :

« {J’ai entendu parfer comme il sult @)
11 est continuellement vacillant quant 4 sa personna
— Quant A ta personne, ne sois pas vacillant ! »™

Bien que ces furmules soient assez éloignées du "I-tyr® biblique, J.-G. Heintz
reléve 4 juste tlitre qu’ellies sont adressées au roi dans un contexte de guerra
et qu'ellea se référent probablement 4 1'oracle de salut qui prédit Ja victaire.

1! en est de méme de 'expression ¢ Je les livrerai 4 ta main », qui se
retrouve & Mari dans plusieurs autres lettres du méme type™.

— Dans son «autobiographies, le roi hittite Hattushili {x1*s. av. J.-C.)
rapporte le songe suivant :
« My brother Muwatalli named me for {an ordeal by means of) the
sacred wheel. My Lady Ishiar, however, appeared to me in a dream
and said to me in the dream as follows : ‘ Shall 1 abandon you to a
{hostlle) deity ¥ Be unot afraid I' And with {tho help of) the goddess
1 was acquitted. Because the goddess, my Lady, held me by the hand,
she never abandoned me to a hostile deity (or} an evil judgment. »*

— Dang la seconde siéle consacrée 4 la guerre de Ka-mase {avant
1570 av. J.-C.) contre les Hyksos, aitle découveriec 4 Karnak en 1954,
l¢ Pharaon Ka-mose cite une¢ letfre qu'il a eapturée 4 Pennemi et dans laquelle
Apaphis, rol des Hyksos*t, exhorts Ie roi de Cush 4 le rejoindre & Avaris
{la capitale des Hyksos dang le Delta du Nil) el 4 reprendre l1a lutle contre
Ka-mase. Dans ce contexte, Apophis dit :

«... Come north. Do not faiter. See, he is here in my hand, aud there

is no one who is waiting for you in this {part of} Egypt. ... +™*

Le fait que noire formule se trouve associée & l'expression «he is here

70. Texte publlé par J.-R, Kurrer, In A.R.M.(7T.}), X111, 1364, pp. 120 ¢t 168
{n® 114); eité ici selon J.-G. Heixtz, anl. eil., p. 122

71, Texie publi¢é par G. DesaiN, in A.R.M., X, 1967, pl. 36a. Cité ici sclon
J~G. Hemrz, arl, cil.,, p. 123.

72. C’esk cn s'appuyanl sur celte divergence que, dans une communicalion orele
faite le 16 avril 1970 a la 180 rencontre de la American Oriental Seciely 4 Baliimore
el inlitulée « Was  Fear nol] ' an Alresdy Well Eslablished Part of Holy War Phraseo-
logy During the Second Millennivm B.C, ¥, P.-E. Dion (il e'agit du méme nuleur
que H.-M. Dion} a mainlenu, faca a_J.-G. Hreivrz, son hypothdsa (dmiss in CBO,
28, 1967, pp. 198-206) sclon laguelle la farmule « ne crains tisn * n'a surgl qu'an cours
des premiers si¢cles du premier millénalre st n'apparilent nulierment an genrs llitérsire
do FPoracle de salul ou 4 la termlnologie de la ¢ guerre sainies CiL maintenant
P.-E. Dnon, The ¢ Fear Nol» Formula end Holy War, in CBQ, 32, 1970, pp. 565-570.

73, Ct, J.-G. HeINTZ, ari. eil., pp. 125-129,

74, Texte publi¢ in Mitleilungen der Vorderasiatiseken — Agypltischen Gesellschaft,
29, 1824, fasc. 3, § 4. Cilé ici selon A, L. OrrExeeM, The Inlerpreletion of Dreams in
the Anefent Near East , 1956, p. 254,

75. Ci. J. A, WiLsoN, in ANET Suppl., pp. 118-119.

76. On ne sail pas exaclemenl de quel rei il s'agit. J. H, BrREasTeD (A Hislery of
Egypi, New York, 1905* {= 1946}, pp. 214-222) signale I'exisicnee d’au moins trois
rols Hyksos du méme nem,

77, Cité selon J. A, Wieson, in ANET Suppl,, p. 119.
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in my hands, expression classique dans les oracles de guerre™, ne peut
guc renforcer le soupgon qu'il s'agit 14 d'une terminologic empruntéc
au genre littéraire de V'oracle de salut. En outro, il est peut-dtre significatit
que i'attestation la plus ancienne de notre formule en Egyple se trouve
dans Ja reproduction d'un document «asziatiques. So pourrait-ll que la
formule ¢ ne crains ricn s — et peut-2tre la forme méme de I'oracle de salut —
aient ét¢ introduites en Egypte en provenance de la Syrie ou de la
Mésepetamic par I’intermédiaire des Hykses ?

— Prés de quatre siécles plus tard, nous trouvons dans la grande
inscription de Karnak consacrée & la victoire de Merneptab (environ 1224-
1214 av. J.-C.) sur les Libyens un oracle de salut reflétant une terminologie
analogue. Avant de partir an campagna, la Pharaon regoit un oracle :

« Alors Sa Majesté vit, én réve, comme si une statue du diev Piah se
tenait debout devant elle. Eile était aussi haute quc le... 11 lul parla :
* Prends, lui dit-il en tui tendant le glaive dc combat, et chasse toute
crainte de ton cceur. * »*

En vue de la dizcussion dcs problémes soulevés par 1a formule « ne crains
ricn » dans I’Ancien Tcslament, nous pouvons d'ores et déjha conclure
notre examen des textes exira-bibligues* par les constatalions que veiei :

1) L'exhertation « ne crains rién » 2 sa place la plus « naturelle » dans le
contexte de I'oracle de salut.

2) Méme lorsqu'ella napparait pas dans un oracie de salut au sens étroit,
son contexte s'inspire presque toujours, dans une certaine mesurc, de la
terminologie oraculaire.

3) Dans tous les cas, la crainie que P'exhortation cherche & bannir est
causée par unc guerre imminente ou par un péril concret. Jamais la formule
«ne crains rien » ne vise une frayeur suscitée par 1'apparition d'une divinité,

Revenons & 1'Ancien Testament. Le péril auquel vient répondre,
dans le cadre de i'oracle de salut, 'exhortation ¢ ne crains rien »

78. Sur cette formule, appelée ¢ Uebargabeformel + ou « Uebereignungsformel »
par les spicialistes, ef. G. vow Rap, Der Heiligs Krieg im affen Israet, ATRANT, 20,
Zfirteh, 1950, pp. 7-9; W. Ztmmzmnit, Das Worl des goltlichen Sc:bsierweises, eine
prophelische Gallung (1957), in TB, 18, pp. 122-131; 5. PLaTH, Furch! Golles, 1963,
p. 117; C. WEsTEAMANNK, Dis Marl-Briefe und die Prophelie in Israel {19684), in T8B,
24, pp. 171-188, surlout p. 180; J. Becrer, Gollesfurehl im Allen Testament, 1965,
pp. 548q.; W. Rrcurewr, Trodilionsgeschichiliche Unlersuchungen gzum Richlerbuch,
BREB, 18, 1866, p, 22-24, 181-18¢; H. M. Diawn, arl, ¢il, in CBQ, 29, 1967, pp. 202sq.;
H., WILDRERQGER, ¢ Giaubens im Allen Testameni, In ZThK, 65, 1968, p. 13¢;
J.-G. Hewxtz, apd, cit,, pp. 117-121, 125-138.

79. Cité gelon S. SAUNERON, Les songes #f leur interprélation dans ' Egyple aneienne,
in Les songes ¢l leur inderprélation, in coll, Sourees Orieninics, 2, Paris, 1359, pp. 17-
61, vair p. 25; of. ausei J. H. BREASTED, Ancien! Records of Egypl, vol, 3, Chicago,
1906, § b3,

80. Un usage dérivé de la forme de l'orecle de salul en siluation de guerre pourralt
8tre oltesld aussi dans 1o leitre de Suppiluliuma & Migmedu, le roi 8'Ugarit. A deux
reprises (lignes bsq., 32) le deslinaleire de Ia lettre esi encouragé en ces termes :
¢ Nigmodu, na los croins pas : en Loi-méme aie confiancal» CI. J. Noucayaorn, Ls
FPatais Rogal d'Uparil. IV, Textes Accadiens des Archives Sud, Paris, 1956, pp. 35-37;
el & ce propos, H. Wirnsereen, arl. cil., pp. 135sq. Pour d'outres mentions de notra
formule, qui ne peuvent &tre énumérées ic! {cerlaing des textes en quostion sont encoro
inddits, d'sulree nous sont inaccessibies), cf. W. voN SopeN, Alkodisches Handwbr-
terbuch, Wiesbadon, 1959zq., p. 11, sub voc. addru(m), et p. B12 sub voc. palihu{m)
o) I topalfpa-labflih et 1}; N. LournNk, Die Landverhsissung ale Eid, SBS, 28,
p. 48, n. 8,
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est le plus souvent constitvé par 'imminence d'un combat guerrier
{an sens propre ou au sens figuré}®: ou, comme c'est le cas dans
Vhistoire patriarcale et chez le Deutéroésaie, par une détresse ou
un danger concrets auxquels est exposé le destinataire de 1'oracle.
Dans I'un ou I'autre cas, I'exhortation, ainsi que I'oracle dans son
ensemble, ont pour fonction d’apaiser les craintes de I'homme, de
lui insuffler du courage pour les épreuves 4 venir et de lui donner
I'assurance que Digu ¢est avee lui o dans le péril. .1l en découls
que partout ot 'expression « ne crains rien » appartient & la struc-
ture d’un oracle de salut ou apparait dans un contexte s'mspirant
du concept de l'oracle, elle se référe non pas 4 Ja frayeur suscitée
par I'apparition divine, mais & I'appréhension d’un péril extérieur®.
Pas plus que la «Selbstvorstellungsformel », Yexhortation «ne
crains rien » ne peut donc étre attribuée au langage de la théo-
phanie ou é&tre qualifice d’¢ Offenbarungsformel » au sems étroit
de ce terme?s,

81. Ct. supra, am. 50 el 51, infra, p. 241, n. 139,

B2, GI. J. Becken, Goifesfurchl, pp. 5%8q.

B3. La thése sclon laquelle la formule « ne eralns risn s a sen origine dans Pexpérionce
{cultuelle) terrifianie da la théephanie, a L& lfermulée en premier par L. K8HLER
(DMe Offenbarungsformet « Fidrchie dich nicht 13 im Alten Testament, in Sclupeizerische
Theologische Zeilzchrifl, 36, 1919, pp. 33-39). KonLen s'est inspirs de I'élude classique
de Rudolf Orro sur Is » mysterium lremendums et le « myslerium fascincsum »,
CL R. Otto, Das Helige, Sluligarl v. Gotha, 1917, 19284, surleul les chapitres IV
el VI11. I1 esl d'ailleurs significatif que par Ja suite, KonLER ail interpréte 'ensemble
du message de délivranee du Deuléroésale, 00 la formule « ne craing ricn » joue un
rble prépondérant, tomme la majestucuse annenec d*une théopbanie. Cf. L. KinLer,
Deulerojesafa, siitkriitsch uniersuchl, BZAW, 37, 1923, pp. 1243q. Queiques auteurs
plus réecents, qul reconnajssent peurlant l'appartenance de la formule «ne cralns
rlen ¢ au genre littéraire de 1'oracle dc salut, ont cru pouveir maintenir I'explication
d¢ KSHLER en ce qul concerne Perigino ol 1o sens pramier de la focmuls. Cf. O, Karser,
Traditionsgeschichiliche Unlersuchung von Genesie 15, In ZAW, 70, 1958, pp. ill-116
{4 prepes de Gen 15:1); A, Wrrszr, Das Buch des Propheten Jeremia, ATD, 2021,
Gollingen, 1960%, pp. 270sq.; H.-J. Knaus, Kilagslledsr, BH, XX, 1960, p. §7;
S. TERRIEN, arl. « Fears, In IDB, 11, pp. 256-280, surteul p, 257; J.-G. HEnTz, arl.
eil., in VTS, 17, 1969, pp. 123sg. Quant & C, WEsTERMANN (Das Heilswort bei Deute-
rojesaja, In EvTheol, 24, 1964, pp. 355-373, cl. pp. 36lsq.), Il crelt develr altrlbuer
la formule ¢ ne cralng rlen ¢ 4 deux genres liltérairea distinels @ 4 I'oracle de salul, ab
elle a’applique & la délresse de I'individu, £l & I'adresse divine lors d'une Lhéophante,
e( la formule aurail peur bul d’apalser la Irayeur et la surprisc de I'homme devant
l'apparition divioc, WEeSTERMANN e¢stime que lorsque l'exhorlation est liéc 4 la
¢ Selbslverstellungstormel », il ne 8°agil pas d’un eracle de salul, mais 4'une Lhdophanie.
Cependant, les deux lexies qu'il gile & l'appui, Gen 15:1 et Dan 10: Bsq., ne
contiennent précisémenl pas la « Selhslvorstellungstormst s el rien ne permel, dans le
premior texte Loul au meins, d'appliquer la formule ¢ ne grains riens & lz frayour
¢ théophaniqua s. D'sulre parl, les orackes accordds & Asachaddon, que WesteaMann
invoque & Poppui de san hypothése parce qu'ils contiannenl lo « Selbstverslellungs-
tormels, apparlisonenl de toute évidence au méma genrs litléraira gue les oracles
adressés & Assurbanipal, ol eelte fermule fail détaul. Dans les deux cas, il g'agil
d’eracles da salet el non pas d’inlrodactions & une Lhéophanie. Ainsi que nous sllens
ls velr {el. infra, pp. 236sq.), WeSTERAMANN g'appuie, dans ea dstermination de la
slruelure de Poracls de salul, trop excluslvemenl sur la Douiéreésaie, qui ne eonnatt
pas la ¢ Selhslversicllungsiormel ». En fait, Poraele de salul semble aveoir connu une
lalitude de ferme plus grande que cell¢ que lui reconnatt WesTEAMANN,
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Devant la présence, tant dans les textes bibliques qu’extra-
hibliques, d'un nombre aussi impressionnant de cas ot 'exhortation
amne crains rien » g'explique uniquement par référence & un pérnil
extérieur et trouve sa justification dans la structure et dans le
contexte de I'oracle de salut, I'on peut se demander si ailleurs la
méme formule s¢ trouve atiestés également dans la perspective
de la crainte ¢ théophanique ». J. Becker® estime que les seuls
textes de I’A.T. ou la formule ¢ ne crains rien » visc la frayeur de
I’homme devant la théophanie (¢« numinose Furchts) se trouvent
en Jg 6 : 23; Ex 20:20 et Dan 10:12,19. Une lecture attentive
révéle toutefois que méme ces trois textes ne parviennent pas
justifier la notion d’e Offenbarungsformel » (visant la frayeur
¢« théophanique ») postulée par L. Kohler pour notre formule®s.
Jg 6:23 semble refléter indirectement la forme et la perspective
de I'oracle de salut®. En Ex 20 : 20, Pexhortation n’est pas pronon-
cée par Dieu, mais par Moise; elle rejoint donc en quelque sorte
I'usage profanc. Enfin, les deux passages du livre de Daniel sont
gi tardifs qu’ils peuvent étre mis av compte d’une évolution géman-
tique ultérieure, évolution dont témoigne également le Nouveau
Testament®. L'on notera aussi que dans aueun de ces textes (a
Iexception de Jg 6 : 23) la formule ne s'accompagne d’une assurance
coneréte, d’une promesse ou d'une invitation 4 entreprendre une
action particuliére, comme le voudrait le schéma de l'oracle de
salut®s, Enfin, I'on observera que dans les textes qui relatent une
théophanie ou la conlrontation entre un homme et une manifes-
tation divine, I’exhortation « ne crains rien », est toujours abzente,
de méme que, bien souvent, le verbe yr' lui-méme®®. Ces observa-
tions nous permettent de tirer les deux eonclusions que voici :

84. J. Brorer, Golfesfurchl, p. 53.

85. Cf. supra, n. 83,

86. L’on obsorvera que Poxhortalion ¢ ne ¢rains rien » n'intervient pas an début
da Ia théaphanle. Ce n’est que Joreque Gédénn se rend compte du danger dane Jequel
il ea trouve aprés avolr 4té face 4 face avec s 'Ange de Yohvé » que Dicn apaisa ses
craintes ¢n loi disand : « Ne ¢rains rien, tu ne mourras pas!». L'exhortation répond
ainsi, tcl un oracle do salut, & un péril extérleur; cliec n'a rien d'une formule de
théophanie.

87, Cf. Mt 14:27 (== Me 6:50); 28:5,10¢; Le 1:13,30;%: 10; 12:32; 24 ; 36;
Apoc 1 : 17, Nous nous en tenons ici aux passages énumérés par J. BeckEen, Gollesfurcht,
p. B3, n. 225, CI. & ce propos encore W. Pesch, Zur Formgeschichle und Ezegese von
Lk 12,32, in Biblica, 41, 1960, pp. 25-40.

88, Cf. infra, pp. 230sq,

B0 Cf. Geon 16:7-14; 18:1-15; 32:23-33; BEx 3:2-6 [cl. cependant ay v. 6 ky
gt mibyl 'i-Wlhgm); 4 :24-26; 19— 24 (ef. toutefais 20: 18, on lo texte samaritain,
Ia LXX ¢t la Vulpate lisent wagyirdd}; 33 {malgré le v. 20, ot une allusion 4 la cruinte
aurail &té particulidrement appropriée); 34 (cf. teutalois an v. 30 wyyr'w mgdl *lpo);
Jg 13:2-23; 1 Rois 8:10-13;9:1-9; 19:9-18; 22:1%, 2 Rois ! : 3 sq.; Es 6:1-6;
Ez 1; Am 9: 1sq. A propos do Jg 6: 228q., cf. supra, n. 86, et & propes de Gen 15
18q., of. infre, n, 94, Sur la « genre Jittéraire » de la + théophanie s, qui nous conduit
dans un monde itrds différent de celui des oracles patriarcaux, ¢f, JOTE JEREMIAS,
Theaphunie. Die Geschichle einer alllestomenilicken Gallung, WAANT, 10, Neukirchen,
1965.
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1) Pas plus que les textes extra-bibliques, 'Ancien Testament
ne permet de postuler I'existence, 4 une époque anciennz, d’une
¢ Offenbarungsformel » comprenant 1'expression «ne crains rien ».

2} Dans le cadre de I'oracle de salut, la formule ¢ ne crains rien »
ne vise jamais la crainte ¢ théophanique ».

Cette vue des choses est confirmée par un examen de I'emploi
de la formule « ne crains rien! » dans les récits patriarcaux {Gen 15:
1;21:17; 2 :24; 28:13 LXX; 46:3). Becker? reléve a juste
titre que dans ces textes, l'expression «ne crains rien» envisage
toujours un péril concret, indépendant de la théophanie. Méme si
dans certains cas, notamment en Gen 26 : 24, le péril ne peut plus
étre clairement identifié en raison-du bouleversement du contexte
narratif®l, I'usage de la formule refléte toujours la situation d'un
oracle de salut accordé au patriarche dans une situation de détresse.

Le seul passage qui pourrait préter & controverse est celui de Gen 28: 13
dons la version de la Septante. En effet, le texie grec fait suivre lz
¢ Selbstvorstellungsformel » de 1'exhortation ph ¢opol. La présence de cette
variante pose deux problémos :

1) Le texte grec refléte-t-il sur ee point ta version originale de i’oracle ?

2) En admettant que tel est le cas, I’'exhortation ¢ ne crains rien » fait-elle
allusten 4 I'apparition de Ia divinité ou se référe-t-elle 4 la situation périlleuse
de Jacaob ?

La seconde question peut &tre résolue sans difficulté. L'anmalogie sans
faille do tous les oracles de salut que nous avons mentignués et, surtout,
le contexte immédiat du v. 13 ne permattent aucune autre interprétation
que celle que nous venons de proposer. En recevant 1'assurance « ne ¢crains
rien I La terra sur laguellse tu es couché, je la donne...», Jacob se voit
prometire un terme 4 son malheur. Ainsi, I’'exhortation ¢ne crains rien s
se référe 4 la détresse, et non pas a la frayeur de Jacob'. Les allusions
du v. 17 4 la crainte « théophanique » ne peuvent porter atleinte 4 cette
interprétation.

90. J. Becken, Goffesfurcht, p. 53. CI. avssi H.-M. Do, arl. cil., in C€BQ, 29, 1967,
p. 199; ei, pour certaing textes, S. Prata, Furchl Goiles, pp. 120sq.; L. DEROUSSRAUX,
La cmmle de Diex dans t'Ancien Tesfament In coll. Lectio Dmma, 63, Paris, 1870,
pp. 91, 11184,
ai. H M. Dhow commet. une erreur de logique iorsqu'fl croit pouvoir s'appuyer
sur cct Siat de tait pour offirmer que la formule ¢ ne crains rien » n'a éié inzéréa dans
les Técits existants que par ies narrateurs J et E : « This conclusion becomes more
probabie when ene considers thai *af-tfrd’, 2 major element of our poricopes, does not
always fit in very well with the circumztancos which appear te be demanded by the
context : at the time of the divire apparition to Tsaac In Gn 26, 23-24, it is indeed
difficuli to find o raison d’#fre for the words ¢ Do not fear » other than the authority
of a stereotyped formula; one ectually cannot see why lsaac would be tearfui. [...]
The natraiors of Genesis were rather led by the laws of he literary forms they adopied
than by internal exigencies of what they reporied (arl. cil., in CBQ, 20, 1967, p. 199). »
Le raisonnement doit &iro inversé : c'est précisément parce quo la forme litiéraire
de i‘oracle de ssiut s’est mieux conservée que son contexte nerratil quo ia formuie
tne crains rien » e &i¢ préservée.
92, Avec J, Becken, Goilesfurchl, pp. 24,63; contre L. KbuvLer, arl. ¢il., pp- 30sq-;
G. voNn Rap, ATD, 2.4, p. 184; 8. Pl..a.‘l’ll, .!*urca‘d Gaotles, pp. 115-121, et d’autres.
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La premidre question est plus délicate®s. L'authenticité du pfy gofoi
pourrait s'appuyer sur 'argument suivant : 1'on chserve que dans Jes récits
patriarcaux, l'exhortation «ne crains riene est attestée partout ol e
contexte laisse supposer la présence d'un ancien et authentique oracle
de salut. Ainsi en Gen 15 : 14, en 21 : 17 {an réponse 4 une plainte de Hagar)
et on 26 : 24 ; 46 : 3*+, Elle est absente, en revanche, des promesses reconnues
comme secondaires par rapport & la tradition primitlve, notamment en
Gen 13 : 14-17% et en 22 : 16-18. Or, comme la promesse de Gen 28:13, 15
répand concratement 4 1a déiresse dans laquelle se trouve Jacab et gqu'elle
remplit ainsi avec précision la fonclion de I'aracle de salut, comme d'autre
part sa formulation s’avére conforme par ailleurs au schéma de ce genre
littéraire*’, nous serions gnelln pour notre part 3 admetire 'authenticité
du pd goPol de 1a Septante, sans pouvoir pour autant fournir une preuve
décisive.

Comme ils le sont sur 'ongine de la « Selbstvorstellungsformel »,
les anteurs sont divisés sur Pancienneté de la formule ¢ ne crains
rien s. I1 ne saurait toutefois &itre question d'interpréter, avec
Gressmann® et quelques auteurs plus récents®, le *I-fyr* biblique
comme un emprunt tardif & la tradition assyro-babylonienne.
D’une part, cette formule est atiestée — comme élément de 'oracle
de salut. — dés les couches littéraires les plus anciennes de ’Ancien
Testament (notamment chez J et E). D'autre part, le potme de
Ludlul Bel Nemeqi, et, pent-étre, les lettres de Mari et 'épopée
de Naram-S5in*®, montrent que la formule remonte, en Mésopo-
tamie, 4 une époque bien plus ancienne que celle des oracles
néo-assyriens'®, Les mémes arguments nous semblent, pouvoir étre
imvoqués pour réfuter la thése de H.-M. Dion, selon laquelle
I'apparition de l’expression e¢ne crains rien» dans la tradition

-

83. A notre connaissanee, seuls Q. Procksch {Gen., pp. 170), L. K8nLER {ani. cil.,
p. 35) et J. Beckea {Gollexfurchl, p. 24) ont ndmis l'authenticité de ia fegon de lo
Seplonte,

94. Ainsi que N. LonFink I'a étabii (cf. SBS, 28, pp. 7959, et passim), Gen 16
est une ¢ sekundire Orakelzusammenstellung ». 11 est donc hautement probabie que
plusicurs ancicns oracies, doot au molns un oracle de salut {vv. 1sq.), ¥ aient &t4
préservés. Gf. infra, pp. 295-330.

95, A ee propes, el. infre, pp. 291-293,333sq.

96. CI. infra, pp. 293-295,

97. CI. infra, p. 334.

98. H. GRESSMANN, orl. cif., In ZAW, 34, 1014, pp, 289sq.

99, 8. PLaTi, Furch! Golles, p. 121, n. 357; K. W. NEuBAvER, Erwdgqungen ru
Amos 6: £15, in ZAW, 78, 1968, p. 301, n. 48. H.-M. Diow (arl cil.), qut s’appuis
particulttremant sur les paralities assyriens ot araméens pour postuler une apparition
tardive de ls formule en lsraél, ne précise pas g'il gtlribue cette apparilion & vne
influencs assyrianng diracta, ou non.

100. &1 supre, pp. 225-227.

101. N. Lorrink {S§RBS, 2B, p. 49, n. 9) raldve & ca propes que ies devineresses des
oracles d’Asarhadden portent presque toutes des nems aramésns, cg qui l'incila &
la conclusion suivante : « Wir werden giso zur Annahme gefihrt, @ess diese Qrakeiform
in aramiischen Zentren Obermesopotamiens zu Hause ist — ibrigens ist dap der
vermullicbe Harkunftesraum der Ahnen lsraels (ibid.) vi
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israélite nc peut pas étre antérieure au premier millénaire®. Rien
ne permet de penser qu’il s’agisse d'une innovation jérusalémite
de l'époque davidique!®®, En fait, il existe deux possibilités de
rendre comple de I'apparition de la formule ¢ ne crains rien » (ainsi
que de 'oracle de salut dans son easemble) en Isragl. Ces deux
possibilités ne sont d’ailleurs pas exclusives I'une de 'autre : d'une
part, la formule a pu appartenir au patrimoiae des premiers clans
¢« proto-israélites » qui, origingires du Moyen-Eupbrate, se sont
installés en Palestine ; d’autre part, ce qui est plus probable encore,
cette formule a pu faire partie du langage cultuel des sanctuaires
cananéens, et il est concevable que ce soit par ce biais qu’elle est
entrée dans la tradition israédlite.

La formule ¢ ne crains rien » a-t-elle son origine dans I'oracle de
a guerre sainte », comme le pensent un nombre croissaat. d’auteurs?®,
ou pouvait-elle se retrouver dés le début dans d’auires types
d’oracles? Cette question ne pourra étre abordée que dans le cadre
d'ue examen de l'oracle de salut dans son ensemblelds,

III. I.A STRUCTURE DE L'ORACLE DE SALUT

Dans aotre approche des principales formules qui nous paraissent,
étre constitutives de la promesse patriarcale, nous avons assumé
d’emblée I'existence d’un genre littéraire nomme ¢ oracle de salut »
et nous avons admis la présence d’un oracle de ce type partout
o0 l'une de nos formules apparaissait dans la bouche de Dieu,
s'adressait 4 un roi ou 4 un individu en péril et était accompagnée
d’assurances concrétes. Notre hut était de déterminer en grandes
lignes la spécificité de ces formules. Si nous voulons saveir main-

102. H.-M. Ilion (arl. ¢il., in CBQ, 29, 1967, pp. 198-206) pose en fait les trols
thésss suivantes : 1} La formule <ne cralas rien v est un 8lément propre & «'oracle
de salut sacerdotal », qui eet considéré comme un genre littéraire relativernent {tardif,
2) Clest cn g'inspfrant de 1'orazle de salut que §es narratears J et E ont introdult la
fermulec dans les récits patriarcaux. 3} C'ost par une ingplration analoguc que des
rédacleurs dentéronomistes ont projeté la méme formule dans lc contexte de la guecrre
sainte. Sans Insister sur I’Invraisemblance Intrinstque de ces deux reprejeclions
indépendantes, nous pensens gque [ox a largement sous-cstimé la portée de cerlains
textes orientaux et dc plusieurs passages bibliques. Dans nolre sens, ef. maintenant
L. DeErousseaux, Lo crainle de Dien dans ['A.T., pp. 94-98.

103. Conire L. Rurrert {Pie Josephserzahlung der Genesis, pp. 46sq.} qui wvoil
danz lg formule une expression de ln s davidische Bundestheologins. La formule ne
B0 trouve dang aucun dos texies-clef de la tradition davidique (sauf peut-élra 1 Sam
23 : 178q.).

104, Ct. entre autres, G. von Rap, Der Heilige Krieg, pp. 95q.; 0. KAsER, arl.
cit., in ZAW, 70,1928, pp. 111-115; H. CazELLES, arl cil., In RB, 69, 1962, pp. 32784, ;
H. WiLpeRRGER, arl. cit., In ZThK, 6b, 1068, pp. 133-136; J.-G. HEinrz, arl. cil,,
in ¥TS§, 17, 1969, pp. 112-138; L. DrroussEAUX, op. cil., pp. 95-97.

105. CI. infra, pp. 241-296.
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tenant davs quelle mesure wotre présomption et notre définition
plutdt large de ce genre littéraire étaient légitimes, i1 faut nous
pencher sur la forme, la structure et le contexte littéraire de
I'oracle de salut lui-méme.

Clest 4 J. Begrich que revient le mérite d’avoir le premier
discerné, dams le livre du Deutéroésaie, le genre littéraire de
l'oracle de salut. Begrich a défendu la thése que ce prophéte 5'était
servi, dans huit passages an moins!®, d'une forme littéraire ayant
son origine dans ce qu'il a appelé «l'oracle de salut sacerdotal ».
Dans le culte du Temple,. dit-il, des oracles de ce type étaient
sollicités, au moyen de complaintes individuelles scmblables & celles
du Psautier, par des individus malades ou persécutés. Eun cas
d’exaucement de leur priére, ces fid¢les recevaient, par Vintermé-
diaire d'un prétre, un oracle de salut qui, dans des termes corres-
pondant A4 ceux de leur complainte, les assurait du soutien de
Dieu et leur annongait la fin de leurs malheurs. Aussi est-ce par
Vintervention d'un oracle de salut que Begrich a cherché a expliquer
le fameux phénoméne du ¢Stimmungsumschwungs, que l'on
ohserve daus certains psaumes, c¢'est-a-dire le passage ahrupt de
la complainte & 1'action de grace. Il est vrai que dans les Psaumes,
ainsi que dans les complaintes babyloniennes, l'oracle de salut
lni-méme n'est pas préservél®. Celui-ci n'étant pas prononcé par
le fidéle, il ne pouvait s’intégrer au psaume, mais il n'en était pas
moins présupposé par lui®®. En coulant son message de délivrance
au peuple exilé dans le moule de I'oracle de salut, le Deutéroésaie
nous a livré, telle est la conclusion de Begrich, le formulaire et la
structure mémes de ce gevnre liturgique.

La thése de Begrich s’est anjourd'hui imposée a la grande majorité
des exégétes'o et elle ne saurail plus guére étre mise en question.

106, J. Bearicu, Das prievertiche Heitgorakel, in ZAW, 02, 1934, pp. B1-92,
réimprimé in Gesammelle Sludien zum Allen Testamenl, TR, 21, 1364, pp. 217-231.

107. Es 4] :8-13,14-16; 43:1-3,6; 44:2.5; 43:17-19; 49:7,14-16; 51:7-8;
54 : 4-8.

108. Deux exceptions slgnifieatives sont Ps 35:8 et Lam 3:567, olt Vénoncé de
I'oraeile solileitd est suggért par le psalmiste Jui-méme. CL 4 ce sujet H.-J. Knaus,
Pgalmen, BK, XV[1, 1881, p. 276; el du méme auteur, Klagelieder, BK, XX, 1960,
p. 67. CI. aussi 8. Mowiwnvcknw, The Psalms in Jsrael's Worship, 11, Oxiord, 19682, p. 60.

109. Clest. évidemment 4 'absence da I'oracle de salut dans les Psauvmes gua s
sont achappés les advarseires de la thése do Becrick. CL., ent dernier lieu, R, Kivraw,
Ps 22 und das priesterliche Heilsorakel, m BZ, N.F., 12, 1968, pp. 172-183. Mais
C. WesTENMANN [Das Heilsworl bei Deulerojesaja, in EvTheol, 24, 1964, pp. 356-373,
1. p. 361) montre bien, & 1’aide de paralléles babylonlens, que 1’oracle de salut ne peut,
de par sa nature méme, se trouver que dane des réciis d'exawcement, et non dans les
chants de complainle eux-mémes,

110, Cf., entre autres, C. WesTermany, Dag Heilsworl bei Dewlerojesaja, in EvTheol,
U, 1964, pp. I55-373; Sprache und Strukfur der Prophetie Deulerofesafas (1964), in
TB, 24, 1964, pp. 92-170, surtout pp. 100,117-1%4; Dar Buch Jerqja. Iap, 40-88,
ATD, 19, 1966, pp. b7sq. et pasaim; Ph, B, HArNER, The Salvalion Oracle in Second
Isateh, in JBL, BB, 1969, pp. 418-434; E. NieLsER, Deulercferaja. Erwdgungen rur
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L’on obscrve toutefois un certain flottement quand il s'agit de
déterminer quels sont les textes qui peuvent prétendre au qualifi-
catif d'¢oracle de salut» Begrich lui-méme a considérablement
élargi le champ de sa définition premiére lorsqu’en 1938, il a attribué
au genre de Voracle de salut la presque totalité des « Heilsworte s
du Deutéroésaie’’t, Dans un effort de resserrer les critéres formels
et de déterminer les éléments de structure inaliénables de l'oracle
de salut, Westermann!!® 3 limité la base de son investigation aux
six oracles qui, chez le Deutéroésaie, sont introduits par la formule
¢ e crains riem »113,

Westermann a dégagé une structure commune 2 ces six textes,
qut se résume dauns le schéma suivant :

1. L'adresse (¢« Anrede »)1, Los oracles s'adressent & un individu
et non & une collectivité, Aussi esl-ce toujours Jacob-
Israél personnifié qui est interpellé. '

II. L'assurance du salul (« Heilszuspruch »}'5, Westermann
désigne ainsi P’exhortation ¢ ne crains rien ». -

II1. L'exposé des molifs {« Begriindungs). Selon Westermann,
I'assurance du salut est toujours molivée de deux maniéres :

@) de maniére nominale, pour exprimer l'assurance de
Vintervention divine (¢ Zusage des Eingreifen Gotles ).
Exemple : ¢ Je suis avec toi s1?e,

b) de maniére verbale, pour préciser les effets de V'interven-

Formkritik, Tradilions- und Reduklionegeschichle, in VT, 20, 1970, pp. 190-205
(MNiersen, qui parle d’un + prophetisches Orakels, s’abstient malheurcusement de
prendre parl 4 la discussion on cours); H.-J. Zosewr, Das Gebel um Abwendung der
Noi, in VT, 21, 1971, pp. 91-99,

111, J. Beorick, Sludien zut Deulerojesaja, BWANT, 1V, 25, Leipzig, 1938, réim-
primé¢ in cell. T8, 20, 1983,

112. G. WesTerRMANN, arl. cil., in EvTheol, 24, 1964, pp. 359-365. CI, aussi : TB,
24, pp. 11Bsq. Des analyses de slructure se trouvent aussi chez 5. Pratm (Furehl
Goltes, pp. 1173q.) ot Ph. B. HARNER (arl. cil.). CL. aussi S. Mowineker, The Psaims...,
1962, pp. b9sq.

113. Es 41 :8:13,i4-16; 43: 1-4,5-7; 44: 1-5; (54: 4-6).

114, CF Bs 41:89; 43:1; 44: 1, WesTerManNK ornel toutefois dn algnaler que
I'adresse falt défaul en 43: 5-7 et en 54 : 4-6. L'on relévera d'eutre parl qu'en 41: 14
I'adresze vienl aprés 'exhoriation « na crains rien s, at qu'en 43:1 et 44: 1 nous ne
savons pas gi 1'adresse fmil partie de I'ornele. En 43:1, 'adressa se trouva en effet
en appesition & Yahvé dans lg formule «ainsi parle Yahvds, et en 44: 1, l'adresse
préctda méme cetie formule.

115. Ct. Bs 41:10,14; 43:1,5; 44:2; 54: 4.

116. Cf. Es 41 : 10 (« car ja suis avec toi, ... car ja suis ton Dieus); Es 43 5 (+car
jo sufs avee Lol ), En 43 :1 (¢tu es & mols) el 43: 3 (v car je suiz Yahvé ton Dieu s)
la clause nominale suil la clauge verbsle, de méma en 41 : 14 ob la formule se trouve
on oulre & la 3* personne («le Saint d’lsradl est ton rédempteurs). L’exposé des
motifa falt totalement défsut en 44 : 1-5 — WesTerMANN clmarall oxpliquer cette
lzcune par le volsinage avac 43:22-28 (cf. ATD, 19, pp. 1095q.) — ¢t en 54 : 4-6.
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tion divine (¢die Folgen des Eingreifen Gottes »)*". La
clause verbale se trouve toujours au parfait {par exemple,
«)e t'ai seconrus), afin de souligner que le tournamnt
sollicité par l'anteur de la complainte est déja un fait
accompli auprés de Dieu.

IV, Le corollaire (¢ Folges)1%. Ce n'est qu'ici, en quatridme
position, que sont énumérées les mesures concrétes dont va
bénéficier le destinataire de 'oracle!?®, Cette partie, que 'on
pourrail, appeler «prédiction du salut» ou «promesses
(¢« Heilsankiindigung » selon Westermann), est toujours
formulée & Yimparfait. 11 s’agit de 1'élément formellement
le plus libre, et aussi le plus adaptable aux circonstances
particulidres du solliciteur.

V. Le bul (¢ Ziel »). Cet élément, que Westermann reconnait étre
facultatif, a un caractére doxologique. Sa fonction est
d’élablir le « soli Deo gloria » comme le véritable but de la
délivrancel®,

Le schéma établi par Westermann a I'avantage de recenser tous
les éléments qui peuvent entrer dans la composition d’un oracle de
salut. En revanche, le postulat de Westermann selon lequel seuls
les textes rigoureusement conformes & ce schéma peuvent étre
considérés comme des oracles de salut'®* est beaucoup t.rop absolu.
L'on observera d’abord que les six textes qui ont servi 4 I'élabora-
tion des critéres sont loin d'étre conformes eux-mémes au schéma
dans toutes ses clauses. Un seul texte (41 : 8-13}) fail figurer claire-
ment ¢1'adresse » comme premier élément de 1'oracle®. « L’assu-
rance du salut» (¢ ne crains riens) se retrouve, il est vraj, dans
tous les textes, mais il ne saurait en étre autrement dés le moment
ou c'est sor la base de cette formule qu’ont été sélectionnés les six
oracles. ¢ L'eéxposé des motifs » n'est pas structuré selom une regle
uniforme. Cinq oracles contiennent uue clause nominale, mais

117. Ct. Es 41 :10b Pmylyk, *zrigk et tmitgh) s 41 : 14b erigh); 43:1 (g'lyk,
gr'ty bimk). La clause verbals au parfait fait défaul en 43:5-7; 44 ;15 ot 54 : 4-6.

118, Par 1 coroliairve s il faut entendre la ¢ conséquence » ou la v suite » de ’'nspurance
du salut.

119, Ct. Es 41: 11-12 (annonce da la sonfusion des ennemls); 41 : 15-18a {promesse
allégorigue du rotour aprés 1o nivellemsnl des montagnes); 43 : 2 {promeese de prolec-
tion au coura du voyage) J. BEGRICK (grl. ¢fl.. In TR, 21, p. 228} a toutefeis interprélé
ch passaga comme une promoesse de protection divine dans 'erdalia. 43 : 5b-6 (promesse
du rassemblement de tous les exilés); 44: 3-4 [promesse du rencuveaw de la lerrc
cl dc ln poslerile de Jacob-1sragl); 54 : 4b {promesse de I’'oubii de 'opprebre acluel).

120. Ct. 8 41:16b; 43: 7; 44 5; ef, peut-tlre, 54 : baq.

121. G, WES‘rBRuaNN conelut (arf. cll., in EvTheoi, 24, 1964, p. 365} : « Nur diese
Texte, in deren Mitte der Hejlazuspruch und die nominaie und perfektische Degrinduag
enthallen eind, gehdren cindeuwtle zur Gattung des Hceilsorakels. »

122. CI. supra, n. 114.
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celle-ci ne précéde que deux fois la clause verbale’®®, Quant & la
clause verbale au parfait, elle manque dans trois des six oracles®,
Seul le ¢corollaire », ¢'est-a-dire la promesse 4 l'imparfait, est 2
nouveau présent dans tous les textes analysés.

Si le schéma de Westermann ne peut par conséquent servir de
critére rigide, un examen des autres oracles de salut de I’Ancien
Testament confirme néanmoins sa valeur indicative. Une analyse
de la structure de ces textes aboutit aux conclusions suivantes :
L'élément I (¢1'adresse ») est relativement rare'®, et dans presque
tous les cas il est placé aprés Ia formule «ne crains rien »%8,
I’adresse se retrouve cependant dans certains oracles assyriens®?
et égyptiens®®, L'élément 11 (la formule ¢ ne crains rien ») se retrouve
dans la presque totalité des cas'®®. Cette exhortation est parfois
accompagnée d’une formule d’encouragement’®®, L’élémeni III
{¢exposé des motifs ») est trés fréquent, mais il n’est pas atbesté
pour autant dans tous les textes!l. D’autre part, cet élément n’est

123, Ci. supra, n, 1186,

124. CI, sppra, n. 117.

125, Cf. Gen 15:1; Es 10:24; Jér 30: 10 (= 46:27); 45:28; Ag 2: 4; et, dons
les oracles e dérivéas, Dt 2013, 1 importe da relever que méme en 'absencs d'une
adresse expliclte, les oracles de salut non ¢ dérivés » s'adressent toujours 4 un individu,
pou Importe que celui-ci soit un rel, un chet militairs ou une persona misera. Ce n'sst
que dans sa formoe ¢ dérlvéc s, lorEqna, par exemple, il ast transmis par le chef 4 ses
troupes, qua Foracle peut a'adrosser 4 une collectivité, G Ex 14 : 13sq.; Dt 20:
2-4 ; ste. Lorsque I'oraclo apparalt dans la boucha de Yahvé, ¢'est toujours un homme
qui est inlerpellé. CI., par exemple, Jos 8 ; 1sq.; 10: 8, ainsi gque tous les paralldles
extra-bibliques (cf. infra, n. 138). 11 est signiflcatif gue méme ies eracles du Deutére-
ésale, qui sont pourtanl destinés & la communaulé des cxliés, s'adregsent en lail 4
Jacob-lgraél, c'est-d-dire au peuple persenniila.

126, La seuls exceplion est Dt R%0:3 (¢ dcoute, Isrgéls).

127. Ainsi 4 plusienrs reprises, soil ¢n premitre scit en denxitme positien, dans
les cracles d'Ishtar & Asarhadden (ANET Suppl., p. 169} et dans les oracles de Ninlil
[ANETY, pp. 450sq.) el de Nabn {A. FairenstEIN - W. vor Sopoen, op. eff.,
p. 293} 4 Assurbanipal. Cf. supre, pp. 216saq,, 223sq.

128, L'oracle accordé par Harmalkhis, le dicu du Sphink, 4 Thouimds IV {ANET?,
p. 449, ef. supra, p. 217 ct infra, pp. 383s5q.) commence par P'adresse suivanta : ¢ See
me, look al me, my son, Thol-mosg L #

128, Les scules exceptions sont Gen 23: 13 {(texts massorélique), ainsi quo les
oracles égyptiens de Harmakhis {c¢f. la nots précédenta) el de Khnum [ANETS,
pp. 3lsq.)

130, Cf. Ag 2:4 (hozagl); Es 7:4sq. En outre, dans les oracles i1 dérivése :
Ex 14: 13sq.; Dt 31:6; Jos 10:25; 2 Chr 32: 7-8; Eg 35:4.

131. Cf., par exemple, Jg 6:23; Es 7:4-9; 37: 63q. (¢f. 2 Rois 16 : 6sq.). L'alé-
ment 111 est attesté dans l'oracle de Ba'al-shamain 2 Zakir (¢ car ¢'est mei qui t'ai
tait régner » fky 'nh hmliktk ...]), L. supra, p. U, et KAIL I, p. 37) et dans 'oracle
d’lshtar 4 Assurbonipal {¢ Since you have lifted up your hands ..., I have had mercy »,
¢l. ANET Suppl,, p. 170, cf. supro, p. 223), mais il zst abaent des aulres oracles
asgyriena, Toul an plus pourrail-on attribuer 4 certaines mentions do la « Seibsivor-
steliungslormel » dans les oracles d'lahtar 4 Asarhadden une Tenction paralitle 4
i'slément 111a des oracles israéliles. D'autre part, on Llrouve dans les ¢ corcilaires »
de certains oracles des Iermules su parlait qui auraient pu eveir leur place logique
dans r1'exposé des motits r @ el dans les oracles & Asarhadden : «I have turned
Ashur’'s Taver to you r ou » When you were small, 1 chese you », et, dans l'oracls de
Harmakhis : 1Behold, 1 em with thee; I am thy guider.
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jamais exprimé simultanément par ume clause nominale et une
clause verbale. Trés souvent, on trouve des formules introduites
par ky mais congues a 'imparfait ou au parfait consécutif, de sorte
qu’elles pourraient &tre attribuées aussi bien au « corollaire » qu'a
a I'exposé des motifs 2122, L'élément 1V (le « corollaire ») est présent
sous un¢ forme ou ume autre dans presque tous les oracles!®®.
Quelquefeis, cet élément prend la forme d’une clause nominale!®
ou d'une exhortation & I'impératif!®®, mais dans la graude majorité
des cas, le «corollaires est formulé & l'imparfait ou au parfait
couséeutif. L'élément V {le « but ») n'est pas attesté dans les oracles
de salut ailleurs que chez le Deutéroesaie. 11 va de soi que chacun
des éléments de base recounus par Westermann peut subir de
fortes wvariatious et recevoir toutes sortes de développements.
D'autre part, ainsi que 1'a suggéré Zimmerli*®® et que le montrent
les oracles d'Ishtar 4 Asarhaddon, les oracles de salut peuvent
contenir au moins un autre élément important, celui de la ¢ Selbst-
vorstellungsformel 2%, Si nous posons enfin la question de l'ordre
de tous ces éléments daus l'oracle, le schéma de Westermann
nous fournit, ici encore, un baréme indicatif. Mais il faut souligner
que la structure n'a rien de rigide, et que chaque élément peut étre
décalé par rapport & sa place « normale 155,

132, Cf. Gen 28:15; 46:3; Jos1) :6; Es 10:25; Jér 30: 10 (= 46:27); 30:
11 (= 46 : 28), Ct. aussi Jos 10 :25; 2 Sam 9: 7.

133. Le ¢ corollaire ¢ Tail défaut dans plusicurs oracles ¢ dérivés s, CI. Gen 35:17;
Nb 14:9; DL 1:21; 20 :2-4; Jos 10: 25; 1 Sam 4 :20; 22 :23; 2 Chr 32:7-8; Jér
1:8

134, C1. Gen 15:1 ($krk hrbh m'd).

136. C1. Gen 21:17; Jos §:1sq.; Ap 2:4sq. Cf. encore Ez 2: 6sq. Enfin, dans
Dorasle de Ludlul Bél Nimegi {ANET Suppl., p. 163 ¢t W, G. Lamezrr, JIWL, p. 51):
« Be delivered from your very wrelched state !« Mals ef. aussi la traduction divergentc
de R. Lapat {ef. supra, p. 225).

136. W, Zivmrril, Jeh bin Jahee, in TB, 19, p. 27, CI. supra, pp. 2132q. CI. ausel
N. Lonmnk, 388, 28, p. 61; et Ph, B. Harner, orl, ¢il., In JBL, 88, 1060, pp. 419,
421, 431,

137. Ph. B. Hannzer (6bid., p. 427) pense que la s Selbstvorsicllungsformel ¢ o été
remplacéns chez le Deutéroésaie par la « Bolenformcl » (v Ainsi parle Yahvé ).

138, Voiei un tableau synopiique des principaux oracles de salut que nous avons
cilés. Les ehlffrce romnains se référent au eschéma de¢ WesTeERmanw, eb le sigle SF
déslgne Ia ¢ Selbglvorstellungsiormel v, Lorsque nous pourvoyons I'élémeat 1V d'un
aslérisque, nous voulons signifler que le corollaire comporte cerlaing élémenls propres
& sl'exposd des motifa v (. supra, n, 121} Ce tobleau enlend mounirer & propos de
chaque orocle quele sont Ies élémenis en présence et dans guel ordee {is apporeissent :

Gen 16: ] ¢ 11, I, I1Ta, IV

Gen?1:17 11, 110b, IV

Gen26:24  :8F, 11, 11Ia, 1V

Gen 28: 13,16 8F, 1{LXX), IV*, 11lb

Gen 46: 3 : SF, II, 1y
Nb21:34 : 11, I111b, 1V
Dt3:2 : 11, 111b, 1¥
Jos 8:1-2 » I1, 1V {exhortation), 11Ib, 1V {exhoriation}

Jos 10:8 s K1, 11Ib, 1V
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Ainsi se trouve confirmée dans ses grandes lignes notre intuition
premi¢re. La forme d’un oracle de salut peut &tre légitimement
admise lorsqu'une promesse on une prédiction concrétes dans la
bouche de Dieu sont précédées ouw accompagnées par l'nne ou
plusieurs des formules suivantes : la « Selbstvorstellungsformel »,

Jos11: 6 : 11, 1V*, exhorlalion

Jg6:23 (1L, 1V
Es7:4-9 : exhortation, I1, IV, avertissement

Es 10:24-25 : II, I, 1V*, Ces deux passages dolvent, malgré leurs parlicularilés,
8tre cemsidérés comme des oracles de salut. Cf. O, KAsER, Der
Prophel Jesaja. Kapitel 112, ATD, 17, 1963, pp. 73,11%;
H. WiLpnercen, Glauben im Allen Teslamend, In ZTHhEK, 65, 1868,
p. 133,

Jér I : Taq. : exherlation, 11, 111a

Jér 30:10(=408:27): 11,1, 1V*

Jér 421 11-12 11, Ila, IV

Jér 46: 28 {cl. 30: 18): 11, 1, 111a, IV"

Bz 2:68q. {el. 2:9) : 1L, Illa, IV *

Ag 2 dag, : nncunmgcmcnt, 1, Iv, Illa, 11

Formes dérivées de Iorur.lc de salut, dont lc signe caractérislique principal est

que Deu ne parle pas & In premiére personne ;

Gen 35: 17 : 11, 11a

Ex l4: 13-14 : 11, exhortalien, IV*

NLId4:9 : I1, 1114, 11

Dt1:21 : 11Ib, 1V, 11

Dt 1: 20sq, P11, 1V

DL 3: 21sq. : Illa, IV, 11, 111a

DL 7 : 18sq.,213q. : II, 11Ib {scus lerme cxhortalive), 1V
DL20: 24 t I {+écoute, Israéls), 11, 111a
DL3[:6 : enceuragement, 11, I11a, 1V

Dt 31:78 : encoursgement, exhertation, IV*, 11
Jos [ : 6-9 : encenragement, 1V, exhortation, encouragement, T1, 111a (v, 9)
Jas 10 : 25 : 11 {avee encouragement), 1V*

1 8om 420 : 11, 1IIb

1 Sam 22 : 22sq, : 1I1b (? LXX), I, Illa

28am9Y9:7 1L IV

2 Chr 20: 16b-17 : 11, I11a, 1V, II, 1V

2 Chr 32: 7-8 : encouragement, 1L, 11la
Es35:4. : entouragement, I1, TV*
Textes extra-bibliques :

— oracles d'Ishlar 4 Asarhaddon {ANET Suppl., p. 169, of. supra, pp. 216s8q.,223) :
Les &léments 1, T1 ot SF sont Iréquents ot se retrouvent dans dlverses pesltlens.
L*élément TV cennalt toutes sorles de varlattons,

— oracle d'Ishiar & Assurbanipal (ANET Suppl., p. 170, cf. supra, p. 223) : 11, I11b

— oracle d¢ Ninlil & Assurbanipal (ANETY, pp. 450a3q., cf. suprg, p. 223): 11, 1, IV

— gracle de Nabu 4 Assurbanipal {cl. supra, p. 224} : 11, 1, IV

— ogratle de Bél {dit par un prétre) au ro! dans i¢ riluel du Nauvel An babylonien
{ANET, p. 334, cl. supra, p. 224} : 11, 11Ib (%, ¢f. AQTY, p. 302}, IV

— oracle de Ba’al-ehamaln 4 Zakir (ANETY, p. 501, cf. supra, p. 224) : 11, 11Ib, IV

— oracle dans Ludlul BEl Némegi (ANET Suppl., p. 183, ¢l. supra, p. 285) @ 11,
ITT {Y), TV {proelamalion de la délivranee)

— oracle de Barmakhis & Theutmés 1V {ANETY, p, 449, cf, supra, p. 217)
exhortalion, I, SF, 1¥, Illa (?)

—= oracle de Khnum a Djozer (ANETY, p. 31, of. supra, p. 217) : 8F, IV
Ct, aussi, 4 tilrc ds comparaison, 'eracle accordé en songe & Prism {lliade 24 :
1'715q.). La forme est dilalée, mais les éléments sent clairement reconnszissables :
I, I1, IIIb, exhortalien ct directive, IV (promessae da la protaclion divine).
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I'exhortation ¢ ne crains rien » et a I'exposé des motifs » sous forme
nominale ou verbale. Mais ce sont surlout le contexte narraiif
ainsi que la situation du solliciteur de l'oracle — celle-ci peut étre
révélée par le contenu de 'oracle lui-méme — qui permettent de
conclure & la présence d’'un oracle de salut. C'est pourquoi il nous
faut maintenant poser la question du ¢« Sitz im Leben » de ¢ce genre
d’oracle.



CHAPITRE 11

«SITZ IM LEBEN:» ET MEDIATION
DE L’ORACLE DE SALUT

1. ORACLE DE SALUT ET ORACLE DE GUERRE

1. Le probléme

Comme le montrent les exemples bibliques et extra-bibliques
que nous avons cités, la forme de 'oracle de salut peut apparaitre
dans le contexte de 'exaucement de la priére d'un individu malade
ou persécute, elle peut se retrouver dans 'oracle d’encouragement
donné i un chef militaire, ou encore, elle peut figurer dans Ie cadre
des récits de vocatiou prophétique ou d’élection rovale. En fait,
el au risque de simplifier quelque peu des données plus complexes,
uous pouvons réduire l'ensemble des oracles de salut cités & I'un
de ces trois types'®. Ceci dit, Ie 3% type (I'oracle de vocation)

139. Type I {oracle de sslut accordé & un miséreux) : Gen®1:17; 35:17; Je6: 23
{aprés une complainte); 1 Sam 4 : 20; 22 : 225q.5 2 Sam 9: 7 (aprés Pindleation d'une
complainte); Es 10: 24sq. [avee élémenis du type 11); Jér 30: 10 (= 46 :27); 42
11-12; 46: 28 (cl. 30 11; avee 8émenis du type L1} Ag2: 4sq. Oracles extra-blbliques
{pour les référenecs, cf, la n. 123) : les oracles d’1shtar & Asarhaddon (avec de multiples
éléments des types 11 et 111), d*Ishisr & Assurbanipal, de Ninill & Assurbanipal {avec
éléments du type 111), de Nabu 4 Assurbanipal {avee éléments du type IL1), Poracle
contenu dans 1¢ rituel du Nouvel An babylonien {avec éléments des Lypes 11 et 111},
I'orecle de Bo'al-shsmaln & Zakir {avee éléments du type 11}, Ludiul B2 Némegi, et
Toraele de Khnum a Djozer.

Type I (oracle de victoire accordé avant la bataille) : L'exposé « Lypique » de cet
oracla dans sou contexie {quoique sous forme «dérivée») est donné en Dt 20 : 2-4.
Cf. sn outre, Ex 14 : 13-14 [aprés uns complainte, avee slémenis du type 1); Nb 14 : 8;
21 : 34 {avee s+ Usbereignungstormel »); DL 1:21,29sq.; 3 : 2sq {avec s Uocbereignungs-
formel »); 7:18sq. (aprés uns complainte); 31:6; Jos 8: 1-2 {avec s Usbereignungs-
formel #); 10: 8 (avec + Ueberelgnungsformel »); 10: 25 {aprés la bataille, & litre
d*exhoristion pour lea combatls & venlr); 11:6; 2 Chr 20 15b-17; 32 : 78q.; Es 7:4-3
{avec élémenis du type 1); 35:4. Oracles extra-blbliques : Gilgamesh IIl, iv, 12
{ANET, p. 79, cl. supra, p. 226), cortaines lormules figurant dans les lettres de Marl
{cf. supra, p. 227 et nn. 785q.], le message d'Apophis eur la stéle de Kamak {ef. supra,
p. 227) et Voracle de Pish & Merneptah {(ef. supra, p. 228).

Type 111 [orocle impliquant une &lection persounells, soit une vocation prophs-
tique, eolt 'annonce d'une Investilure royals) ; Gf, Jér 1; 75q. (avec des éléments do

16
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résulte probablement d'une « dérivations des deux premiers
types'®. Si nous nous contentons done d’envisager les deux premiers
4 Sitze im Leben », est-il possible d’attribuer & I'un d’entre eux
I'origine méme de l'oracle de salut? Alors que J. Begrich! nc
songeait, en parlant du o priesterliches Heilsorakel s, qu’a l'oracle
« d'exaucement » accordé par le prétre & un fidéle en détresse, les
auteurs les plus récents ont tendance a insister sur 1'oracle de
« guerre sainte » cornme la manifestation la plus ancienne de cette
forme liturgique*®. Ce postulat est-il légitime? Il se pose ici tout
le probléme de I'oracle de guerre, et ¢’est vers ce probléme que nous
voulons nous tourner maintenant.

L'apparition de l'oracle de salut parmi les oracles accordés & un
chef militaire avant une bataille®® n'est pas sans poser certains
problémes. L'on constate en cffet que la plupart des oracles de
guerre rapportés par PAncien Testament ne se conforment pas
strictement au schéma de l'oracle de salut. Ces oracles révélent
une diversité assez grande non seulement dans leur forme, mais

typa Iy; Ez 2: 6sq. {ovec ¢léments du Lypo I). En outre, ef. évenluclement 1 Sam
23:17; 2 Sam 7:12,14-16; Ps 2: 6b-9. Oracles extra-bibliques : En plus de quelgucs
orncles mentionnés sons le Lype 1, f, l'oracle de Harmakkis 4 Thoulmés IV (ANED?,
p. 449),

Quant aux oracles da Ia Genése et 4 coux du Deuléroésale, mous y roviendrons
plus loin, Cf, iafra pp. 281sq., 291-334.

140. Cf. supra, p. 211, n. 1. Cette intuition se trouve développéa malntenant chez
B. O. Lonag, Prophetic Call Traditions and Reporls af Vislons, in Z4AW, 84, 1972,
pp. 494-500, Loxa inaslste aussl sur linfluence que la tradition éplphanique patriarcale
{Gen 15; 28; ete.) ¢t orlentale {l2 songe de Thoutmés 1V, ete.) aurait exercé anr Joa
récits de vocalion {notammeant Ex 3).

141. J. BeGmien, orl. cit., in TR, 2l, pp. 217231,

142, Cf. 5. PLATH, Furchi Goties, p. 117; B. WiLDRERGER, ar, cil., in ZTAK, 65,
1968, pp. 133-136 (s rine allorientulische Form einos Heilsornkels an zinen Hanlg In
Krlegsnot », p. 136); 1.-G. Haixtg, art. cil., in VT8, 17, 1869, pp. 112-138; P. J. Buon,
Priestly Instruction in Pre-ezilic Israe!, in VT, 23, 1973, pp. 1-14, surtoud pp. 25q.
J. Dreken ( Gollesfurchi, p. b4) et M.-M. Diown (arl. &il., in CBQ, 29, 1967, pp. 201-203),
en revanche, eembilenl considérer 'apparition de 'oracle de salut dans le cadre de In
+ guorre sainto s, du meins Lel qull figure dsns ¢ Deuléronome ¢t les textes deutéro-
nomistes, comme une construclion sesondaire dérivée du «priesterliches Reilso-
ralel v. A ee propos, ¢f. ce qui suit, Sur 1a problémo de la ¢ guerre salnte s, of. G, von
Nap, Der Heilige Krieg im ofien Israel, AThHANT, 20, Zirich, 1951; R. SmeND,
Johurkriep und Stdmmebund, FNLANT, 234, Gottingen, 1963; ¢t, en dernier liew,
F. Stovrz, Jahwes und Israels Kriege, ATRANT, 60, Zdrich, 1972. L'élude Lrés fouillée
da STo1z nous parall sérieusement. ébranler I'hypothse de la s guerre sainte ¢ en tant
qu’s institntlon ¢+ amphictyonique ou pan-isradlile.

143. La coneultotion de l'orncle par 12 roi svani une guerrp somble 8tre uvn phéno-
méne trés jargement répandu dans ’ancien Proehe-Orient. A propos de Mari, cf. infro,
Pp. %Rzq., el & propos de I'Egypte do Ja XV11I® Dynastie, of. H.-M. Scuenkg, Dia
Orokel im alien Aegyplen, Dies. Berlin, 1980, p. 103, Cf. aussl les oraclas spontangs
aceordés en Eooge &4 Aménophis 11 et & Mernepiah, Cf. 8. Sauxeron, Les songet ¢f
feur interprétntion dens PEgyple oncienne, In Les gonges «f leur Inlerprélation, in coll.
Sources Orieniqles, 2, Parls, 1959, pp. 17-61, voir pp. 92,24sq. Dans ce contextie on
pourreil menlionner aussl 'oracle, do I'époque assyrienne, soliicltd par Séthos ot
rapporié par Hérodote (Hist, 11 : 14}). Cl. SAuNERON, lbid., pp. 2baq.
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aussi dans le mode de leur médiation. Certains oracles donnent des
directives tactiques, d’autres sont des exhortations au combat,
d’autres encore apportent des annonces de secours. Le seul élément
formel qui semble éire commun 4 la plupart de ces oracles est la
2 Uebereignungsformel » (¢ Je les ai livrés & ta main » et variantes).
La diversité s’étend awssi aux médiateurs chargés de la trans-
mission de ces oracles. L’oracle de guerre peut éire obtenn par
Ientremise d’un « prétre » ou d'un ¢ prophéte », mais il peut aussi
étre demandé et obtenu sous la forme d'un signe’®. Dans bien des
récits, I'oracle de guerre est accordé par Yahvé directement au
chef charismatique, ou communiqué par celui-ci 4 la troupe. Ainsi,
certains oracles sont sollicités, alors que d’autres se présentent
comme des révélations spontanées. Enfin, il ne faut pas oublier
que certains récits de guerre sainte ne mentionnent pas d’oracles
du touts,

Il se pose dés lors la questiou suivante : Existe-t-il, dans le
contexte guerrier, un type d’oracle originel, par rapport anquel
tous les antres types seraient secondaires? L’oracle de salut est-il
primitif dans le contexte de la guerre sainte, ou appartient-il 3 une
forme plus évoluée de cette institution, ou résulte-t-il méme d’nne
transposition purement littéraire d’un genre emprunté 4 un autre
¢Sitz im Leben »? Afin de pouvoir répondre a cette question, il
nous fant procéder a4 un bref survol des ¢ oracles de guerre » dans
I'Ancien Testament.

2. La médiation des oracles de lype binaire

Dans les textes anciens, il est uue catégorie d’oracles qui se
laisse identifier sans difficulté. I1 s’agit des oracles de type
« binaire » que I’on retrouve tout au long de I’histoire de 1'ascension
de David. Ces oracles sont s=ollicités par I'intermédiaire d’um
« prétre », qui dispose d'un instrument divinatoire «mécanique » :
I'éphod avec les Urim et Tummim™S, Uu exemple typique de ce
mode de consultation divine nous est donné en 1 Sam 30 :7-8
{David et ses hommes & Siglag) :

144, Cf. Jg 6:36-40; 7:1388q.; 1 Sam 14:8-12,

145, Cf, nolamment 1 Sam 11 1-11

1468, Sur les Urim et Tummim, ¢f. entre autres, R, ne Vaux, Les Inslilulions de
AT, 11, pp. 200-208; J. Linperom, Lot-Casling in the Old Teslamenl, in VT, 13,
1962, pp. 164-178; E. Roarrtson, The "Urlm and Tummim ; what were they?, in VT,
14, 1964, pp. 67-74; I, MENDELSOUN, avt. Drim and Thummim, in IDB, IV, pp. 739s¢. ;
R. PrEss, art. Frim und Thummim, in BHH, 111, cols 2068sq.; J. Marer, Urim und
Turninim. Recht und Bund in der Spannung zwischen Kdnigium und Priestertum im
alten Israel, in Kaires, N.F., 11, 1969, pp. 22-38; E. Lirttisk1, "Urim and Tummim,
in VT, 20, 1970, pp. 495-495,



244 FROMESSE ET ORACLE DE SALUT

7. David dit au prétre Ebyatar, flis ' Ahimélek : « Apporte-moi done
I'Ephod », ¢t Ebyatar apporta 'Ephod a David. 8. Alors David
consulte Yahvé fwyf! dwd byhwh) en disant : « Poursuivrai-je cetle
bande ? L’atteindrai-je ? » Et il iui dit : « Poursuis, car tu 1’atteindras
sirement et tu délivreras sirement les captifs. e

La techmque oraculaire ne permettant que des réponses affirmatives
ou négatives, les questions doivent étre formulées de maniére a
présenter une alternative, et lorsque le renseignement désiré ne
peut &tre réduit 4 une seule alternative, la requéte doit étre décom-
posée en plusieurs questions successives’. Comime les questions
posées 4 Yahvé dans'histoire de Pascension de David se conforment
toutes & cette structure binaire, nous sommes en droit de présup-
poser le recours aux Urim et Tummim méme 13 0@ ceux-~ci ne sont
pas expressément mentionnési®,

En général les réponses obtenues par ce procédé oracnlaire sont
laconiques. Elles se conforment a I'énoncé de la question poséelé®.
Cela n'a d'ailleurs rien d'étommant, puisque les sorfs me peuvent

147. Tel csl le cas, explicitement, en 1 Sam 14 :38-42; 23:2-4,9-12. Cf. aussi
Jog 7:18-18; 2 Som 2: 1. Sur le bien-fondé de ia legon tummiin en ) Sarn 14:41
{avee fa LXX), of. A. Torr, A Textual Nofe on I Sam, XIV 41, In VT, 19, 1969,
pp. 493-498; E. NoorT, Eine weilere Kurzbemerkung su 1 Samuel XIV 41, in VT,
21, 1971, pp. 112-115. En Egypte, ot1 Ja lechniqne oraculaire est relativement bien
connue, 1a principaie méthode divinaleire, celle qui consistail 4 observer les mouve-
menis do la barque sacrée pendanl une procession, ne permettail de faurnir des réponses
qu'aflirmatives ou négalives. C'ssl pourquoi lee quesilione soumises & I'cracle se
présenlolent toujours comme une slternslive, el parfsis plosieurs questions euccessives
ttaienl nécessaires avant que le requérant n'ablienne salisfaclion sur lous les pointa.
Les signos de l'oracle, sfflematits ou négnlils, pouveienl 8trs inlerprétés par un prétre,
el en général celui-¢i Tormulsit Foracle en se conformant strictsmenti sux {ermes ds
la requéte du solliciteur. Sur tous ces problémes, of. H.-M. Scuenke, Die Orakel im
alien Aegpplern, surtout pp. 5-60; A, Enmax, Die Religion der Aegypler, 1934, Lrad.
Irangsise : La religion des Egypliens, Paria, 1937, pp. 361sq.; A. Banrucg, art. Oracle
el Divination, in DBES, V1, 1980, cols 761-763. Dea proliques analogues sonl allestées
&galemenl en Mésopolnmie, Cf. W, G. LAMBERT, The ¢ Tamitu » Tezls, in J, NoueayroL
cl sl., La divinalion en Mésopolamie anelenne, Paris, 1966, pp. 119-123; J. Ano, On
the Praclice of Exlispicy, ibid., pp. 109-117 (notamment cn rélérence & des campagnes
militaires, ef. p. 112); C. J. Gaoo, Babylonian Divinalory Methods, ibid,, pp. 21-34,
spticinlemenl p. 26. Les aracles ¢allernatils » sollicités pour Is désignalion d’uns
parsonne (el. 1 Sam 10:20-24; t4:36-42) trouvenl des nnzlogies en Mésopotamie
{ef. A. L. OppENNEIM, Ancient Mesopalamia, Chicago, 1864, pp. 213sq.) el chez les
Arabes pré-isiamiquoes {ef. J. Penersen, The Iidle Plaged by Inspired Persong among
the Tsraclifes and the Arabs, in H. H. Rowrey (ed.), Siudies in 0.T. Prophecy Presented
s Th, H. Bobinson, Edinburgh, 1950, pp. 1¥7-142, spécialement pp. 13%aq.; F. SToLz,
ATRANT, 60, 1972, pp. 178s4.).

148. Ct. W. BacuTes, Tradilionsgeschichiliche Unlersuehungen zum Richierbuch,
BABRB, 18, Bonn, 1566%, p. 183, Dans Ic mtme sens, ¢f. maintenant P. J. Bupp, Priesliy
Instruclion in Pre-exilic Tsrael, in VT, 23, 1973, pp. 15q. Nous songeons sux texles
suivants : )1 Bam )4 : 363g,; 23:2-4; 2 Samn 5:19,23. I'oulres lextes envisageaut
unc consuliation de type s binaire » eont Jg 20 : 23,27:8q.; 1 Rais 22 : 6,19; et, pour
pcu que I'on admeile une rétérones 4 gbrégée » au procédd des questions successives,
Jg 1:7¥s8q.; 20:18. .

149, Cf, 1 Bam 23:2,4,11,12; 30:8; 2 Sem 5: 10,
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signifier autre chose que ¢ oui » et « non ». Pourtant, il est intéressant
de constater que les réponses de l'oracle sont placies dans la
bouche de Dieu et cong¢ues comme des oracles ¢ parlés». Nous
pouvons en déduire que l'indication «matérielles donnée par
I'instrument divinatoire était « lne » ou interprétée par le prétre, puis
présentée au requérant sous la forme d'une parole divine*®, Clest
ainsi que la « Uebereignungsformel » pourrait avoir dans Voracle
binaire, sinon son origine, du moins une de szes applications
concrétes. En 2 Sam 5 : 19, en effet, David interroge Yahvé en ces
termes : ¢ Monterai-je contre les Philistins? Les livreras-tu 4 ma
main? s, et Yabvé hui répond : ¢ Monte, car je livrerai sirement
les Pbhilistins 4 ta main » (cf. aussi 1 Sam 14 :37).

Certes, il ne faut peut-&tre pas surestimer le réle de la parole
du prétre dans ce type d’oracles. Ce qui compte avant tout, a
'origine du moins, c’est la décision « matérielle » de 1’oracle, non
la lecture qu'en donne le prétre. Mais le probléme du rapport entre
signe et parole n'en est pas éliminé pour autant. A ce propos, on
adopte en général la position suivaute : le verdict des Urim et
TummiIm étant congu de toute évidence comme une manifestation
directe et décisive de la volonté de Dieu, le prétre était habilite
4 donner & ce verdict la forme d’uve assurance divine articulée?®,
mais il pe bénéficiait pas pour autant d’une «inspiration » parti-
culi¢re. 1l est vrai que I'on voit mal ¢comment un prétre aurait pu,
en se fondant sur la seule technique divinatoire, prononcer un
oracle de salut, par exemple. Les Urim et Tummim répondent aux
questions, mais ils n’exaucent pas de complaintes. Et pourtant,
est-il légitime d’opposer de maniére aussi absolue technique
¢ sacerdotale » et inspiration ¢ prophetique »? Il nous semble que
dés le moment ou un prétre prend la responsabilité de traduire le
verdict « matériel » en une parole divine — et surtout lorsque &
travers sa bouche il laisse parler Dieu 4 la premiére personne —
ce prétre me reste plus totalement en dehors:du processus de
révélation!®. Méme si & Porigine les Urim et Tummim sont un

149 b. Pour un cxemple lardif de ce phénoméne, cf. Tacite, Hisloires 11 : 78 {'oracls
du dieu Carmel lransmis 4 Vespasien par le = prétre = Basilidés).

180. Lo carnclére «aulorisér de ces oracles apparalt notammenl dans lemplo:
de I'imparfail einphalique. Cf. par exemple 1 Sam 30:8 ¢l 2 Sam 5: 19 fky-nin 'In
*I-hplitgm bydk). Toutefois, i1 esl curprenani de constater que dsns ces lextes, la
+ Ugbercignungsfermel » n'esl jamaig formuléc au parfril — eonlrairemenl a la majeritd
de ses allestations en Di, Jos et Jg. Ce fait n'esl gudre favorable a la thése de
Westenmawvy, selon laquells 'emploi du parfait ou de limparfait peul servir de
crilére pour la distinction entre cracles ssacerdofaux s ot oracles s prophéliques».
Comma nous lo rappellerons plua loin {ef. infra, pp. 2B78g.), WESTERMANN estime
que I'emplol du parfail, qu’ll erolt conatitullt de la ¢ priesterliche Heilszneage ¢ {par
opposilion 4 Is ¢« prophetische Heilsankindigung+) & son origine et sa justificaticn
dans le fait qu'il suffisail su prétre de comsieler le verdict rendu par les Urim el
Tummlm, alors que le prophdte devall prédire I'avenlr.

15). Dans ce sens, ¢f. aussi 5. Mowincker, The Psoime in Ierael's Worship, 11,
pp. 57,658q.
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phénoméne purement mantique en ce sens que la velonté divine
y est décelée dans la réalité exiérieure 3 I'homme, la forme directe
et personnelle que prennent les oracles issus de ce procédé daos
I'histoire de David trahissent déji une certaine interpémétration
entre la divination ¢technique» et l'inspiration «prophétique s.
N’oublions pas que l'oracle 4 prophétique » repose, lui aussi, sur
la transposition d'une réalité premidre non verbale. Mais & la
différence du ¢ prétre-devin s, le «prophéte » pergoit la manifes-
tation de la volonté divine dans une réalité inlérieure & 'homme,
réalité qui ne lui est accessible que par la traose, 'extase, les
songes ou les visions'®. Mais la formulation d'une parole divine
& partir de la perception {ou de ’expérience) intérieure présuppose
chez le ¢ prophéte » un effort de¢ traduction analogue a celut que
fournit le ¢ prétre » lorsqu’il transpose un signe ou un verdict du
sort en une parole divioe's®. Nous arriverons d’ailleurs & la conclu-
sion que dés le moment ol le médiateur formule une parole divine,
il crée en fait uwoe réalité nouvelle, qui se conforme 4 ses propres
régles et qui ve dépend plus du mode de médiation dont elle est
issue.

Pour situer I'aracle ¢« mécanique » par rapport aux auntres oracles
de guerre, il faut aussi tenir compte des données suivantes : la
consultation de Yahvé par l'intermédiaire des Urim et Tummim
dépend certes d'un « prétre », mais elle n'est pas liée 4 uo sanctuaire.
A cet égard, Ebyatar et ses prédécesseurs ressemblent davantage
aux devias mésopotamiens qu'aux membres d'un clergé rattaché
4 un sanctuaire. Nous les rapprocherions volontiers des barim de
Mari, qui accompagnaient les souverains dans leurs campagnes
militaires et qui tenaient leur science divinatoire 4 la disposition
permanente da rei'®. Dans l'histoire de David, le recours aux
LUrim et Tummim revét parfois un caractére presque privé, Il est
d’ailleurs significatif que ce type d'oracle puisse étre consulté non
seulement dans le contexte de la guerre, mais également a propos
de questions d’ordres trés divers®s, Les Urim et Tummim ne sont
donc pas liés 4 la guerre ni, & plus forte raison, a la & guerre sainte »,
mais ils représeotent simplement une méthode divinatoire, qui

152, Cf. infra, pp. 2653q. Méme los « perceptionss d'un Amos (7:1-B; 8:1-3; 9
1-4) ou d'un Jérémie {1:11-14} n¢ constitluent prebablement pas des excepiions.
Ct, par exemple A, WEiSER, Dns Buch des Prophelen Jeremia, ATD, 2021, 19604,
p. 9; 5. Amsuen, Ames, CAT, Xia, Neuchatel, 1965, p. 223,

163, Rappelons que nl I'interrogallon mentique, ni I'expérienee « prophéligue »
ne débouchent nécessairement sur unc parole diving., La premidre peut ne liveer qu'un
horoscope el la scconde n'aboutlr gu'd la glossolalic. C'est pourquoi, & notre sens,
la parole divine nc sc Inisse jamais réduire entidgrement & la perception ou & l'expérlence
qul on comstituent l¢ point de référence.

154. A ce propes, of. infra, pp. 262sq. et n, 188,

16b. Cf., par exemple, 1 Sam 14 :3B-42; 23:9-12; 2 Sam 2: 1.



« SITZ 'M LEBEN » ET MEDIATION DE L'DRACLE DE SALUT 247

s'applique, comme n'importe quelle antre méthode, 4 l'eusemble
de la realité. Ce qui est plus étonnant, c’est que leur usage ne
semble pas étre attesté en dehors de 1'époque de Saiil et de David1ss,
Peut-étre les Urim et Tummim étaient-ils la «spécialité s d'une
seule dynastie de « prétress, dynastie qui amra disparu par la
suite'®, En tout cas, il serait absurde de penser que tous les oracles
prononcés par des prétres dans les sanctuaires, ou plus tard an
Temple de Jérusalem, I'aient été sur la base des Urim et Tummim
on d'un procédé divinatoire analogue.

3. La médialion des aulres oracles de guerre

8'il est relativement aisé de délimiter le phénoméne de I'oracle
¢« mécanique » des Urim et Tummim, il n’en va pas de méme de la
grande masse des autres oracles de guerre que nous livre 1'Ancien
Testament. Aucnne classification n’est encore parvenue & rendre
compte de la fluidité des formes et des situations. Aussi nous
limiterons-nous & quelques remarques.

8i I'on recherche le ¢ Sitz im Leben» de I'oracle de guerre, on
observera que certains oracles apparaissent liés a la consultation
de Yahvé daus un sanctuaire!®s, tandis que d’autres sant présentés
comme des oracles spontanés accordés aux chefs militaires sans
aucune médiation et en dehors de tout contexte cultuel
W. Richter's® a démontré 1’existence de denx types de récits de
guerre sainte, le premier compartant 1'élément de la consultation
de Yahvé!®, le second faisant figurer a sa place le don de 'esprit
divin au chef charismatique!®. Il est vrai que parmi les récits de
cette seconde catégorie, 'oracle ne fait entiérement défaut qu’en
1 Sam 11 :1-11, et en Jg 6 :33sq. Le troisiéme récit signalé par
Richter, Jg 3 : 27-30, introdnit I'oracle sous la forme d'une exhor-
tation du chef & ses troupes!®, mais Jg 3 et 6 traduisent déja une

166. A ce propos, cf., entre aulres, C. WesTERMANN, Die Begriffe fir Fragen und
Suchen im AMen Testamen!, in KubD, 6, 1960, pp. 2-30, surtout pp. 11-13, 27-29;
R. Bacu, Die Aufforderungen zur Fluchi und znm Kampf im alilesiomentlichen Prophe-
tenspruch, WMANT, 9, Neukirchen, 1962, pp. 94sq.,98sq.,1056-110.

157. Cl. dans ce sens, W. Ricutzn, op. cil., BBB, 18, pp. 183-185,

158, CI. Je 1:2 (Gilgal?); 4:14 (Monl Tabor); 20: 18,28 (Béthel}; 20:23
{Mispa ?); Jos 10: 8 (Gilgal 2); 1 Sam 7:5-12 (Mispa). Il esl vral qu'en Jg 4: 14 Ia
consultation de Yahveé n’est pas expressément menUonnée, mais 1s fail que i’épisode
s¢ silue dans un lien saint permet de penser qu'anx yeux du narraleur, Déborah avail
hel et bilen sollicité 'oracle qu'elle devail transmettire 4 Barag. Le cas de Jos 1018
esl moing clair, et peut-&ire faut-il rapprocher ce passage des textes oil 'oracle de guerre
esl accordé directement par Yahvé au chef charismatique {cf. infra).

159. W. RICHTER, op. cil., BBB, 18, pp. 177-186.

180. W. Ricuter ({bid., pp. 181sq.) atiribue 4 cetle calégorie les textes sulvanta :
Ex 14:15-31; Jos 10:8-15; Jg 4: 12-16; | Sam 7:7-12.

161. W, RiceTen (ibid., pp. 177sq.) cile comme lextes principaux : 1 Sam 11:
S5-11; Jg 3:27-29; 6: 33-35.

162.31Jg 3 1 28.
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trés nette tendance 4 la schématisation!®3, Dans les récits de la
Conquéte, qui sont probablement légérement postérienrs aux récits
précités, 'aracle de guerre spontané prend une importance de
plus en plus grande!®, et cela bien que Josus soit présenté par les
narrateurs comme un chef ¢ charismatique s. Il semble donc que
’octroi d’un oracle spontané ait été pour la plupart des narrateurs
un moyen littéraire de mettre en évidence le caractére « charisma-
tique » du chef, et de souligner la libre initiative de Yahvé, Mais
le récit de 1 Sam 11 nous montre bien que le concept du don de
V'csprit était & l'origine tout & fait indépendant de Poracle de
guerre. Nous pouvons en conclure que I'octroi sponlané d'un oracle
de guerre ne correspond pas, dans les récits ot il en est question,
4 un ¢« 8itz im Leben » réel. A la rigueur, ces récits peuvent nous
renseigner eur la structure littéraire de l'oracle — car pour la
formolation de leurs oracles les narrateurs se seront inspirés des
oracles réellement promulgués dans les sanctuaires en cas de
guerre -—, mais ils ne nous indiquent rien sur le ¢ Sitz im Leben »
et. lo médiation de tels oracles. Sculs les récits de la premidre
catégorie — ceux qui parlent d'une consultation de Yahvé dans
un sanctuaire et de l'octroi d’un oracle sollicité — peuvent nous
permetire de situer V'oracle de guerre dans un contexte de vie
authentiquetes.

Pour ce qui est de la médiation des oracles de guerre a 'époque
prémonarchique, nous n'en savons rien; nNous ne SOmMmes pas en
mesure non plus de préciser quelles étaient les fonctions de lenrs
médiateurs. Moise, Débarah, Samuel sont-ils des ¢ prétress, des
« prophdtes » ou des «¢juges» (c'est-d-dire des chefs charisma-
tiques)19®? Leurs oracles sont-ils prononcés sur la base d'nne
consultation « technique » ou en vertu d’'une perception intérieure?
Autant de questions qui doivent rester sans réponse. Les textes
relatifs & I'époque monarchique ne contribuent guére a clarifier
la situation. En 1 Rais 22 (cf. aussi 20 :13sq.) et en 2 Rois 3:
0-20, les oracles de guerre sont obtenus par Uintermédiaire de
prophétes. Ces consultations se font de préférence dans un lieu
saint (cf. 1 Rois 22 : 10 ¢sur l'aire de Samarie »), et les prophétes

163. Cf. W. Ricatrr, ibid., pp. 178sq.

164, Cf. Jos 6:2; 8:1sq.,18; 10:8; 11:86.

165, Contre R. Bach, op. cil,, WMANT, 9, pp. 96-101.

166. Sur cc probléme, cf., sntre aulres, M. Nortu, Amf und Berufung im Allen
Teslament, in coll. Bonner Akademische Neden, 19, Bonn, 1958, réimprimé in TB,
6, 1960%, pp. 309-333. H.-J. Kraus {Gollesdienst in Jsrael, pp. 128-133) postule I'exis-
tence d'une fonction de médialeur « mosalque s (o« mosaisches Prophctenamt »).
W. Ricuten (op. cif., BBB, 18, p. 23, n. 117, p. 185) estime que Déborah n'a &1é appelte
+ prophétesse v que dans un slado secondaire de la traditien. Cf. aussi R, Bacu, op. ¢it.,
WMANT, 9, pp. 978q.; A. Cooy, A Hisiory of Old Testamenl Priesthood, AnBibl, 35,
1969, pp. 41-52,72-80,
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regoivent leurs oracles en état d'extase (c¢f. 1 Rois 22 : 10; 2 Rois
3 : 15}. Paradoxalement, cette médiation ¢ prophétique » n’empéche
pas la consultation de se dérouler selon le mode binaire'®?. Mais
la médiation prophétique »n’est pas la seule attestée a cette époque.
Dans la «théorie » deutéronomique de la guerre sainte, nous trouvons
I'indication que Poracle de guerre doit &tre transmis & la troupe
par un prétre!ss,

4. Y a-I-il en une évolulion du « Silz im Leben » hislorique de l'oracle
de querre?

Cette diversité des médiateurs et des méthodes oraculaires a
incité quelques auteurs 4 postuler une évolution historique du
¢« Sitz im Leben » de 1'oracle de guerre. En se fondant sur la diffé-
rence terminologique qu’il coustate entre les expressiouns §' byhwh
et drf ’l (ou b)yhwh, C. Westermann'® estime que l'origine de
I'oracle de guerre — comme d’ailleurs de l'oracle tout court —
réside dansla consultation des Urim et Tummim par V'intermédiaire
d’un prétre. Aprés la disparition de cette institution lors de I'instau-
ratiou de la monarchie davidique, ’échaunge oraculaire serait passé
eutre les maius des prophétes. Au début, le seeours du prophéte
aurait été sollicité uniquement dans des cas de détresse personnelle,
comme la maladie (ef. Gen 25:22; 1 Rois 14 : 1sq.; 2 Rois 1 : 2;
5:3sq.; 8:8sq.; 2 Chr 16:12), mais plus tard, la compéteuce
des prophétes sc serait étendue au domaine politique et militaire
{cf. 1 Rois 20:13sq.,22,28; 22 :5sq.; 2 Rois 3:10; 22:13sq.;
Jér21:2;37:7; Ez 14:9; 20 : 1sq.). Dans ses conclusions histo-

167. CI. 1 Rois 29 : Gaq.,15sq.; 20: 14, En Jg 20: 18,23,28, nous n'apprencns rien
gur le mode da médiation ni sur les fonclions des médlaleurs {oy v, 28a, la mention
da Pinhas ben Eléazar est probablement une glose)., Mais il est fort curieux de eonstater
qu'une consultstion de type binaira (¢« Dois-jo cncore angager le combat contra les
fils da Benjamin mon frére © &, v. 23) fail suite & des rites de complainte {pleurs et
jetng, ef, vv, 23,26), alors qun cee rites aurnicnl été plus approprits pour la sollicilation
d'un oracle de salut. Cea quelques verscts témoignent done d’une confuslon des formes,
lis apparliepnent d'ailleure aux deux phases les plus recentes de In transmission du
récit de Jg 19-21, {C'est ea que nous avons ignté de démontrer dans unmémeolre inti-
tult Le sancluaire de Bélhel dans Juges 18-21, Ce mémolire, non publié, a &té présentsd
en 1966 & V'Eggle Biblique 4o Jérusalem),

168, Dt 20: 2-4. Pour une pérjode cncore plus tardive, el. 2 Chr 20:6-17.

169. C. WesTenmann, arl, cil., In KuD, 6, 1960, pp. 2-30. Sclon WESTERMANN,
I'expression &1 bylusk désignail & Vorigine I'iaterrogalion de Yahvé par Uintermédiaire
d'un préire el au moyen d'un pracédé divinaloire binaire, alore que la lournure dr§
't {ou b-)yhwk s'appliquait & Ja eonsuitalion de Yahvé par l'entremise d'un + homme
da Dieu ¢ ou d'un prophéle. La seconde mélhode de divination se dislinguersit de
la premiére par Ja cepacité du médiateur s prophétigue » non sculpmenl de prédire
Pavenir mais également d'infuencer la volonlé divine au moyen de lintercession,
L'élément décisif de Poreele prophétique serait non pag lc verdie! malérin), mais Jg
parole divine avee tout ¢co gus cetite nolion comporte d'scfflicacités. A ce sujet, cf,
malntenant G, Geruzman ot E. Rurrecur, art. dpf- fragen nech, in THAT, 1,
cols 460-467, surlout cols 462eq.; 3. WaAGNER, arl. bgd, in TAWHAT, 1, cols 764-769,
surlout cols 763-767. '
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riques, Westermann ne nous semble pas tenir compte suffisamment,
de Ia diversité des formes sous lesquelles se présente a4 nous la
pratique oraculaire de I'époque prémonarchique. D’autre part, son
postulat d'un changemeut abrupt intervenu nou seulement dans
les institntions mais aussi dans la terminologie méme de la consul-
tation, et cela 4 un moment déterminé de 'histoire d’Israél, ce
postulat wous paratt bien invraisemblable. Nous retrouvous le
méme schématisme excessif chez R. Bach, qui croit pouvoir distin-
guer trois époques successives, dont chacune aurait été marquée
par des médiateurs différents?”. Si vraimeut la pluralité des
médiateurs et des formes de sollicitation demande i étre
s expliquée », il vaudrait mieux en chercher l'explication, avec
W. Richter'™, daus la diversité des cercles qui ont contribué 3
formuler et & transmettre les unités narralives, que de vouloir
échafauder une évolution du ¢ Sitz im Lebeu » hisforigue de 1'oracle
de guerre.

Pour notre part, nous nous demaudous s’il est légitime de
rechercher ou de postuler — pour une époque donnée, quelle qu'elle
soit — un seul type d’oracle de guerre, une seule fouction médiatrice
et un seul mode de sollicitation. Les textes de I'A.T. laisseut
entendre plutdt qu’il existait 4 la méme époque plnsieurs maniéres

170. R. Bacn, op. cil., WMANT, 9, pp. 92-112. Selon BacH, I'oracle de guerre
aurgit ét¢ prononcé 4 l'origine par le chef charismatique &4 I'adresse de ges troupes,
et cela sans consultation préaiable de Yahvé, Avet 'avinemenil de chefs non charis-
mallqucs, comme Safll at David, la consultation de l'orscle binairo aurait pris fa
piate du charisme dizparu. Enfin, 4 I'époque post-davidigque, *octroi de l'oracle de
guerre aurail incombé aux prophétes, héritiers du ¢ don de i‘esprit » mals non du
commandement militaire des ancicns chefz charismatigues. Dans le méme gens, cf.
R. RENDTORFF, Erwdgungen zur Frithgeschichie des Praphetentums in Israel, in ZThE,
58, 1962, pp. 146-167, voir pp. 160sg. Pour ung théaria plus ancisnne, cf. G. voN Rap,
Der Heitige Krieg im allen Isroel, AThRANT, 20, Zurich, 1931, pp. 70-81.

171. 'W. RiicuTinr {op. cit.,, BBB, 18, pp. 184-186) pense que les deux lypes de
récila qu'il @ dégagés (cf. supra, p. 247) pe sc référent pas 4 deux phénomenes guerriers
digtinels, mais g'expliquent par les cercles différents qui les aureient congus el transmig.
La promier type (caractérist par le don de 1'esprit) aurait été congu d'emblée par des
cerclas prophétiques, alovs que les réeils du second Lype (cartcléricé par la consulilation
de Yahvé) aurgient 816 formulés par des cercles de prétres {dal’époqua prémonarchiquan)
avant de tomber, 4 lenr tour, entre los meins de cerclas prophétiques. C'est ainsi que
eexpliquerait auvssl la Leurnnre e prophétique » de cerlains oracles de guerre rainte
{ct. 1 Rois 20:13,28; 2 Chr 168: 7sq.} el le falt gque cenx-c¢i sofent tramemis par la
médiation de prophétes {cf. 1 Rols 22: 6,12,15,23; 2 Roie 3: 11-19; 2 Chr 18}. A propos
de Pexpression ¢ ot tu verrag quoa jo suis Yaohwvé v, formule caractéristique de 1'oracle
de guerre prophétique, cf. W. Zimmeruy, Das Worl des géttlichen Selbsierweises
(Erweiswort), eine prophelische Gatlung (1957), In TB, 19, 1963, pp. 120-132; et
W. Ricutes, op. ¢i., p. 24, n. 119, Sur le phénoméne de la guerre sainte, c¢f. G. von
Rap, Der Heilige Mrieg Im alien Isrocl, Zlrich, 1951; R, pE Vaux, Les Insliluliens
de 4. T., 1T, Parls, 1960, pp. 73-86; R. SmEND, Jahwekrieg und Sidmmebund, FRLANT,
84, Goilngen, 1963; pour des lndications bibliographiques complémentaires, cf.
J=G, Hewxrz, arl, &il., In VTS, 17, 1969, p. 116, 0. 2. Sur ensemble du probléme et
pour une élude détallléa de Lous les textes que nous avons mentionnés, cf. malntenant
F. StoLz, ATRANT, 60, 1972,
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{1égitimes) de consulter la volonté de Yahvé et de solliciter un
oracle de guerre. Cest ce qu’atteste explicitement le passage de
1 Sam 28:56 :

5. Lorsque Sal! vil le camp des Philisting, il eut peur e son ceeur
trembla fort. 6, Alors Sanl consulta Yahvé ; mais Yahvé ne lui répondit
ni par les songes, ni par les Urim, ni par leg prophétesh®.

L}

172. A. L. Oerexaem (The Inlerprelation of Dreams in the Ancienl Near Easl.
Wil @ Transialion of an Assyrian Dream-Book, in ¢oll. Transaclions of the American
Philosophicai Seciely, N.S,, vol, 46, part 3, Philadelphip, 1956, pp. 179-2B6, veir
p. 199] signale ia présence de ¢ trisdes divinateires » analogues dans los textes hittites
et homériques : Dans sa + Pridgre contre la pestes, le roi hittite Mursilis implore le dieu
de I'orage de lui fairs connatire les causes de 1'¢pidémie ds peste qui ravags son
roypume, Aingi il s’exclame ; «* The reason for which people ars dying in 1he Halli
tand — cither let it be estahlished by un omen, or let me see it in a dream, or It &
prophct declare it | * Bul tbe gods did not hearken to me pnd the plague goi no better. . .».
Vers la fln de sa pridre, if dit : « If, on the other hand, people are dying for some other
reagon, cither lot me see it in a dream, or let it be found ocut by an cracle, or let a
prophet declare it, or let ali the priests find cut by lncubalion whatever I suggest to
them ... Let someone ses it in a dream | » {cllé scion A. GoreTze, ANET, pp. 394sq.,
396). Uno situetion presque identique est reflétée par 1*illade (i : 628q.) lorsqu’Achllle
cherche 4 découvrlr 18 cause d'une plaido qui a frappé le camp des Achdens. 11 dit :
« Mais voyons, interrogeons un devin (p&vTig), un prétre (lepeds), ou méme un inter-
préte des songes (dvelpomwdAcs), qui nous dise pourquei e'esi tant irrité Phébus
Apollen. » [cité selon Ja tradoelion d'E. Lasseane, Homérs, L'Riede, Parle, 1965).
OepenueM dil : + This divinatory frivium has no paraliels in Masopotamia or, as &
matter of lact, in the ancienl Near East s (ibid., p. 199), muis il cublie précisément
! Sam 28 : 6. D’autre part, il existe do nombreux texies qui mentionnanl ctita & cola
plusteurs tilulaires cultuels zve¢ parmi eux des s deving » cu des +prophétess». Dans
’A.T., 3t suffiralt de citer tous les passages qui juxtaposeni les Fhnym el les nby'ym.
Pour ce qul est des textes mésopotamiens, Orrenneiy Jul-méme (ibid., p. 222) cite
piusleurs cas ol des tilulaires cultucls différents apparalssent liés & une méme affaire
de divination, Dans une jettre viellle-babylonlenne, une femme dit : o1 shall go Lo
the bdrd-priest and to the §7’itfu-priestess ». Dang une priére bilingue neus trouvens
ce qul sult : « The bdrd-priest throngh hls divining cannol pul him on the correct
road, the §&itu-priest through (his) mufiakku cannot Instruct {7) him » (citéds selon
OpprruEIM, loe. cil.). Enfln, dans Ludtut Bél Némegi, nons relevons les passsges
suivants : sMes présages consuités étaient plelns de trouble ef, tous les jours, enflammés,
En quittanl lc devin et P'interprétatenr des songes, je n*étais pas plus Bx6 sur le
chemin 4 prendre, el de mauvaise sugure étalent pour mol tes propes des gens dens
la rug, Lorsqus je dors, gau cours de la nuit, mon réve est terriflant » (L : 51-b4) ot
plus lein : ¢ J'ai crié vers Digu, I a refusé son vigage, j'ai supplié ma déesse, elle n'a
pas Televe la t8te 1 Le devin (bdrd}, par le divinzlion, n's pas décidé de mon avenir;
malgré se libation, Vinterprétateur des songes (§£itu) n'a pas élucidd mon cas; j'ai
impleré Vesprit des morts, ]l ne m'a pas rcnseigné, I'exarciste, par les rituels, n'a pas
dénaué Vire divine contre moi » (11 : 49} (cilé d'aprés R. LaBar et &l., Lez religions
dit Proche-Orienl asielique, Paris, 1970, pp. 330,3325q.). M. Jastrow {Die Religion
Babyioniens und Assyriens, 11, Giessen, 1912, p. 130, n. 1) cite ¢ncore un autre fragment.
de Ia méme ¢peque, meis il n'est pas clair si ce fragment provient lui aussi de Ludlir!
Bél Némegi. En voici la traduction : » Marduk hal esihin angetan, /] Am Tags Leid,
des Nachts Unrahe { Und im Traum befiillt ihn Schrecken. Ein bari-Priester loltat
ihn nicht durch Wahrsagung, | Ein achd'ffu-Priester teilt ihm Nichis anf sins Spsndo
hin mit. ] An sein Leid pgefessell, bekomml er keins Ruhe, { Der dschipu-Priesler
scheift ihm durch Besehwirung keine Bssinfligung ... ». 11 esl signiflestif que tous les
excmples donl nous ayons eonnaissancs as référent A des échecs ds 'effort divinatoire.
La raison découle de la nature du phénoméne : £'esl surtoul 1'¢chec d'uns approche
qul pouvalt Ineiter is requérant & lenter uno*sutre approche. LeYdésespolr refléts
par nos textes réslde précisdment dens io fait qus tous iss procédés divinatolres ont
éta dpuisés,
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Rien ne nous autoriserait, par exemple, a retenir comme
¢ historiques » les seules consultations de Yahvé opérées au moyen
des Urim et Tummim, alors que nous rejetterions comme non
conformes 4 un ¢8itz im Leben » authentique les consnitations
rapportées en Jg 4 et 1 Sam 7. En outre, 1'on constate qu'aucune
des ¢ institutions » oraculaires que nous avons rencontrées ne limite
son champ d’application au domaine de la guerre. Les Urim et
Tummim peuvent &tre consultés pour désigner un homme coupable
(1 Sam 14:38-42}; les sanctuaires peuvent &tre visités par des
particuliers ayant des ennuis personmels {1 Sam 1:9sq.}; un
«voyant » peut &tre consulté au sujet d'amesses égarées, el les
¢ prophétes » sont fréquemment sollicités de répondre & des questions
ou d’exaucer des complaintes individuelles (1 Rois 14 : 1sq.; etc.).
Il ne semble donc pas exister nne institution oraculaire spécifi-
quement guerridre, mais il existe plusieurs moyens de solliciter et
d'obtenir des oracles, et chacun de ces moyens s'applique a
Yensemble de la réalité.

5. Quelle est la relalion enlre «oracle de guerre v el ¢ oracle de salui »?

Revenons au probléme de la forme littéraire de 'oracle de guerre.
Est-il possible de déterminer une forme originelle, qui s'appliquerait
4 toutes les méthodes oraculaires et qui se retronverait chez tous
les médiateurs? Existe-t-il un cracle-type, par rapport auquel
toutes les autres formes seraient secondaires? Dans leur ensemble,
les oracles de guerre peuvent étre divisés — selon lenr structure
formelle — en trois catégories :

1} Les oracles exhorlafoires : G'est 13 la catégorie la plus simple.
Les oracles de ce type se composent uniquement de I'invitation
an combat (farmulée en général 4 I'impératif) et de 'assurance de
la victoire, qui se traduit presque toujours par la ¢ Uebereignungs-
formel ». Exemple : « Monte (sc. contre les Philistins), car je livrera:
siirement les Philistins en ta main!» (2 Sam 5 : 19)17,

R) Les oracles de directive : Dans cette catégorie, I’assurance de
Iz victoire {la « Uebereignungsformel ») est accompagnée non seule-
ment par une exhortation, mais aussi par des instructions d’ordre
tactique ou rituel. Exemple : ¢« Va, marche vers le mont Tabor et
prends avec toi dix mille hommes des fils de Nephtali et des fils
de Zabulen. J'attirerai vers toi au torrent du Qishén Sisera, le

173, Ct. encore Jos 6: 16 {Josué au peuple}; Jg I : 2; 3: 28 (Ehud aux Israéliles);
4 : 14 (Daborah & Baraq); 7: IS (Gédéon A ses hommes); 20:28; 1 Sam 23:4; 2 Sam
5:19;1 Rois 22 : §,12,15 (les prophétes i Achab). Oracles sans ¢« Uehereignungsformel +:
1l Bam 23:%2; 30:8; 2 Sam 5: 23,
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chef de l'armée de Yabin, avec ses chars et ses troupes, et je le
livrerai en ta main!» (Jg 4 : 6b-7)1%,

3) Les aracles de salul proprement dits : aiusi que uous I'avons
vu, ces oracles exaucent une complainte plutét qu'ils ne répondent
4 une question {cf. notamment Ex 14:10; Dt 7: 17¥%), et ils
présupposent toujours une situation périlleuse. Du point de vne
forme!, ces oracles sont introduits par Ja formule ¢ ne crains rien »,
La « Uebereignungsformel » se trouve en géuéral.dans la fonction
de ¢’exposé des motifs » (élément 11Tb). Exemple . « Ne les ¢raing
pas {II), car je les ai livrés en ta main (IIIb); pas un homme
d’entre eux ne tiendra devant toi {IV)» (Jos 10 :8)17°

Au terme de ce bref inventaire, trois faits méritent d'étre
retenus : 1} Les oracles des trois catégories sont attestés aussi bien
dans les textes anciens que dans les textes récents. Si l'oracle de
salut devient plus fréquent dans les écrits deutéronomistes, il est
néanmoins bien attesté a I'époque ancienne. 2) Conformément &
sa nature, I'oracle de salut ne répond pas 4 des interrogations de
type binaire. Mais pour le reste, il est impossible de faire corres-
pondre les différents types d’oracles & des fonctions ou 4 des modes
de médiation séparés. 3} Le seul élément formel & se retrouver
dans la presque totalité des oracles de guerre est la « Uebereig-
nungsformel ». Il n’y a 1 rien que de trés normal. La « Uebereig-
nungsformel » exprime la substance inaliénable de tout oracle de
guerre, et les diverses structures auxquelles elle peut s’intégrer
- oracles d’exhortations, de directive ou de salut — ne servent
qu’a préciser sa portée spécifique dans une situation donnée.
Pourtant, il serait faux de premdre cette formule en elle-méme
pour le « prototype » de Poracle de guerre, car pas une seule fois
elle n’est attestée i 1'état isolé.

Notre conclusion gera donc la suivante : de méme qu’il n’existe
pas une ¢institution » unique hahilitée a rendre des oracles de

174. Cf. encora Jos 6:2-5; 8: 4-7 (Josué au peuple); 8:18; Jg 7:9-11; 2 Sem
5:23.

175. Une situalon analogue est attestée en 1 Sam 7 : 7-12, ott les Isradlitea, rassem-
hlés au sanctualre de Mispa, demandent & Somuel d'implorer ¢ secours de Yahwvd
face 4 'attaque pbilistine. Bien que !a teneur de 'oracle ne soit pas rapportée — lg
texte sc borne & 1a remarque wy' nhw phwh —, on eet en droit de supposcr que 1e réponaa
dlvine o 4té plus prache d'un oracle de salut que d'un cracle de directive.

178, Cf. encore Ex 14:10,13-14 ) {Molge au peuple}; Jos 8:1-2; 11: 6. L'oracle
de salut devlent trds fréguent dans le Dt (ef. Dt 20 : 2-4) et dans les textes dir. - Nb
21:34; Dt 1:2]. Oracles sans « Ueberelgnungsformel v : Dt 1:293q.; 7:17-1%;
31: 6, 7-8 2 Chr 20 : 15b-16. L.’on notera que les orscles de Dt 3 : 25q.; Jos 8:1sq.;
11: B, que nous evens classés parml les cracles de salut (cl. supra, p. 238, u. 138)
parce qu'ils conliennent l'exhoriatlon «ne crains rlenv, se rapprochent plutot deg
simples oracles de directive en ce sens qu'ils débouchent, eux aussi, sur la commu-
nication d'insiructions précises. Sur le lien gtroit entre Ia ¢ Sicgeszusage » el 1a ¢« Auffor.
derung zum Kampt s, ¢f. R, Bacn, op, cil.,, WMANT, 9, pp. 83-91; G, WESTEAMANN,
art, ¢it., in Kub, 6, 1960, p. 11.
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guerre, de méme on ne peut postnler 'existence d’un seul type
d'oracles de guerre, et cela méme a 1'époque prémonarchique. En
ee qui concerne l'oracle de salnt, il serait aussi fanx de voir en Ini
{'oracle de guerre par excellence que de le considérer, 1a ot il
apparatt dans un contexte guerrier, comme un monle imposé
sacondairement i des oracles plus anciens. Cette seconde hypothése,
défendue par P-E. Dion'”, se heurte notamment au fait que la
forme de l'oracle de salut en contexte guerrier est clairement
attestée dans certains textes extra-bibliques'”®. L’on relévera
d’antre part que les images de guerre et les allusions aux ennemis
sont trop Iréquentes dans les complaintes et dans les oracles de
salut non militaires pour que Vapplication de l'oracle de salut a
une situation de guerre repose sur nne fiction littéraire. L'oracle
de salut doit étre considéré plutét comme nue forme parmi d’autres
gne pouvait revétir 'oracle de guerre. En situation de guerre,
comme vraisemblablement dans toute antre situation, l'oracle
formulé par le médiateur se conformait aux besoins et aux souhaits
du requérant. Si le chef militaire cherchait 4 connaitre le moment
propice pour engager le combat, il obtenait nn oracle d’exhortation
ou de directive!®. Mais s'il se trouvait daos une sitvation de
grande détresse et qu’il adressait nne complainte 4 Yahvé, il se
voyait répondre par un oracle de salnt!®0. Les diverses formes de
I'oracle ne sont donc nnllement exclusives les unes des auntres.
Bien au contraire, elles ont di coexister cbte 4 cOte depuis la
période la plus reculée.

6. Conséquences pour le s Silz im Leben s de Uoracle de salul

Pour ce qui est de l'oracle de salut, nous sommes en mesure
de formnler d’ores et déja quelques conclusions provisoires :

Les paralldles extra-biblignes nous montrent que le schéma de
I'oracle de salnt remonte, tant dans son application & I'oracle de
guerre que dans le contéxte de la complainte individuelle, 4 nne
époque bien antérieure anx débuts de la littérature israélite. Cette
constatation a elle seule devrait nous retenir de postuler, au nivean
de I'Ancien Testament, pour I'une de ces applications la priorité
par rapport & l'autre. En fait, le probléme n’est pas [a. 1] importe,
an contraire, de relever ce qui est commun 4 tous les oracles de
galut et de prendre conscience de l'unité fondamentale de ce genre
littéraire. En effet, ces points communs sont trop nombrenx pour

177. P.-E. Dion, arl. cil., in CBQ, 29, 1967, pp. UW1-203; The » Fear Not v Formula
and Hely War, In CBQ, 32, 1970, pp. 365-370.

178. Ct. supra, pp. 232%q.

179, Cf. Jg 1:2; 1 Sam %3 +9-12; 2 Sam 5:19.

180. Cf. Ex 14:11-14; Dt 7:17sq.
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pouvoir étre expliqués autrement que par I'unicité du genre. Quel
que s0it le destinataire de l'oracle, le formulaire est fondamenta-
lement le méme. Nous pouvons en déduire que l'origine et le
«Sitz im Leben s de l'oracle de salut doivent &tre cherchés non
pas dans I'une ou Vautre des situations particulidres auxquelles les
oracles peuvent se référer, mais bien plutét dans linstitution a
laquelle incombent la médiation et I'octroi de ces oracles. Cette
institution est le culte, son lieu est le sanctuaire et ses titulaires
sont les « prétres » ou les ¢ prophétes ». (est & ces problémes que
nous allons consacrer le prochain paragraphe. Mais d’ores et déja
nous pouvons comprendre pourquot l'oracle de salut est construit
sur un méme schéma, qu'il s’adresse & un roi en guerre ou & un
fidele en détresse, L.a raison en est que les deux personnages se
rendent au méme sanctuaire, implorent le méme Dieu et sollicitent
un oracle par I'intermédiaire des mémes « prétres » ou eprophétess.
C’est donc parce qu'il est enraciné dans Pinstitution cultuelle que
I'oracle de salut peut s’appliquer indifiéremment a des situations
fort diverses.

A ce propos, nous pouvons déjd poser un jalon qui aura une
certaine portée pour notre interprétation des traditions patriarcales,
St Fon admet que la pratique de I'oracle de salut était enracinée
dans les sanctnaires, rien ne s'oppose, en principe, a ce que de teis
oracles aient ét& accordés a4 des chefs nomades lorsque ceux-ci
séjournaient avec leurs clans dans les régions sédentarisees et
fréquentaient les sanctuaires établis. L'on observera d’ailleurs que
toutes les formules caractéristiques de l'oracle de salut qua se
retrouvent dans les promesses de Gen 26 : 24 (et paralldles) et 28 ;
13,15, se justifient tout aussi aisément dans un contexte momade
que dans un contexte «royal » ou ¢ guerrier 5. L’exhortation « ne
crains rien » est aussi appropriée avant le départ d'un gronpe de
nomades pour nne transhumance périllense qu’avant 'affrontement
d’'un ennemi par une armée. Il en va de méme de I'assurance « je
suis avec toi», ou «je suis ton boucler» (Gen 15:1}). L'on nous
objectera peut-étre que I'ancien Proche-Orient ne nous livre aucun
exemple d'un oracle de ce type adressé 4 un chef nomade, alors
que ces oracles ahondent dans le contexte militaire et royal. En
réalité, cette lacune n’a rien d’étonnant si I'on songe au fait que
les récits patriarcaux de la Genése représentent la seule tradition
narrative de l'ancien Proche-Orient qui soit issne directement de
cercles nomades. Les cycles patriarcaux et les traditions qn’ils
refletent sont un phénomeéne sai generis, dont aucun paralléle ne
subgiste dans le monde sémitique ancien avant la littérature
arabe. C'est pourquoi il est faux de vouloir interpréter a tout
propos les particularités des traditions patriarcales & la lumiére
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de itémoignages littéraires issus des civilisations sédentaires et
urbainessl. En ce qui concerne le langage de la guerre sainte,
nous nous demandons méme — sans étre en mesure de fonder
cette hypothése — si les assurances divines accordées aux nomades
n'ont pas exercé une certaine influence sur les formules et les
conceptions propres 4 la guerre sainte. En tout cas, I'on ne saurait
affirmer que les oracles de la Genése reflétent a prion une termi-
nologie empruntée au langage de la guerre ou de Jinstitution
royale®,

Dans Pintroduction au présent travail, nous semmes partis de
la constatation que les promesses faites aux patriarches sont
toujours localisées dans des megomdi (des sanctuaires en plein air)
situés & proximité de villes cananéenues. Nous ne savons pas si
ces meqdmol étaient desservis par des prétres camanéens lorsque
les clans nomades y effectuaient leurs pélerinages, ou si les nomades
disposaient de leurs propres officiants. Mais il est évident que dans
I'un ou Pautre cas, les nomades étaient — par leur seule présence
au mdgém — exposés A Vinfluence cananéenne. C'est pourquoi, si
I'association entre le mdgém et la promesse est primitive, c'est
certainement des Cananéens que les clans patriarcaux auront regu
la forme de l'oracle de salut. Celle-ci ne peut guére venir du désert
{ni, pensons-nous, du ¢Dieu decs péres»). Afin d'éfayer cette
affirmation — par voies indircctes tout au moins —, nous consa-
crerons le prochain paragraphe 4 la médiation de l'oracle de salut.

I1. LE proBLEME DU ¢ S1T2 1M LEBEN & ET DE LA MEDIATION
RE L'ORACLE DE SALUT EXAMINE A LA LUMIERE
DU ¢ PROPHETISME 3 DE MARI

1. Le probléme

L'oracle étant une manifestation directe de la volonté et souvent
de la parole méme de Dieu, il n’est pas étounant que dans tout
'ancien Orient, les oracles apparaissent étroitement lids aux
sanctuaires, au culte, ou du moins, 4 des médiateurs cultuels. Pour
I'Ancien Testament, le terme d’coracle de salut sacerdolal »
(e priesterliches Heilsorakel ») s’est imposé depuis que les recherches
de J. Begrich'® ont établi que le Deutéroésaie avait emprunté

181, Cf. & ce sujet V. Maac, Malktt JHWH, in VTS, 7, 1960, pp. 128-163, surlout
pp. 131-14%2.

182, Une intuition analogue se retrouve chez H, D. Preuss, Johweglaube und
Zukunfiserivariung, BWANT, ¥V, 7, Stuttgart, 1968, pp. 115sq.,152-160.

183. J. Becnich, Das prieslerliche Heilsoraket (1934), In T B, 21, 1964, pp. 217-231.
Cf. supra, nn. 106 et 111.
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cette forme littéraire an langage oraculaire du Temple. Begrich a
montré que l'oracle de salut avait son ¢« Sitz im Leben» dans la
réponse cultuelle aux psaumes de complainte de I'iudividu. Sur la
base de ces résultats, V'origine ¢ sacerdotale » de 'oracle de salut
semblait d’autant pius certaine que ce genre littéraire était presque
entiérement absent de la prédication des grands Prophétes cano-
niques. Mais le fait que l'oracle de salut était rendu au Temple
méne-t-il nécessairement & la conclusion que seul un ¢ prétre»
pouvait délivrer de tels oracles? En effet, on tend & admettre
aujourd’hui qu’a Pépoque royale le personnel cultuel du Temple
de Jérusalem et des sutres sanctuaires israélites comprenait non
seulement des ¢ prétres »'#, mais aussi des ¢« prophétes cultuels »185,
Quoique nos connaissances eun ce domaine soient extrémement

184. Les «prétres » ne sont pas en cux-mémes une enlité bion définie ou homogéne.
Sur le probléms du sacerdoce israélite, et notamment sur la question des Lévites,
cl. parml la fitt¢rature récente, R. pE Vaux, Les Instiludfons de P Ancien Teslament,
11, Parig, 1960, pp. 195-262; A. H. J. GunneweG, Leviten und Priester, Houpllinien
der Traditionsbilduny und Geschichle des isroelitisch-jidischen Kullpersonaly, FRLANT,
89, Goattingen, 1985; A. Coov, A Hislory of Old Testament Priesthood, AnBibi, 35,
Rome, 1969,

185. Sur les + prophetes cultuels + et la discussion qui s’est engagée 4 leur propos,
cl. 8. MowivckeL, Psaimenstudien. III Kullprophelic und prophelische Psalmen,
Kristiania, 1923; J, PEDERSEN, Israel, [11-1V¥, London-Copenhagen, 1940, 1959%,
pp- 114-117,124-131; A, R. Jounsown, The Cultic Prophel ln Anelent Israel, Cardift,
1944, 1962%; A, HaiLpar, Associations of Cull Prophelr emong the Ancient Semiles,
Uppsala, 1945; M. Scamipr, Prophel und Tempei, Zirich, 1948; E. WinTuweIn,
Amos-Studien, in ZAW, 62, 1949/50, pp. 10-52, réimprimé in E. WURTEWEIN, Worl
und Ezislenz. Studien zam A.T,, Gbdtlingen, 1970, pp. 68-110; N, W. PorTEoUS,
Proplel and Priesl in fsraet, in Exposil. Times, 62, 1950{51, pp. 4-9; 0. PLOGER,
Prophef und Priester, in ZAW, 63, 1951, pp. 167-192; A, KarrLrun, Cuif and Prepheile
Words, in SiTh, 4, 1951{52, pp. b-12; A, G, WELCH, Prophel and Priesl in Old Isroel,
Oxtord, 1963'; H, W, Wourr, Hauplprebleme allleslamentlicher Prophelie, in EvThest,
16, 1955, pp. 116-168, réimprimé in T8, 22, 1964, pp. 206-231, surtout pp, 217-221;
G. QueLr, Der Kullprophel, in ThLZ, 81, 19586, cols 401-404 ; R. ReNnrorrr, Priester
liche Kulliheologie und prophelische Hnifpolemik, in ThLZ, 81, 1356, cols 333-34%2;
H. H. RowLEY, Rilua! ond he Hebrew Prophets, in JSS!, 1, 1966, pp. 338-360, réim-
primé in 8. H. Hooke {(ed.), Myth, Rilual and Kingship, Essays on the Theory and
Praclice of Kingship in the Ancien! Near Eas! and Israel, Oxlord, 19568, pp. 236-260,
etin H, H. RowLEY, From Moses fo Qumranr, Oxlord, 1963, pp. 111-138; R, HENTSCHKE,
Die Slelinng der vorexilisehen Prophelen zam Kaltus, BZAW, 75, 1957; R, pE Vaux,
Les Inslilutions de I'A.T., 11, 1960, pp. 249-252; R. Renprorrr, Erwigungen zur
Frihgeschichle des Prophelsnlumy in Isroel, in ZThK, 59, 1962, pp. 145-167;
H.-J. Kraue, Goltesdiens! in Isrgel, Munchen, 1962%, pp. 122-126; 8. MowINCKEL,
The Psalms in Isreel’s Worship, 11, Oxford, 1962, pp. 53-73; J. Linneuowm, Prophecy
in Ancien! Israel, Oxford, 1962; O. EissreLpTt, Einleilung in dag A.T., 1984°, p. 95;
H. H. RowLey, The Nalure of Old Testamen! Prophecy in the Light of Receni Siudy,
in The Servont of the Lord and olher Essoys on the Old Testomeni, Oxtford, 1965%, pp. 97-
134, surtout pp. 108-113; B, D, Narier, art. Prophe!, in IDB, 111, pp. 896-919, surtout
pp. 898-903; W. F, Aisrigur, Yohweh and the Gods of Canagn, Mew Yorlk, 1968,
pp. 208-217; G. ForrgR, Gesehichle der isroehitischent Religion, Berlin, 1959, pp. 238sq.;
J. JereMias, Kullprophelic und Gerichlsverktindigung in der spdien Konigszail Israels,
WMANT, 35, Neukirchen, 1970, G. Fourer, Priesler und Prophel— Aml und Charisma ?
in Kub, 17, 1471, pp. 16-27. Pour des indications bibliographiques complémentaires,
cf. EissreinT, Einleilung indas A, T., pp. 102,404-5993 (pussim), 991 ; el F. ELLERMEIER
Prophelie in Mori und Iereel, Herzberg, 1968, pp. 173-175.

17
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frogmentaires, il parait certain que les fonctions de ces deux
groupes de titulaires cultuels étaient, 4 plus d’un cgard, trés
proches les unes des autres. Ainsi, « prélres » et ¢ prophétes cultuels »
avaient tous deux parmi leurs attributions celle de rendre des
oracles & ceux qui venaient les solliciter’®s, Selon I'opinion c¢ou-
rante!'™, la différence dans l'activité oraculaire des deux groupes
aurait résidé dans la méthodce divinateire employée. Les prétres
auraient eu recours 2 des moyens ¢ techniques » {tels 1'éphod, avec
les Urim et Tummim, ou les {eraphim, ete.), alors que les prophétes
auraient puisé leurs oracles dans l'inspiration directe, notamment
dans l'extase et les songes. Se pose dés lors la question suivante :
Y a-t-il une différence de forme ou de fonclion éntre les oracles
prononcés par les prétres et ceux transmis par les prophétes
cultuels? Dans Paffirmative, l'oracle de salot appartient-il an
langage « sacerdotal » ou « prophétique »? Aprés avoir souligné la
grande proximité entre le clergé «sacerdotal » et a-prophétique s,
unc telle question peut paraitre sans importance. Pourtant, si ’on
songe au fait qu’a Mari; des « proph&tes cultuels» ont prononcé
des oracles qui se rapprochent beaucoup plus, dans leur ton et
leur style, du langage des Prophétes canconiques israélites que de
celui de l'oracle de salut, il vaut la peine de se poser une nouvelle
fois la question du rapport entre ¢ préires » et « prophétes » et de
cerner de plus prés la différence entre les langages ¢ sacerdotal s ct
¢ prophétique ». En fait, la vraic question sera de savoir sj nous
sommes vraiment en présence de deux e réalités » distinctes et si
on peut parler 4 propbs d’elles d’une ¢ antinomie ». Les textes
de Mari nous semblent avoir apporté quelques données nouvelles
au dossier de ce vieux débat. Aussi est-ce 4 propos des oracles
« prophétiques » de Mari que nous tenterons d’esquisser une solu-
tion. Ce faisant, nous sommes conscient de toucher 4 un des
domaines les plus compliqués et controversés de la science biblique.
Nous nous contenterons d’'ailleurs d’émettre unm certain nombre
de suggestions.

186. Cf. J. PEDERSEN, arl. cil., in H. H. RowLey (ed.}, Siudies in Q. T. Prophecy
Presenled to Th, . Robdinson, Edinburgh, 1950, pp: 130sq.; H.-J. Krnavs, Gollesdienst,
pp- 1258q.; G. ForRrER, Einleilung in dos A T., 1965, pp. 386sq.; E. Jacon, Théclagic
de I'Ancien Testomen!, Neuchatel, 1968, pp. 192sq.,1905q. Pour des survivances de
cetle fonction oraculaire dans le langage des Prophétes canoniques, ef. 0. 0. Loneg,
Two Questions and Answer Schemala in the Prophels, In JBL, 90, 1971, pp. 129-139.

187, CI. A. Harpar, op. oil., pp. 96-160; J. PEDERSEN, Jarael, 111-1V, pp. 1588q.;
art. cit.,, pp. 130s8q. ; A, Barvucg, art. Oracle el Divinalion, in DAS, Y1, 1960, colg 752-788,
ptus spécialement cols 779-782; H. Ringorew, Jsraetilische Religion, Sluttgart, 1963,
troduction frengaise, Paris, 1066, pp. 219-221; G. Fonrer, Einlfeilung in das AT,
pp- 83sq. Toutefois H-J. Kraus { Gollesdienst, pp. 12593q.) et O. EissreLoT (Einleftung
in das A.T., p. 96) insistent sur I'impossibilité d'établir une distinelion réelle entre
les orecles «sacerdolaux e el les orecles ¢ prophétiques s, 1%41ément charismatiguo
n'élant pas entiérement absent de la divination sacerdotale.
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La découverte des lettres dites 4« prophétiques » de Mari a permis
de faire certains progrés inattendus dans la compréhension du
phénoméne prophétique de I'Ancien Testament. C’est dans le
domaine du rapport entre les « prophétes s et les « institutions»
{cultuelles et royales) que les textes de Mari cuvrent les perspectives
les plus intéressantes, et cela, nous semble-t-il, non senlement sur
le plan des structures phénoménologiques, mais aussi sur eelui des
formes littéraires.

Les textes en question sont des lettres — plus de vingt nous
sont parvenues — adressées au roi Zimri-lim par plusieurs
hauts fonctionnaires royaux (eertains méme gouverneurs ou ambas-
sadeurs) qui résidaient dans différentes villes de Mésopotamie et
de Syrie. Dans leurs comptes rendus sur les affaires courantes, ces
fonctionnaires avaient pour habitude de signaler au roi — en les
citant dans leur « Wortlaut » — d’éventuels oracles qui avaient été
prononcés & son sujet.

Une ahondante littérature a déja été consacrée au « prophétisme »
a Marit®s, ] faut signaler en particulier la remarquable synthése
de F. Ellermeier'®®. Par son analyse claire et minutieuse, Ellermeier
a permis d’éliminer toutes sortes de faux problémes et de poser
les fondements sur lesquels nne évaluation correcte du « prophé-
tisme » de Mari peut désormais étre entreprise. Aussi est-ce sur la
base du travail de cet auteur que nous entendons résumer les
données acquises et poursvivre notre réflexion sur la relation entre
le langage et les intentions « prophétiques » et ¢ sacerdotales »,

2. Qui sont les « prophéies » de Mari? Leur médiation est-elle spon-
tanée ou sollicitée?

Parmi les cracles préservés!®®, deux tiers environ scut attribués
par les correspoudants de Zimri-lim aux titulaires d'une quelcougue

188. Pour une Dbibliographic compléle des nombreuses éludes consacrdées au
s prophétlsme » & Maril, of. F. ELLERMEIER, Propheiie in Marl und fsreel, Herzberg,
1968, pp. 21-23; et J.-G. HminTz, arl, cil,, in VT8, 17, 1969, pp. 114sq. En outre, cf.
maintenant 11. B. HurFMmon, Prophecy in 1he Mari Lellers, In B4, 31, 1988, pp. 101-
124 ; W, L. Moran, New Evidence from Mari on the Hislory of Prephecy, in Biblica,
50, 1869, pp. 15-56; K. Kocu, Die Briefe ¢ prophelischen » Inhalle eus Mari, Bemer-
Lungen zi Gaollung und Silz im Leben, in UF, 4, 1972, pp. 53-77; L. RamvorT, art.
Frophélieme, in DBS, VII1, 1972, cols 811-1222, voir cols B84-896,

18%. F. ELLEAMEIER, 0p. ¢fl. A propos de cet cuvrage, of. les ohservations ot les
corrections apportées par P.-R, Bencen (Einige Bemerkungen su Friedrich Ellermeier:
Prophetie in Mari und Israel (Herzberg 1203), in UF, 1, 1969, pp. 207-209] ot
J.-G. Hewntz Prophéfisme & Mari ef en Jsradl, in RHPAR, 61, 1971, pp. 165-168)

190. Pour [a désignation des textes, nous nous conformens 4 la nomenclature
1 efficielle s, adoptée par la plupard des auteurs récents. Los textes de Mari paraissent
en deux collections paralldles : 1) Les Archives royales de Mari, in coll. Texles cundi-
Jormes, Musée du Louvre, Parls, 1941- [Cette collection ne publis qua le texte cunéi-
forma, Elle porie le sigle ARM). 2] Archives royoles de Meri (branslitéralion el
traduction), Paris, 1950- {Celte collection porte lasigla ARM T}, Une certaine contfusion
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provient du fait que cerlains textes n'onl encore &l¢ édités que dans I'une ou 'autre

des deux eefleclions.  D'aulres textes encere ne senl connus que par les tradoctions

de G. Dossin parues dans des écrite occasionnels. 1) ne nous paralt. pas inviile de donner
tei nn petit répertolre des lextes « prophéliques » recensés jusqu'd présent. Pour les
tradouctions, nous nous référons 4 F. ELLERMEIRR, Prophelie in Mart und Jeroel,

Herzberg, 1968 ; H. B. Hurernen, Praphiecy in the Mari Lellers, in BA, 31, 1968,

pp. 101124, W, L. Monran, New Bvidence from Mari on the History of Propheey, in

Riblica, 50, 1989, pp. 15-56 (cité Monan); el 4 W. L. Monax, in ANET Suppl.,

pp. 187-189,193-196 (cité ANET Suppt.). Pour les lextos de ARM, X, cf. nussi les

Iranglitéralions el iraduclions de W. H. Ph. R6mER, Frouenbriefe dber Religion,

Potitii und Privallebert in Mari, in coll, A0AT, 12, Kevelaer-Neukirchen, 1971 (citlé

Romer),

A 15 ) : §. Dossin, Une révélation du disu Dagan 4 Terqo, in Revue & Assyriologle,
42, 1948, pp. 125-134; ELLerueiEr, pp. 24-29; Huremon, p. 117; ANET
Suppl., p. 187.

A, 1121 : A, Lops (ot O. Dossin), Une lableile inédile de Mari, inléressanie pour
Phisigire ancienne du prophétisme sémitigue, [n H. H, RowwLey {(ed.), Sludies
in Old Tesiomen! Prophecy Presenied o Th. H. Robinson, Edinburgh, 1950,
pp. 103-110 {transliléralion ot traduction}; ELLEnmelen, pp. 49-53;
Hurrsown, pp. 106sq.; ANET Suppi., p. 188,

A. 455  : G. Dossiv, Sur le prophéiisme & Mari, in J. Rovcavrow (ed.), La divinelion
en Mésopolamie ancienne el dons les régiane voisines, in coll. Trovaur du
Cenlre { Eludes Supérieures Spécialisé d*Histolre des Religions de Sirasbourg,
Parig, 1968, pp. 79-80 (traduction seulement); ELLRrMEER, pp. 5364, ;
Hurrmon, pp. 1128q.

A, 2925 : G, Dossiv, in Lo divinalion, p. 78 {lraduction seulemenl); ELLERMEIER,
pp. 525q.; Hurrmow, p, 107, Selon 1.-G, HeRTZ (Prophélisme & Mari et
en isradl, in RHPAR, 51, 1871, pp. 165-168, ef. p. 166}, qui se référe &
G. Dossin, celte lellre doit dorénavanl &tre classés sous le sigle A, 2731.

A. 4260 : G. Dossin, in Lo divinalion, pp. 85-86; ErLLcreBier, p. B4; HuFPMON,
pp. 107sq.

11, 90 : Ch,-F. Jean, ARM, 11, 1950; et Lelires diverses, ARMT, 11, Paria, 1850,
n¢ 90; ELLERMEIER, pp. 28-31; Hurrmon, p. 116; ANET Suppl., p. 188,

111, 40 : J.-R. Kurees, ARM, 111, 1948, el Carrespondonece de Kibri-Dapan,
Gouverneur de Terga, ARMT, 111, 1950, n® 40; ELLermeiER, pp. 32-34;
Huremon, p. 113; ANET Suppl., p. 188.

111. 78 :J.-R. Kurrer, ARM, 111, ¢l ARMT, 111, n° 78; ELLERMEIER, pp. 34-37;
Hurwvmon, p. 113; ANET Suppl., p. 188

V1,45  : J.-R, Kuerer, Gorrespondance de Bohdi-Lim, préfel du palois de Mari,
ARMT, V1, Parig, 1954, n* 45; ELLerRMEIER, pP. 38:q. ; Hurrmox, p. 113.

X. 6 : G, Dossin, ARM, X, 1967; traduction : G. Dessix, in La divination,
pp. 82-83; ELLERMEIER, pP. B4-57; HurPmow, p. 111; Moraw, pp. 358q.;
ANET Suppl., p. 194,

X.7 1 G. Dossin, ARM, X; traduelion : G. Dossin, in Lo divinalion, p. 82;
EvLegrMeter, pp. 56-59; Hurrmaow, p. 111; Monan, pp. 29:q.; ANET
Suppl., p. 194; Rémen, pp. 19sq.

X.8 : G. Dossin, ARM, X; traduclien : G. Dossid, in La divinotion, p. 82;
Etrermeier, pp. 58-61 ; Hureman, pp. 11460, Monan, pp. 315q.; ANET
Suppl., p. 194; Rimer, pp. 20sq.

X9 : G. Dossin, ARM, X; Hurpmaon, p. 108; Moran, pp. 50sq.; ANET Suppl.,
p. 196.
X. 10 1 G, Dossiv, ARM, X, traduclion : G. Deasin, In La divinalion, p. 83;

ELLErMEIRR, PP. 623q., Hurrmon, pp. 1183g.; l\lonau, pp. 468q.; ANET
Suppl., pp. 1945q.; ROMmER, pp. 26eq.

X, 50 G Dossm, ARM, X; traduction : G. Dossin, in La divinatien, p. Bd
(par erreur, aous ic &iglc X."51); ELLErmEzER, pp. 64-67; HurFmon,
p. 119; Moran, pp. 38sq.; ANET Suppl., p. 195; RoxEer, pp. 23,265q.

X. 61 1 G, DossiN, ARM, X; traduclion : G. DossiN, in Lg divinglign, p. 34
[sous o sigle’ X. 50); ELLErmEeinR, pp. 66-68; Horrmon, p. 120; Monaw,
pp. 4i8q.; ANET Suppl., p. 195; Rémer, p. 23.
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fonction cultuelle!®!, alors que les autres oracles ont apparemment
été prononcés par des ¢laics »1%2. Pour les titulaires cultuels, la
«réception » de P'oracle se situe toujours dans un sanctuaire!®3, peu
importe qu’il s’agisse d'un oracle sollicité ou non. Les ¢ laics », en
revanche, peuvent recevoir uune révélation n’importe on, auv
temple’® ou sur leur couche dams un songe!®s. I1 est toutefois
significatif que dans deux cas d’oracles non sollicités, les médiateurs
laies sont conduifs, dans le déroulement de leur songe, vers des
sanctuaires ot leur sont communiqués leurs oracles'®®. Ges quelques
observations nous permettent déja de conclure que le prophétisme

X. 53 : G. Dossiv, ARM, X; Hurrmon, p. 108; Monan, pp. 348q.; ANET
Suppl., p. 196; RoMeR, pp. 23sq.

X.80 : G. Dossin, ARM, X; traduction : G, Dossiv, in La divinglion, p. 83;
FLLERMEIER, pp. 88-71; HurFMoN, pp. 115sq.; MoRran, pp. 525q.; ANET
Suppt., p. 196; ROMER, pp. 213g.

X. 81 : G. Dossin, ARM, X; ELLERMEIRR, pp. 70-73; HurFmon, pp. 108sq.;
Monan, pp. 33sq.; ANET Suppl., p. 196; ROMER, pp. 22sq.

X, 94 : G, Dossaw, ARM, X; Moran, pp. 43eq.; ANET Suppl., p. 195; Rimer,
Pp- 28sq.

X. 100 G, Dossiv, ARM, X traduction : G. Dossin, in Le divinallon, pp. 84sq.;
ELLERMEIRR, Pp. 72-75; Moraw, pp. 5dsq.; ANET Suppl., p. 195,

X. 117  : G, Dossin, ARM, X; Morav, p. 45; ANET Suppl, p. 196; RdMER, p. 20,
X111 23 : J. BoTTéRo, Letlres de Mukaennisum, ARMT, XII1, 1964, n® 23; ELLeR-
MEIEN, pp. 40-42; Hyrrvow, p. 109; ANET Suppl, p. 189,

XII1. 112 : J.-R. KurrER, Lelires de Kibri-Dagan, ARMT, X111, n° 112; ELLERMEIER,

pp. 42-45; HurrMon, p..118; ANET Suppl., pp. 187sq.
XIN11.113: J-R, Kurrer, ARMT, X111, n® 113; ELLErMcieR, pp. 44-47; HuFFson,
pp. 118sq.; ANET Suppi., p. 198.
XIIL 114 ; J.-R. KurrEr, ARMT, X111, n° 114; ELLERMEIER, pp. 46-49; HurFMoN,
p. 116; ANET Suppl,, p. 188,
Monan {(pp. 48-50; cf. aussl ANET Suppl., p. 193) clte aussi la lettre ARM, X, 4,
mals il n'est pas certaln que les prédictions qui y sont rapportées relévent vraiment
du phénoméne ¢ propliétique ». Elles pourralent s'expliquer plutét par la dlvinalion
de type purement mantique. A ce sujet, of. infra, n. 205.

191. Toules Ies catégorias connues du personnel cultuel do Mari sont représeniées
parmi les médlateurs d’oraclca: 1) L'@pilum (e » répondant o) : A, 1121, qui mentionne
trois apilum diftérents; A. 2025; A, 4260; X, 9; X, 53; XIII, 23; ou son correspondant
téminin, 1a dpitlum : A, 1121; X. 81. CI. H. B. Hurprson, arl, ¢il., pp. 105-10%. 2] Le
assinnn (probablement le « prostitué cultuels, ou v Peunuque ) @ X, 6; X. 7; X 80,
lignes 1-5; cf. HuFrmon, ibid., pp. 110-112. 3) Le mukhdm («]'extaliqua », pout-tire
identiqua au mahhdm assyrien; cf. HurFrMmon, i&id.,, p. 112; ELLERMEIER, op. cil.,
p- 83} : A, 4565, 111, 40; 111, 78; ou son correspendant féminin, la makhilum @ VI, 45;
X.50; of. Hurrvon, ibid., pp. 112-114. 4} Le $ongim (le prétre-gardion du sanctuaire} :
X. 51. Quaat a I'oracla da X, B0, il est attribud & une ecrfaina gamefun, mais 'on
ne sait pas §'il s'agil 14 d'un lilra eullvel {¢f. ELLermerea, ibid., p. 84) ou d’un nom
propre (cf. Hurrmow, ibid., p. 115, n, 23).

19%. Les slalcs s sont désignés soit par leurs noms propres, soit par leur relation
famillale {(+ femma do Lel et el v, ete.), el toujours avee adjonction de leur lieu d'origine.
Cr. X. 8; X, 80; 11. 90 (%, of. F, ELLEAMEIER, 0p, cil., p. 84); XI1I1. 114; A, 15; XI1IL
112; X, 10; X 50; XI1IL. 113. Ct, Huermon, arl. cil., pp. 114-120. .

183. Gf. F. ELLERMEIER, 0p. cil., pp. 79sq.; st maintenant, K. Kocu, orl. cil,
In UF, 4, 1972, pp. 60-62.

194, Cf. X, & (par extase); X. 10 et X, 100 (par incubation}. Cf. F. ELLERMEIER,
op. cil., pp. 79-83.

185, A.15; X111, 112; probablement aussi X111.113,114; X 50. CI. F. ELLERMELER,
op. ¢il., pp. 81 s,
! {Note 196 page suivante),
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oraculaire & Mari s'exerce de préférence & travers les institutious
cultvelles, sans qu'il soit pour autant lié obligatoirement i ces
institutions,

Cette conclusion se tronve encore renforcée par une autre
observation, assez inattendue et souvent ignorée dans les discus-
sions sur le ¢ prophétisme » & Mari : si, comme nous venons de le
voir, toutes les classes dn clergé sont représentées parmi les média-
teurs d’'oracles « prophétiques », on peut s'étonner qu’avcun oracle
ne soit attribué & un bariim, c’est-a-dire & un « devin » professionnel.
Be sitnant dans le grand courant de la mantique sumeéro-acea-
dienne!?”, le bordm était un spécialiste de la divination technique.
Euv pratiquant notamment I’extispicine (1'observation des entrailles
ou du foie d'un animal sacrifié), il décelait des présages favorables
ou défavorahles et les appliquait 4 toutes les affaires de I'Etat,
souvent aussi & des affaires privées. Le bdrim w’appartenait pas
au personne] des sanctuaires, mais il était plutdt un «savant » ou
un ¢ technicien »%. Ainsi que 1'a rappelé A. Finet®? la science

196, CI. A. )5; X, b0, F. EvLeRMEiER (op. ¢il., pp. 82, 113sq., 17isq., 196-199)
insigtc & plesicurs rcpriscs sur ic fail que ia confrontation entre le médiateur ¢l lc
dicu Dagen dans la seéne de A. 15 se déroule dans un songe {alors que "offeande du
sacrifice subaéquent intervicnt aprés ic songe) ot ne peul par conséquent &dre [nterprétée
commc lo schéma réel du ¢ kultlscher Wortempfang + {contre €. WgSTERMANN,
Grundformen propheliacher Rede, Mtinchen, 1964%, pp. 84sq.; Die Mari.Briefe und die
Prophelie in Israel, In T3, 24, 1964, pp. 171-188, surtout pp. 176-i78).

i97. Sur la traditien divinaloire mésopotamienne et le rdle du bdrdm, cl.
M. Jastrow, Die Religion Babyloniens und Assyriens, vol. [[fl et 2, Glessen, 1912;
A. Boisster, Monlique babylonienne et manbigue hitlite, Paris, 1935; G. CONTENAU,
Ladivination ches les Asspriens el lea Babylonlens, Paris, 1940; A. GuiLLaume, Prophélic
el Divinotion, Paris, 1941, pp. 9-79; A. Barucy, art. Oracle ef Divinaticn, in DBS, VI,
1960, cols 766-760; A. L. OrrExueind, Ancien! Mesepolamia, Chicego, 1964, pp. 206-
227; ainsi quo las coutributions da J. NoucavroL, C. J. Gapp, A. L. OppeNNEDNM,
A. Farkensteix, G. Perminato, J. Aro ¢l W. G, LamBeRT gu volume de la
X1Vr Nencontre Assyrialogique Internatianale, La divinaficn en Mésppofamie ancienne
el dans les rdgions voisines, Pars, 1966.

§98, Bdrim signlfle « voyani », mais ce lilre nc doit pes élre confoudn avac colui
du « voy¥anl » hiblique fré’éh ou hdzéh), qui est vraisemblabiement Phéritier d'un typa
de prophélisme nomnde, Cf. infra, p. 284, n. 281. C!. A. L. OrPENHEIM, Perspeclives
on Mesapolamian Disination, in J. Nougavrow et al., La divinalion, pp. 35-43 {« Outside
Lhe realm of falklore, the Mesopotemian divingr is nol a priest, but an expert Lechnician
and, Orst of ali, a schelar ... s, p, 40); A, FiNeT, L0 place du devin dang la soclété de
Mari, 1bid., pp. B7-93 {+ Ce Lype de divinalion szt tandé sur des régles strictes, dégagées
dec phéneminces recansés, cadifiés el languement étudiés. Le ddrdm esl un savant el
un technicien. C'est wn spéclaliste, son art n'est pas & §a partés de tout le monde;
sc8 connaissances sent [e fruit de la réAexion. Pas d’lnspiration chez [ui, nl de visions,
af de réves. Son anaiyse porte sur des éléments palpabics, reiativoment durablcs ct
susceplibles d'8tre exactement dépeints cuw reproduvits; elle reporte le champ du
surnaturel aux scules conclugions et I'exciul des prémisses. s, p. 87). Barucp (arl. cil.,
col. 759) qualifle, pour ea part, ics barim de « tonctionnaires royaux, liés per scrmeat
au service dv souveraln », mals il Inslele davantage que Jes deux auteurs précités sur
les qualifleations rituelies de co type de devin, Dautlre part, J. Noucayrow (Trenle ans
de recherches sur lo divinalion babylontenne (1935-1965), In La divinalion, pp. 5-19,
cf. p. i4) cnvisage, tut aussl, la possibilllé de certalnes attaches cultuclles pour Lo

’ {INole 189 page suivanie}.
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divinatoire du b@rdim jonait & Mari un réle beaucoup plus important
et v jouissait d’un prestige beaucoup plus grand que l'inspiration
¢ prophétique » dont témoignent les oracles aujourd’hui si célébres2?.
Le bariim était consulté régulidérement par le roi2®, et il accompa-
gnait le souverain chaque fois que celui-ci se déplacait. Tout corps
d’armée disposait d'un bgrim, et sucune action d’envergure n’était
entreprise sans présages favorables. Aussi le barim exergait-il &
Mari une influence considérable puisqu'il pouvait « bloquer tous
les rouages de I'Etat dans I'attente de présages. favorables et, par
14 méme, peser sur les affaires publiques jusqu’aux plus impor-
tantes »2%,

L'existence cte a cote de devms et de prétres-prophétes pose
le probléme de la sollicitation des oracles. Les révélations « prophé-
tiques » étaicnt-elles sollicitées, & l'instar des présages du bdrdm,
ou étalent-elles toujours spontanées? Huffmon?®?* estime, aprés
beaucoup d’autres, que la spontanéité de la révélation est nne des
marques essentielles du phénoméne « prophétique». Les oracles
sollicités relévent, selon lui, de la simple mantique?®,

A premiére vue, la plupart, sinon la totalité, des oracles prophé-
tiques de Mari semblent en effet avoir été prononcés sans sollici-
tation préalable. Aucune question explicite mi complainte n’est
jamais formulée avant la réception de I'oracle?®. Pourtant,
plusienrs indices nous montrent que les oracles « prophétiques »

bariim, ¢l il signale & ce propes qu'a Ugarit, un madme personhage était 4 In feis devin
el fongd d'Adad, EL Finver (fbid., p. 38) ne reléve-t-il pas lui-méme que dans 1'extis-
picine, offrande el mantique vont généraiement da peir ? Apparemment le dernier
mol sur ia relalion enlre le dardm et Ie culte n'a pas encora 64 dit. Nolre incompétence
ca la matitére nous empéehe toutefois de porter un jugement sur les différentes hypo-
théses. Sur Vextréme difficellé qu'il ¥ & & éteblir une distingtion enkre les différents
types de prétres-prophéles dans leur activité divinateire — ¢f méme entre les deux
catéporins majenres des barfim et des mahhtim —, of. A. Havpar, Associalions of
Guit Propheis, pp. 1-34,63,199sq.

199, A. Finer, arl, cil., in La divination, pp. 87-93. CL aussi W. L. Monaw, arl
cil., im Biblice, 50, 1969, p. 23.

204t. Dans los lettees X, 81 el X, 84, Zimri-lim c&t Invité par ses correspondants 2
vérifier 1’'authenticité d'un oracle 4+ prophétique » par le recours 4 'axlispleine; cf.
aussi X. 80, A ca sujel, ¢f. encoro infra, p. 265 ¢t n. B12,

201, A. Fiwer écrit {arl. ¢it., p. 88) 1 « La consullalion du bardm par I¢ rol ou ses
fonctionnaires esl régulldre ou occasionnelle, Ainsl, les présages concernant le salul
du pays, du dlstrict, de la forleresse ou de 1a ville, sont des présages de routine four-
nissanl des informalions régulitres, réclamées au moins menguellement, peul-dire &
dales flxes, 4 Yoccasion des fltes ot des sacrifices qu'elles entralnent. Sans doute cn
va-t-ll de méme pour le salul du rol, deg troupes, des messngers ou des aleliers, »

202 A. Fiver, ibid., p. 93.

203. H. B, HUFFMON, arl..cil., p. 103.

204. Cf. dansle méme sens, H, W. Wovrr, Haup!pwaemem'ucsiamenmcfmerphehs
{1955), in TH, 22, 1964, pp. 207-209.

205, Una mccepnon et X. 4,00 la c.nrmspnndnnta de Zimri-lim aflirma avoir posé
plusienurs questions successives & ¢un homme s et sune femme ... ». Cependant, la
succession méme des questions (celles-ci sonl d'ailleurs formulées en alternalives)
laicse supposer une divination de type mantique pluthl que « prophéligua »,
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pouvaient, eux aussi, étre. sollicités, et que cette sollicitation
correspondait méme & une pratique courante. Le titre dpilum (le
¢ répondant »} est en lui-méme la preuve qu’il existait, & ¢6té du
barétm, un ministére cultvel et prophétique destiné 3 la médiation
d’oracles sollicités®®®. A cet égard, il est intéressant de comstater
qu’'a deux reprisest®”, Zimri-lim se voit exhorté par le prophéle
{(donc dans le cadre du message oraculaire lui-méme) & counsulter
la divinité plus fréquemment. Ltant donné que ces exhartations
s'mseérent dans le cadre d’autres revendications d’ordre cultuel®e?,
ce n'est pas le recours & la divination du bérim qui est envisagé
ici, mais bien la consultation de la divinité par l'intermédiaire des
prétres-prophétes. La présentation par le roi de rapports®®, de
requétes, voire de complaintes, était donc considérée: par les
préires comme un élément important du culte rendu & la divinité.
Ces revendications et ces appels urgents a la sollicitation d’oracles
dans les sanctuaires tranchent curicusement avec les recomman-
dations que les correspondants du roi se permettent parfois
d’ajouter de lenr propre initiative. On a l'impression que ces
fonctionnaires royaux évitent 4 tout prix d’engager leur propre
responsabilité sur la valeur des oracles qu'ils sont tenus de trans-
mettre??®, Souvent, ils cherchent & minimiser la portée d'un
oracle en ajoutant par exemple : ¢« Que mon seigneur, selon sa
sagesse, fasse ce qui lui semble bon »1, C’est pourquoi il est d’autant
plus remargquable que les correspondants n’hésitent pas & recom-
mander parfois, & titre de confirmation, le recours & ’extispicine,
comme s'il s'agissait 14 d'une méthode plus sfire que I'inspiration

206. Cf. G. Dossm, in La divination, p. 86; H. B. Hurrmox, art. cit., pp. 105,i09;
J. F. Ross, Prophecy in Hamath, Israel and Mari, in HTR, 63, 1970, pp. 1-28, surtout
pp. 12-14. ELLERMEIER {0p. cil,, pp. 97,165sq., 142) astima que la divinalian eur scili-
citation des dpilum représente avac certitude ie stade le plus ancien du prophéUsme &
Mari. Lors de L'dclosion dn prophélisme spentand, ies dpilum se seraient mis, cux aussi,
4 rendre des oracles non sollicitéds,

207. Cf. X. 50; et surlout A. ib; el & ¢o propes, F. ELLeru=EtER, ap. cil., p. 96;
H. B. HurrMon, arl. cif., p. 114,

2W08. Cf. infra, p. 267, n. 226, pp. 273eq.

W9, CL. A 15,

210. Nous touchons ici au probldme de la + bouele (de chevoux) ol 1z frange (du
vitoment) » gue les correspondants envoyaient au Toi de la part du prophtde avec
Poracle. 1§ s*agissalt 14 d'une sorte de garanle sur la personue du madiateur, geTantie
qui dégageait ¢n méme temps la responsabllité du corrcspondant. Cf. 4 co sujet,
H. B. Hurrmon, arl, ¢if., pp. i218q., F. ELLERMBIER, op. cil., pp. 97-110; W. L. MoRAN,
arl. cil., pp. 19-23,

211, §1. 90. C1, aussi 111, 40 (» Que mon selgneur fasso ce qui lul sembla bon +).
CI. aussi les excuses du correspondant en XTI, §§3 et A, 112i. En revanche, H est
peu probable que la recgmmaendalion «gue mon-seignenr e sachel« (A, 1121, 2# gt
3 messages) reprisente une atlénualion de l'oracle. En A. 15, lo correspondent va
méme jusqu'd faire sienne {a rccommandetion de I'oracle : 4 En oulre, sl ¢'eat le désir
de men eeigneur, que men eeigneur fesse un rapport complet 4 Dagan, et que les
messagers de men eeigneur soient continuellemenl en ronte vers Dagan v. Auparavant,
il & lentefois pris nain de préciser : « Qe mon seigneur examine 1'affaire de ce songel ».
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prophétique®2. 11 ressort de ces observations qu’il existait 4 Mari.
deux voies distinctes de la divination. La premiére — la recherche
de présages dans l'extispicine par l'intermédiaire d'un bardm —
dépendait directement de l'administration rayale. La seconde,
consistant dans la requéte d'oracles par I'intermédiaire d'un prétre-
prophéte, était liée aux sanctuaires. Ainsi que nous allons le vair,
cette seconde vole était moins directement dépendante du pouvoir
royal. Par les deux voies toutefois, il était possible au roi de
solliciter la manifestation de la volonté divine.

Une autre question est de déterminer dans quelle mesure certaing
des oracles « praphétiques » préservés sont eux-mémes des réponses
a une sollicitation. Ce pourrait étre le cas notamment des oracles
dont la réception intervient aprés Voffrande d'un sacrifice®?. En
outre, la lettre X. 100 relate un songe prophétique provoqué par
incubation®™. Des traces de sollicitation sont perceptibles aussi en
X. 6215t X. 7218, En fait, il est trés difficile de séparer avec certitude
les oracles sollicités des oracles spontanés. Le moyen de révélation
ne peut servir de critére dans cette question. Ellermeier a montré
que tous les oracles ont été regus par leurs médiateurs soit dans
I'extase soit par un songe®’. Or, tant l'extase que les songes

212, Cf. X. 81; X_ 80; X. 84. H, B, Hurrmon (arl. cil., p. 109) cite aussi lc cas de
A. 1121, ot le gorrespondant de Zimri-lim affirmerait avoir lui-méme conlrolé la valeur
de I'orsele par I'exlispicine. Seulemont, férlum {oracle} en A. 1121, ilgne 8 disigne
certainement le message prophétique lui-méme, cl non pas un présage préalable cbhienw
por l'extispicine. Cf. aussi F. ErLBRMEIER, op. ¢if., pp. 93sq.

218, X111, 23, C1, peul-8ire aussi A, 465 et A. 2925; F. EvLeaMElzr, op. cil., pp. 96,
136sq.,141sq. Encore n'esl-il pas évident quc l'offrandc de secrifices puisse bire
congiderée comme uae sollicitation direcle d'un oracle préeis. Peut-8ire faut-il ¥ voir
pluldt une invitalion propliiatoire & la divinilé de 6e manifester. Dans ce cas, Voffrande
d'un sacrifice serait & rapprocher de la complalnie de I’indlvidu plutdt que de la
demande de direclives. Cf. aussi K. Kocn, arf. o, in UF, 4, 1972, p. 58.

214, Cf. G, Dossix, in La divination, p. B4; F. ELLERMEIER, op. cli,, pp. 92,88sq.
L'oracle de X, [0 est recu par un lalc dans un songe au sanctualre. LA aussi, il pourrsit
sagir d'une ineubatlon. Pour un avis contraire, ¢f. K. Kocn, ibid., p. 72

215. Lee deux premitres lignes du verso sont presque entiérement oblitérses. Mais
4 la ligne 2, celle qui préeéde direclement l'oracle, Shibtu, la correspondante de
Zimri-lim — ou le prophéte — dit : gd-la-ad-§[u], + je 1{ui] ai demandé s, ce qui pourrail
#lre un indice de sollicitalion.

218. En X. 7, 1a méme Shibtu donne l'indicalion suivanle ; 1« Dane le temple de
la déesse Annunltum, le 3¢ jour, Sclibum est entré en extase ». La pracision du « 3¢ jour »
gemble indiquer une atlente et pourrait signifier une sollicitelion.

217. 11 esl vrai que dans la plupart des lettres, le moyen de la révélation n'est pas
précisd. Ce lail n incités la plupart dcs auteurs récents, notemment €. WESTERMANN
{Grundformen prophetischer Rede, Minchen, 1964, p. 44; Die Mari-Briefe und die
FProphetie in Isvael, in TB, 24, pp. 171-188, ol. p. 187}, A présenter la révélation & Marl
comme la simple + communication » d’un « Botenspruch ¢ par 1a divinitd au médlateur.
Cetie perspeetive poslule pour la prophate un étet de eobrifté et de lucidite, tout en
déniant 4 cc médiatenr une part dans I'dlaboration du ¢ Botenspruch ». Avec 'appui
dee textes X, 7 ot X, 8, F. ErLLEnmErEa {op. cil., pp. 92-96,1425q.,193-105,215) 4 rendu
trés vralsemblable que toute réception d’oracle passalt par 'axtase du médiateur,
& moins que la révélation ne se Nt cn songe. CI. aussi W. L, Monaw, arl. cil., pp. 2784,
oft {1 derit : » One Lhing seeins clear ; o prophet, professionsl or lay, in his proper envi-
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peuvent aussi bien &tre provoqués par le médiateur que surgir
spountanément®, D'autre part, il importerait de savoir par qui
l'oracle a été sollicité. Seul un oracle sollicité directement ou indi-
rectement par son destinataire {donc le roi) peut étre considéré
comme la réponse a une requéte ou 'exaucement d’une complainte.
Mais lorsqu’un meédiateur sollicite un oracle de sa propre initia-
tive®® sou oracle peut — pour autant qu’il soit destiné & um
tiers — &tre counsidéré comme spontané. Dans les textes qui nous
sont parvenus, aucun oracle ne semble avoir été sollicité directement
par Zimri-lim, Cependant, les quelgques oracles qui portent des
traces de sollicitation paraissent, a une exception prés®e, avoir été
sollicités par les correspondants officiels du roi®?l. &'l s'avérait
correct que les oracles de X. 6 et X. 7 (tous deux rapportés au roi
par Shibtu, une dame de la cour) sont des oracles sollicités, il se
pourrait que les autres oracles transmis par Shibtu (X. 8; 9 et 10)
soient également des messages sollicités®™. Il est en effet assez
surprenant que ces oracles sout tous favorables au roi, contraire-
ment & la majorité des messages prophétiques de Mari. Quoi qu’il
en 50it, on peut se demander si les oracles sollicités par les corres-

ronment of Lhe lemple, had Lo spesk as one divinely possessed s (p. ©8). L'extase
peul revélir diverses formes, mails ELLerMEIER insisle sur le fait que lingpiration
regue en élat de tronse devait ensvite Bire Lraveiliée, élaborée ¢l formulée par le
prophtie lui-mfme,. Cf, dans l¢ méme acns, pour I'A.T., 8. MowircreL, Ecsiale
Ezperlence and Ralional Elaboralion in the Old Testamen!l Prophecy, in Acta Orienlalia,
10, Lelden, 1935, pp. 264-291; G. Founen, Einleitung in das A.T., 1965, pp. 382sq.;
Geschichie der israclitischen Religion, 1969, pp. 239-241. Si l'cxtase esl pius Iréquenie
chez les Litulaires culluels, alors que les songes sont plus cemmuns chez les médiatenrs
lales, deux oraeles (X, 8; XI111. 114} sont eommunigués 4 des lalcs par I'extase ol un
oracle an mains (X, b1} est accordé & un prétre dons un songe. L'on no peul done
pae répartiv striclement les deex moyens de révélation sur les médiateurs eultuels et
lales, Cf. ELLERMEiER, Thd., pp. 85-86, 166.

218. L'exlase peul étre provaequée par toutes sories de moyens, nolamment par
la musique. Cf. F. ELLERMEIER, 6p. cil., p. 5. Sur I'ensembie du phénoméne, el. aussi
M. Buang, Le chamanisme &l les lechniques arehalgues de P'exiase. Paris, 1968. Le geul
texte riluel retrouvs & Mari montre que les muhhim entraient on txtase sous I'effot
du ehanl des chantres cultuels. CI. H. B. Hurrmown, art. cif, p. 112 Pour 'A.T.,
cl. 1 Sam 10:5; 2 RAois 3:14-16; 1 Chr 25:1-3. CI. ¢n outre G, Hiuscuzr, Die
Profeten, Leipzig, 1914, pp. 8:q.,11 el passim; J. PEpERsen, Israel, 111-1V, pp. 108sq.;
H. Rixeoren, La Religion d'lsrail, p. 228; E. Jacos, Thévlogle de I'A.T., 1968,
pp. 195-197. Lea songes provoqués cerrespondent au phénoméne bien connu de
I'incubation. A ce propos, cl. infra, pp. 320sq.,370-375.

219, Tel parait dire le cas de X. 100 {ineubalion de la médiatrice), mais cellr
lotire oppartient & une calégorie un peu différenie, élanl donné qu'elle a irait 4 une
afTaire purement privée, et que la med:alnee. qui éerit elle-méme au roi, y défend
ses propres intéréls,

220. CL la nole préeddente.

221. CL X111 23; A. 455 (7); X. 6; X 7; X. 80,1-5 {ef. H. B. Hurruon, arr cit.
p. 112).

22%. En X. 8, l'oracle esl regu ¢n extase dana un temple, Bien que le médiateor
geib un lale, i1 pourrail s'agir par conséquent d'un orecle sollicilé,
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pondants officiels du roi ne représentent pas en réalité des réponses
& des requétes de Zimri-lim®e, '

3. Forme, conlenu el inlenlion des oracles de Mari: promesse ou
menace?

Les oracles de Mari ont ceci de remarquable qu'ils ne se confor-
ment & aucun schéma structural donné. Si 'on fait abstraction de
quelques formules plus ou moins stéréotypées — sur lesquelles
nous allons revenir — ces oracles sont assez proches du langage
profaue. Daus leur forme et leur structure, ils s'inspirent. directe-
ment de la situation councréte et ne s’appuient pas sur des formes
hittéraires cultuelles ou liturgiques préétablies. Les oracles de Mar
se signalent aussi par la grande diversité de leurs contenus et de
leurs préoccupations. Tous les oracles s’adressent au roi*, mais de
maniéres trés diverses : certains oracles comportent des reproches
directs®5, d’autres font état de toutes sortes de revendications et
d’exhortatious, souvent d’ordre cultuel®®®, d’autres encore conticn-

223, C'ast pevt-&lre le lieu de rappeler qu'au Temple de Jérusalem, le réle du pro-
phéte cuituel ne se limitail pas a 'octroi @' oracles, mais qu’il edmprenail également
Pintercession pour Ie roi et 10 penple ginsi que la récitation de complaintes. Cf. G. vox
Rap, Dic falschen Propheten, In ZAW, 51, 1933, pp. 109-120; A. R, Jonwnson, The
Cutlic Prophe! in Ancienl Israel, 19629, pp. 23sq.,56,583q.; E. WirtnweN, Der
Ursprung der prophelischen Gerichisrede, in ZThE, 49, 1952, pp. 1-16, réimprimé
In Werl und Exislenz. .Sludien zum Ailen Teslamemd, Gottingen, 1870, pp. 111-i26,
surtout pp. 1128q.; C. WESTERMANN, Dic Begriffe filr Fragen und Suchen im AT,
In Kub, 6, 1960, pp. 20sq.; J. JEREMIaS, op. ¢il,, WMANT, 35, 1970, pp. 3sq.,98s¢.,
1953q. cl. passim, 1l n'est pag impossible que cetie denble Ionchon du propht‘:te cultuct
ait exislé en germe & Mari défa,

224. Quelques rares oracles ne s’adressent pas formellement au roi. Alnsi, cn11l. 78,
Voxhorlation de reconstruire la porte s'adresse aux habllants de Terga ct non
an ro), Pourtant, le Talt que l'oracle alt &8 tranamis 4 Zimri-lim montre que c'esl lo
roi qul en 4tall eonsidéré comme le véritable destinaleire. Cf. F. BuLeameien, op, cil.,
Pp. 160-155. Il en va dc méme pour les ¢ oracles contire les hations ». 11s sont adressés
formellement 4 Babylone (X111, 23) ou & Mammurabi (XTI1, 114 ), mais cn réalité
leur hut n*est pas d'opérer la ehute de 1'ennemi par une parolc « magique s, mais d'étre
un encouragemenkt & Zimri-lina. Ct. A, MavLaMar, Prophelic Revelutiong in New Docu-
menls from Mari and the Rible, in VTS, 16, Leiden, 1966, pp. 207-227, spécialement
Pp. 214-219; F. ELLERMEIERR, ihid., pp. 155sq.,160s5q.; ot J. H. Haves, The Usage
of Oracles Againsi Foreign Naliens, in JBL, 87, 1968, pp. 81-92, spécialament pp. Bdeq.
Dans 1'Ancien Testament, les oracles contre les nalions répondent d'ailleurs & la
méme intention. CI. 8 Mowincker, The Psalms in [fsrael's Worskip, 11, p. 65;
G. Fonner, Prophetic und Magie, in ZAW, 78, 1966, pp. 25-4%; Einleilung in das
AT, p. 388, Ces oracles étaient prononcés par lea prophites ealtuels. CI. J. JEREMIAS,
op. cit., WMANT, 35, pp. 7,148:q.,178,

225. CL A. 1121; A, 2025, )

226. La dien peut réclamer des offrandes diverses {A. 455; 11, 90; 111, 40), des
lerres (A, 1121), i'envol d'une épée de bronze [A. 4260), I'enve) de messages plua
fréquents (A. 15; A. 2995) ou encore Ia construclion d'vne porte (I11. 73), Mais le
dicu peot ausel formuler des exhortations plus générales, Dans le texte A. 2025, le
dien Aded demande au rol d’éire alientif 4 sa parcie ot d'exercer la justice, Bn X111,
112, Dagan met en garde ies babltante de Terga conbee la reconstruclion d'un iemple.
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nent des promesses de victoire militaire™ ou adressent an roi des
mises en garde assorties d’exhortations & la prudence®s.

Il ast évident que par la variété de leurs formes et surtout par
leur enracinement dans la situation présente, les oracles de Mari
se rapprochent, & plus d’un égard, du langage des Prophétes
classiques de I’Ancien Testament. C. Westermann estime a juste
titre que ce qui — au-dela des ressemblances formelles — établit
la parenté entre les oracles de Mari et le langage prophétique de
I’Ancien Testament est Punicité, l'intention concréte et la libre
formulation de chaque oracle®™®,

A la suite de M. Noth?% et de R. Rendtorf¥, C. Westermann?s®
s'est attaché également a I'étude des ressemblances formelles entre
le langage des oracles de Mari et celui du prophétisme israélite.
L’analogie la plus significative réside a ses yeux dans l'emploi de
la ¢« Botenformel s ou de formules analogues?®®, Seulement, ainsi
qu’'Ellermeier I'a démantré®®, ces formules s’expliquent, 4 Man dans
tous les cas par les circonstances extérieures de la communication
de 'oracle, et elles ne revétent par conséquent aucune signification
pour l'interprétation formelle ou théologique du message Iui-
méme?2s,

207, CI. A, 4260; X. 7; X, 8; X. 80; XIil. 1i4; A. 15. Plusieurs do ces promesses
contiennent la + Ucbercignungsformsl » dans une de see varfantes. (A. 15; X. 7; X. §;
X116 23) ou le thémn du filel (A. 15; X, 80; XII1.23). A ce sujet, ef. J-G. HrnTz,
arl. cil., en VTS, 17, 1969, pp. 125-137. Parfois la promessc est plus générale ot se
référe & 1a grandeur du roi ou & ’exlension de son royaume. CI. A, 1121; A, 2925; X. 50.

228, CI. A. 4260; X, 6; X. 7; X. b0; X. 51; X. 80.

229. C. WeESTERMAKK ferib {ari. cil., in TB, 24, p. 187) : +Sic [dic Orakel] haben
nicht den Charakter des in der Reihe oder im Kreis wiederkehrenden Kuilwaortes,
eondern sie hahen den Charskler des Einmallgen. Sic haben nichl den Charakler
des durch die Institulion geheiligten eder durch die Person des Redenden legilimierten
Wortes. Es isl ungesichertes Wort, das seine Legilimation allein in dem Anspruch
hat, in Gottes Aulirag gesprochen zu seln., »

230. M, Notn, Geschichie und Goltesworl im Allen Testement, in Bonner Akademische
Reden, 3, Krefeld, 1049, réimprimé in TR, 6, 1960, pp. 230-247,

an. R RENDTORFF, Ermdgungen zur Frﬂhgexch:ch!c der Prophetismus in Israef,
in ZThK, 59, 1962, pp. 145167,

232, G WESTERMANN, Grundformen propheiischer Rede, pp. 82-91; et de maniére
plus élaborée, Die Mari-Bricfe und die Prophelie in Israel, in T8, 24, 1964, pp. 171-188.

233, Ccs varianics sont les suivantes : cDag:m m'a gnvoyd e (11. 90. Dans le
conlexte, :é-pu [ro-an-ni] doit 8lre rendu par ¢ il m'n envoyé ou mandé « plulét. que
par +il m'a écril », contre Ch.-F, JEAN, in ARMT, i1, n® 90); ¢le dieu m's mandé :
hate-toi @'¢crire au roi s (111, 40}; ¢« Maintenant val Je tenvoie thes Zirrilim. Voici
ce quc Lu lui diree ... » (A. 15); + Dagan m's envoyé. Ecris & ton seigneur ... » (X111,
114); «Ecris au vols {X11I. 113); + Aiusi parda Annunttom s (X. 7); ¢Dans des
oracles, Adad parla comme suil ¢ (A 1121); ¢ Ainsi parla Adad, le seigneur d'Alep «
{A. 1121).

234, F. ELLERMEIER, op. ¢il., pp. 110-132,187-199,202-204,216, Cf. dans lo méma
sens, W. L. Monran, arl, ¢it., p. 26; K. Koch, arl, ¢il., in UF, 4, 1972, p. 63. Cf. gussi
supra, n. 217,

235, La diversilé m@me des formuler {cf. n. 233) .eufit &4 monlrer que ncug ne
sommes pas encore en présence d’une expression stéréolypés {contre A. MALAMAT,
arl. cil., in ¥TS, 15, 1966, p. 221). 1l sembie bien que méme pour I'Ancien Teglament,
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Westermann voit la divergence principale entre le prophétisme
de Mari el celui de 'Ancien Testament dans I'hétérogénéité de
leurs intentions respectives. A Mari, le kérygme prophétique serait
— en dépit des éléments de critique qui peuvent s'y manifester —
essentiellement celui de la ¢ Heilsprophetie », c'est-A-dire de
I'annonce du salut. L3 spécificité du prophétisme biblique serait,
au contraire, I'annonce du jugement {« die unbedingte Gerichtsan-
kindigung »}, et sa forme Ilittéraire fondamentale serait le
« Gerichiswort », {ransmis sous forme de « Botenspruch . Toutes
les autres formes littéraires — les réprimandes, les exhortations,
les menaces, etc. — ne seraient que secondaires par rapport a
I'annonce du jugement?3®, Selon Westermann, l'essentiel est de
voir que par sa nature, le message prophétique ne peut étre
gu'annonce du salut ou aunonce du jugement.

Dans la mesure surtout ou elle tend A s’appuyer sor les oracles
de Mari, mais aussi dans son interprétation des données bihliques,
la thése de Westermann a été vigoureusement contestée par
Ellermeier?®. Los thases d’Ellermeier peuvent sc résumer comme
snit : '

La limitation du phénoméne prophétique & I'alternative de
I'annonce du salut (« Heilsprophetie »} et de 'annonce du jugement
(¢ Gerichtsankiindigung ») n’est wvalable ni pour Mari ni pour
I’Ancien Testament. Dans son essence, le message prophétique n’est
jamais la simple annonce d’un événement futur, méme lorsque cette
annonce se fonde sur le comportement passé des hernmes anxquels
il s’adresse, mais le message prophétique signifie toujonrs I'interpel-
lation de 'homme dans sa situation présente. Son intention est
de montrer & I'homme que la gqualité des événemeuts futurs
dépend de son propre comportement & l'égard de la divinité.
L’oracle prophétique est donc essentiellement une exhortation, un
encouragement ou un avertissement, et les événements annoncés
ne sont que le corollaire de cette exhortation. Quel que soit le ton
de Voracle, c'est toujours une volonié du dieu & 1'adresse du roi
ou de 'homme qui se trouve exprimée. Méme lorsque l'oracle ne
mentionne plus de revendication et ne comporte rien d‘autre que

Ulnterprélotion do I'aetivité prophéflque comnie un 1 Botendienst » ne repose plus
sur dea bases tréa solides. R. RENpTORFR déjh (Boienformel und Bolenspruch, In ZAW,
74, 1962, pp. 165-177) avait démontré que dans Ia presque totalité des cas, le contenu
du meesuge prophétique ne se laissait pas déierminer par la «DBotenlormels et ne
pouveit, par constquent, dériver du « Bolensprueh ». Par les arguments d'ELLERMEIER
{cl. In nolte précédente), le Lhése de WESTERMANN 8¢ (rouve mainlcnent encore plug
ébranlte.

236. C. WasTerMANN, Grundformen prophetischer Rede, 1984%, par exemple,
pp- 46-49. Pour d'autres vues eur Jes formes litlérnires fondamentales du langage
prophétique, cf. les indications de WESTERMANN, idid, , pp. 7-63; G. FouRER, Einleilung
in das A.T., pp. 384-389.

237. F. ELLERMEIER, 0p. ¢il., ef, surlout pp. 160-164,187-217,
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Pannonce d’une catastrophe, c’est encore la décision de 'nomme
qui est visée et qui entend étre provoquée®®®, Ainsi, il n'existe ni
promesse de salut vraiment inconditionnelle, ni annonce de juge-
ment vraiment irréversible.

Selon Ellermeier, la conception de basc sur laquelle repose le
prophétisme de Mari est cealle d’un « état de salut » (¢« Heilszustand »)
établi entre le dieu et Ie roi. La permanenee de cet ¢ &tat » présup-
pose de la part du roi non seulement une confiance totale en la
divinité, mais aussi la manifestation assidue de cette .coufiance
par ia présentation d'offrandes cnltuelles et la consultation oracu-
laire de la divinité par l'intermédiaire des prétres-prophétes.
Lorsque la relation enire le dieu et le roi est 4 intacte », le dien
prodiguc au roi, dans ses oracles, des paroles d’encouragement et
des promesses de salut. Tontefois, lorsque le dien — ou ses prétres —
s'estiment négligés ou que, pour une raison ou une autre, ils
considérent que ¢ ’état de salut s se tronve atteint dans son équi-
libre, les oraeles se font réprimande, la promesse devient menace,
et 'annonce du suceés s¢ transforme en une annonce de malheur.

Ellermeier réussit amnsi & montrer qu’il n'existe pas d’opposition
intrinséque entre « Heilsprophetie » et ¢ Gericlitsprophetie ». 11 ne
s'agit pas de deux ¢« ministéres s différents, ni de deux « Weltan-
schauungen » opposées. Ce qui sépare ces deux orientations du
message prophétique cst simplement la situation dans laquelle, &
partir de laquelle et cn vue de iaquelle chaque oracle a été prononcé.
Selon le maintien ou Pébraulement de ¢ 1'état de salut s, 1a méme
idéologie suscitera tantét une promesse, tantdt nne menace.

Les oracles de Mari illustrent bien cette double orientation du
message prophétique. Ellermeier a montré que la majorité des
oracles qui ont été compris par Westermann®®® comme des promesses
de salut {¢ bedingte Heilsankiindigung 3) ont en réalité leur pointe
dans Pavertissement et la critique. Malgré les éléments de promesse
conditionnelle qu'ils penvent contenir, ees oracles doivent étre
interprétés comme des ¢ avertissements » (accompagnés de reven-
dications)®®, comme dcs o¢menaces ¢! ou comme des ¢répri-

238. G, Foungs (Einleilung in das A.T,, pp. 386s8q. ; Prophelie und Magie, in ZAW,
78, 1968, pp. 25-47, surtoul pp. 378q.,47) errive, & propoes de 'annonce inconditionnelle
du jogement dans I'A.T., 4 des conclusions scmblables. Pour unr avis contraire, cf.
W, H, Scamipt, Prophetisches Zukunfiswor! und priesierliche Weisung, in Kairos, 12,
1970, pp. 289-308, surtoul pp. 292-284 ; Dig prophetische » Grundgewissheil v, in EvT heol,
31, 1971, pp. 630-650,

239. Ainsi C. WesTERMANN, arl cil, in 7B, 24, pp. 179sq.

240. + Mohnworte». Ainsi A. 16 {la roi est exborté & reconmaitro la divinité en
la comsultenl plus fréquemmenl); ¢f. aussi 11, 80; 111, 40; X. 8 (7).

241. s Drohonde Warnung+. Gt. XIIL 132; A. 1121; XIII. 113 et X. 50 (sous
farme d'snnaence inconditionnelle de malheur}.
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mandes %2, Ils partent de la constatation de la violation de «1'état
de salut », et leur.intention est essentiellement critique®®, D’autres
oracles, en revanche, sont entiérement déterminés par l'intention
d’encourager le roi et par I'annonce du salut?,

4. La promesse cl la ‘menace reléveni-elles de deux ¢ ministéres »
différenis?

Sur la base des résultats élaborés par Ellermeier, il nous faut
maintenant poursuivre notre propre démarche et tcher de déter-
miner en quoi la bipolarité {promesse-menace) des oracles prophé-
tiques de Mari a des incidences on peut nous renseigner sur le
«Bitz im Leben» du prophétisme mariote et des institutions
oraculaires en général.

Conditionnés que nous sommes par 1’Ancien Testament, ou les
« prophétes de salut e et les « prophétes de jugement » s'affrontent
dans une opposition irréductible et ol la sévérité du message a
pu devenir le critére méme du « vrai » et du « faux » prophétisme®s,
nous sommes surpris de constater que dans le prophétisme de Mari,
la promesse et la menace semblent coexister avec une relative
aisance. D'une part, des éléments de promesse se retrouvent
souvent dans des oracles d’avertissement®s, D'autre part, il n'est
pas possible de répartir les oracles «favorables» et les oracles
« critiques » sur des groupes différents de médiateurs. Membres du
clergé et laics s'avirent rendre, tous deux, aussi bien des oracles
de promesse que des oracles d’avertissement??,

Pourtant, il est évident que la promesse et la menace ne sont
pas indifférentes I'une & l'autre, ni interchangeables I'une avec
I'autre. Nous avons relevé que chaque oracle était enraciné dans
une situation concréte et que son orientation était déterminée par
la maniére dont la divinité {ou son prétre-prophéte) jugeait ¢ 'état
de salut » entre elle et le roi. Ainsi Ia promesse et la menace dans
I'oracle prophétique ne correspondent-elles en rien aux présages
favorables ou défavorables de la divination par extispicine. Les
présages du bdram étaient dus au hasard — la divination technique

24%. «Scheltworte. Ct. X. 51. A propos de celte classification des Laxtes, cf.
F, ELLERMEIER, op. ctl., pp. 210-212,

243, D'autres oragles 4 tendance » critigue » sont les suivants : A, 2925; A, 4260,
A, 45b; I11. 78,

244, Gl X, 6; X. 7; X. B (7); X. 10; X. 80; X1k 114 et ¢'oracle contrs Iee
nailons » X111 23, .

245. Ct Jér 28 : 3. Gi,, entro aulres, H. W. WouLrr, Hauplprobleme altfestamentlicher
Prophetie, in TB, 22, pp. 228-230,

246, Cf., par exemple, A, 1121,

247, Les assinnu sont le seul groupe donl ncus ne possédions que des oracles favo-
rables. Cf. 2. 6 et X, 7 {2, 80: 1-5 ne conlienl pas de meseage).
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n'étant rien d’autre que Pélaboration «logique» de prémisses
arbitraires. Anssi, si le présage était défavorable, le devin pouvait
renouveler son opération jusqu’a l'obtention d’un présage pro-
pice®s, Rien de tel dans loraele prophétiquel Le message de
I'oracle, surtout lorsqu’il est sévére, ne peut é&tre ignoré. Le
médiateur c¢st tenu par la divinité de transmettre son oracle cotite
que codle, et souvent & son corps défendant®?, 1l existe donc bien
— 3 Mari comme en Israél -—— une tension enire la promesse et la
menace. Mais que savons-nous de cetie tension, ‘et comment se
répercute-t-elle sur les institutions ¢t le langage prophétiques?
Au début, tout prophétisme est un prophétisme de salut
(« Heilsprophetie »)** Toute communication oraculaire présuppose
au depart 'existence d'une «religio» (sclon I'étymologie Incrécienne
du terme), c'est-a-dire d'un «état de salut» entre la divinité et
I"homme®®t. Ainsi que nous I'avons vu, la divinité répond au culte

248, Of. A, Fixer, arl. cil., in La divination, p, 89; 1, Peomrsex, arl. cil., in
H. H. Rowwey, Situdies in OT Prophecy, p. 133; 8. MowinGkEL, The Psalms in Israel's
Warship, 11, p. 66. .

249, Cf. F. ELLERmMEIgR, op, cil., pp. 176-178. W, H, Scumiot {Prophelizches
Zuhunfisnwerd und priesierliche Weisung, in Hairgg, 12, 1970, pp. 290sq.) voll dans
celte obligation de prophéiiser unc des margques essenliclles du prophélismoe (cf. Am
7:10-17).

250. Cf. F. ELLerMEIRR, 6p. ¢il., p. 214, Pour le domalne fsraéllie, of. E. WORTUWEIN,
Amos-Studien, in ZAW, §2, 1945/50, p, 13 {ao référanl & A. R, Jonnsow, The Cultle
Prophet In Ancien! ferael, 1944} et passim; H.-J. Kraus, Golfesdiensi, p. 125;
G. Founer, Einleilung in das A.T., p. 378,

25]. En parlant d's &tat de salut », nous ne nous rélérons pas A un concopl, voire
4 un lerm¢ Lechnique, qut eerall attesté en tant que Lel par les textes de Marl ou de
1'Anclen Oricnt. En choieissant co terme (& la suite d'EvLLeERMEI2R), nOus nous lalssons
guider uniquament par la dynamigue relallonnells tells quo noos la pereevons dans
les échanges oraculoires de Mari. La nolion d* étal de salut v esi sous-jacenie 4 Loutes
les lctires « prophétiques s de Mari, mais eile n'y esl jamais explicités, ce qui s’expiique
migémend par Je genre litléraice de ces lextea. Ceci dit, il exista un terme qui Sgrrespond
de prés au concept que nous cherchons & mellre en évidence : le falém hébreuv avee
ges corrgspondants égyptien, sumérien et accadien. A ce sujet, cf. en dernier lien
H. H. Scomn, datém. « Friedens int Alten Grient und im Ailen Testament, S8, 61,
Stuttgari, 1971, avee renvel aux irevaux ontéricurs, Tant on Egypte qu'a Sumer ct
en Jsragl, le falfm csi 1ié parliculidrement & 1o personine du roi. Le roi esl le génératour
el le garant du falém {¢f. Scumin, ibid., pp. 15-21,30-36,70-72 cl. passint). Selon d'antres
Loxles, ce sont le enlte ol le Lemple qui « garantissenl s 18 fatdm (6l. Scump, pp. 30-36).
Cetta dernlére conceplion s'accorderait bien avec en que, 4 propos dea toxtes da Marl,
noue avons appeld «1'stat de salul s, Ailleurs, le $aidm pent désigner I'élat do « paix s
{seu de la conclusion d'un traité (¢f, Gen 26:31; 1 Rels 5:26; Es 54: 1); Job 5:23;
el & ce sujel G. von Bap, Theologie des A.T., I, p. 144). Dans 1'ensemble, il g'avére
toulefols quo le Faldm n'esl pas 1i¢ d'emblée & une instilulion parllculitre, Saldm
désigne 1'¢lnl de plénituds ef de palx issu de la conformité A I'ordre divin £l cosmique.
1l va de soi que cotle conformité, celle s religiv s peul se manlfester & travers des
ingtitulions dlverses. Plysieurs autres termes, notemmenl ceux de hdséd el de sédég,
peuveni également élre mis en relation avec le concepl de I'e élel de solut ». Sur hsd
cl. surtoul N. GLueck, Daz Wor! héséd im allleslamentlichen Sprochgebrouch, BZAW,
47, Berlin, 1927 (= 196]%), traduclion anglaise {précédéc d'une introdunclion par
G. A. Larug sur I'histoire de la discussion) : Hesed in he Bible, Cincinnati, 1967;
H.-J. Stoepr, arl. hsd - hadsaed - Gille, in THAT, 1, cols 600-621. Sur sdg, surtout
K. H, FaHLuREN, 3°ddhd, naohestehende und enlgegengeselzie Begriffe im A.T., Uppsala,
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qui lui est rendu par le roi par des assurances de protection et de
succés. De méme, tout oracle de salut (an sens large dn terme) est
4 Yorigine un oracle sollicité?®. Il intervient dans le cadre du culte,
¢’est-a-dire de la communication bilatérale entre le roy et le dieu.
On relévera A ce propos que dans les textes de Mari, les oracles
non sollicités intervienuent surtout pour protester contre l'inter-
ruption dn processus de sollicitation et contre le délaissement des
voies de¢ commuuication cultuelles. En conclusion, I'en peut dire
que le prophétisme de salut se situe dans le déroulement ¢ ordinaire »
de la religion. Il est prévu par les institutions religieuses et corres-
pond & «l'erdre établi».

Quelle est alors, dans cette perspective, la place du « prophétisme
critique »? Nous avons vu que les revendications, les réprimandes
et les menaces surgissent dans les oracles au moment ou les dieux
ot lenrs prétres-prophétes estiment « I'état de salut » du roi menacé
ou rompu. Les dieux ot leurs représentants semblent déceler les
symptémes d’une détérioration de «1'état de salut» dés que la
dévotion du roi 4 I'égard de leurs sanctnaires donne des signes
de relichement. A leurs yeux, cette négligence équivaut 4 nne mise
en question de leurs institutions et 4 nne menace contre « ’ordre
établi » de leur culte. L’on sc trouve dés lors dans un ¢ état d’excep-
tion s, et c'est dans cette sitnation que surgit le prophétisme
a critique ». Les oracles (de salut) n’étant plus recherchés par le
roi, on assiste & l'éclosion d’oracles non sollicités. Le message
prophétique prend dés ce moment un ton revendicateur, répro-
‘bateur ou menagant. En méme temps, les prophétes cherchent a
gaguer le roi 4 un retour en faveur de leurs sanctnaires. Clest
pourquoi ils lui font awssi des promesses alléchantes pour le cas
ol il se soumettrajt a la volonté divine et permettrait un rétablis-
gsement de « I'état de salut ». Ainsi, Adad, le dien de Kallassu, dit
dans son oracle 4 Zimri-lim : ¢« $'1l ne fait pas la livraison, je sms
le mattre du tréne, du territoire et de la ville et ce que j’ai donné
je puis l'enlever. Si, au contraire, il accomplit mon désir, je lui
donnerai trénes sur trimes, maisons sur maisons, territoires sur
territoires, villes sur villes, etc. % Le prophétisme ¢ critique »
s’avére ainsi &tre un prophétisme « d’exception ». Les inmstitutions
ne répondant plus a leur raison d'étre, c’est par des voies exté-

1932; H. H. Scumio, Gerechligheit als Wellordnung, Tithingen, 1968; H. Graf
Revenrrow, Rechifertigung im Horizont des Allen Tesiaments, Minchen, 1971, pp. 33-36
¢l passim. Cf. aussi infra, p. 308 et n. 361.

25%. Par 14 nous ne voulons pas dire, bien entendu, que parmi les oracles qui nous
sont parvenus, les aracles favorabies ou sollicitds soient antérieurs aux autres, il s’agit
uniquement d'une priorit¢ phénoménotogique.

253. Cf. A. 11%1; A. Lops, arl. ¢il, In H. H. RowLEY, Sludies in OT Frophecy,
p. 105; cf. supra, p. 219.

18



PrL] PROMESSE ET ORACLE DE SALUT

rieures 4 l'ordre prévu que lz volonté divine doit se manifester?®.
Contrairement au prophétisme de salut, le prophétisme ¢ critique »
est donc un pliénoméne spontané.

Cette interprétation peut se fonder en outre sur les observations
suivantes : 4 une exception prés, tous les oracles qui — pour des
raisons indépendantes de la préscnte démarche — semblent avoir
64 sollicités par les correspondants du roi?s® sont aussi des oracles
a favorables »2%. Qui plus est, la plupart de ces oracles s’avérent
avoir été prononcés 4 Mari®®”. En revanche, presqgue tons les oracles
non sollicités proviennent de villes extérieures 4 Mari®*s® et compor-

254. A ce prepos, |l est remarquable d'abord qne linstitution cullnelle ail &6
suffisarunent vigoureuse pour opérer une réaction face au délaissement dont elle &lait
I'objet et gou'elle nc se soit peg simplemeal cffacée lorsque sey services Glaient de
meins ¢n meing solicilés. Mais il esl lont aussi remarquable queé ces oracles « criliques +
pient L& ndmis el préservés dans les archives royales, Nous veyens einsi que la
rayoaulé de Mari était sufMisamment souple pour admettre, en principe, la passibilité
d’une rupture de « I"état de salut s et de V'éclosien d'un prophétisme « d’cxception v

265, CI XI1II. 23; X. 6; X. 7; X. 8; X. 10; X. 50, lignes 22sq. {?). CI. supre,
nn. 213-216.

256, L'excoplien que ceastltue 'orecle de A, 455 no feil que confirmer cct éiatl de
falt. Dans cotte letire, Lanastm, le gouverncur de Tultul, s'adressa & Zimri-lim,
dana lea termes auivante @ « Men zolgneur m'avait éerit, an cas termes : © Or ¢4, j'offrirai
& Dzgan un sacriflce. Un boouf ot six moulons jo [sacrifieral] *. A prisent le sacrifice
de mon selgneur est parvenw aain et sauf & le ville ¢t il o 8té offert devant Dagan,
Le psys loul gntier s’en est beaucoup réjoui. Et par-devant Dagan, e muhhidm s'est
lové et il a poelé en ces termes : “ J¢ ae m'abreave pas avee des caux pures; écris &
Lon geignour pour qu'il m'abreuve d'eaux pures. * Mainienani, par ce courrier, (une
boucle de) sa chevelure et sa frange, j'envele & mon seigneur. » {Cité sclon Doseiw,
in La divinglien, pp. 7%3q.) Noue avens vu qus I'oracle, intervenant apréa un sacrifiec,
doit étre-consldéré cormme un oracle scllicitd. 11 en ressert que Zlmrl-lim a fait déja
un premier eftort pour s¢ rerneitre en grice auprds de Dagan 4 Tuttul. Cependant,
le sacrifice de Zimri-lim n'ast pae jugé zuffisant par l2 divinlté et son prélre-praphéte.
Mais il est permis de supposer qu'une fois ealisfaite Ia revendication d'esux pures,
la prochaine selllcitalion du représentant de Zimri-lim absulira 4 nn oracle faverable.
Cetle supposliion est virtuellemant assurée per le lettre XIII 23, qui repporte un
eracle ebtenu par I'effrande d'un saerifice & la méme divinité, Nous ne savens pas
sl cetta lettre se silua avant on aprég la Ictire A, 4553, mais il ressort de son contenu
qu'un sacrifice apréd a provequé nn oracle « favorable v, Vaict le texte de X111 23 :
« Aprés qute j'ens céléhré les sacrifices de Ilaga[n] pour Ia vie da men scigneor,
I'dpilum de Dagan de Tul-{iul] s'étant levt a déclaré ceci : ‘O Bobyloncl que
charches-1r centinuelloment 4 fzira 2 Jo vale ta rassembler an filet, len dieu {a beau
&tra) un buflle snuvaege (), les familles des sept Partanaires el tons leurs blens, j'en
remplirai la main de Zimri-lm 1... # {Cl. Dossix, In La divinatien, p. 79). Sur le caractére
« salutaire : des oracles cenlre les nations, cf. supra, n. 224,

257, A l'exceplien, ici cneore, da A. 455, CI. Ia nela précédente. L'oracla de XIII. 23
est pronencéd par 1'dpifum de Dagan de Tultul, mais 'eracle est tranemis & Zimri-lLim
par Mukannisum, qui cst un haut fonctionnaire du palals de Msrl.

268. Cf. A. 112] {Kallogeu); A. 2925 {Alep); A. 4260 {Sippar); TIL. 40; 78; 1L, 90;
XIIL 112; 113; 114 {tous de Terqn); A. 15 {Shakka). Les exceptions sont X. 50;
Bl et 80, qui sent envoyés & Zimri-lim par des terrespondanta résident 4 Mari méme.
X. b0, lignes 3-22 est un senge de mauvais présage enveyé par la déesas Bélet-ekallim
de Mari. C'est I'oracle qul s roppreche le plus de la « unbedingte UnheilsankOndigung .
CI. F. ELLERMEIER, op. cil., pp. 145-147, X, 61 ezt un oracle du dien Itur-mer de Mari,
regu en sange par un fangm. L'oracle conticnt un avertissement évident 4 1'adresse
de Zimri-lim (cf. ELLERMEIER, op. cil., pp. 1476q.). Cet oracle pese denc un cerlain
probléme, d'aulzni plus gue 1o dien linr-mer denne en X, 10 un cracls extrémement
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tent des messages ¢ critiques » & 1'égard du roi®®®. L’on peut done
supposer que ¢ l'état de salut » de Zimri-im n’était pas jugé de
la méme maniére dans la capitale que dans les villes de I'extérienrse,
Certainement la dévotion de Zimri-lim se manifestait-elle avee
plus d'assiduité daus les sanctuaires de sa propre capitale que dans
ceux de l'extérieur. Encore les différentes divinités de Mari ne
semblent-elles pas toutes partager le méme point de vue a co sujet.
La déesse Belet-ekallim domne un songe de mauvais présage
(X. 50}, et le dieu Jtur-mer donne, & cOté d’un oracie de promesse
(X. 10), un oracle de réprimande (X. 51). Cela dit, il reste significatif
que la déesse Annunitum de Mari ne prodigue a4 Zimri-lim que des
oracles réconfortants (X. 6; 7 et 8). Sur cet arri¢re-plan, l'attitude
de Zimri-lim & I'égard des sanctuaires reste assez énigmatique. 1l
est sans doute incoucevable qu'un roi mésopotamien ait choisi
d’ignorer ou de délaisser ouvertement les dieux et leur culte. Mais
Zimri-lim ne semble pas avoir eu unc nature particuliérement
religieuse. Du moins n’accordait-il au culte et aux sanctuaires
qu’une importance relative, surtout & ceux de l'extérieur®®™. La
bienveillante déesse Aununitum ne fut-elle pas elle-méme amenée
4 commencer un de ses oracles en ces termes : ¢« Zimri-lim, méme
si tu me négliges, je me pencherai sur toi (avec amour). » (X, 8)282%

En conclusion, nous voyons que la tengion emtre la promesse
et la menace dans le message prophétigue ne se situe pas sur le
plau des institutions, mais qu’elle est déterminée tout entiére par
la situation dans laqueile surgit ce message. A Mari, I'on ne peut
établir de séparation ni entre les « prétres » ot les ¢ prophétes », ui
entre les ¢ prophétes de salut » et les « prophétes de jugement ».
L’activité prophétique, qu’elle émane de professionnels on de laics,
est étroitement liée 4 la vie des sanctuaires. L'oracle prophétique
sera favorable ou critique selon que la relation cultuelle entre e
souverain et la divinité sera jugée satisfaisante ou déficiente.
Il s’ensuit que le prophétisme de Mari est ¢ critique » & I’égard duo

favorable &4 Zimri-lim. Quant 4 1'oracle de X. 80, il a été rappori¢ au rol par Inib-3ina,
une de ses correspondaniles de Mari. Mais 'oracle lui-méme a ét¢ prononcé par une
prophétesse de Dagan de Terga. Le message eat una promesse de vicloire sur Hammu-
rabi, mals un léger avertissemenl y apparatt en filigrana (cf. ErLermEIER, op, eil.,
. 148).

P 259.} Cf. les textes mentionnés 4 la note précédente. Comme exception il fant
relever del la lettre X111, 114, I g’agit du eenl oracle favorable préservé da la part de
Dagan de Terge. L'oracle, prononcé par une femme lalque, est visibiement spontané.
Cel exemple montre que 8l notre théorle est valable dens son ensemble, elle ne s'applique
pas pour autant & tous les caa.

260. A ce propos, cf. augsi W, L. Monan, gri. cil., pp. 16-19.

261, G. Dosaiv (arl. cil., In La divinalion, pp. 783q.) reléve, & propos de la lettre
A. 2925, que c'est Ja pixiéme fols que NOr-sin &écrit & Zimri-lim pour le presser de
répondre aux exigences du dieu Adad d’Alep.

262, Gf. G. DosaIx, In La divinotion, p. 82; F. ELLERMEIRBR, op. ¢il., pp. 61,143-145.
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roi précisétment dans la mesure ol il établit le culte comme une
norme supérieure a la royauté en tant que telle. En d’autres termes,
c'est parce qu'il est ecultuel » que le prophétisme peut devenir
« critique s.

B. Analogies avec le prophélisme isradlile

C’est. dans I'enracinement cultuel que nous parait résider & la
fois la ressemblance fondamentale et la différence prineipale entre
le prophétisme de Mari et celui d’'Tsraél. Dans 'Ancien Testament
aussi, c'est ¢ 1'état de salut » eatre le roi {ou le peuple} et Yahivé
qui détermine le contenu du message prophétique. Le prophétisme
de salut, dont témoignent non seulement les polémiques des
Prophétes canonigues mais aussi les consultations oraculaires
rapportées dans les livres historiques, se fonde tout entier sur la
notion de la permanence des bons rapports entre Yahvé et le roi
(ou le chef)?3. Une différence avec le prophétisme de Mari surgit
dés le moment ou, par I'approfondissement de la réflexion théolo-
gique, ¢ I'état de salut » n'est plus jugé en Israél uniquement selon
les normes cultuelles, mais selon une conception de la relation
entre Dieu et 1'homme qui transcende la dimension purement
cultuelle?®. 11 semble par ailleurs que le lien entre les institutions
du culte et les structures de 1'Btat ait &té beaucoup plus fort,
ou plus inconditionnel, en Isragl et en Juda gue dans le royaume
de Mari. C'est pourquoi dans I'Ancien Testament la critique
prophétique ne s'est pas exercée, comme a Mari, 4 partir du culte
contre 'autorité politique®®®, mais que, prenant une forme beaucoup

263. Au débul, cclle relation esl ¢ongue sclon les crilzres cssenticllement cullucls.
Une ruplure mementonde de «1’éiat de salut » peut &lre reseindée dés que la faute
riluelle qui ¢n ¢at la cause a é1¢ découverle £t réparée, CI. Jes épisodes de Jos 7 el de
1 Sam i4. Il est draillenrs reconnu que jusqu's la chule de la royauté judéenne, la
tache des prophétes cullucls du Temple de Jéruealem consistait précistment 4 veiller
au malntien de la « ddl6m - Sphiire ». A ccolte fin, ils élalenl chargés de Yinlercession
et de l'ectroi d’oracles. En d'autres termes, ils avaicni pour fenclion d'assurer la
continuilé ds I'dchange oraculaire. Cf. E. WORTAWEIN, Amoes-Sludien, in £24W, 6%,
194911950, pp. 10-52, spécialement pp. 125¢.,268q., réimprime in Werl und Exislens,
1970, pp. 68-110, cf. pp. 70sq..84sq. Pour d’sulres indications bibliographlques, ef.
J. JereMias, op. clt., WMANT, 35, p. 4, n. 3; el. aussi pp. 108-110,120-131 ot, sur
T'imporlance primordizle que revdtail & cel égard le recours & I'échange oraculaire
par l'intermédlalre des prephétes cullucls, pp. 140-146,

264, Cf. H. W. licrrzoerg, Die prophetische Kritik am Kull, in ThLZ, 76, 1950,
cols 219-226, réimprimé in Beilrdge zur Tradilionsgeschichle und Theologie des AT,
Galtingen, 1962, pp. 81-9¢. 11 est vrai qu'il est lrds dificile de délerminer sn quoi
consisle plus précisément le crifoere de la relation s idésle » avee Yahvé ou de P's état
da saluls appliqué par les Prophiles cananiques. Pour deux wvunes différentes, el.
W. H. Scantor, arl. cil., in Kairos, 12, 1970, pp. 302-304 ; K. Kocn, Die Enislehung
der sozialen Kritik bei den Prophelen, In Probleme biblischer Theologie, Fostschrift
G. von Rad, 1971, pp. 236-257.

265. 1l faul signaler toulefois que méme au sein de I'Ancien Teslement, nous
trouvens (uelgues vestiges d'uns critique prophéllque g’adressanl au roi 4 partie
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plus absolue, elle a pu se tonrner & la fois contre le culte et contre
la royauté. En ce sens, le prophétisme critique israélite est & double
titre un prophétisme ¢ d’exception » : non seulement les Prophétes
canoniques dénoncent Pinfidélité du roi et du peuple par rapport
4 « I'état de salut » fondé par Yahvé, mais encore ils se distancent
des prétres et des prophétes cultuels, qui, aveugles A la rupture
de «1'état de salut o, auraient dii étre pourlant les premiers a s'en
alarmer2®¢, Malgré la violence de la réaction prophétique, on

du culls. 8i R. Renororer (orl. eli., in ZThHHK, 59, 1962, pp. 152-160} a raison de
voir dans les prophttes menlionnés dans les cycles d'Elic ot d'Eiisée (nolammenl
dans ies prophites perstculés par Jezabel, cf. | Rois 18 :22; 19 : 10,14} les défenscurs
de I'ancienne orlhodoxie yahvisle, alors 'analogic avee la ¢ritique prophélique a Mari
g'avére encore plug étroite. Ges prophéies critiquent le roi dans la mesure ob celul-ci
ac voue 4 d'autres cultes, délaissanl et trahissant zinsi le culte de Yahvé, 1! est probable
que la plupart de ces prophites étaient des » prophéfes cultuclis », maia dés le momeni
o its accusaient le roi, ils sorfaicnt du cadro v ordinalre » de leor institution et o
plagaienl dane un » élal d'cxception «. La preuve en est qu’lls furenl perséculds et
massacres, Quant aux »prophétes ¢ {eu « voyanls e ?) Nathan el Gad, i est difftciic
deo savoir que? était leur minlslére oi sur quelie institution s'appuyalt leur aulerité
{4 co sujet, ef. en dernier licu, H. Haac, Ged und Nalhan, in Arehéologie und Alles
Testamenl, Fesischr. K. Galling, Tiibingen, 1970, pp. 135-143). Mais ici cncore, les
messages ¢ critlques » qu'ily Iransmettent 4 David sont non sollicilds (ef, 2 Sam 7:
487, — contrairement aux vv. -3 —; 2 Sam 12: 1-15; 24 : 11-13) el ont pour but de
prévenir ou de dénoncer la ruplure de 1'élat de salut el d’ceuvrer pour som rétablis-
semenl. (11 est vrai que sclon W, Fuas, 2 Sam 24, In ZAW, 74, 1962, pp. 145-164,
lea vv, 10-14 ne font pas parlie du récil primitif),

266. Il existe parmi les auteurs récents unc certaine tendance 4 nier le caractére
¢ exceptionnel « de la erilique prophétique. A croire cos anteurs, la crilique et I'annonee
du jugement entralent dans les attribuiions ordinaires des prophétes cultuels. Tlrant
ses orlgines de la lecture do 1a Lol dans le culle et des exigences thiques lides aux
« liturgiez d'enirée ¢ (Ps 15; 24), la eritique prophétique surait en quelque sorte fait
partic de Pinstitulion cultuelle. Ainsi le message des Prophéles canoniques s'expli-
querait-il aisément dang le cadre d’un ministére prophétique régulier el dans Pexercice
d'une fonretion dépendani du Temple ou de 1a Gour royala. Cf. dans ce sens,
E. WortuweIN, Der Ursprung der prophetischen Gerichlsrede, in ZThK, 49, 1952,
pp. §-16; Hullpotemil oder Huitbescheid. Beobachlungen zu dem Theme s Prophelie
und Hult 1, in Tradition und Situction. Studien zur alltestamentiichen Prophelie, Festeehr.
A, Welser, Goltingen, 1963, pp. 115-131, ces deux articles étant wvéimprimds in
E. Wirrawrin, Worl and Ezjstenr, Gotlingen, 1870, pp. 111-126 et 144.160; H. Graf
RevenrLow, Kulfisches Rechl im Allen Teslament, in ZThK, 60, 1963, pp. 267-304,
surtoul pp. 283aq.; Liturgie und prophelisches Ich bei Jeremia, Gutersloh, 1963, surtout
pp. 135sq. Or, dans une étude fort Intéressante {op. ¢if., WMANT, 35), J. Jeremias
a monlré que si les prophtics cultucls avaient ¢n eftet pour fonction de dénoneer les
péchés des membres infidéies de la communauté, leurs accusalions ne visaienl jamais
e roi {cf. pp. 101-103,195} ni lsraél dane son enscmbic {(cf. pp. 150-162,183). Seuls
étaicnl mis en cause des pécheurs Indlviduels ou des groupes d'infldéles particuilers,
1l ne fail donc pas de donte que la ecnsure Iaisall partie de leur ministére. Ainsl ces
prophéles 4taient chargés de garantir «1'8lat de saluk » non senlement ¢n assweant
I'échange oraculaire avec Yahvé, mais égaleracnl en wveillant & la puretd de leur
troupcau, Toulelois, I'institulion ne permettail pas la mise en cause du peuple lui-méme
ou de sen 1 Heilsgareuten s, le roi, Or, ce qui fait }a apécificilé du message dea Prophétes
canoniques préexiliques, e’est préeisément 'annonce du jugement sur tout lsragl ot
sur son voi. C'eést pourquef J. Jeremias n'a probablement pas torl de considérer lea
Prophdtes canoniques préexiliques comme des prophétes « d’exceplion » (sauf Habakuk,
¢l. pp. 65-110), Dans le méme sens, e¢f. W. H. Scumor, erd, ¢il., in Kaires, 12, 1870,
pp. 298-302. Certes, ces Prophétes élpienk issus directement ou indircelement du
prophétisme eulluel, mais In tournure radicals de Jeur criligue avait brisé le cadre
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convient aujourd’hui que le prophétisme ¢ d'exception » de 'A.T.
ne s’en est pas pris an culte en tant que tel, mais plutot a Petat
d'esprit de ceux qui y participaient et 4 la «logique » dans laquelle
ce colte était pratiqué*®. Il s'avére ainsi que les Prophetes de
I'A.T. ccuvrent, tout comme leurs prédécesseurs a Mari, pour la
réinstitution ou le renouvellement du culte — ce culte étant
compris par les Prophétes israélites dans sou seus le plus large.
En Tsraél comme 3 Mari, les prophdtes restent les défenseurs par
excellence de )a rclation entre Dieu et V'homme, done, en dernier
ressort, du culte. Et c'est dans cette perspective que s’explique et
se justifie la présence, dans leur message, de la menace aussi bien
que de la promesse.

6. Incidences de lo promesse el de lo menace sur la forme tiltéroire
des oracles prophétiques

Le probléme du rapport entre la promesse et la menace dans
Poracle prophétique se pose aussi au niveau du langage et des
formes littéraires. Nous avons relevé d’une part que la plupart
des oracles prophétiques de Mari sont formulés dans un langage
trés libre, déterminé entiérement par la situation concréte a
laquelle se référe chaque oracle individuel. Nous avons vu d'autre
part que le passage de 'annonce du salut a la revendication et a

de ce que linslilution éiail en mesure de prévoir ou de supporter. En quei réside
alors analogie avee le prophétisme de Mari T Malgré la distance dans le elimat religicux
qui sépare Mari du royaume de Juda, l'on ne peut s'empécher de penser que les
prophéles de Mari — dens la mesure od ils n'épargnaient pes au roi lcurs critiques
et ol leur message 4tait proféré spontenément, parfois méme sous une véritable
contralnte divine — sont plus proches des Prophetes ¢ d’exceplion + de I'A.T, {c"esl-4-
dire des Prophétes canonigques) que des prophétes ctriluels du Temple de Jérusalem.
A Mari aussi, [es prophéles avaienl Iranchl izs limiles prévues par I'institutlon et
s'étaient plaocts dang un e état d’exeeplion s, L'analogie cst précienss avant tout
parce qu'alic nous monire qu'il n'existe, su niveau des institulions, ancunc barrlére
primaire entre le prophétisme do salul et 1¢ prophélisme critique. A Mari, ies deux
tendances étalent représentées parmi les mémes titulaires enltucls et s'cxprimalent
parfois par les mémes personnes. En Isrofl, Jo scule chose qul sépareit les Prophéics
« d'exceplion s des prophéles eultucls étail la rigucur avec Joquelle ils jugeaicnl + 1'état
de salul ». Les uns ct les autres n'appliquaient pas le méme baréme ou la méme logique
dans I'évaluation des causes et des eonséquences de In ruplurc ou de la perturbztion
de #1'état de saluts. Cela esl particuliérement évident dang la polémique de Jérémie
¢t d'Ezéehic) contre les prophétes de salul (Jér 6:14; 8:11; of. Ez 13:10,18) : + Ils
pansent da hlessure de mon peuple 4 la lagtre, en disant o “ fullm | aitm ', alors qu'il
n'y a pos de aldm, » Cl. & ce sujet eussi H. H. Scomrp, felém, SBS, b1, 1971, pp. 63-70.

287. Cf. supra, n. 265, CI. aussi B. RENDTORFF, Prieslerliche Hulitheologie und
prophetische Hultpolemik, in ThLZ, 81, 1858, cols 339-342; E. WUnTaweIN, arl. cil.,
in Worl und Existenz, pp. 144-160, avee les réserves de J. JEREMIAS, op. eil., pp. 1566-
162; M. SexiNe, Dos Preblem der Hulipoiemik bei den Prophelen, in EvThen!, 28,
1968, pp. 605-609; el, mainlenmanl, H. SCHLONGEL-STRAUMANN, Gofesbild und
Kudlkritth norezilischer Propheten, SBS, 60, Stutlgart, 1972, Pour une compréhension
différente due rapport entrs » Gerichiaprophetie » ot + Heileprophetie #, cf. malntenant
W. H. Scisnt, Die prophelische « Grundgesissheil s, in EvTheol, 31, 1971, pp. 630-650.
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la menace correspond en fait au passage de l'oracle sollicité a
I'oracle spontané, ou de I'état « ordinaire » & I'état ¢ d’exception ».
Notre question est de savoir si ce passage de la promesse a la
menace s’accompagne aussi d'un changement de langage.

S1 un reproche, une revendication ou un avertissement ne
peuvent, en raison de leur portée précise et du caractére concret
de leur objet, s'appuyer sur un formulaire prédéterminé®s, il n'en
va pas de méme des oracles qui s’inscrivent dans la perspective
de 1'annonce du sslut. Ces oracles, qui ont leur « 8itz im Leben »
dans le déroulement ¢ ordinaire » de la consultation oraculaire aux
sanctuaires, se¢ confinent, par la force des choses, & des assurances
et des prédictions d'ordre beaucoup plus général. C’est pourquoi
I'on est en droit de se demander si la formulation de I'annonce
du salut ne s’appuie pas, & Mari déja — comme plus tard dans
les oracles d’Asarhaddon, de Zakir on du. Deuntéroésaie —, sur
des formes littéraires préétablies. Il est vrai qu'aucun des oracles
retronvés 3 Mar ne 3¢ conforme & la structure de 'oracle de salut,
telle qu’elle apparatt dés le podme de Ludiul Bsl Nemegi en divers
endroits de ’ancien Proche-Orient?®®, Ceci dit, il est remarquable
que les seules formules « stéréotypées » que nous livrent les oracles
de Mari se trouvent précisément dans P'élément de 'annonce du
salnt, que ce soit dans les oracles « favorables » ou, sous forme
conditionnelle, dans les oracles «critiquess. Il est remarquable
aussi que ces formules soient les mémes que celles qui surgiront
plus tard dans les oracles de salut proprement dits. Comme nous
I’avons vu, il s'agit de la « Selbstvorstellungsformel » sous forme
interrogative®®, de la ¢ Uebereignungsformel #*! et de deux expres-
sions se rapprochant du ’f-fy#’ biblique®2. On pourrait y ajouter

268, La détermination de la forme par la situation concrdite n'empéche pas un
recours occasionnel 4 des expressions empruntées 4 d’mutres domsines. Cela est
d'allleurs couranl dens le langage profane. Nous pensons que la différence formelle
entre 1a mensee el la promesse réside dans In dépendance becaucoup plug grande de
la promesse (el surtout de 'assurance de salul) 4 1'égard de certains ensembles donnés
de conceptualisations. Un oreclz de menace peut se servir de la terminologie pénale,
par exemple, sans pouveir pour sutant 8tre réduit, dans son fond et dans son intention,
4 I'imagerie de Ia procédure pénale. (CI. 4 eo propos, F. EvLeameisn, op. cit., pp. 209-
213.) Malgré les emprunts formeld, 1a sitvation coneréto (¢ Offonbarungssitnation ),
aves tous ses impondérobles, reste daterminante. Un oracle de promesse, en revanche,
en ment dans un champ de concepltions qui lui est propre et gui, beaucoup moins
axposd & Vinfluence de 1a siluation concréte, a tendance 4 former son propre langage,
11 faut reconnaltre ccpendant gu’an cours des deux dernlers slécles avant IExil, le
prophétisme critiqne jsraélite créa un cerlain nombre de formes relativement rigides,
CI. C. WESTERMANN, Grundformen prophelischer Rede, 1964%; J. JeneMias, WMANT,
35, 1970, pp. 99,1083q. &t passim. Pour un inventaire des caractérigtiques formelies
des oracles dc Marl, of, maintenenl K, Kocn, arl, cil., in UF, 4, 1972, pp. 64-69,

269. Ct. supra, pp. 213-240.

270. A, 1121; A 2925, CI. supra, pp. 218sq.

271, Cf, J.-G. HEINTEZ, arl. cil., in VTS, 17, 1969, pp. 125-129, ct supre, pp. 227sq.,
n. 78, p. 268, n, 227,

272. C1. J.-G. Hewntz, ibid., p. 121-125, ci supre, pp. 2263q.
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la « Landverheissung » de A. 112I%%, ainsi que les formules ayant
Lrait au théme du filet®.

La présence de ces formules dans les oracles prophétiques de
Mari ouvre le champ 4 deux hypothéses : il est concevable que
ces formules se référent, plus ou moins librement, 4 une forme
déja fixée de l'oracle de salut. Malhenreusement, il ne nous est
parvenu qu’un seul texte rituel de Mari?5, et nous ne savons rien
du Jangage liturgique qui était utilisé dans les sanctnaires, Il est
possible que dans la consnitation officielle de 'oracle par le souve-
rain, les oracles de salut aient été plus rigidement structurés que
ne le laissent apparaitre les reflets de ces oracles dans les lettres
envoyées a Zimri-lim par scs correspondants attitrés. Toutefois,
une secoude hypothdse nous parait encore plus vraisemblable :
plutét que de s’appuyer sur une tradition déja établie, les oracles
de Man pourraient se situer au début de Vévolution gqui devait
donner naissance, quelques siécles plns tard, & l'oracle de salut
comme un genre autonome. L’on ne peut en effet que s'étonner
de la grande fluidité de toutes les formes littéraires dans les oracles
de Mari. S'il parait certain que les formules mentionnées n'ont
pas surgi spontanément de chaque situation concréte, mais se
référent 3 un langage donné, elles ne peuvent encore étre consi-
dérées comme des expressions rigidement «stéréotypéess. Cette
souplesse formelle est illustrée également par I'exemple de X. 6
et X. 7. Dens ces deux lettres, une méme correspondante {Shibtu)
rapporte 4 Zimri-lim deux cracles de la méme déesse Annunitum,
comportant tous deux une prédiction de victoire. Or, dans le
premier oracle il est question de la déesse & la 3¢ personne, alors
que dans Ie second oracle, la déesse parle 4 la 17¢ personne. Visible-
ment, les formes littéraires des divers genres d’oracles sont en
gestation, mais les canons formels n'ont encore rien de rigide.

7. Quelgues réflexions sur les condilions hisloriques du prophélisme
@ Mari el en Israél

En marge de cetie enqudte, nous tenons & signaler une dernidre analogis
antre le prophétisme de Mari et celui d*lsra2i, peut-éire ta plus remarquabte
de toutes. Aux deux endroits, la prophétisme est né dans des conditions
historiques analogues, Le régne de Zimri-lim & ét¢ marqué d’un bout & ’autre
par la montée irrésistible d’un rival puissant et dangereux en la personne

273. CI. U'extrait cité supra, p. 219.

24, CI. J.-G. HEenTs, ibid., p. 189-137, el supra, pp 228sq. Pour d'auires consi-
dérations & ce sujet, of. maintenant J.-G. Heinrz, Lengage prophéligue ef sslyle de
cour » selon Archives Royales de Mari X el I‘Ancien Testament, in Semiiica, 22, 1872,
pp. 6-12.

275, Publié pur G. Dossin, in Rerue dassyriologie, 35, 1938, pp. 1-13. Cf. supra,
L 218
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de Hammurabi de Babylone. D'allié qu'il avait ét€, Hammurabi était
devenu un ennemi, et ¢'est [ui en effet qui devalt, en 1761 av. J.-C., denner
le coup de grice au royaume de Mari. De la méme manidre, les royaumes
d'Tzraél et de Juda assistérent impuissanis & 1'ascension de 1'Assyrie, puis
de la Babylonie, evant de succomber, presgue fatalement, aux assauis
suceessifs de ces envahisseurs. Tant & Mari que dans I'Isragl préexilique,
le roessage prophétique semble &tre marqué par la prévisien intuitive
d’une catastrophe plus ou moing imminente. A Mari, les oracles prophétiques
raflétent en filigrane Ia détérieration constants de la situation politique
sous la pression de Hammurabit™ En Israél, le prophétisme 2 classigue »
g'articule presque exclusivement sur 'arriére-plan de la menace croissante
des Assyro-babyleniens el de leurs alliés,

La guestion qui se pose est celle-ci : existe-t-il un lien entrc la détério-
ration delasituation politique et I'émergence d’un prophétisme o critique ¢ ?
En principe, «1'éial de salut ¢ ne dépend que de Ia qualité des relations
cultuelles ou religieuses entre Ie roi et Ia divinité, et non pas de 1'évolution
de Ia situation extérieure. Si le prophétisme de salut présuppose donc
V'existence d'un ¢ état de salut », il ne s’insére pas nécessairement dans une
situation de paix et de prospérité extérizure. L'aracle de salui, ¢n particulier,
qui se veut I'annence de la délivrance, n'a de gens que dans une situation
de détresse. La relation entre le péril extérieur et 'orientation du message
prophétique n'est done pas directe. Cette relatiom devient signiflcative
das la mement ol 1a situation politique est considérée comme une consé-
quence de ¢ I'état de salut ». Pour les prétres-prophétes de Mari, une relation
cultuelle intacte enire le roi et la divinité doit conduire, nécessairemernt,
au succes et 4 Ia prospérité (ef. A. 1121} Si le point de départ du prophé-
tisme » critique » reste done bel et bien ce que les prétres-prophédes jugeaient
étre l'indifférence du roi 4 I'égard du culte, Ia délérieration de la situation
pelitique a dé& leur apparaitre comme un symptéme décisif de la rupture
de «1'étal de salut s et comme une confirmation de Ia validité de leur
critique. Une fois ce processus gnelenché, il est difficile de faire la part de
la «cause s et des « symptdmes v dans I'infiuence qu'ils exercent tous deux
sur 'évolution du message prophétique. C'est dans ce sens qu'il est. Iégilime
de dire, nous semble-t-il, que le déclin de la situation peolitique a « alimenté »
la sévérité des prophétes, tant & Mari qu'en Isradl.

Les archives de Mari s’arrétant avec la chute du royaume de Zimri-lim,
nous ne possédons aucun témoignage sur ce qu'il est advenu du prophétisme
aprés cebte catasirophe. Emn Isradl, en revanche, 'activite prophétique
s‘est poursuivie au-deld de Ia chute des deux royaumes, el c’est @ans ce
eontexte que le message du Deutéroézale, si différent de celui des Prophétes
préexiliques, prend tout sen poids et vient confirmer en quelque sorte
ce que nous avens dit sur la relation entre la promesse ot Ia menace dans
I'eracle prophétiyue. Le Deutéroésaie se trouve dans ume situation toute
nouvalle : 1a catastrophe étant consemmeée, les avertissements des Prophétes
préexiliques s'étant avérés fondés, le messaga prophélique n'a plus besein
de faire la démonstration de la rupture de «1'état de salut 1. Désormais,
il s’agit au contraire d’annoncer le rétablissement de la relation avec Dieu
et de redonner conflance au peuple vaineu el & ses dirigeants, C’est pourquoi
il n’est pas surprenant que, tout en restant fidéle A I'esprit at aux canceptions
de bage du prophétisme préexilique, le Deutéroésale ait phisé les formes

276, Cf. F. Ervermeizr, op. cil., p. 137. Cf. aussi 1. F. Ross, Prophecy in Hamalh,
lsrael and Mari, in HTR, 63, 1970, pp. 1-28, surtout pp. 15-20,
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et la contenu de son message dans la + Hellsprophetie » d’antan''’, En
plagant soen kérygme sous le signse de 1'annonce du salut e en se servant
de la forme de {*oracle de salut, ls Deutéroésals ne procédait done pas & une
mefabasis eis allo genos. 11 ne passait pas d’une perapective ¢ prophétique »
4 ung perspective ¢ cultuelle s, mais, répondant 4 ce qu'il zavait etre le
rétablissement de + I'état de salut », il renouait simplement avee le message
premier des prétres-prophétes, celui de V'annonce du salut.

T1I, ComncLusionNs sum LE «S1T2 1M LEGEN »
ET LA MEDIATION DE L'ORACLE OE SALUT

Nous pouvons résumer les résultats de notre enquéte sous les
quatre points swivants :

1) Tounte activité oraculaire présnppose au départ l'existence
d'un ¢état de salut», ¢’est-a-dire d’une relation cultuelle entre
I'homme et la divinité. L'octroi d'oracles de directives ou d’exau-
cement est une des fonctions essentielles du culte. Si la pridre, les
sacrifices ou toutc antre manifestation de la foi constituent 'apport
de 'homme au culte, Poracle représente, lui, Papport de la divinité.
Il faut en déduire que tout oracle de directive ou de salut est, &
I'origine et en régle générale, un oracle sollicité. En revanche, les
oracles de menace ou de mise en garde sont des messages spontaués,
qui témoignent en général de la perturbation de « I'état de salut .

2) La Yorme et le sens de Voracle sollicité sont déterminés surtout
par la requéte du solliciteur. Si I'oracle doit répondre & une question
précise, il prendra la forme d’une directive ou d’une consigne
indiquant au fidéle la voie 4 suivre. En revanche, sil exauce une
complainte, 'oracle aura pour fonction d’assurer le quémandeur
de la protection divine et de Iui prometire des faveurs conerétes.
Dans ce cas, il prendra Ia forme d’an oracle de salut. Cet oracle
peunt étre sollicité dans des sitvatioos fort diverses, et il porte reméde
4 toutes sortes de périls. Promesse de victoire lorsqu'il répond a
la complainte d'un roi ew guerre, I'oracle de salut devient, promesse

277. N faul gardar A I'espril quo le prophélisme de galul, ¢l le prophélisme de juge-
ment n¢ correspondent, ni 4 Meri ni en Israél, 4 des phases chronologiquemeni
distinetes. Les deux phénomeénes sont eén général simultemés. {A ca propos, ¢f., por
exemple, C. WESTERMANN, The Way of the Promise in the O.T., in B, W, ANDERSON
(ed.), The O.T. and Christtan Faith, New York, 1863, pp. 207sq.). L orientation du
messago prophélique dépend de la siluation ot du jugement de chague prophdte.
Nong avens vu que les oracles émananl des sanctualres de fa ville méme de Marl
avaient tendance 4 &tre plus favorables que ceux qul provenaient des villes d2 Terga,
Alep ou Sippar. De méme, I'on admet que la iradilion du prophétisme de s paixs
n'a jamals cessé au Temple de Jérugalem ni-dans Jes autres sancteaires du pays, bicn
que ¢o prophélisme-l4 ne nous ail lalssé presque ancun vestige concret. La raison
de celle lacune réside dang le fall que la eatastrophe de i'an 586 av. J.-C. a provoqué
la ¢cenonisglion » virluclle des Prophttes de fugement ators gu'elle a laissé tomber
dans I'oubli la » Hetisprophetie » qui avait ¢i¢ désavouée par les événements.
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de guérison lorsqu'il z’adresse 4 un malade, promesse de réhabi-
litation lorsqu’il est destiné & un individu persécuté, et — si nous
en croyons les textes de la Genése — promesse de retour et de
sédentarisation lorsqu’il s’adresse & un chef nomade en partance
pour les paturages d’hiver. Il n’y a donc aucune raison de postuler
pour l'oracle de salut une origine ou un ¢Sitz im Leben» plus
particuliers dans la guerre sainte, ou dans la transhumance des
nomades ou encore dans la pieté des personae miserae. L'oracle de
salut a son origine et son « Sitz im Leben » exclusifs dansla pratique
cultuelle des sanctuaires®®, et c’est par son enraciiement dans les
sanctuaires qu'il peut s’appliquer & des domaines différents et
exercer, en outre, son inflnence sur les formes littéraires du langage
profane.

3) Les oracles de salut et les oracles de dircctive sont sollicités
el obtenus par l'intermédiaire de titulaires cultuels rattachés anx
sanctuaires. Il est impossible — et apparemment sans grand

intérét — de chercher 4 reconstituer les diverses catégormies de
¢« prétres-prophétes »*® qui formaient le personnel cultuel, et de
déterminer quels étaient les titulaires plus particuliérement
habilités 4 servir de médiateurs®®®, Nous avons vu qu’a Mari, toutes

278. Sur l'enracinement de l'oraelc de salul dens la pratique des sanctuaires, cf.
encora S, Mowincker, The Psalms in Isreel's Worship, 11, 1962, pp. 53-73, surlout
pp. 538-61.

279. Comme le signale J. Jerpmias {op. cil,, WMANT, 35, p. 3, n. 2}, le lermsn,
« Priesterprophetl » 4 é4¢ employé en premier par 8. MowincKEL in Pralmensiudien. 74,
Das Thronbesleigungsfesl Jahwds und der Ursprung der Eschalologie, Oslo, 1922
{= Amsterdam, [961), pp. 117,153,

280. 1 est évidenl gqu'en lsradl, « préires » et « prophiies » {cultuels) ne peuvend
pas simplement &tre identifids les uns aux autres — puisqu'ils portent tout de méme
des Lilres différents {cf. J. JereMAs, WMANT, 35, pp. 183-193) —, mais il esl prati-
quemenl lmpossible, surtoul pour la pérlode ancienne, de déceler une différence en
cc qui concerng lcurs fonclions oraculalres respectives, W. Zimmert (Das Worl des
golliichen Sclbslerwelses (Erweisworl), cine prophelische Gallung (1957}, in TH, 19,
p- 122) rceconnait qu'a I'époque davidique, la fonclion oraculaire du e prophéier no
se distingusit guére de celle du « préire ». CI. dans lc mime sens 5, MowincseL, The
FPzalms ..., 11, pp. $3-68; F. Storz, AThANT, 60, p. 181, H.-J. Kraus {Goliesdiens,
p. 123) écrit : « Es isl nicht reeht kler, wle bei diesen Goltesspriehen und Orakeln
priestarlicher Aufirag und prophelisches Charisma eich zn cinander verhielten. » Mais
méme pour ln période préexillque terdive, la siluntion n'est pas-cleire. Daus son
analyes des oracles de salut du Deutéroésate, H. E. von WaLpow (Arlass and Hinler-
grand der Verhiindigung des Denlerojesejo, Diss. Bonn, 1953, pp. 78sq.) ervit pouvoir
se distancer de J. Becrich {(Das priesierliche Heilsorake! {1934}, in TB, 21, pp. 217-231}
en parlanl d’un » kullprophelisches s plutdt que d'un i priesierliches Heilsorakel s
J. JemEmias (ibid., pp. 149sq.,159), au coniraire, délend avee vigueur le caractére
s sacerdotal » de {'oracle de salui, ce qui ne J'empéehe pas, par ailleurs, de faire reposer
{"{nslitution de I’échange araculpire essenticllement sur les prophétes cultuels {pp. 140-
146) ni d'invoquer Poracle de aalui accordé per Ba'al-shamain & Zaltir comme un
exemple lypique de médlation « prophéliqua e+ (p. 188), Quanl 4 H-J. Zoner [Das
Gebel um Adbwendung der Nof, in VT, 21, 1971, pp. 91-99, surlout 98sq.}, il s’appule
préclsément enr 'ornela do Zakir pour réaffirmer le ecaraclére » sacerdotal» de {'oracle
de salut. Lo fail quu cet oraels se conforme sux Lermes do la cemplainte est pour lui
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les catégories connues du clergé sont associées, une fois ou l'autre,
4 la médiation d'un oracle. Dans ce contexte, I’Ancien Testament
mentionne tantdét des « prétress, tantdét des « prophétes »®1, Les
oracles d’Asarhaddon sont obtenus par la médiation de femmes
sans titre particulier, mais dont on peut supposer qu'elles appar-

Ia preuve que lc médiateur de I'eracle ae dispose pas d’'un charisme » prophéligue »-
En Init, ni von WarLpow ni JEREMtas ni ZoBEL Nt parviennent & neus convaincre
de In possibilité de différencier de la sorte la médiation de I"oracle de salut. Dans
I'ensembie, nous pensons qu'il faul se roliier aux conclusions de A, HaLpar, leraqu'il
écrll (Associations of Cuilt Prophefs, p. 199} | vBolh the Eastern and Narthwesiern
Semites and the Arabs praclised {wo main Lypes of divination : n) iy variaus ¥ technieat
orocle methaods * and b) by eracles imparted by a priesl in a stale of ecstasy. In theery
ihese lwe types were divided hetweea twe differcnt sections of the cult personnel,
but we hnve scen Lhal in practice Lhere wag no deflnite linc of demarcatlion belween
the Lwe entegorics of pricsls with regard to function; thal on the centrary * cumulation
of Iinctiens ' seoms Le have been custornary. [...] Applled to orocle glving, this means
thai no clear distinclion can be made balween ‘ sacerdotal ' and * prophetia ' oractes;
the Accadian bdrd priest can take parl in the cestatic rites and the mahhd priest
busy himself with divinatien by Lhe ebservalion of omens, while tha West-Semitic
kéhén is an ecstatle Loo and the ndéi’ imparted oracles eblained by means of * technical
oracle metheda ', »Sur la fluctuation des foncliens médintrices on Mésepotamie, cf.
austi A, L. OrpENHEIM, The Interprefation of Dreams in the Ancient Neor East, 1956,
pp. 221-225. Pour ce qul et da Ia comparaizon avee I personnel cultuel arabe {préisla-
mique et istamique), J. WeELLHAusEX Scrivait déjd en 1897 : 2 Der hebriische Kehen
Ist. der arabische Kahin. Der Kohen ist kein blesser Oplerer und der Kahin keio
blasser Wahrsager, jener wie dieser crteill Orakel beim Hedligtum v {Resle arabischen
Heidentume, Berling 1897, p. 143, of. aussi pp. 130-140),

281. CI. supra, pp. 248sq. el nn. 186sq.; A. Barucy, art. Oraele et Divination, In
DRES, V1, cole 779-783; W. Ricuter, Tradilionsgesehichtliche Uniersuchungen zum
Richlerbuch, BBR, 1B, 1966%, pp. 177-186.

Nous Iaissons icl entiérement de etté le probléme du rappert enire ¢ prophdte »
fndbi’) et ¢+ voyant v (ro'éh ou hézéh). Le premisr de ces deux personnages est en
général consldéré comme originaire de la civilisatien sédentaire, slors que le second
esl raltaché en monde des nomades. La iraditien biblique laisse ensore percevair
I'origine différonie de ees deux types, mais cllo ne pearmel plus de délimiler leurs
fonctions respeclives. A cc propos, signalens que F. Eroeamelcn (op. eil., pp. 165-170)
crait pouveir retracer dans le prophélisme da Mari la méme dualité primitlive entre
+ prophéle » sédenlaira et » vovant» opmads, 11 esl d'ailleurs probable que dos que
les nomades ge sédentarisaiont, leurs » veyants » s'identifipient progressivament oux
e pritres s ot gux ¢ prophétes » des populations stédonlaires. L'inverse semble g'étre
épolement produit @ loreque des sédenlaires retourdnient & In vic memade, leurs
+ protres » redevenaient pen & pew des aveyaniss. Clesl ce que paurrait indiquer
I'ttymologie de Léhin, le vovant des Bédouins arabes, dont la racine esl identique a
celle du kshén (v pritre o) israétite (cf. les dlellennalres); cf. A, Havoan, Associofians
of Cull Prophels, pp. 162sq.

Pour notre probltme toutefois, cetle dislincilon n’apporte rien. Comme il est
acquls que I'oracle de salul a son orlgine dans les sanclaaires, donc dans la clvllizalien
sédentaire, il st carbain que ce genre litttraire n’a rion & voir aves les ¢ voyants s
nemedes, quelles quaicnt ét6 par allleurs les fonelions de ces dernters, Sur le probldme
des + vovantls » ¢t de lour ropport avec les « prophiless, of. A. Harpam, op. cil.,
pp. 90-134; J. PepeERseN, The Réle Ployed by inspired Persons emong the Isroctiles
and the Arabs, in H. H. Roweey (ed.}, Studies in 0.7, Propheey, 1950, pp. 127-142;
R. ReExDToORERF, arl. cil,, In ZThE, 59, 1962, surloul pp. 160-167; H. H. RowLEsy,
arl. cil., In The Servan! of the Lord, 1965%, pp. 105-108; B. D. NAPIER, art. Prophel,
In IDB, 111, pp. 897sq.; H. M, Orutwsky, The Seer in Ancient Israet, In OrAnl, 4,
1965, pp. 153-174; G. Fonren, Einicitung in dos A.T., pp. I775q.; Geschichle der
israelilischen Religion, pp. 223sq.; F. StoLy, ATRANT, 60, pp. 177-187.
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tenaient au clergé de la déesse Ishtar®®®, Le roi Zakir attribue 'oracle
qu’il a sollicité de la part-de Ba‘sl-shamain & la médiation de
e voyants » et de « devins » (?)%%5. Il nous semble donc que le vrai
probléme n’est pas tant de trouver le titre original du médiateur
" d'oracles, mais plutét de fixer la limite entre la consultation
oraculaire proprement dite, enracinée dans le culte, et les multiples
pratiques divinatoires indépendantes des sanctuaires. A Mari,
cette séparation peut étre opérée sauvs trop de difficultés. Nous y
voyons d’une part les ¢ devims » spécialisés, qui, faisant abstraction
de toute inspiration, sont a VaffGt de présages soigneusement
classifiés. Nous y trouvons, d’autre part, les ¢ prétres-prophétes »
rattachés aux sanctuaires, qui sont habilités par la divinite a
prononcer des oracles «explicites ». Quelle que soit la méthode
employée pour «provoquers leur inspiration, ces «prétres-pro-
phetes » ne décélent jamaiz de présages, mais transmettent des
« paroles divinesw, paroles qu’ils attribnent a umne inspiration
directe et pour lesquelles ils revendiquent 'autorité de 1a divinité.
Dans 1'Ancien Testament, la séparation entre les phénoménes
«mantiques » et ¢ oraculaires » est plus difficile & réaliser, étant
donné que les moyens « techniques » {et mobiles!) de la divination
-— notamment V'éphod, avee les Urim et Tummim — se trouvent
précisément entre les mains des « prétres ». Mais peut-étre est-ce
une erreur que de rapprocher hativement les Urim et Tummim
{ainsi que, par exemple, les oracles de barque égyptiens®™) de la
mantique du bdrim mésopotamien. Nous nous demandons s'il ne
serait pas indiqué de faire abstraction des méthodes de divination
et de ne retenir que le « produit » de la divination. L’on pourrait
ainsi admettre le critére suivant : lorsque la consultation de la
volonté divine aboutit & un oracle articulé, ¢’est-a-dire 2 un message
relevant de 'antorité personnelle de la divinité et se présentant —
dans son intention sinon toujours dans sa forme?* -— comme une
¢parole de Dien» nous sommes en présence d’un phénoméne
¢ cultuel », qui reléve des médiateurs attitrés d’une divinité et d’un
sanctuaire. Mais lorsque la consultation abontit 2 la perception
d’'un ¢ présage» qui -—— quelle que soit la forme sons laquelle il

282, CI. ANET Suppi., p. 169. 11 esl vrai que lgs Lexles euX-mimes ne nous
apprenncnl rien sur la médiation da ces oracles. Gf. A. Bamrucq, arl. cil., col. 767;
et H, B. Hurrmon, arl. cil,, in B4, 31, 1968, p. 104,

283, [¥yd heyn whyd “ddn. CI. & ce sujet les remarques de H, Donyer ot W, Riwue,
in KAr, 11, p. 208,

284, A. Banucp éeril {arf, cif,, col, 765) : « 11 cst en sormme assez impropre de parler
de mantigque égyplienne, Le recours a4 un oracle divin, mise a part l'inlervention
évidente dans ies oracles inléressant les questions dynastiques, prend une tournure
plus personnelle, plus confianle gu'en Mésopotamie, C'est bien une parole, un signe
clair gui sont sitendus et sont donnés par une fligure divine, ou par une apporition,
un songe, Un messager mystérieux d'aprés les conles. »

285, Cf., 4 propos des textes X. 6 ¢t X. 7 de Mari, supra, p. 280,
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est communiqué — n’invoque pas l'autorité personnelle d'une
divinité particuligre, le phénoméne reléve de la mantique et ne
dépend plus de l'iastitntion cultuelle. Quoi qu’il en soit, le probléme
s¢ pose avant tout pour les oracles de directive, car lorsqu’un
homme hésite entre deux voies possibles, il peut en effet se tourner
aussi bien vers le devin que vers le prétre-prophéte. Mais si cet
homme se trouve dans une situation de détresse, le devin ne ln
sera d’aucun secours. C'est pourquoi il ira présenter sa complainte
au sanctvaire, devant la divinité elle-méme, et c'est elle qui, par
la médiation d’un prétre-prophéte, lui annoncera la délivrance de
ses maux. L'enracinement de l'oracle de salut dans Finstitution
cultuelle est dés lors assuré.

4) Sil'oracle de salut et 'oracle d’avertissement ne penvent étre
attribués 4 deux eministéress différents, mais sont simplement
issus de situations opposées, le langage dont ils se servent tend
pourtant A suivre une évolution divergente. La revendication et
la menace, entidrement déterminées par la situation concréte dont
elles sont issues, sont formnlées avee une grande liberté et restent
trés proches du langage profane. La promesse, en revanche,
envisage I'avenir selon des catégories beaucoup plus générales et
tend par conséquent & créer des formules stéréotypées. L'émergence
de ces formules est perceptible dés les oracles de Mari. Par la
suite, I'oracle de salut s’est coulé dans un moule structural dont
les traits essentiels sont restés les mémes depuis le poéme de
Ludlul Bel Nemeqt jusqu’aux oracles du Deutéroésate. Les principaux
éléments de structure de Foracle de salut soat «l'assurance du
salut 2, « 'exposé des motifs » et le « corollaire » (qui est la promesse
proprement dite). Malgré cette tendance 3 la structuration, il ne
saurait 8tre question de la formation d'un style ¢liturgiquee.
Chaque oracle de salut répond & unc situation de détresse parti-
culitre et garde de ce fait son caractére propre et sa portée spéci-
fique. Méme dans les oracles d’Asarhaddon ou du Deutéroésaie,
ou le genre atteint son expression la plus structurée, l'on ne peut
encore parler d'une formule unique, qui s’appliquerait telle quelle
a toutes les situations — un peu & la maniére dont I'annonce du
pardon des péchés dans certaines liturgies chrétiennes s'applique
4 tous les péchés. Il n’est d’aillenrs pas certain que la strncture
de l'oracle de salut remonte, partout ol elle apparait, 4 uae méme
racine. Comme cette structure répond profondément aux exigences
de la communication oraculaire dans sa réalité, il se pourrait
qu'elle ait surgi de maniére indépendante & plusieurs endroits.

Nous sommes maintenant en mesure d'apporter une réponse a
notre question initiale : sor la base de Fensemble des données que
nous avons étudiées, il ne nous semble pas possible d’établir dans
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le langage oraculaire une distinction entre des formes littéraires
asacerdotales» et des formes littéraires ¢ prophétiquess. Nous
sommes bien plutdt en présence d'un seul langage, qui ne varie
qu'en fonction de la situation dans laquelle il est prononceé.

Appendice: Remarque @ propos d'une hypothése de C. Weslermann

C. Westermann?®®® a ¢ru pouvoir établir une différence de forme
entre Je langage oraculaire des « prétres » et celui des ¢« prophétes
cultuels » en séparant la ¢ Heilszusage » de la ¢ Heilsankindigung ».
L’oracle ¢ sacerdotal », ¢’est-a-dire 'oracle de salut proprement dit,
se serait limité primitivement 4 la forme littéraire de « 1'assurance
du salut » (« Heilszusage »), composée uniquement du- ¢ Heilszus-
pruch » (I’exhortation ¢ ne crains rien ») et de «1'exposé des motifs »
(¢ Begriindung »)?¥, Issu d'un mode de divination & réponse binaire
{comme, par exemple, les Urim et Tummim), cet oracle sacerdotal
se serait contenté au début de consialer un tournant déji intervenu
en faveur du solliciteur. C'est pourquoi «l'assurance du saluts
exige toujours, selon Westermann, un verbe au parfait ou une
clause nominale, et qu’elle ne comporte — contrairement a 1'oracle
« prophétique » — aueune annonce coucréte d'un événernent futur.
Quant & I'oracle ¢« prophétique », prononcé par le ¢ prophéte cultuel »,
il correspond au genre littéraire de ¢ ’annonce du salut » (¢ Heilsan-
kiindigung »). Bien que ce geure se retrouve également sous forme
de ¢ corollaire » dans la plupart des oracles de salut, il représente
& l'origine — toujours selon Westermann — un. genre littéraire
distinct. Chez le Deutéroésaie, la « Heilsankiindigung » apparait
d’ailleurs une dizaine de fois comme une unité autonome. L’oracle
«prophétique » se rapproche de l'oracle «sacerdotal » en ce sens
qu'il s’adresse, lui aussi, & un homme (on & nn groupe) en détresse,
mais il s'en distingue par son intention, qui n'est pas de constater
I'exaucement d'une complainte, mais d’aunoncer un événement a
venir. L’oracle ¢ prophétique » est toujours exprimé & l'imparfait
(donc, au futur). Jouissant d'une liberté formelle beaucoup plus
graude, il ne revét pas un caractére aussi absolu ou inconditionnel
que Doracle «sacerdotal ». Ainsi, Westermann couclnt que seul
I'oracle de salut proprement dit, tel qu'il est représenté par la
« Heilszusage », peut revendiquer une origine, un « Sitz im Leben »

286. C. WEsTERMANN, The Wag of the Promise through the Gld Testament, In
B. W. AvpER3SON (ed.}, The Old Tesfament and Christian Faith, New York, 1963,
aurlout pp. 203-208, 211-215; Der Heilsworl bel Deulerojesaie, In EvTheol, 24, 1964,
PP 365-373.

287. A propos ds cette terminologie, of. supra, pp. 2352q.
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et une médiation ¢ cultuels 1268, Westermann précise par ailleurs
qu'il entend appliquer cette distinction non seulement au Deuté-
roésaic, mais 3 l'ensemble de I'Ancien Testament ainsi que,
semble-t-i}, 4 la littérature oraculaire de 'ancien Proche-Orient,

Comme il ressort en partie des pages qui précédent, I'hypo-
thése de Westermann nous semble se heurter 4 des obstacles
insurmontables. Les principales objections que souvléve 1a distine-
tion entre les deux genres littéraires postulés par Westermann
sont les suivantes :

1) A quelques rares exceptions prés®*®, tous les oracles de salut
bibliques et extra-bibliques préservés comportent non seulement
I'assurance du salut dams le présent, mais également 1'annonce dn
salut an futur®®. Nous avons constaté d'ailleurs que trés souvent
I'élément de lannonce du salut comprenait aussi des motifs de
la ¢ Heilszusage »*®!, Le postulat d'une origine distincte des deux
éléments nous semble donc arbitraire®®.

2} Le passage, dans la structure verbale, de l'accompli &
l'inaccompli n'est pas l'indice d'une orientation divergente de deux
genres littéraires, voire de deux cercles de médiateurs. N'est-il pas
significatif que les premiéres attestations de la ¢ Uebcreignungs-
formel s 4 se fonder avec certitude sur une médiation « technique »
et « sacerdotale » — il s'agit des oracles de guerre rapportés dans
les récits de Satil et de David — sont toutes formulées 4 I'imparfait

288. C. WesTenMany éeril {arl. it in EvTheel, 1864, p. 371) : « Nur dic Heilszusage
hal eine geschlossene Struktur, deren Herkunlt sus ¢inem gotlesdiensUichen Vorgang,
der Antwort Gottes auf die Klage, dem Heilsorakel, nachiweisbor ist, ¢

289, Les exceplions sont les subvanies: Gen 35:17; Nb 14:9; DL 20:2-4; | Sam
4:20; 22:23; 2 Chr 32:7-8; Jér 1 7sq. La plupart de ees passages appacliennent
4 la classe des oracles ¢ dérivés s, Cf, supre, p. 239, n. 138, Parmt les oracles extra-
bibliques, Ia seule cxceplion se trouve dans I'oracle d'[shiar 4 Assurbanipal (ANET
Suppi., p. 170}, Ce dornler texie ost d’ailleurs assez significalif, puisque oracle de
salut ¥y sert &’introduction 3 un récit au sujet d'un autre oracle. Dans ¢e récit, vn
prétre fabrd relate an rol comment it a vn, dans nn songe d'incubation, la déesse
Tshiar parler & Assurbanipal ol 1of donner Poracte spivant ; « Wall with the atllack;
tor wherever yon intend to go, 1 am also ready to go. [..] You shail stay here where
you should be. Ent, drink wine, make merry, pralse my divinlty, while 1 go and
accomplish that work to help you attain yvour heart’s desire. [...] v Dans cel oracle,
les éléments de directive el de promesse sonl &lroilement mélés. Nous ne savons pas
si I'ornele de salut initiel est sensé nvoir été bransmis par le méme médlateur que 1'oracle
du régit, mais il nous semble cxclu d’invoguer ce lexle & I'appui d'nne séparation
primitive entre la ¢ Heilszusage » et ta « Heflsankiindigung ¢, puisqu‘it fait apparatiee
cdle 4 céte un orncle de salut (dans ses &lémcents IT gt 111) et un oracle de Qireclive
ck de promesse,

280, 1l s'agil de V'¢lément 1V {le + corpllaire ¢ de Yaracle de salul, Gf. supra, p. 238,

281, Cf. supra, p. 238, nn. 132,138,

29%. L’unilé fordomentale des divers &léments est parfoitement illusirée par
Poracle de Ba'al-shamain & Zskir (af, supra, p. 224 oL n. 58) ; « Ne crains rien (= 11},
car je t’ai fait ré[gner] {= I11b), {et jo me Licn}draji avee toi et te ddlivreral de tous
ecs rois qui ont dressé contre toi lo sidge . (= 1V). ¢+ Hien ne permet de mettre en
doute 1'unité entre la « Hellszusage » et la ¢ Heilsankiindlgung ».
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ou au participe actif**3? A Mari, toutes les expressions qui figureront
plus tard dans le cadre de la « Heilszusage » — il s’agit surtout de
la ¢ Uebereignungsformel » -— se trouvent 4 'inaccompli®™. D’autre
part, PAncien Testament donne de nombreux exernples d’oracles
t pro_ph'étiques ¢ -— notamment d’oracles de jugement ~— qui sont
formulés a l’accomph. )

3) Le fait que la « Heilsanktindigung » apparalsse aussi en dehors
du cadre de I'oracle de salut ne suffit pas & I'établir comme un
geare littéraire autonome. Les quelques textes émumérés par
Westermann sous cette catégorie® revétent eux-mémes les formes
les plus diverses. Ils ne peuvent, par conséquent, étre expliqués
sur la base d'un genre littéraire unique. Pour notre part, nous
serions enclin & penser que la plupart de ces oracles représentent
des formes dérivées & la fois du ¢ corollaire » de l'oracle de salut
{dans la. mesure o0 ils répondent 3 une situation de détresse) et
des prédictions prophétiques®® (dans la mesure ou ils impliquent
la simple description d'événements & venir)®.

293, Cf. 1 Sam 23: 4 {ct, 24 1 5); 2 Sam 5: 19, Cf, aussi supra, p. 245, n. 150. Méme
ailieurs, Ia « {fchereignungstormal » so frouve asscz souvent & 'imparfait (cf. Jg 20:
28; 1 Hois 22 :8; Jos B:18) ou au parfait consteutil (cf. 1 Rois 22 : 12,15; 2 Rois
3:18; Jg 4:7). Ce n'est que dans les textes dt. ot dir. que la fermule sa {rouvs
uniformément au’ parfait.

294, Cf. A.15; X. 7; X. 8; X111, 23. Le seul €as oll une promesse U UNE ASSUTANCD
de salut me soit pas exprimée par Vinaccompli, se trouve dansg le texie 2{. 10, Thes
scldats apparaissent dans Ie songe du médiateur el disent : ¢+ Elle (la royauté, ete.)
est donnse (na-ad-na-at) & Zimri-lim! ...+, Mais méme ici, ce n'est pas I'accompli,
mais le statif qui est employé.

295, En plus des textes du Deuntéroéaate {cf. arl, c!!., in EvTheo!, 24, 1964, pp. 365-
371), WeSTERNANN signale les passages suivanta : 1 Rois 22:11; "Ee 7: 4- 9; 8:1-4;
Jér 28 2-4, 11; 32: 14-15, (GL arl cit, in B, W, ANDERBON, The 0 T. and
Christian Falih, p 208},

296, Pour une illustration extra-biblique de ce genre lttiéraire, ef., par exempls,
R. H. PrEIFFER, in ANETY, pp. 45615q.

297. Pour vpe criligue de I'hypoihdse de WesteRmawn, cf. msintenant awssi
J. ScunOrpravs, Stelinng und Funltion der sogenannten Heilsankindigung bel
Deuterojesaja, in TZ, 27, 1971, pp, 181-181.



CHAPITRE 111

LA PROMESSE FAITE AUX PATRIARCHES
EST-ELLE UN ORACLE DE SALUT?

Il nous faut maintenant revenir aux récits patriarcaux et nous
poser la question du rapport entre la ¢ promesse faite aux péres »,
dans ses diverses élaborations littéraires, et le genre de 'oracle
de salut.

1. Gen 21:17

Il est un récit dans lequel la promesse se présente d'emblée

comme un oracle de salut. C'est le récit élohiste de l'errance de
Hagar au désert (Gen 21 : 14-20).

" Au moment ot Hagar a déposé son fils Ismaél sous un buisson

pour me pas le voir mourir, elle regoit un oracle de salut :

17. ¢« Dieu entandit les eriz du gargon, et I’Ange de Dieu appela du ciel
Hagar et lui dit : * Qu'as-tu, Hagar {1} ? Ne crains rien (I1}, car Dieu a
entendu lez eris du gargon, 13 ol il se trouve (111b). 18. Léve-foi | Soulave
le gargon et tiens-le par la main, car j'en ferai un grand peupls (IV).” 19.
Dieu dessilla ses yeux, et elle vit un puits d’eau. ... »

La forme de 1'oracle de salut est absolument claire. Nous y trouvons
presque tons les éléments du schéma élaboré par Westermann® :
en P'occurrence les éléments I, II, 11Ib et IV {exbortation et
promesse). La situation, elle aussi, est conforme a celle de I'oracle
de salut : le message divin répound 4 la détresse de Hagar et exauce
les cris d'Ismaél. Mais le récit contient également guelgues traits
« merveilleux », qui ne découlent pas du ¢ Sitz im Leben » primitif
de 'oracle de salut : I'oracle est spontané, il est accordé directement
par I'Ange de Dieu, ¢’est-a-dire sans médiateur humain, et surtout,

298, Cf. supra, pp. 235sq.
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il est suivi d'une « découverte » miraculeuse. La découverte du
puits est une premidre concrétisation du tournant annoncé dans
Yoracle, mais en méme temps elle prépare la fondation d'un lien
de culte. L'oracle de salut apparatt ainsi non pas dans son cadre
« ordinaire 9, qui est la consultation de la divinité dans un sane-
tuaire, mais figure comme élément d'une légende cultuelle®®e,
Gen 21 : 14-20 nous offre donc le premier exemple d’un hieros logos
avec un oracle de salut comme ¢élément central. Nous aurons, bien
entendu, & nous pencher sur ¢e phénoméne & propos de Gen 28300,

Le probléme est celui de V'ancienneté du récit de Gen 21 : 14-20
et de son rapport avec 'épisode paralléle de Gen 16 J. On considére
en général que le récit du chap. 21 est en tous points secondaire
par rapport & Gen 16%3, mais ce postulat ne nous paratt pas
entiérement fondé.

En Gen 16, Hagar s’enfuit au désert alors qu'elle est enceinte.
L’Ange de Yahvé lui apparait prés d’une source dans Ie désert
et lui annonce qu’elle enfantera un fils et que celui-ci deviendra
un homme fier et sauvage. Formellement, cette annonce (vv. 11-12)
se compose de 1a promesse d’un fils {v. 11) et d'up ¢« Stammesspruch »
{v. 12}). La promesse du v. 11 pourrait dtre le vestige soit d'une
sentence de bénédiction (v. 11la hnk hrh; of. 27 :27 r'h ryh bny
kryh sdh et 24 : 60 "htmw ’1), soit d’un oracle de salut {cf. 1'élément
ITIb au v. 11b ky-§m* yhwh *-"nyk). Quant au « Stammesspruch »
du v. 12, il est & bicn des égards analogue aux ¢ oracles » de Gen
49 et de Dt 33. Le dialogue entre 'Ange et Hagar aux vv. 8-10
parait secondaire (sauf peut-8tre le v. 8). Le v, 9 provient de RIE,
car il traduit manifestement un raccord avec le chap. 21 E. La
promesse d’une descendance innombrable, qui est également hors
de contexte’®, reflete Ja thématique du Yahviste et doit &tre une
insertion de ce narrateur. Il reste donc pour le récit ancien le
¢ Stammesspruch » des vv. Ilsq. et le vestige de la fondation du
sanctuaire de E]l Roi aux vv. 13-14.

En Gen 2I, ce sont les vv. 11-13 qui sout secondaires?®. lls
justifient la faiblesse d’Ahrsham en faisant état d'un ordre de
Dieu. Ces versets reflstent probablement un apport de I'Elohiste.
En revanche, les vv. 14-21 pourraient bien remonter 3 une tradition
plus ancienne. Les traits quelque peu ¢larmoyants» du récit

299, Comme en Gon 16: 7-14; 261 2sq.; 28: 10-22°; 46 2-4, YVoracle de Gen 21:
17-18 annonce au héros la délivrance d'un graove danger et provoque do Ba parl la
fondation d'vn sanctualee, Ce dernler &lément n'est que sous-entendu en Gen 21: 19,
mais il est clairement atiesté dans le récit paralléle de Gen 16: 13eq.

300. CI. infra, pp. 352-368.

30). Cf. H. GunkEeL, Gen., pp. 231-233; G. voN Rap, ATD, 2-4, pp. 2008q.; et
surtout C. WesTEAMANN, Arlen der Erzdhiung in der Genesis, in TB, 24,1984, pp. 19-21.

302. Gt. C. WesTERMANN, ibid., pp. 19s8q.

303. CGt. H. GunkreL, Gen., pp. 22Bsqg.
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doivent peut-dtre étre mis au compte de I'Elohiste®®, Quoi qu’il en
soit, un oracle de salut répond mieux & la situation de Hagar
qu'une berakah ou un ¢ Stammesspruch ». Le don d'une bénédiction
ou la promesse d'un fils conviendrait mieux 3 une femme encore
non enceinte, et le « Stammesspruch » de 16 : 12 ne présuppose pas
nécessairement I'abandon de Hagar dans le désert.

Pour comclure, nous estimons probable que les deux récits
remontent a une tradition qui relatait 'octrot & Hagar d’un oracle
de salut. Ce récit revétait probablement une structure tout i fait
analague a celle de Gen 28 (cf. aussi la situation de «I'Araméen
en perdition » de Dt 26 : 5) : Hagar, exclue de son clan, erre dans
le désert avec son eunfant (ou peut-&tre est-elle encore enceinte).
Epuiste et désespérée, elle se couche prés d'un buisson, sans se
douter qu’elle se trouve em un lieu saint. C'est alors que le dieu
de l'endroit lui apparatt et lui adresse un oracle de salut. Dans
cet oracle, il lui annonce le secours et prédit un grand avenir pour
son fils, puis il lui révéle la présence d’'une source a cet endroit
méme, lui sauvant ainsi la vie. En réponse 4 ceite apparition,
Hagar reconnatt le dien El Roi (peut-étre en instituant son culte)
et appelle le lieu Beer Lahal Roi.

Ce récit pourrait avoir &té a la fois la « Ursprungssage » des
Ismadlites et le hieros logos de leur centre cultuel. Lorsqu'lsmaél
fut incorporé au systéme généalogique patriarcal, ce récit aura été
recueilli dans la tradition israélite.

Nous nous tournons maintenant vers les récits qui ont pounr
objet la promesse de la terre, cest-a-dire Gen 12 : 1{(?),7; 13:
148q.,17; 15:7-12,17sq.; 22:15-18; 26:24a (avec 26 :2:q. et
46 : 33q.); 28 :13,15.

1. Gen 12:1,7; 13:14-17

En Gen 12 et 13, nous avons attribné la promesse du pays,
dans ses trois asscrtions successives, & 'auteur.de la ¢ Grundschicht o
préyahviste®s, Aucuue de ces promesses ne revét la forme d'uun
oracle de salut, mais auncune d’entre elles ne peut prétendre &tre
le reflet direct d'une ¢« Verheissungserzihlung » ancienne.

Gen 12:1 est une simple exhortation suivie d’une allusion &
une promesse & venir. Les vv. 2-3, qui sout une promesse de
bénédiction, ont &té ajoutés par le Yahviste. Exprimant le kérygme

304, Le ssentimanlelisme s est considéréd comme un signe caraeléristique du
narrateur élohiste, A propes do cetle tendance en Gen 22, cf. H. Graf RrvEnTLOW,
Qpfere deinen Sohn, BS, 53, Neckircher, 1968, pp. 67sq.

305. Cf. supra, pp. 65-85,
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tbéologique de ce narrateur, ils ne remontent ni & une tradition
plus ancienne, ni i uue forme littéraire regue®?s.

La promesse de Gen 12 : 7 est dépourvue des formules d’intro-
duction propres & Poracle de salut. D’autre part, elle ne répond
4 aucome détresse particulidre et ne laisse percevoir ancun lien avec
son contexte narratif. Qu’elle soit le ¢résumé » d’une promesse
plus aucienne, aujourd’hui disparue, ou qu’elle représente, comme
nous le pensonsd”, la devxiéme étape dans le développement
« programmatique » du récit de la « prise de possession » du pays
par Abraham, la promesse de Gen 12 : 7 ne nous apprend rien sur
le genre litiéraire de la promesse de Ia terre dans les traditions
primitives.

Les mémes observations peuvent étre faites & propos de Gen 13 :
14-17. Ici encore, nous ne tronvons ni la ¢ Selbstvorstellungsiormel »,
ni la formule ¢ ne crains rien » Pas plus qu’en 12 : 7, la promesse
ne présuppose ici nn péril queleonque; elle se présente plutét
comme le point culminant de ¢ 'ascension » d'Abrabam.

Nons avons déji indiqué que la ¢ Grundschicht » des chap. 12sq.
doit étre interprétée comme wnne construction « programmatique »
d’un auvteur dont le but était de revendiquer pour Abraham la
¢ Landverheissung » accordée primitivement # Jacob-Isra&l*®. La
promesse a donc élé extraite de son cadre narratif ancien dans le
cycle de Jacob-Israél pour devenir le fil thématique d’un nouveau
récit sur Abraham. Si la localisation & Béthel et I'objet principal
de la promesse ont survécu & cette o transplantation », la forme
en a été substantiellement modifiée. L'ancien contexte narratif
disparn, la forme de l'oracle de salut n’avait apparemment plus
sa raison d’étre.

Par ailleurs, il est remarquable que le Yahviste, en reprenant
la ¢ Grundschicht » des chap. 12sq. dans sa propre narration, v’ait
pas cherché & réintrodmire — oun & introduire — les éléments
formels de FPoracle de salut, notamment la ¢ Selbstvorsteliuugs-
formel ». Cela nons prouve, une fois de plus, que le Yahviste a
respecté serupuleusement les formes littéraires regues. Ceei dit,
nous avons ld un premier argument en faveur de I'ancienneté de
Poracle de salut en Gen 26:24; 28:13,15. Puisque le Yabviste
n’a pas jugé bon de domner i la promesse de Gen 13:14-17 la
forme d’un oracle de salut (bien qu'il ait pris I'initiative d’élargir

306. Sur Yautenomie primitive des notione de + bénédiction » et do « promesse s,
cf. supra, pp. 6lsq. et n. 126, Infra, pp. 339-343.

307, Cf. supra, p. 65, n. 137, pp. 758q.

308, Cf. supra, pp. 81-84.
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le contenu de cette promesse par l'insertion du v. 16%%), on ne
voit pas pourquoi il aurait imposé cette forme littéraire en Gen 26 :
24; 28 : 13,15 si elle n’avait pas figuré déja dans la forme regne
de ces récits. )

IIl. Gen 16

Le récit de Gen 15, appelé communément ¢ I'alliance d’Abraham »,
occupe parmi les récits de promesse une place & part. A premiére
vue du moins, il semble en effet que ce récit présente la promesse
de la terre sous une forme totalement différente de celle des autres
promesses patriarcales. Bien que le récit Ini-méme commence par
un oracle de salut (v, 1}, la vision d’Abraham, qui en est Ie point
culminant {v. 17}, ne comporte — contrairement au songe de
Jacob en Gen 28 — ni oracle de salut ni ¢ Heilsanktindigung ».
Cette vision, dans laquelle le patriarche assiste & I'accomplissement
en silence d’'un rite mystérieux, débouche snr la simple consta-
tation du don de Ia terre 4 Abraham (v. 18). Certains auteurs se
sont demandé, par conséquent, si le récit de Gen 15 attestait]'exis-~
tence d'un autre type de promesse 4 coté de celui de Gen 12sq.,
26 on 28. Depuis A. Alt31%, on a méme tendance parfois 4 considérer
Gen 15 comme le « nrodéle » des récits de promesse patriarcaux et
a le tenir pour le seul vestige d'une tradition authentiquement
¢ patriarcale ». Pour ces raisons il est nécessaire d’accorder an
probléme de la promesse en Gen 15 une attention toute particuliére.

1. La place et la fonction de Uoracle de salut dans la structure acluelle
de Gen 15

Le récit de Gen 15 est introduit par ’octroi d’un oracle de salut
& Abraham :

« Aprés ces événements, la parole de Yahvé fut adressée & Abram,
dans une vision, en ces termes :

* Ne crains rien (II), Abram (I)!

Je suis ton bouelier {I111),

ton salaire sera {rés grand (1V)

{ou selon le texte sam., : je rendrai ton salaire

tras grand). * » (Gen 15: 1).

La forme de 'oracle de salut est évidente?®!, Ce qui fait probléme

308. Cf. supra, pp. 80,85,178-181.

310. A. AvT, Der Golf der Valer, in Kl. Schr., 1, pp. 66sq.

311, «Je suis ton bouclicr» ne représenle pas une s Selbstvorstellungstormel »
1t s’agit d'une expression analogue & la formule « je suis avae tol s, qul est propre &
+ Vexposé des motifs v (111} ou au « corollafre » (3V) de T'oracla de salut. {Cl. irfra,
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est la fonction de cet oracle et son rapport avec le contexte narratif.
1l est d'abord frappant de constater que l'oracle ne spécifie pas
I'objet de sa promesse, mais qu'il laisse prévoir, ou exige méme,
une explicitation av cours d’un développement narratif ultérienr,
Daus sa forme actuelle, l'oracle de Gen 15:1 ue peut donc pas
avoir constitué en lui-méme 'aboutissement d’une ¢ Verheissungs-
erzihlung » {contrairement, par exemple, a l'oracle de Gen 28:
13sq.). C'est ce que confirme d'ailleurs sa place davs son contexte
actuel. L'oracle sert d’ouverture 4 la premiére « scéme » du récit
(vv. 1-6) et il introduit le dialogue au cours duquel Yahvé va
promettre & Abraham la naissance d'un fils {v. 4) et une postérité
innombrable {v. 5).

Cependant, de l'avis de tous les commentateurs, la comstel-
lation actuelle des divers éléments de Genm 15 est sujette a
caution. Pour juger du contexte et de I'origine de l'oracle du v. 1,
nous pouvons wous appuyer en bonne partie sur létude de
N. Lohfink®2, qui a apporté, nous semble-t-il, lez éléments d'une
solution & l'énigme que pose la composition littéraire de ce
chapitre™®. Lohfink a démoutré que le texte de base de Gen 15

p. 309). C'est pourquol Y'on ne eaurait dériver de ce passage Je nom originel du
¢ Dien d’Abrahams, comme le suggérent V. Maac (Der Hirle Israels, in Schweit.
Theol. Umechon, 28, 1958, p. B) et H. C. Wuire (A Formeritico! Arnalysis of the
Patriorchal Cuitic Legends, Diss. Drew Univereity, 1967, pp. 115,173-175, mais cof.
aussi p. 1771

312. N. Loamww, Die Landverlieicsung als Eid, SBS, 28, Slutigart, 1967.

313. LouFNK nous paralt Bire le premier 4 avoir démontré 1o e logiguas quli a
présidéd & In composilion d¢ Gen 15, U est inulile de reirecer ici dans ie détall Ja
discussion sur Porigine ot la composilion littéraire do Gen 15. En plus des eommen-
taires, cf. notamment los études suivantes : R, KRaeT2scumar, Die Bundesvorsleliung
int Affen Testomenl in ihrer geschichlitchen Entwicklung, Marburg, 1506, pp. 58-62;
M. Norn, Oberlicferungegeschichie, 1948, pp. 29,218,26lsq.; E. L. Emruch, Der
Traum im Ailen Teslamenl, RZAW, 73, 1953, pp. 35-45; L. A. SNupEns, Genesis XV,
The Covenonl with Abram, in OTS, 2, 1958, pp. 26§-2V0; O. Kasen, Tradiiions-
peschichliiche Unlersuchung von Genesis 15, In Z4AW, 70, 1938, pp. 107-126; A. CaguoT,
L'alliance avee Abram (Gendse 1d), in Semitica, 12, 1962, pp. 61-66; H, CGazrrrEs,
Connegripng 8t slructure de Gen., XV, in R, 69, 1962, pp. 321-349; H. Sgraass, Ly
Genetis 15, In WuD, N.F. 7, 1963, pp. 132-149; G. Jacon, Der Abrahamsbund, in
Communio Viatorum, 7, 1964, pp. 250-254 ; N. Kiuiax, Die vorpriesterlichen Abrehams-
theriieferungen, BBB, 24, 1966, pp. 36-73; Der heilsgerchichliiche Aspekt in der
elohlsilechens Geschichlstradltion, in Theoiopie und Giaube (Paderborn), 56, 1966,
pp. 369-384; J. Dus, Der Jahobbund Gen 15, & ff., in ZAW, 80, 1968, pp. 35-38;
R. E. CLeMENTS, Abraham and Dovid. Generls 18 and fis Meaning for Ieraelite Tradilion,
SBT, 2nd Ser., 5, London, 1967,

Tount récemment, L. Prruirt {Bundesihecfogie im Adlen Tesiament, WMANT, 38,
Neuklrchen, 1962, surtont pp. 65-77) a mmonlé une attaque fromtale contra les théses
de Lounrixk. Pour cet auteur, sucuno partio do Gen 15 na savraill élra antérleure
{dang sa formulation acluclle) au vne gitcle av. J.-C. Toul cn admettant la possihilité,
vague el non vérifiable, d'une « hase » é&lohists, Pracrrr atiribue tous les élémenis
caraclérisliques de Gen 16 ainsl que la formulatlion du récil 4 un autcur «prolo-
dculéronemique s. Nous aurops i'occasion de répondre, 4 la fln do cc paragraphe
{cl. infra, pp. 325s5q.}, & sen argument principal, qui se fonde sur I'hétérogénéitsd entre
e promessc de Gen 15 : 18, accordée sous In forme d'un serment, ¢t la eLandverh#issung »
dans Iz source yahvlste {Gen 12:7; 13:15; 28:13) oi Ia forme du sermeni osi
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(vv. 1,24-12,17-21) est une compilation sous forme narrative de
plusienrs oracles. Chacun de ces oracles est probablement issn d’une
« Verheissungserzidhlung » indépendante, aujourd’hui disparue. C'est
ce que montrent les quelques traits narratifs anciens dont ils

ahsenle. En attendanl, i! ne nous parait paa inutiie de prendre position dés mainfenant
faco oux autres argumenis avancés par PERLITT.

a) PeruITT (ibid., pp. 656-89) oltribue les mentions du serment divin préservées
dans un contexite yahviste (Gen 24 :7; 26:3h; 50:24 {E)) & des interpolateurs
¢ proto-deutéronomiques ». L'on ne saurait done, dit-il, se fonder sur ces toxtes pour
établir 'appartenance de Gen i5: 18 4 J, comme le talt Lourinx {op. eil., pp. 20-23).
Sur ce point, PEruITT & sans doutc raison. Maie les déduciions qu'il an tire pour
Gen 15 ne sont pas contraignanies pour autant : méme si la présence de ndb* en Gen 24 :
7 — c'est 14 te scul texte qui soit vraimeni 'objet d'un litige (et. Lowrmnx, ibid,) —
dovait résuiler d'une glose «proto-deutéronomiques, 'usage dn verbe Jb, comme
d’ailleurs son apparition généralisée dans les textes deutéronomiques et dculérong-
mistes, exigerait un « Bezugsobjekl », A molns que le récit de Gen 16 n'ail été créé
précisémsnt par tescorcles ¢ proto-deutéronomiques « — ce gui est rendu invralsemblabie
non seulement par t'absence du verbo b’ an Gen 15, mais aussi pour les raisonz
mentionnécs ei-dessous sous d) et ¢y —, Pemploi de ndb' dans fes textes on question se
rétére certainoment & une lradition antérieure. Or, dis te moment ol le « Bezugeobjekt »
{c’est-4-dire Genm 15 :9-12,17sq.) ¢st antéricur 4 fa phase s prolo-deutéronomique »,
ricn ne permet d'exclure & priori son appartenence & la narralion yahvisto ou méme
4 une trodition plus apcienne,

b) PerurT (ibid., pp. 68sq.,76sq.) estime que la lendance de Gen 15 — le renfor-
cement do la ¢ Landverbelissung » par le serment de Yahvé — a'explique mieux dans
le cadre des préoccupations de cercles [proto-)deutéronomiques et dans la situation
périllewse du vne sidcle qua I'épogue du Yahviste, toule empreinte de sérénité. Il
rejodnl ainst les lignes maitresses de l'argumentation de W. Staerk (Sludien rur
Religionss und Sprachgeschichte der Allen Testamenis, 1, Berlin, 1899, pp. 38-43) et
de J. Hornurann (Die Verheissungen an die drei Erzvdler, Leiden, 1956), Pour notre
part, nous avons monlré que ia promoesse du pavs n¢ représcnte pas, ¢n effet, un
thenlageumenon du narrateur yahviste, mais gqu’alie remonte & un stade aniéricur
(ol supra, pp. BB-207). il est earlain que fors de I'instaliation en Palestine des premiers
elans + patriarcanx » ou ¢ prolo-israélites », Ie souei de {a sédentarisation at do Psequi-
sition de lsrres jovait um rdls au moins aussi grand que devail jouer plus tard, aux
vine ot vne gidcles, Nappréhension devant la mensee contre ie territoire naiiona)
suscilée par la poussée assyricnne. Que I'un de ces clans de semi-nomades ait charche
& rehausser ga revendication territoriale par un réeit corome calui dela vision 4*Abraham
n'est nuliemant improbahie. D'autre part, il nous sembla que la réactualisation da la
promesso akb Pinsistance sur ie serment da Yahvé, telles qu'clles apparaissent daos les
Lexies doutéronomiques et dentéronomistes, ne se sompreanent bien — at na pauvent
avoir atteint leur but d'apoisement auprés des Israélites du viee sidele — gue dans
12 mesnre o ciles ap référaient & une Lradition récllement ancisune el reconnua commo
tetle. Elanl donné que {*on ne connatl pas d'autres réclts patriacesux dus aux ecrcles
{proto-)dautéronomlques, et que les interpolations généralemant otiribuées 4 ces
cercles sont edies-mimes dlacutéos (ef. & H. W. BRExKeLMANE, Die sogenannien deulero-
nomisthen Elemente (n Gen.-Num. Ein Beilrag zur Vargeschichle des Deuleronomiums,
in VTS, 15, 1966, pp. 90-96; Efléinenls deviéronomiques dans le Penloteugue, in
C. Hauner (8d.}, Auz grends carrefours de fo révélafion el de Uezégise de UAneien
Testament, Recherches Bibligues, 8, Druges, 1987, pp. 77-91), ¢’est 4PERLITT, et non
pas aux defonseurs de I'atiribution da Gen 15 4 J ou & E {ef. ibid., p. 75), qu'il
incombe da fournir ia prouve de I'origine deutéronomiqua da ce réeit.

¢) Peruirr {(ibid., pp. 70-74) s'efforce aussi de démonlrer ta ceraciéra lardif du
vocabuleire de Gen 15, (Dans lo méme aens, ct. maintanant J. van Serens, Confessional
Reformulation in the Exilic Period, in VT, 22, 1972, pp. 4548q.). 1] s'attache cn pardi-
culier 4 la « Wortereignisformel » fhgh dbr-yhwh ’l *brm)} du v. la, au terme mhrh
du v. ib ci aux termes rarea qui apparaissent dans Ies vv, 9-1%,17 (bir, pgrym, gergm,
ir, gwzl, gpr, bikh, "fih). Cortes, 1l se pourrcit que a « Wortereignisformel » soit issue
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demeurent entourés. Ces oracles ont chacup pour objet une promesse
différente : la naissance d'un héritier (v. 4), une descendance
innombrable (v. B) ou la possession du pays (vv. 7,18). Bien que

d'une relecture uliérienre (mais cl. infra, p. 307), 11 se peut avsst que la visten 4'Abraham
ail été élargic et rdinterprétde par des rédacteurs postyahvistes (ef. fnfra, n. 384).
Mais en aueun cas [a rarete dea termes ne saurait &lre priss on tant que telle comme
un argumeni contra 'origine + archaique » de Gan 15, mhzh apparalt en Nb 24 : 4,16
dans un contexte irés ancien, regu dans la narration yahviste. Et ParuTt reconnatl
lui-méme (p. 74, n. 1} que I8 veeabulaire des vv, 9-12,17 ne irouve pas davanlage
d'analagica dans DfDir qu'il n'en a dans Feuvre de J. Seulement, ehez le Yahviste
I'excenlricité des conceptions et du vecabitlaire s'explique beaucoup plus facilement
que chez IMjDir, puisque le premicr narrateor a repris d'anciennes traditiens dans
teur « Worllaut » (cf. supra, pp. 64,130) alors que les seconda enl teut reformuld &
leur manitre, Enfln, nous ne voyons pas commenl Peruirr peul atiribuer les vv, 13-16
a I'TElchiste, ni comment il peut admetlre que ces versels aient é6é insérés dans un
centexte narrallf » plus récent s,

4) Perurr (fbid, p. 74) conaidére le rite déerilt aux vv. 912, 17 comme un
4 Mischrilusl ». Non sculement la mentien de plusiaurs victimes, mais aussi la présence
d'éléments s sacrificicls » lul paraisseni indiquer un récit d'origine récente. Mais le
rajsonnement ne doli-il pas juslemenl Elre inversé ¥ Si Gen 15 élalt un dheafogenmenan
deutéronomique desting 4 justifler I'emploi de vorbe #4' dans Ics renvois & la promessa
faite aux Peres, le rite eit ét4 déerit d'une maniére plus claire ct les #léments » sacri-
flciels » n'y auralent cu aucune roisen d'@tre. La surcharge des vv, 9-12 csi précisément,
la signo gqu'une ancienne traditlen d'un rite imprécalolre a &1€ camoufléc ctb réinter-
prétée au cours d'un long cheminement. (A ce sujot, cf, S. E. LoeweKsTamm, Zur
Traditionsgeschichie des Bundes zwischen den Sitcken, in VT, 18, 1968, pp. 500-506;
el infra, p. 313 ot n. 384).

&) Dans 18 méme sens, Perutrr (ibid,) invoque une prétendue incompatibilitd
entre la rile d'alllance et les dlémenta du songe, de l'incubalion et de la théephamie
qui figurent sgalement dans 1e réeil. 11 en conclut que te rite d’alllance a é1¢ surlmposé
4 une ancisnne s Traumerzihlung » &lchisle, analegue peut-éire 4 cells ds Gen 28,
C'est sur ce peint, nous semble-t-il, que I'analyse de PrruarT s'teroule définitivement.
Comme neus allons ks voir, e caraclére de la vision esl indispensable 4 Is compréhenalan
du récil dans sen ensemble. Lo narrcteur ne pouvail pas relaler Yaccomplissement
par Dieu d'un rite imprécatoire dans la sréalité» cemme il Faurait fait pour un
homme. Neus verrans que ls acéne des vv. 9-12,17-18ba forme un ensemble qui na
peul sc passer d'nucun de ses ¢lémenis fendamentaux., Le partage des animaux est
direclemnent lié¢ au rits imprécaloire e & I3 visicn d'Abraham. Ausai le sermeat de
Dicu ne peut-il &tre constdérd comme un apport secondaire; il est au conlraire le
neyau méme de 1a [égende cullucile de Gen 15, Neus pensons ainsl avolre réfuté I'hypo-
thése de Peruirr selon laquelle 1a récit de Gen 15 doll étre atiribué & des cercles
1 proto-deutérenomiques ». Contre les thises de Periver, e¢f. maintenanl aussi
D J, McCanrrny, berli in Oid Tesioment Hisjory and Theology, in Biblica, 53, 1972,
pp. 110-121, pour Gen 15, veir surleut pp. 115sq.

An moment, de livrer notre manuscrit 4 I'impressicn, nous constatons que E. Kutscrn
(Verheissung und Geselr, Uniersuchungen zum sogenannien s Bund vim Allen Teslamenl,
BZAW, 131, Berlin, 1973, surtout pp. 66-70) défend malnlenant, lai avssl, ure dale
tardive pour Gen 15. Kutsca va méme plus loin que PEruiTT, puisqu’ll situe I'erigine
dc ce récit entre 625 et 609 av. J.-C., done & une épeque posi-deulérenomique ] Mais
sont argumentation est fort décevente, car elle e'appuie presque exclusivement sur
V'origine prétendue tardive des vv, 18b-21 (v, 18bp : la délimitation de Ma terre promise,
&t yvv, 19-21 : 1a liste des peuples). Or, ces versets sent — toul l2 mende en convient
(méma LonwmnNK, ap. cil, pp. 80-78)! — une réacivolisalion de 'enjou primitif du
réeit, Le probléme pesd par ces versats n'cst donc nullement lié & 1o question de
I'erigine du récit de la visien d'Abraham. Centre KuTtsch (p. 68), on malntiendra
qus 1o v. 18abe (bywm kb irt ghoh 'l "brm bryt Pmpe lzr'le nily "1-h'rg h2'1) peol irds
bien aveir constitué I'aboutissement du récit primitif. Cf, supra, p. 79 ¢L n. 168, infra,
p. 319, n. 398,
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I'origine de ces récits soil elle-méme incertaine, Lohfink3! attribue
leur compilation déjad & un précurseur du Yahviste. L'ensemble
du récit a par la suite &té regu tel quel dans la narration du Yahviste.

Est-il possible, sur cetie base, de reconstiluer, ne serait-ce que
trés approximativement, la situation et la fonction de l'oracle de
Gen 15: 1 dans la structure du récit actuel et dans son contexte
primitif? Peut-on déterminer le niveau de tradition auquel appar-
tient cet oracle?

Westermann®® a cherché 4 expliquer I'ensemble de la premiére
«seéne » (vv. 1-6) comme le reflet de l'octroi d’un oracle de salut.
La ¢ Heilsankindigung » du v. 4 ne serait que le corollaire de la
« Heilszusage » du v. 1b et formerait ainsi avec celle-ci un seul
oracle de salut, interrompu, il est vrai, par la complainte d’Abraham.
S’intégreraient également a4 ce schéma le signe confirmateur du
v. 5 et le constat de la ¢ foi» d’Abraham au v. 6. La seconde
ascéne» (vv. 7-21) serail construite selon le méme principe, la
« Heilsankiindigung » du v. 18 répondant 4 la « Selbstvorstellungs-
formel» du v. 7.

Lohfink®$ admet, lui aussi, que la structure du chapitre ait été
influencée, en partie, par le schéma de la sollicitation et de 1'octroi
d'un oracle de salut, mais il ne maintient pas, & ce niveau, une
stricte division de Gen 15 en deux ¢scénes » successives. Au niveau
de la « compilation », le chapitre serait déterminé, dans sa structure
d’ensemble, par la séquence des éléments svivants . Voctroi de
l'oracle de salut {vv. 1,7}, la ¢« demande d’un signe» (v. 8), et
«loctroi du signe » {vv. 9-12,17-21). Ainsi, V'oracle de salut initial
trouverait son accomplissement non pas dans la promesse d’une
descendance aux vv. 2-5, mais dans la« Landverheissung » (promesse
de la terre) des vv. 9-12,17-21. Les vv. 2-6 forment, selon Lohfink,
une seconde courbe, comstituée par la complainte d'Abraham
{vv. 2sq.}, 'annonce du salut {vv. 4sq.) et le constat de la foi
d’Abraham.

Tant Westermann que Lohfink attribuent cet effort de structu-
ration 4 la phase de « composition » ou de ¢« compilation » du récit
de Gen 15. Tous deux estiment que les ¢ Verheissnngserzihlungen »
qui sont 4 la base du récit ont été réinterpréfées par le compilateur

314. N. Loumng, ibid.,, pp. 82-84, Loumnk parle d'unn e traditionsdeutende,
selundfire Orakelzusammenstellung ¢ {ibid., p. 82}

315. G. WesTERMANN, Arien der Erzdhluny in der Genesis, in TB, 24, 1964, pp. 228q.,
29. Dans le mé8ma sens, of. X, E, CLements, Abrekam and David. Genesis16 and ile
Meaning for israeliie Tradition, SBT, 11, 5, London, 1967, p. 18, ol il dcrit : ¢ The
basic form of Gen 15.1-G is that of an oraclo of sssurance.

316, N. Lonewk, op. eil., pp. 45-49,66-62.
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a la lnmiére du phénoméne cultuel et littéraire de 'oracle de salut.
L’oracle du v. 1, ainsi que tous les éléments qui y sont pertinents,
ne sauraient donc remonter — telle est leur conclusion — & uue
époque antérieure i la composition littéraire du récit, c'est-3-dire
an x© siécle av. J.-C.217,

Sur un point, ces deux tentatives de retrouver la structure de
Gen 15 se heurtent toutefois & une méme difficulté : il est inson-
tenable de définir la structure du récit, telle qu'elle est pergue par
Westermann ou par Lohfink, comme le reflet du processus de la
sollicitation et de l'obtention d'un oracle de salut. Nous ne
connaissons pas de texte, ni dans ’Ancien Testament m dans les
littératures voisines, ol la complainte interviendrait aprés la
réception d'un oracle de salut. Dans les oracles de ce type, la
¢ Heilsankiindigung » n'est jamais séparée de la « Heilszusage » par
une jutervention du solliciteur, que ce soit par nme réitération de
la complainte ou par la demande d’'un signe®®, Par ailleurs, la
demande d’un signe n'est pas assimilable & la sollicitation d'un
oracle de salut. Il 8’agit la de deux phénoméunes trés différents®e.
L'oracle de salut répond & ume complainte pronouncée dans un
sanctuaire, alors que la demande d’un signe pent relever de toutes

317. Lonmnk écrit {ibid,, p. 56) : « Wird er [Abraham] damit [d.h. mil v. la]
im Licht jener Gestallen geschen, dic In der ausleufenden Riehter- und der beginnenden
Konigszeit die ebarismalische Nihe zum GotlUlichen besagsen, so bringl ibn das nun
ergehende Hellsorokel mit dem jungen Konigtum in Verbindung, » H, WILDBRELGER
dit {» Glaubern v im Aillen Tesiament, in ZThE, 65, 1968, pp. 129-159, cf. p. 143) :
1 Modell der Verheissung an Abraham ist alsa wicder das Heilsorakel an einen Konig
odsr Heerfilhrer. » Cf. dang le méme sens, Q. Kusex, ert. cil., in ZAW, 70, 1958,
pp. 111-118; R. E, CLEMENTS, op. cil., p. 19. C. WESTERMANN exprime la méme [dée
¢n des {ermes un peu différenis (T8, 24, p. 22) : + Auf dle Herkunil und Geschichto
dieser Struktur braueht hier nieht eingegangen zu werden. Es geniigt zu sagen, daes
diese Struklur darin &ine wesensandere Ganzheit als die der einfachen Erzihlung lst,
dass sie etwas slelig, immer wieder geschehendes darstelll im Gegensatz zur einfachen
Erziiblung, die wesentlich FEinmaliges erzédhlt. « Sur ee qui conslitue, & notre avis,
la relation entre deg éléments « uniques » e 1es éiéments « Lypiques ¢ dans les légendes
patriarcales, ef. infra, pp. 5895q.,598-605,614.

318. Cf. les oracles énumérés supra, p. 238, n, 138.

319. Dans sa lhise (Das Worl OTH, Diss. Basgel, 1946), C. A. KELLER montre
bien (pp. 18-34,985q. ¢t passim) que le «signe ¢ n'est Intelligible que lorsqutl est
précédé, nccompagné ou suivi d'une parole explicalive, mais en réduisant syslémati-
quement la s perole ¢ & une ¢« Deutung », 11 semble méeennatire l'existence, 4 edld du
signe, de I'orecle proprement dit. Keoeen éerit notamment {p. 55) : « Wie der babylo-
nigehe Gotl sich niebl zu effenbarven pflegt, es sci denn, indem er Zeiehen, z.B. ¢ing
so oder so gestaltete Schalsicher oder beslimmle aslrologische Konslellalionen sendet,
die dann von berufewen Interpreten gudeutet werden milssen, genau go offenbart sich
Jahwe auf die Weise, dass er seinen Prophelen ein Zeichen Lun lassi, das er dann avch
durch eben diesen berufenen Interprelen deuten lasst © So sprich! Jahwe ... In beiden
Fallen spricht Gott und offenbart er scinen Willen milietbar, durch ein Zepicher, das
nachtriglich gedeutal wird. s N'y &-t-il pas 1& unc eonfusion enlro les phénoménes
de 1e manlique ¢l de 'échenge oraculaire? A ce propoes, el. supra, pp. 244-246,285sq.
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sortes de pratiques divinatoires®®. En Foccurrence, le signe
demandé est la confirmation ou la concrétisation d'une promesse
déja accordée.

Clest pourquoi, dans notre récit, la demande du signe a hien
sa place légitime aprés I'octroi des oracles des vv. 1 et 7. Que nous
adoptions donc la perspective de Westermann ou celle de Lohfink,
il importe de voir que la structure de Gen 15 comprecnd deux
éléments, éléments qui correspondent — tant danslc déroulement
narratif que sur le plan phénoménologique — & deux moments
chronologiquement consécutifs du récit. Seul le premier temps,
le v. 1 avec, peut-8tre, le v. 7, répond au schéma de la ¢« Heilsora-
kelerteilung ». Le second temps, auquel est consacré le gros du
récit, comprend d’'une part, la complainte d'Abraham et son
exaucement (vv. 2-5) et d’autre part, la demande, le don et l'inter-
prétation d'un signe {v. 8, vv. 9-12,17 et vv. 18-21).

Une autre question est celle de la relation entre ces deux
¢ temps ». Si en principe un oracle de salut se suffit & lui-méme,
la demande d’un signe confirmateur, en revanche, s’appuie néces-
sairement sur une promesse préalable. Le second élément présup-
pose donc toujours le premier, mais l'inverse n'est pas forcément
vrai. Pourtant, en Gen 15, les deux éléments sont plus ou moins
interdépendants, puisque non seulement les signes re¢us par
Abraham se référent & 1'oracle initial, mais que cet oracle, avec sa
promesse d'un « grand salaire », appelle lui-méme une concrétisation
ou une confirmation ultérieures. C'est pourquoi, en dépit du
malentendu dont souffre leur emploi de la notion de l'oracle de
salut, Westermann et Lohfink ont bien compris que ¢'cst dans la
polarité entre les promesses initiales et la confirmation définitive
de ces promesses que s'articule la structure de Gen 15.

Cela dit, l'oracle de salut du v. 1 trouve-t-il sa concrétisation
dans les promesses des vv. 4 et b, comme le veut Westermann®!,
ou vise-t-il plutdt, comme le pense Lohfink3®, la « Landverheissungs,
qui fait. I’objet de la seconde ¢ scéne » du récit.? Plusieurs arguments
nous permettent maintenant de trancher le débat en faveur de la
seconde hypothése : le v. 2 est une complainte d’Abrabam sur
I’absence d'un héritier. Or, cette complainte n'a de sens que si le
¢ grand salaire » promis au v. 1 se référe a la possession de la

320. CI. supra, pp. 285aq. Rappelons que dans les textes do Mari, les signes obtenus
par 'extisplcine pouvaient servir da conflrmation d'un oracle transmis par un v pritre-
prophate ».

321. G. WeerzaMany, T8, 24, p. 24.

322. N. Louring, op. cil., pp. 478q.
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terre®3, A quoi bon posséder une terre, demande Abraham, si I'on
n'a pas de fils qui puisse ecn hériter? La complainte d’Abraham,
et I'exaucement de cetite complainte anux vv. 4sq., appartiennent
donc bel et bien A la ¢ Zwischenthematik » dégagée par Lohfink™.
En d’antres termes, la sollicitation et 'octroi d'une promesse de
progéniture sont un interméde habilement inséré par le compilateur
a la suite de l'oracle du v. 1 qui, lui, annonce déji la promesse du
pays. Ainsi le théme de la descendance ne découle pas directement
de cet oracle initial, mais il y trouve en quelque sorte son prétextess,
En revanche, le lien entre l'oracle de salut du v. 1 et la seconde
tscéue » du récit est beaucoup plus direct. Puisque cette seconde
sscéne » se veut la confirmation et I'explicitation de l'oracle
initial, celui-ci en constitue le fondement indispensable.

Sur le plan de la structure imposée au récit par le compilatenr,
I'oracle de salut du v. 1 fournit ainsi l'exposition a la fois de la
promesse des vv. 4s5q. et de celle des vv. 8-12,17-21. Majs en méme
temps, cet oracle s'avére plus étroitement lié aux vv. 8sq. qu'anx
vv. 2-6. Il est &vident, dés lors, que c’est le compilatcur qui a
placé 'oracle du v. 1 & la téte du récit et qui en a fait ainsi la

8. CL. O, Kasen, arl, cil., in ZAW, 70, 1958, p. 115; H. Seesass, arl. ¢il., in
WuD, 7, 1963, p. 13%; N. LonrINk, op. cil., pp. 47eq. ; R. E. CLEMENTS, 0p. cil.,
p. 19; H. WiLpBeRRGER, arl. ¢il, In ZThK, 65, 1968, pp. 129-159, surtout p. 143.
Une autre solution serait de comprendra ce passnge comme une promasse de grandes
richasses. L'on pourraeit en effet rapprocher Gen 15 : Ib de certains passages dans la
légende ugarilique du roi Kéret, La siluntion de départ de cetic légende réside dans
la détresse do Kérct, qui o perdu sa femme et Lous ses enfants. Kéret entre dans sa
chambre (KRT A 263q.) el se lamente — en vue d'une incubation (cl. E. L. Exruicn,
Ber Traum im Ailen Teslamenl, BZAW, 73, pp. 41-44}. El Jui apparall alors cn songe
et lui offre la roynuté et I'antorite divines (KRT A 41sq.) alnst que de I'or, de 'argent
et des esclaves, mals Kéret lui répond {lignes 54-58) : ¢+ [What need have 1 of siiver
snd ycllow-glittering gold); Friendship by covenant {and vassailage for ever; One-
third of the chariot-(steeds] in the stable of a handmaid’s son ? [(Grant] 1 may beget
[chil]dren; [Grant that] | mulliply [kinsjmen. s (Cité sslon H. L. Ginspesg, in
ANET®, p. 143. Pour une traduction différente, ¢f. Ch. VirorLreavp, Lo iégende de
Kerel, roi des Stdoniens, Mission de Ros Shamra, 11, Paris, 1936, p. 37} Le méme
dlalogue se répéte plus tard cntro Keéret ¢t le rol Pahel (KRT A 125-153, 246-261,
289-299). Kéret refuge donc foute offre et foute promesse qui nc réponde pas & son
désir d'aveir un héritier. Ce paralléle nous montre en loul ces que ¢ +salgire s en
Gen 15 : 1 nc peut pas viecr la naigsance d'un fls {contre von Ran, ATD, 2-4, p. 1b4),
meis qu'll envisage nfcessairement autre chose. 1] ¢sl vreisemblable qu'aux yeox
du compilateur, ou déja pour la légende prélittéraire (4 ce sujel, cf. infra, pp. 3056sq.),
le terme neutre $kr vise ia possession de la terre el loute la prospérité qui découle
normalement de cetle possession.

324. N. Loarirgk, op. cil., p. 49.

825. Nous avons constaté plus haut {¢f, supre, pp. 203sq.) que le don d’une posté-
rité ne figurait pas parmi les ehjets de la promessc patrisrcalo dans s¢s formulations
les plug anciennas {Gen 28: §3,15; 13: 14,15,17). Pourlgnt, nous avons vu aussi que
la question de la descendance pouveit surgir précisgémenl 4 propos de la promesse
de la terrs, puisqus cslle-ci Atait toujours adressée au patriarche e 4 sa descendance.
C'est pourquoi la promesse de la descendance a pu g'intégrer irés factlement & des
récits de promesse dont elle ne faisail primitivement pas partie. Le méme phénoméne
semble e'dtre produit en Gen I5: 2-5 par la volonté du compliateor.
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préfiguration des trois grandes promesses accordées & Abraham.
Toute la question est maintenant de savoir si cet oracle de salut
et les éléments qui s’y référent ont été créés par le compilateur ou
s'ils remontent au récit primitif de la promesse du pays qui a
servi de base au récit de Gen 15. En d’antres termes, la polarité
Ggue nous avons constatée eatre 1'octroi d'une promesse initiale et
le don d’un signe confirmatenr de cette promesse est-elle un apport
du compilateur ou provient-elle de la tradition primitive?

2. L'oracle de salut du v. 1 esl-il compalible avec I'origine prémonar-
chique du récit de Gen 15?

a. Le genre lilléraire de Uoracle de salul

Comme nous 'avons signalé, Lohfink™¢ considére que tout ce
qui en Gen 15 rei¢ve de la forme ¢t de la structure de Yoracle de
salut doit étre attribué a linitiative du compilateur. Lohfink
a’é¢prouve pas le besoin de justifier expressis verbis ce postulat,
taunt il va de soi pour lui qu’nn méme homme doit étre responsable
aussi bien de la formulation de ces éléments de structure que de
leur mise en place dans leur cadre actuel. Lohfink avaoce néanmoins
quelgues arguments & 'appui de sa thése : d’'une part, il semble
considérer le genre littéraire de I'oracle de salut comme un produit
de la religiosité de la monarchie naissante® ; d’autre part, il
g'efforce de montrer que les composantes formeles des vv. 1 et 7
g'expliquent comme une actualisation « royale » (donc davidigue)
de la tradition d’Abraham?®s3. Ainsi, tant par sa fonction que par
ga substance, le cadre de Gen 15 s’avérerait &tre une création du
compilateur,

Pour notre part, nous avons plusieurs raisons de nous demander
si une partic au moins des éléments de structure reconnus par
Lohfink ne remontent pas, au-deld du compilateur, 3 I'ancien récit
lui-mé&me. Mais avant de pouvoir présenter notre argumentation
sur ce point, il nous faut examiner les arguments de Lohfink afin
de déterminer s'il existe méme la possibilité d’attribuer certains
de ces éléements — il s’agira surtout de 1'oracle du v. 1b lui-méme —
4 une tradition prémonarchique.

Comine nous avons pu le constater tout au long de cette troisiéme
partie, le genre littéraire de I'oracle de salut ae constitue pas en lui-
méme un argument valable contre nne origine ancienne du v. 1b. Si
V'oracle de salut n'avait fait son apparition ou n’avait été formé

326. N. LOEFINK, op. cil,, pp. 48s54.,55-6%2.
327. CI. supra, n. 317,
328. N. LoWFINK, op. ¢il., pp. 57,584,113,
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que dans le culte royal de Jérusalem, ou ne verrait pas comment
il aurait pu figurer dé&ja sous Ja plume du compilateur de Gen 15.
En cffet, si 'on admet avec Lehfink™® gue ce compilateur a vécu
¢ une génération avant » le Yahviste — et ce fait peut étre considéré
comme acquis®®® —, nous sommes reportés pour la compilation de
Gen 15 au régne de David lui-méme, c'est-d-dire 3 vune époque
antérieure 2 la construction du Temple de Jérusalem. Or nous
avens peine 4 croire qu’un nouveau geure littéraire ait pu, dans
un laps de temps aussi court, non seulement faire son apparition
dans le culte de Jérusalem, mais encore étre admis dans la littérature
narrative contemperaine, s1 ce type d’oracles était inconnuv en
Palestine avant la royauté de David. 1l nous paratt beaucoup plus
vraisemblable que l'oracle de salut avait sa place dans le culte
des sanctuaires cananéens ou israélites dc la période prémonarchique
avant de se retrouver dans le langage cultuel de I'époque davidique.
Certes, ce raisonnement ne nous permet pas d’exclure I'’éventualité
qgue le v. 1b ait été composé par le compilateur davidique de
Gen 15, mais il nous permet d'établir pour le moins la possibililé
que la forme littéraire de cet oracle remonte 4 une tradition plus
ancienne {originaire, par exemple, du sanctuaire de Mamré#®1),

b. Les compesantes formelles de ['ovacle du v. 1b

Qu'en est-il alors des composantes formelles de I'eracle du
v. 1b? A la suite de Kaiser®®, la plupart des auteurs?® estiment
que les termes de la promesse divine — ¢ je suis ton bouclier, ton
salaire sera trés grand » — s'inspirent de la terminologie et de
I'idéologie royales. Plus précisément, les métaphores en question
seraient empruntées a 'oracle de guerre. Yahvé s’adresserait donc
4 Abraham comme & un roi auquel il donuerait I'assurance de sa
protection durant la bataille et la promesse d'wn riche butin®#,
Dans ¢e cas, l'vracle de salut du v. 1b viserait — au-dela
d’Abraham — lc roi David. Par conséquent, cet oracle ne remon-
terait pas a I'époquc prémounarchique, mais serait & mettre au
compte de P'sctualisation de la tradition d’Abraham 4 la lumiére

329. N. Lonrnx, (bid., pp. 82-84, GI. supre, p. 124, n. 96, pp. 125,299.

330. Cf. noa considéralions sur 1o rapport entre l¢ Yahviste ¢t la tradition carrative
regue, siepra, pp. 65-85,121-138.

331. A propos de In localisation de Gen 15, cf. supra, pp. 76sq., n. 164,

332. Q. Kaiser, arl. cil., pp. 113-116.

333. Cf, H. CazeLLES, arl, ¢il., pp. 326-329; H, Seenass, arl. eil., pp. 132,142-145;
N. Loarmug, op. cil., p. 57; R, E. CiuMENTS, op. cif., pp. 175q., avec les nn. 9-11;
H. WiLnBERGER, arl. ¢il., pp. 142sg. )

334, O, Kasen éerit (arl, eil., p. 116} : + Eg handelte sich urspriinglich um das
Heilsorakel an einen Konig, dem Jahwe Schutz im HKriege, Sleg und grosse Beute
verhadssat, »
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des conquétes de David. Son appartenance a la phase de compila-
tion de Gen 15 serait dés lors établie.

1) 2 Je suig fon bouclier ». Dans I’Ancien Testament, 1'image du baucller
comme symbole de la protection divine appartient presque exclusivement
au langage des Psaumes®?s. Elle apparall parfais dans le ¢adre d’une imagerie
explicitement guerriére?®*, mais le plug souvent elle évoque la notion tréy
générale de proteclion conire toute adversités®”. Si dans la plupart des
passages, la protection du bouclier s’applique au simple fid2le, & la commu-
nauté des justes ou & Israsdl tout entier, certains psaumes laissent entrevoir
que le roi était le bénéficiaire privilégié de cette protection'*s. Ca méme
usage de la métaphore se retrouve d’ailleurs dans un des oracies d’1shiar
4 Asarhaddon**, C'est pourquoi Kaiser en déduit que la formule 4 Je suis
ton bouclier » provient A I’origine de ’aracle royalis,

Il nous semble que 1'expression ¢ je suis ton bouclier ¢ doit étre rapprochée
de 1a formule ¢ je suig avec toi o. Nous avons constaté plus haul que cette
demmiére formule — tout comme expression ¢ne craing rien » — était
fréquentc dans les oracles de salut adressés A un chel militaire ou & un roi
en guerre. Mais nous étions srrivés 4 la conclusion qu’il était faux de
restreindre ¢es formules A ’oracle de guerre, étant donné qu’elleg
s’adressaient avec 12 mé&me alsance 4 un chef nomade ou 4 un simple fidéle
en déiresse’. Cetie conclusion nous parait valable également pour la
formule ¢je suis ton bouclier ». Certes, I'image du bouclier évoque une
situation de combat, mais nous savons gue les nomades étaient armés,
eux aussi, et qu'ils taient exposéds aux raids d’armées citadines ou de
groupoes nomades rivaux toul comme ils entreprenaient eux-mémes des
ralds contre les sédentaires*™. Ainsi les deux [formules mentionnées
expriment de maniére exemplaire la ¢ Heilszusage » de I'oracle de salut,
el en tant que telle, elles g’appliquent A towies les situations auxquelles
peut répondre un aoracle de salut.

ii) « Ton salaire sern irés grand. » A l'instar de la formule a je suis ton
bouglier », 1a promesse ¢ ton salaive sera trds grand e est interprétée par
Kaiser1*s dang la perspective d'un oracle de guerre. Kaiser s’appuie sur

335. La soule exceplion signilicalive sst Dt 33 : 29, Mais of. aussi Prov 2:7; 30; 5.

336. Ps 18:3,31,36 {/f 2 Sam 22); 144: 2.

337. Cf. Dt 33:29; Ps 3:4; 2B:7; 33:20; 59:12; 84:10,12; 89:19; 115:9,
10,115 119: 114,

338. Cf. peut-8ire Ps 18:3,31,36; 89:19; 144:2. Ces psaumes sont classés en
général parmi les « psanmes royaux «. Cf. H.-J. Knavs, Psalmen, I, BK, XV/1, 19611,
pp. LIlsg. Kasew {arl, ¢if., p. 144) ¥ sjoute encore Ps 3: 28q.; 28:7; 59:1%.

329, Ci. ANET Suppi., p. 16%: 1 O Esarhaddon, In Arbela I am your good
shield s (1v, lignes 15sq.),

340, Q. I{aser, arl cil., pp. 113sq,

341. Ct, supra, pp. 255sq. .

342. Les claps de scmi-nomades ne eonstituaient certes pas des groupes guerricra,
mais iis {taient armés pour icur défense, et ils effectuaient parlols des razzias contre
les sédentaires (ef. Gen 34 et 49 : 5-7; et, & ce propos, A. pE PuRy, Cendse XXXIV
et Phisloire, in BB, 76, 1389, pp. 5-49). CI. aussl H. Beepass, aerl. ol., in WuD, 7, 1963,
p. 144, n. 71. Ce fait ne signifie pas pour antant que ies clans patriarcanx atent éié
des scaravanicras, comme le pense W. F. Avssionr (cl. en dernier lisw, Yahwek
and the Gods of Carnaan, 1968, pp. 84,108.).

343. 0. Kaisen, arl. cil., pp. 1168q. CI. aussi H. Cazeiies, arl. cil., p. 328;
C. WESTRRMANN, arl ¢if., in TB, 24, pp. 226q. {+Schild und Lohn [...] sind politische
Begrifte {...]. Sie sind also IOr ecine genz andere Daseinslorm geprégt ols fir die des
Abraham »}. Cf, encors H, WiLnnercen, arl, ¢if, in ZThK, 85, 1968, p. 143,

20
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Ez 20:18-20, ol ékr désigne le solde des soldats**. Dans ce passage, la
asolde » est constituée précisément par le don du pays d'Egypte et dc ses
richessoes & Nabuchedenoser at & son armée. Aussi H. Wildberger*+ reléve-t-il
que dés le début de la monarchie israédlite, le rei pouvait rémunérer la
loysuld de ses meillenrs efficiers et ministres par le den d’un terrain®ss. Mais
ce n'est pas 1A que Kaiser veil 1z connotation 4 guerriére » de l'eracle de
Gen 15 : 1. 1] comprend au contraire la ¢ solde # promise & Abraham comme
un riche butin de guerre™*. Or, le lerme Sir dans 1'Ancicn Testament
ne désigne jamais explicitement le s butin s, m&me si dans un eu deux cas
(en Ez 29:18-20 netamment), Je butin peut entrer dans la composition
du ékr*r. En Gen 15 : 1 'image serait dene mal cholsie si elle était destinée
4 laisser entreveir 4 un rei d’importantes prises de guerre. De toute fagen,
la compréhensien de $kr comme la e solde s du seldat cu comme la rému-
nération d'un officier ne représente gque l'une des applicatiens eu
spécificatiens pessibles de cctie racine. En lui-méme le terme n’a rien de
particuliérement militaire. §kr désigne d'abord Ic «leyers d’un service
ou d’un objet, puis le ¢ galaire » d’'un ouvrier eu d'un artisan's, et il peut
ensuite prendre le sens plus large de erécompenses®. Un «salaire»
peut étre n'imperte quei, et il pout étre premis & n'importe qui. Dans 'eracle
de saiut de Gen 15:1bh, la premesse s ton salaire gera trés grand » Eaisse
donc ouvertes toutes les eptions. Certes, dans son genslargede erécompenses,
la promesse d'un §ir pourrait étre adressée 4 un roi (sans méme impliquer
un confexte de guerre), mais comme le « salaire » semble avoir joué un role
impertant dans la vie des nomades et dans certains récits patriarcaux®e,
en peul estimer que !'a méme promesse s'adresse tout aussi hien, sinon
mleux, 4 un chef nomade.

344, Kusen et WiLDBERGER citent également Es 40: 10 {/f 62: 11} ainsi que
Pemploi do §kyr ent Es 16: §4; 21 : 1G; Jér 46 : 21; Job 7: 1. En revanche, la sitation
de KRT A, lignes 97, 185 (cf. H. WiLpeeErGER, ibid., p. 143, n. §9) ne semble pas
&tre appropride. CI. los iraductions de Ch. ViroLLEauDb, in La légends de Kerel, Mission
de Ras Shemra, 11, Paris, 1936, pp. 39,47; ¢t dc H. L. GiNsBERG, in ANET, pp. 143sq.

345, M. WiLpserocR, ihid,, p. 143,

346. A ce sujel, of. A, ALT, Der Antell des Kintglums an der soziolen Entwickiung
in den Reichen Israel und Jude {1953), in K1 Sehe., 111, Milnchen, 1959, pp. 348-372,
surteut pp. 3567-369; G, Evans, An OId Badplonien Soldier; Noles on lhe Archive of
Uharreem, In JCS, 14, 1960, pp. 34sq.; M. WeiweeLp, The Covenent of Grant in the
Old Teslament? and in the Ancisnd Near East, in JAOS, 90, 1970, pp. 184-203.

347. 0. KaISEr, ari. cil., p. 115; el, supra, n, 334. Cl. aussi N. LoeriNg, qui éerit
{ep. cit., p. 57) : ¢« Denkt man an ¢in vor einem Kriggszug an einen Konig ergehendoes
Helisoralkel, dann mieint es [§&kr] grosse Beule, grossen Gewinn. s

348. Ct. Ies dictlonnalres,

349. Ct. Gen 30:28,32s5q.;31 : 8sq.; Ex 2:9; Dt 24:15; 1 Rols 5: 208q., ete.
Cl. D. DaueE, Stadics in Biblical Law, Cambridge, 1947 (= New York, 1969), pp. 16-24,

350. Gt. Gon 30:18; Jér 31:16; Esz 40:10; Pa 127: 3. CL encore D. DaybE,
ibid., p. 22; G. A. Barnwis, art, Wages, In DR, 1V, p. 795.

3561, Cf. Gen 28:15; 30: 31-43; 31:6,7,41. L'on reconnalt également que ia tribu
d'Issachar (s homme de salaires) o obtenu e drolt de se sédentariser dans la région
de Snnem en controparlie de corvécs effecluées pour les suzerains cananéens de leur
terriloire. CI. A, Avr, Erwdgungen {lber die Lendnahme der Israetilen in Palisling
£1939), in K1. Schr., I, 1953, pp. 126-175, surlout p. 126, n. 4; M, Norn, Geschichte
Igragels, pp. T6sq.; H.-J. Zomen, Stommespruch und Geschichle, BZAW, 9, 1965,
pp. 8580.; A. on Pury, arl. cil., in RB, 76, 1969, p. 46, M. Seeaass &erit 4 propos
de la promesse do galaire (arl, ¢il., p. 143) : « Man kann ksum zweilfeln, dass das Diir
einen nomadisierenden Hirten, dem nicht direkt ein Landbesilz zugesprochen wird
{12:1; 20:13), ein sehr sachgemdésses Angebol ist. »
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Nons pensons avoir ainsi démontré que les deux formules
caractéristiques de I'oracle de Gen 15 : 1b ne sont pas nécessaire-
ment ['indice d'une idéologie royale et d’un contexte guerrier.
Certes, il reste possible, 4 ce point de notre démarche, d'attribuer
I'oracle du v. 1b au compilateur du chapitre et d'y voir une allusion
4 la royauté de David. Ce que nous estimons avoir établi, c’est
que rien ne s'oppose non plus & ce que cet oracle remonte, dans
son ¢ Wortlaut » actuel, 4 une couche narrative beaucoup plus
ancieune et qu’il refidte un niveau de tradition nomade.

c. Les aqulres élémenls dépendanl de Poracle du v. 1b

Il nous reste & examiuner rapidement les autres éléments de
gtructure qui se rapportent plus ou moins directement & l'oracle
du v. 1b on qui sont influencés par le genre littéraire de 1'oracle
de salut.

i} « La parele de ¥Yahvé ful edressée @ Abram s (v. Za). L'oracle du v. 1b
est introduit par la formule (v hdbrym h'ih3W) hyh dbr-ghwh 1 brm 'mr.
A la suite de Kaisers*, plusieurs guteurs ont voula voir dans cette formu-
lation une imitation du styla «prophétique s**. Mais, comme cetie
Introduction remonte pour le moins au compilateur du chapitre, elle est
antérieure, de tonte fagon, an proplhétisme classiquest. Lohfink ne eraint
pas de V'attribuer 4 I'un des récits prétittéraires qui sont 4 lg base de Gen 15.
En relevant que la formule en question se retrouve, presque ldantique,
gu v, 4, i1 suppose qu'elle faisait partie du récit de la promesse d'un héritier
¢t que c'est & partir de 14 qu'elle a été introduite au v, la®*, Si I'une des
deux mentions de la formule devait remonter 4 la tradition prélittéraire,
il nous paraltrait cependant plus vraisemblable que ce fat celle du v. la
plutst ygue celle du v. 4. En effet, Ia solennité de la formule convient mieax
4 1'octroi d’un oracle de salut qu'd une simple réplique de Dieu dens le
cadre d'un dialogue. Certes, it n'est pas possible de conclure de maniére
définitive que le v, la soit antérieur au compilateur, mais cette option
reste ouverte, el 8l 1a mention de la «vision » {mheh)] devail recouvrir un
élément narratif encien, nouws aurions 14 un indice supplémentaire dans ce
sensel.

ii) La «foi» el lg ajustices @’ Abraham (v. 6). Le v. 6 (wh'mn byhwh
wyhibh w sdgh) doit, lui auvssi, tre mis en rapport avec {'oracle de salut
du v. 1b, Le v. 63 mentionne la «foi » d'Abraham en les assurances de

352, Les trois pramisrs mats du v. 1 sont d'erigine rédactionnelle. 1ls tradulsent
le raccord, probablement post-yahviste, entre les chap. 14 et 15.

353. O. KaIser, arl. cil., p. 100.

354. Cf. H. SeEBass, arl. ¢il., p. 132; C. WESTERMANN, TH, 24, pp. 22sq. Cf. déjd
G, von RaD, ATD, 2-4, p. 1564,

355, Cf. supra, no. 329 et 330, Cf, aussi — contre Kaisgn — H. CazeLLrs, arl. ail.,
pp- 325aq.; B. Kiuan, op, ¢if,, BBB, 24, pp. 39,608q.; N. LoeFINK, ap. cil, pp. 37,
b56; H. WILDBERGER, arl, cil., pp. 1463q.

356, N. Lournng, ibid., pp. 52sq.

357. Cf. 4 ce sujet, B, Cazernues, arl, cil., pp. 3%6sq.; R. Kruiaw, op. cil., pp. 40,60;
N. Lonriwvk, ¢bid., pp. 553q.; B. E. CLEMENTS, 0p. ¢if., p. 17, n. 8.



308 PROMESSE ET ORACLE DE SALUT

Yahvé®t, Comme Uoni montré plusieurs auteurs récenis**?, la o foie esi
Pattilude atiendue de 'homme en réponse & un oracle de salul, Cependant,
ces auteurs répéient la méme erreur qu'ils ani commise 4 propos du v, 1b
lorsqu’ils resireigneni Ia poriée de cetie observation & la sphére de Ia
s guerre salnto s ou de Yidéclogia royale. D'aprés eux, Abraham scrait
décrit selon le modéle d'un chef militaire qui répond par s2 « foi » & I'exhor-
tation « ne crains ricn». lei encore, nous répondrons qu'un chet nomade
avail aviant de raisons gu'un roi guerricr de faire étai de sa «foie en les
assurances divines avent d'affronter los périls qui 'aitendaicnisee,

Le v. 6b rapporie que la ¢ foi » d'Abraham lui ful compiée comme une
¢ justica . Von Rad'» décéle dans Vexpression hib Izdgh un écho des
déclarations normatives par lesquelles les prétros altesiaient la wvalidité
d’un sacrifice ou la «jusiice » de son initiatecur®. L'application de cette
formule & la foi d'Abraham lui parsit ioutefois témoigner d'une 4 spiri-
tualisation révolutionnaire » de la nolion primitive. Se ralliani au poini
de départ de von Rad, mais non 4 ses conclusions, Lohfink!* comprend
le v. 6b comme une atiostation par Dieu (ou par son représentant culiuel)
du fait que V’oracle de salut cblenu par Abraham au v. lb ait bel el bien
été sollicitd conformément aux prescriptions riluelles. Le tort de Lohfink
est, de vouloir rapprocher — sur le plan phénoménologique — la sollicitation
d'un oracle de salut de la pridre incantatoire qui accompagne, dans cortains
rites divinatoires mésapotamiens, Ia quéte de présages*®s, Les incantations

358, Pour les problémes de¢ lraduction, cf. H. W. Heiprano, Die Anrechrung des
Gleubens zur Gerechiigheil. Unlersuchungen rur Begriffshestimmung von hib und
Aoyizeolar, BWANT, 1V, 18, Stultgart, 1936, pp. 78-80; J. Horriszen, op. cil.,
pp. 19sq.; M. Cazmiies, arl eil, pp. 332-334; N. Losrnyx, op. cil., pp. 67-60; et
H. WiLDDERGER, arl. ¢il., pp. 1448q. {oi il éerlt : » Man wird den Salz nicht vlel anders
wiedergeben kénnen, als wir es eben getan haben, obwohl auch in diesem Fall dle
Useberselzung unzulinglich ist. o)

359. CI, H. Cazerirs, idid., pp. 33%sq.; ¢t surtoul H, WiLneEnGER, ibid., pp. 131-
159. ClL. aussl supra, pp. 270-278,282.

360, CL, supre, pp. 254-256,282s8q.

36l. Pour la discussion sur le sens de sdgh en Gen 15: 6, of,, en plus des éludes
sur Gen 15 qug mous avons citées, les indicalions blbllographigues données par
H. CazeLLEs, in ari. cil., p. 333, n. 53; ct J. PEDERSER, fsrael, 1-11, 1926, pp. 344-348 ;
K, H. FauLGrex, setddkd, naheslehende und enlgegengeselsle Begriffe im Allen Teslament,
Diss. Uppsala, 1932, pp. 89-97; H. H. Scumin, Gerechligheil als Wellordnung. Hinler-
grund und Geschichle des aifieslamenitichen Gerechligheilsbegriffes, Tlibingen, 1968,
pp- 108sq. FARLGREN comprend Ia sdgh comme la » Gemelnschaltistreuc » (& 1'origlne
méme cormme l¢ « Gemcinschaltsverliiitnis o), alors que Scemip l'interpréte, & la
lumitre de la maoal égypticnne, dong Ic sens de la conformilé 4 Fordrt cosmique.
L'interprétation que nous proposoens de Gen Ib: 8 (el infra) csl compatible avee
l'une el l'avlre de ces pergpectives. Cl. aussi supra, n. 201,

362. G. von Ran, Die Anrechnung des Glaubens tur Gerechligheil, in ThLZ, 76,
196], cols 129132, réimprimé in TR, 8, 19601, pp. 130-135; ATD, 2-4, pp. ibbsg.;
Theologie des AT, I, 19624, pp. 301sq. Cl. aussi G. von Rap, ' Gereehlighkeit ' and
" Leben ' in der KuNsprache der Psalmen, i Fesleehrifl fir Alfred Beriholet, Ttbingen,
1950, pp. 418-437, réimprimé in TB, 8, pp. 225-247.

363. Les textes on question sont Nb 18:27; Lev 7:18; 13: 8,17,25,28,37,44,46;
17:4; 19:7; Fz 18:9b; Ps 24:5, Vov Rap g6 fonds surioul sur i"dtude de
H. 'W. Hewprawp, Die Anrechnung des Glanbens zur Gerechbigkeil, 1936, Cf. aussi
N. LonrFiNk, op. cfl., pp. 58sq.; H. WiL.noereer, arl, cil., pp. 144sq. Sur ifb dans
Ia Lerminologie culluelle, ef. R. RENbTORFF, Pricsierliche Kulltheslogie und prophelische
Kulipelemik, in ThLZ, 81, 1956, cols 339-342, surtout 340sq.

364, N. Lonrink, ikid., pp. 58-60.

365. CI. A. FaLREnsTEIN - W. vOx SopEN, Sumerische und akiadisehe Hpmnen
und Gebele, Zarich, 1953, pp. 274-279, Lourmnk {ibid., p. 59, n. 24) renvols aussl &
G. Dossin, Pridres cuz o Dienx de la noits (A0 §769), In RA, 32, 1935, pp. 179-187;
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du barim n'ent pas peur but de solliciter un cracle, mais elles cherchent
a4 garantir d’avance — par l'aflirmation de la conformité rituelle de la
procédure engagée — la wvalidité des présages qui résulieront de cetle
procédure. L'observation minutieuse des preseripticns rituelles était
indispensable lorsque la détection et Iinterprétation des présages reposail
sur V'observation de phénomanes naturels. Par contre, dans la sollicitation
d’cracles directs, les exigences rltuelles semblent aveir joué un role beaucoup
moins important. Ces oracles étaient sollicités par l'intermédiaire d’un
« prétre-prophéte », qui les obtenail par un procédé d’inspiration directe
{I'extase) et qui était en mesurc de revendiquer pour eux 'autorité persen-
nelle de la divinité. Tl est d'aillleurs significatif gu’aucun texte relatant
P'octroi d’un oracle de salut ne mentionne le probléme de la qualification
rituelle du sclliciteur on de la validité de sa requéterrs, L’hypothése de
Lohfink en tant que telle est donc fort improbable. En 'occurrence, on
ebservera que si [attestatlon de la « justice » d’Abraham se référait au
moede de sollicitation de Poracle, c¢lle surait eu sa place légitime avarnl
I'octroi de cet cracle ¢, en toul cas, avant la mention de la «foiw
d’Abraham.

Tout en restant dans la ligne de von Rad et de Lohfink, nous serions
enclin, pour notre part, & préconiser une troisigéme solution : neus avens vu,
A prepos des oracles prophétiques de Mari, que la relation oraculaire entre
le roi et Jes dieux reposait tout entidre sur la netion — jamais explicitée,
bien entendu -— de &1'état de salut #**', Lorsque le roi offre un culle a la
divinité, lersqu'il la consulte régulierement et qu’il lui témeigne sa conflance,
la divinité répond par des assurances de salul, ¢t e¢l'élat de salut» est
présumsé intoct. En d'autres termes, la ¢ religio » est établie et maintenue
par I'échange oraculaire®®. Comme ce schéma de la relation entre 'homme
el Dieu correspond 3 un phénoméne universel***, nous pourrions tenir 13
la clef de l'interprétation de Gen 15 : 6. Dans cette perspective, le v, 6a
et b exprimerait de maniére exemplaire les deux 4 velets ¢ de «1'état de
salut s. A la ¢ foi v dont Abraham a fait preuve (scit en sellicitant 1'cracle
de salut du v, 1, scit en lui ajoutant fei), Dieu répond par I'entérinement
de «I'état de salut ¢. Ainsi la ¢ justice » @ Abraham ne régiderait pas dans
I'accomplissement de certaines prescriptions rituelles, comme le suppose
Lohfirk't®, mais se situarait sur le plan plus large de la ¢conllance » de
I'homme en Dieu, c'est-a-dire de la conformité de 'homme a ¢1'état de
salut » nstitué par Dieus™, 3inous acceplons de ne pas sortir des catégories

A. L. OerenueiM, A New Prager lo the + Gods of the Nigh!y, In Stadia Biblico el
Orienialia, 111 (= AnBibl, 12), Rome, 1959, pp. 282-301; et W. vo~ Sopen, Ein
Opferschaugebel bel Nachl, in Z4, 43, 1936, pp. 305-308.

366, Cf. lcs oracles cltés supra, pp. 216sq.,223-228,238, n. 138,

367. Sur I's état de salut v, cf. supra, pp. 272sq. et n. 261,

368. Ct. F. EcLermrier, Prophelie in Mari und Isrgel, 1968, pp. 161sq.

CI. aussi les passages des oracles &’Ishtar & Asarladden cités par H, WiLonenrgen
{art. eil., p. 185, el n. 38).

368. Cf. d'une manitre brds générale, J. Penensen, Jsroel, I-11, pp. 263-377;
I11-1V, pp. 611-669; G. vax pDen Lueuw, La religion dons sen essence el ses manifes-
laiions, Paris, 1948 (= 1870), pp. 332-526; Fr. HeEwLer, Erscheiuungsformen der
Religion, Stuitgart, 1961, pp. 275-334,605-514; G. WipEnchexw, Religionaphdno-
menologis, Berlin, 1969, pp. 188-208.

370. N. LokFINK, op. cil., pp. 59sq.

371. H. WiLpnercrr va dans e mime sens lorsqu’ll écrit (ard, cil., in ZThI, 65, 1968,
p- 146} : « Wenn aber Gen 15,6 im Zusammenhang mit Hab 2,4 und der deklaralori-
schen Formel gdgq A’ zu verstehen ist, Ist uns diese Deutung verbaut. Dle rAnrechnungs
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concrétes du réeit, il s’avérerait done que la fameuse « justification par la
foi » ne résulte pas d'une réflexion théslegique élahorée, voire « polémigue »
ou sarévolutionnaire », comme lé pense von Rad**, mais remonte sux
sources mémes de 1'expérience religieuse des anciens Sémites, qu'ils seient
nemades ou sédentaires?’®. L'on verrait mal, d'alileurs, comment ce passage
pourrait traduire une réaction contre le légalisme ou le ritnalisme isradlites
puisque — peu imperte qu'il previenne de Ia main du compilateur cu gqu’ll
remonte & une tradition plus ancienne — il est assurément antérieur aux
deux phénoméness”s,

itiy Le probléme du uv. 7. Le v, 7 se rattache 4 la structure de 1'cracle
de salui en ce sens qu’ll contient la « Sclbstvorstellungsformel » et qu'il
reprend, aprés I'interméde de la promesse de la descendance, la promesse
du pays. Contrairement anx vv. 1 el 6, ce verset n’a cependant auvcune
chance da remonter & un niveau de tradition antérleur av cempilataur.
En wvoici les raisons : 1) A Ia différence des antres + Selbstvorstellungs-
formeln » de 1a Genése, l2 formule v je suis Yahvé, qui...» ne se rattache
pas i un nom divin propre & la tradition « patriarcale »***, Comme le nom
de Yahvé figure toutefois dans toutes les parties du réeit de Gen 156 (vv. 1a,
2, 4, 6g, 7, 8, (13a), 18), il faut reconnaitre que cet argument n’est pas
guffisant & lui senl. L’on pent supposer, en effet, que le nom de Yahvé
résulte d’une relecture uniforme de la part du compilateur. 2) Comme nous

des Glanbens zur gdgh ist zu versieher als Ancrkennung dessen, dass der Glauhende
als aolcher Im richligen Verhiiltnis zur Jahwegemeinde bzw. zo ihrem Gott stleht.
Neuere Unlersuchungen haben ergeben, dass gdgh in ihrem urspriinglichen Sinn vom
Ordnungedenken des olten Orients her zu verstehon 15, Wir konnen also Inferpretieren :
Indem Jabwe den Glauben Abrahams eleht, anerkennt er, dass dessen Verhalien
«in Ordoung » ist. Durch seinen Glauhen [leferl Abraham den Beweis, dass or in der
Welt den thm zukommenden Platz gefunden hat. Noch einmal wird klar, dass der
Gedanke an ein merilam vollig fehl am Platz wire. Den rechlen Platz im Ordnungs-
gelige einzunehmen ist nicht verdiensilich, sondern eolite selbstverstéindlich sein.
Aber ceist allerdiags heifvoll, + Dans un sens ossez proche, cf. H, H. Scamin, Gerechli gheil
aly Weltordnung, Tlbingen, 1968, pp. 108sq., cl, maintenant, H. Gref RevexrLow,
Rechifertigung im Horizonl des Alien Tesiaments, Milnchen, 1971, pp. 48-86, surtout
pp. 73sq.

372, G. von Rap, arl, ¢il., in TG, B, pp. 1333q. Cf. dans le méme sens, . Seesass,
ari. ¢il., pp. 135,1405q.

373. A ce sojet, of. V, Maao, Der Hirle fzraels, in Schiveiz. Theol. Umschau, 28,
1958, pp. 2-28, surtout pp. 10-19; Mealkt JHWH, in VTS, 7, 1980, pp. 129-153.

374, L'anclenneld de ce passage n’csl évidemment pas reconnue par tout le monde.
En dehors de L. PeruitT {6p. ¢il., WMANT, 36, p. 71}, qul atiribve le v. 6 avec le
reste du chapitre aux corcles s proto-deuléromomiques » {cf. supra, n. 513}, il [aut
mentionner parml les voix discordantes surtout cellc de R, SMEND (Zur Gesehichie
von K myn, in Hebrdische Worlforschung. Festschrift W. Baumgariner, VTS, 16,
1967, pp. 284-290). Cf. aussi la pesition irés prudente de A, Jeesen (arl. *mn, in
ThWDHAT, I, cols 328,3328q.). Smenop eslime quo Gen 15: 6 esL postéricur en toul cas
4 Es 7:9, et peul-Btre qussi & Dt 6:25; 24 : 13 (ibid., p. 200). Pour lui, Gen 15:8
représente dlaillcurs un ergument de peide on feveur d'une rédactien deutéronemiste
du Tétralengue {ibid. ). Pourtant H. WiLDBERGER, (ui insiste 1t aussi sur la proximité
entre Bs 7:9 ct Gen 16 : 6 (¢l. « Glaubem. Erwdgungen sz ¥'mgr, in VTS, 16, 1967,
pp. 372-386, surtout pp. 37980.), expligue cctte parenls non pas par une Influcnce
littéralre directs du premiegr texte sur le second, maie par la dépendance des deux
toxtes 4 1'4gard du concept (trés ancien) de l'oracle de salut (& ce propos, cl.
H. WrLDBRRGER, arl. cfl., in ZThK, 65, 1968, pp. 146sq.; et art. *mn fest, sicher, in
THAT, 1, cols 177-209, surlout col. 180.).

375. CI. supre, p. 222, n. 44,
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I'avons signalé plus baut*t, la formule « je swis Yahvé qui t'ai Tait sortir
d’Ur Kasdim » trahit l’influence de la tradilion de I'Exode {(Ex 20:2;
Dt 6:6). Elle ne peut donc¢ remonter 4 un nivesu de tradilion nomade.
Cela dil, I'on observera que cetie formule ne sert pas d’appui A la théorie
selon laquelle tout ce qui reldve de la structure de I'oracle de salul (donc
aussi la « Sclbstvorstellungsformel ») est dfl 4 Picfluence de la royauté
naissante???, car 'allusion 4 Ex 20: 2 ne constitue pas une référence 4 1a
royauté, 3) La «Selbslvorstellungsformel s du v. 7 n'introduvit pas wm
oracle de salut. La promesse (¢« pour t& douner ce pays on possessiofi )
figurs dans une subordonnée finale qui dépend de la « Seibstpradikation »
divine. Dans le cadre d'un oracle de salut, elle aurait dt revétlir la forme
du 1 corollaire », ¢'ost-a-dire tre exprimée & I'imparfait™®, L’on remarquera,
d'autre part, que Vexpression il Ik "t-h'rg hZ'l Ir§th est une antieipation de
la formule duv v. 18", Enfln, "on relévers qu'aucun élément narratif
n'accompagne 'octroi de cette promesse. La parole de Dieu est introduite
simplement wy' mr "lyw.

Pour toutes eeg raisons, il faut considérer le v. 7 comme un élément
secondaire par rapport 4 Ia tradition ancienne. Comme ce versel joue par
gilleurs, avec lo v. B, un rble indispensable sur le plan de la slructure du
réeit, en ce sens qu'il relance le théme de la promesse du pays, qui avail été
interrompu par Uinsertion de la promesse de Ia descendance®’, son atirl-
bution gu ¢ompilateur ne peut plus étre mise sn doule.

d. Conclusion

Notre analyse des composantes formelles de l'oracle de salut de
Gen 15 : 1 et des éléments qui s’y référent nous a permis d’établir
la possibilifé d’une origine prémonarchigue, donc antérieure an
compilateur, des vv. 1 et 6. Nous avons vu que le v. 7, en revanche,
devait étre attribué au compilateur ni-méme. L’« hypothéque »
des composantes formelles de ces éléments étant levée, revenons
donc 4 nos considérations premiéres sur la structure dn récit de
Gen 15, Nous avions constaté que le récit reposait tout entier sur
la polarité entrz le don d’une promesse initiale (v. L, reprise au
v. 7) et I'octroi d’vn signe confirmant cette promesse (vv. 9-12, 17-
21)%81, et nous nous étions posé la question de savoir si cette polarité
aveit &té imposée au récit par le compilateur ou si elle correspondait
déja & la configuration de la « Landverheissungserzihlung » pré-
littéraire. Sommes-nous maintenant en mesure d'apporter une
réponse & cette question? En d’antres termes, guels sont les

378, CL supra, p. 221, n, 43. Cf. aussi R. KmaN, op. ¢ii., pp. 465q.; J. vAx SETERS,
arl. cil, in VT, 22, 1972, p. 455.

377, CI, supra, p. 300, n. 317,

378. Cf. C. WESTERMANN, qui écrit {arl. cit, in TB, 24, p. 29) : « Auf jeden Fall
eher ist der Satz keine direkte Verheissung, sondern eing erweilerte Selbstvorstallung @
" Ich bkin Jahwe, der ... . Vers 7 ist also keinesfalls der Eingang sincr alten Verheis-
sungscrzdihlung, »

379. Sur la foroule *i-h'rg he'i, of. supre, p. 79, n. 188,

380. Gf. supra, p. 302, et infra, p. 323,

381. Gf, supra, pp. 299-304,
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arguments en faveur ou a l'encontre de l'appartenance effective
de l'oracle du v. 1 a la tradition préhittéraire?

3. Vers la reconstitution du récil préliltéraire

St I'on cherche 3 circonscrire les éléments susceptibles d'avoir
fait partie de l'ancien récit de promesse avant que ce récit ne soit
intégré 4 la composition du compilateur, il fant partir de la vision
d'Abraham, car c’est elle qui sans aucun doute constitue le centre
de la tradition prélittéraire. On peut alors déterminer quels sont
les autres éléments qui se rattachent, avec npe pécessité plus ou
moins évidente, 4 cette vision.

a. La vision d'Abraham (v. 17} et sa préparation (vv. 9-12):
Rile d'alliance ou sermenl divin?

Dans son songe {ou dams sa vision de nuit)*®2, Abraham voit
les symboles de la présence de Dieu, uwn four et unc torche?s,

382, Dans hien des cas, el nolammenl dans les trodilions Ies plus anciennes, il
est impossible détablir une dislinelion elaire enlre asonges et wevisions Cf,
A, GuiLLaumE, Prophélie ef divinclion, Parig, 1941, pp. 254-279; A, L. OPFENNEIN,
The Inierpreiotion of Dreams in the Ancient Neor Easi, Philadelphia, 1956, p. 226 el
pasgim (OrPENHEIM rend allentit au fail que le verbe ugarilique kim signific « voir »);
F. ELLErMEIER, Propheiie in Mari und Israel, Herzborg, 1968, pp. 86sq.,173:q.;
B. O. Long, Prophefic Cell Tradilions ond Reporfs of Visions, in ZAW, B4, 1972,
pp. 494-500, voir p. 498, E. L. Enruicn deril & propos de notre pessage (op. ¢il., BZAW,
73, 1953, pp. 88sq.} : « Wonn also cin « mah®zae ¢ hier anzunchmen ist und dieser im
Zustand der « fardémd » erfolgl, so handell es sich um einen Traum s

383. Lo alour fumant « (leandr '484n} cl la « Lorche de feu v flappid *&§) appar-
Uennent-11s 4 1a forme primilive du réell, eu sonl-ilg l¢ produit d’une réinterprétation
ullérieure 7 Si l'on tienl compte des autres apparitions divines dans les récits polriar-
caux (cf. Gen 12:7; 16: 78q.; 18:1sq.; 26: Rwq., 24eq.; 28 : 135q.; 32 : 25sq.}, on
g'allendralt 4 ce que El (ou 12 4« Disu d’Abraham o) apparalsse an pergonne, c'ost-a-dire
gous forme humaina (ef. supra, p. 100, n. 23 el infra, p. 372, n. 99). Catle transfiguration
na eonetilira d’aillenrs pas 1n ecula énlgmo. Pourquoi la présence divine ee traduit-alie
par I'apparition de deez symbolas plutdl que d’un senl 7 8i I'on ne veul pas se eontenter
de signaler les nombroneee Instences bibllques el extra-bibliquee ol lo fou traduil
uno manitestetion divine (cf. Ex 3:289.1) — c¢'c6l co que font A. G. Barrois {(Sur
quelques symboles de Yoheé, in Mélunges Spriens offeris ¢ M. R. Dusseud, I, Paris, 1930,
pp. 101-106), E. L. Enruicr (BZAW, 73, pp. 39-41) et H. CazeLres {arl cil., in
RRB, 69, 1962, pp. 3438q.) —, il cxiste deux manitres possibles d’expliquer la présence
du «Jours et de la « torche » dans le réeil do Gen 15 :

a) Selon M. Noru {Dberlicferungsgeschichie, pp. 218sq.} el 0. Kaser (orl. cii,,
in ZAW, 70, 1958, pp. 1213q.}, 1e « Tour » ¢l }a » Lorche * seraicnt empruntés 4 1a tradilion
de la théophanie sinaltique (cf, Ex 19: 18; Es 31:9), KaisEn s¢ demande méme si
un four portalif et une torche ne servaienl pas, par la fumée et le fev qu'ils dégagenient,
& gymboliser la présence da Yahvé dans les rites d’olliance sichémites, (G, nussi
H. Seenass, arl. cil., in WeD, 7, 1863, p. 142, n. 83; BZAW, 98, 1988, p. 81, n, 131;
N. LorFinNk, op, ¢il., pp. 638q.). Sans méme insister sur ¢olle dernitre hypolhése de
Kaiser, nous pourrions alors tirer la conclusion suivante : dang le récit primilif,
e’est Dieu lui-méroe (done El ou lo « Diew d*'Abraliam » sous forme humaine) qui passait
anire les vielimes. Un narrateur ullérieur (peui-Alre lo compilateur Iui-méme) aura
&6 chogué non pas tant par le principe de 1'onthropomorphisme en tant qus iel que
par la portée « physique ¢ de 1'imprécation dic le momant ot Dicn passait en personne
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passer entre les cadavres d’animaux coupés en denx (v. 17)%,
Cette sciéne présuppose les vv. 9-12, qui relatent comment Dien a
ordonné & Abraham de partager en deux plusieurs animaux et de
placer leurs moitiés en rangs, les unes vis-a-vis des autres. L'action
principale du récit comprend done la préparation d’un certain rite
par Abraham et la vision nocturne aun cours de laquelle Abraham
voit Dieu accomplir le rite dont il avait préparé les ¢ accessoires »,

entre les animaux dépecds, C'eat pourguot ¢¢ narrateur aura remplacé la personme
de Dieu par les symbelos de la présence divine, symbeles qu'lt empruntsit 4 une autre
tradition théophanilque blen conmue. En méme temps, la dualité des symboles tul
permettalt d’atiénuer lee implicatiens de 'aulo-imprécation dlvine : dés le moment
oll deuz symboles éteient en présenss, la menace impliclie de « couper en deux s la
divinité ne porteit plus directemenl atteinls & sen intégrité « physique s

b) Una aulre solulion Iort intéressanle nous est suggérée par M. WEINPELD (ari.
il in JAQS, 90, 1970, pp. 196eq.). Cat auteur raldve que dans les documents Surpu
{publi¢s par E. Rengr, in Surpu. A Colleclion of Sumerien and Akkadian Tnconiations,
AfO Beihefl, 11, 1958), il est queslion de serments prétés en lenant une lerche a la
mzio {mémil dipiru uast; cf. Surpu )11: 93} el de « serments de fourneau, de gril,
de four, de peéle, de bresier ... ete. ¢ (Kl ma-mit UDUN Ja-ap-U ti-nu-ri { 1) KI.NE
K1.UD.BA u nap-pa-ba-tii; ef. Surpu VI11: 76; cf, aussi 111 = 148). Cf. dans le méme
sens H. WiLppeRcEnR (arl. ¢il., in ZThK, 65, 1968, p. 143}, qui sc référe & un passage
des oracles d'I3tsr 4 Asarbadden (ili 28sq.), passage considéré comme obecur par
ia plupart des tradueteurs. L'en pourrelt dene supposer que le o feur v el la # Lorche »
en Gen 15: 17 appartiennsnt au rite archalque du serment. Leur mention remeonterait
donc eu récit primitif. Dans ce cas, Abraham aurait vu Dieu, tenant wna terche &
la mein, passer entre les vigtimes. La fenetion et Femplacement du « four « ne pourralent
toeulelois plue &tre déterminde, Au cours de la transmiseien du récit, la + pereonne »
de Dicu nurait 2té écartéc, et cela pour Jes mémes raisons que nous avens menlisnnbes
# propos de la premidre hypolhése. Seuls auralent subsisté 165 « acoassoires » du rite,
le Tour et la lerche, mais leur fenction précise se serait perdue ou, du moins, sersit
devenue inintelligible.

Les deux hypeothéces sent ingénieuses, Dans 1'état agluel de nos ecnnaissances,
il nous est toutefeis impessible de mous prononcer en faveur de l'une d'cutre clleg
au détriment de I'autre. De toute fagon et quelle que seit la signification du « feur s
et de la « torche v, il semble bien qu's )'origine du réeit ¢'était Dien en persoune qul
passait entre les morgeanx.

384, Learning {op. cil., p. 63) se demande si 'ensemble des animaux mentiennég
au v. 9 faiseient déja partie du récit pralittéraira. Il reléve qu'a Mari, la partaga d'un
scul gnimal {ine, chien ou eiseau} sullisait & I'nccomplissemnent du rite imprécatolre,
11 en va dea méme cn Jér 34 ; I8, ob seul un jeune teureaw est coupé en deux. Lonrmng
conclut que la pluralité des animaux en Gen 1G refldte vn stads secoudairs ds la
narratien, 11 neus semble loutefois difficile de perter un jugement sur cetie questien,
étent donné que la rite cst accompli par Bieu dans una vision (ef. infra, pp. 318sq.)
et qu’'il ne ea conforme donc pas nécessairement —— méma dans le récil primitit —
4 la pratique ordinaire, 8i toutefeis um « élargissoment » de la tradition devalt p'dtre
preduit, une explication plausible en serait Teurnia par 8. E. Loewenstamy (Zur
Traditionsgeschichle des Bundes zwischen den Stiteken, in VT, 18, 1968, pp. 500-507).
Cet auteur cstime que des rédecteurs subséquents du récit, scandalisés par 1'idsa
qua Dlpu puiese se poumeatire 4 un rite Imprécateire, ent cherché 4 réinlerpréter la
partage des enimaux eomma un sactifice offart par Abraham. Cela expliquerait non
seulement Ja présance dee troie anmimauwx les plus représentelifa du sacrifice lsraélite,
mals dgalemont celle des dewx oiseaux. En effet, ces deux eiseaux, qui ne sont pas
coupés cn deux par Abraham, g'insérent difficilement dans le déroulement du rite
Impeéealoira, Dang un sens assez procbe, ¢f. maintenant E. Kurscn, kdral berll « eine
Verpflichlung feslselzen », In Worl und Geschichle, Festschrift K. Eiliger, AGAT, 18,
1972, pp. 121-198, rtimprimé In E. Korscn, Verheissung und Geselz, BZAW, 131,
1973, pp. 40-50, voir pp. 42-45.
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Etant donné que la préparatiou et I'accomplissement de ce rite
ne portent pas leur signification en eux-mémes®®s, mais se référent
nécessairement — comme nous allons le veir — & un objet ou 4
une réalité « siguifiés o, les vv. 9-12,17 ne peuvent pas aveir cous-
titué 2 eux seuls le récit primitif. Sous cette forme, le récit n’aurait
eu ni queue ni téte.

St uous voulons savoir quels sout les éléments qui peuvent ou
doivent 8tre rattachés au « uoyau » que nous venons de dégager, il
nous faut chercher & comprendre ce que représcute réellement le
rite accompli par Dieu dans la vision 4'Abraham, C'est le grand
meérite de Lolhfink dans sou étude sur Gen 15%%¢ d'avoir évité de
qualifier a priori le rite du v, 17 de ¢rite d'alliance » et d’aveir
renoncé A traduire au v. 18 krl bryl d’emblée par ¢ conclure une
alliance ». Eu refusant d'introduvire dans le récit de coucept de
¢ 'alliauce », Lohfink a libéré P'exégeése de Gen 15 d'un présupposé
néfaste, qui non seulement avait voilé le sens véritable de la vision
d’Abraham mais qui avait aussi hypothéqué la discussiou sur le
phénoméne de I'alliance en généralss,

385. Un serment pout porter sur des objets fort divers; el. infre, pp. 317-320,

386. N. LonFink, op. eil., pp. 101-113.

387. Etant donné qu Abraham assiste endormi & FPaccomplissement par Dieu du
rite impréesioire, el, surfoul, gu'il ne répond par aveun ongagement formel 2 la
promesss divine qui lut est faitc, la pluparl des sutcurs onl eru devoir expliquer le
ricil de Gen 15 comme I¢ reflel d'une » alliance unilalérale s. Cerlaing 'ont rapproché
dey traités d'alliance enlrc partenaires Inégaux (par exemple, cnire le grand roi el
un vassai subordonné}, lels qu'ils sont attestés dans le monde hillitc. Cf. dans ce sens
déja J. BEcricu (Beril. Ein Beilrag zar Erfassung elner alilestamenttichen Denliform,
In ZAW, 60, 1944, pp, 1-11, réimprimé in T'B, 21, 1964, pp. 5566}, qul écrivall {avanL
méme Ia découverte des analoples avee les troilés hillités) : « bryl bezeichnel cin
Verhiiltnis, in welches ein Machtiger cinen minder Miichtigen zu sich setzt {p. 58). »
Pnrmi les antenrs récemls, ef. entra autres, D. N. Frecoman, Divine Commilment and
Human Obligalton, In fnterprefation, 18, 1964, pp. 419-431, nolammenl pp. 420 el
425, ob il parle d'un ¢covenant of divine commitment » modclé sur lc « covenanl of
suzeralnly ilypes, Cf. aussi F. C. Fensnam, Covenanl, Promise and Ezxpeclalion fn
the Bible, in T2Z, 23, 1967, pp. 305-322, surlout pp. 307-311, Quant 4 M. WrEwnrrLD
{The Covenand of Granl In the Old Testamenl and in the Ancienl Near Ead, in JAQS,
90, 1970, pp. 184-203}, 11 compare Gen 15 aux + alllanees de denalion », por lesguclles
Ica apuveralns oricnlaux récompensalent jeurs servileurs les plns fiddles (cf. surtout
pp. 196-200). Tout er admellanl que I'engagement de Dicu en Gen 15 esl unilaléral,
ceg auleurs aont obligés d'introduire dans Ie eécll 1n nolion implicile de o réciprocilé v,
dés le mowmneni oi ila traduisent &ryl par + alliancer. I va de soi ponr eox qu'uns
alliance sans cngagementl muztirel n'esl pas unc alliance, cl ils reldvenl gue méme les
Lroiléa de vassalité de bype « unilaiéral + impliquenl un engagement des deux parte-
naires, D'aulrea anleurs semblenl reconnallre que Gen 16 n'a aucune afnité récllo
avae 1es Lratlés de vassalité — Ic faineux  formulaire de Yalliance » ent est Lolalemenl
absenl ! — et ils préférent mclire I'accenl sur le role dn sermenl dans e déroulement
de la cérémonie. CI., par exemple, G. Jacos, Der Abraliam-Burnd, in Communias Viato-
riem, 7, 1964, pp. 250-254, surloul p, 254 ; G, M. TuckEer, Covenant Forms and Condrael
Forms, in VT, 16, 19686, pp. 487-503; G. Fonror, Altes Teslament — « Amphikiyonie »
uad « Bund P, in ThLZ, 01, 1088, cols 801-5§6, RB3-904. A la p. 808, Fonrer écrit
trts jusioment : ¢ Die berM isl also eigenllich dic cidliche Zusicherung Im Zusamamenhang
des gesamlen Verhillnisses zwischen der Goltheil und dem Slppenahnen. Der dabed
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Il est inutile de repreadre ici dans le détail la démonstration
de Lohfink. 1l suffira d'en indiquer les résultats : 1} Le rite impliqué
par Gen 15 : 17 est attesté également, sous des formes diverses, en
Jér 34 : 18-21 et dans certains textes extra-bibliques®®. Dans tous
les cas, il se présente comme un rite d’assermentation. L’homme qui
passe entre les moitiés d’'nn animal tué témoigne par la qu’il est
prét 4 subir le sort de l'animal §’il n’agit pas selon le serment qu'il
vient de prononcer®®?. Ce rite correspond ainsi & tine auto-impré-

angewendcte Ritus isl eine bedingle Scibstverfluehung oder -verurteilung [...]s
Cependant, quclgquee llgnes plus loin, FonREr ne maintient pius la dislinetion qu'il
vient d’élablir entre berll ¢! ¢ Verhélinis v, mais il scmble, su contraire, appliquer ig
terme berft 3 Vacle constlitutl! méme de la relalion entre Abraham el Dicu : v Die
Erzihlung des Jahwisten in Gen 15 [meint] urspringlich weohi einen Teil des gesamlen
Vorgangs, In dem elne daucrnde Beziehung zwischen Vilergoll und Sippenahne
hergestelll wurde. Thm hal gewiss cin Gelobnis des Menschen, z.B. das der kultlschen
Verchrung der Gottheit, entsprochen, » Ainsi Fonren relie, [ni aussi, ia berdf & la notion
d’un engagement mutuel de deux partenaices, Quant 4 P. Buis (Les formuwlaires
d’ellignee,in VT, 16, 1966, pp. 396-411), Il conteste av rite de Gen 15 : 93q. toul caractire
unilaléral lorsqu’tl éerit (p. 399, n. 1) : « L'cesenticl de ce rite cet le dépegage des victimes
el non le pessape enire les morceaux. Ailnsi on ne peui pas dire qu'en Gen xv. 10
Abraham ne fazse que préparer Je rile d’alllance; il en accomplit Peasenticl ot Palliance
a son caraclére bilatéral habiluel. » Celte prise dc position est indéfendable non
seulemant parce qua la paesage enlre les morceaux est un élément essenlic! dn rite
déerlt en Jér 34 : I8 {le seul paralitle véléroteslamentaire), maia dgalement parce gue
le narraleur de Gen 15 ne relle Paccomplissement du rite qu'an scul engagement de
Dieu. En méme Lemps, la réaction du P. Burs ilustre bien le malaise provoqué par
ie concepl de »Palliance wnilatérale ». Nous percovons le méme malaise dans de
nomhrenx fravaux. Cl., par exempie, en plus de tous fes cornmentaires ¢l des étndes
gur Gen 15 que nous avons cildes, M. Norn, Das olileslamentiiche Bundschliessen im
Lichie eines Meori-Textes {1955), in TB, 6, pp. 142-154, surtoul p. [44; H-W, Worrp,
Jahie als Bundesvpermiiller, in V7T, 6, 1956, pp. 316-320; W. ZiMmeRLl, Sinaibund
und Abrakombund. Ein Beilrag zum Verstdéndnis der Priesterschrift, in TZ, 16, 1960,
pp. 258-280; réimprimé in TR, |9, i963, pp. 205-216, cf. p. 208; H. CazeLrEes, art.
Pairigrehes, in DBS, VIl, 1960..., cols 149sq.; D. J, MeCartny, Der Goltesbund im
Allen Testomenl, SBS, 13, 1966, pp. 205q.; G. vonN Rap, Theologic des 4. T., I, 19674,
pp- 1438q.; E. Jacon, Théologie de ’A.T., 1968, p. 171; R. ManrTin-AcEARD, Lg
significalion de 'olliance dans "’ Ancien Testomeni, in RThPh, 101, 1968, pp. 88-102,
cf. pp. 9isq.; D. R. Hirrens, Covenonl, The Hislory of o Biblieal fdes, Baltimore,
1958, pp. 88-107 ; H.-P. MiOLLER, Ursprilngs und Sirukiuren olllestomenllicher Escha-
lologie, BZAW, 109, 1969, pp. 184-183. En fait, seule la suppression de I'axicme
¢ berl! = aliinnce » permetira d'écarter c& malaise. A ce propos, of. infra, n. 394,

388. Il 2’ngit nolamment du traité accadien entre Assurnirar! V ot Matfiiue, publié
par E. F. Wrronen (Der Slaalsuerlrog AgSurnirdris von Assyrien mil Maii'ily von
Bii-Agusi sowie der Vertrag Soméi- Adeds V., mil Marduk-zokirdumi 1. und der Verlrap
Asagrhaddons mil Bo‘el von Tyrus, in AfO, 8, 103233, pp. 17-34; cl. ausst ANET
Suppl., pp. 96 £q.}). Pour J¢ renvel & d'aulres paralitles, cf. H. CazeLLEs, arl. cil.,
in BB, 69, 1962, p. 336 ; N, LonrFInk, op, ¢il., p. 106,'n. 14 ; H.-P. MOLLER, BZAW,
109, p. 179, 0, 14 ; M, WrinFRLD, ori, ¢il,, In JAGS, 90, 1970, pp. 196-199 ; E. KuTsca,
BZAW, 131, p. 45 el nn, 2729,

389, Le trajié entre Assurnirar! V et Matl'ilu coniient Ja eiause aulvante : v This
spring lamb has been broughi from ita fold nol for sacrifice, not for s banquel, not
for a purchase, not for (divination eoncerning) a sick man, nol to be slaughtered for
[...] = it has been brought to sanetion the treaty between Ashunirari and Mati'ilu,
it Mati'ilu sins against {this) itrealy made under oath by the gods, then, just as this
spring lamb, broughi from its fold, will not behold its fold again, alas, Mati'ilu, Logether
with hig gong ..., will nei return to bie couniry, and not behold his eountry again.
This head 13 not the head of a Jamb, it is the head of Mati'liu .., If Mati’ilu sins against
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cation symbolique. A ce titre il peut certes avoir sa place dans le
cadre de la conclusion d'une alliance?®, mais il ne constitue pas
en lui-méme un rite d’alliance®®, Ce rite n'équivant pas non plus
& un sacrifice’™. 2) A V'origine et dans son sens étrait, 1'expression
kri bryl ne signifie rien d'antre que « préter serment? », ou « se lier
par un-germent ». Ce n'est que dans un contexte donné et par nn
vsage elliptique que cette expression peut prendre le sens de
¢ conclure nune alliance ». Sur ces deux points, les conclusions de
Lohfink nous paraissent d’autant plus sires qu'elles ont été
corroborées — de maniére indépendante — par les investigations

{his treaty, as may, jusk ns fhe head a? this spring lamb §s iorn ofl, znd iis knuckle
placed In iis mouth, [...}, the head of Mati’ilu be Lorn off, ... ele, » (¢!t6 selon E. RE1RER,
In ANBT Suppl., p. 95).

390. C'est la ces dans le texte cité 4 1a nole précédente.

3, CI, 'W. Weineewn, arl. cil., in JAOS, 80, 1970, p. 199,

392, C'est ce qui ressort clairement du texte cité 4 la n, 383, CI, N, LOuFINR,
op. cil., p. 106; 5. E. LoEwengtams, arf. cil., in VT, 18, 1868, pp. 500-506; The
Divire Gronts of Lond 1o the Palriarchs, in JAOS, 91, 1971, pp. 609-510; M. R. Lenmann,
Biblical Oaths, in ZAW, 81, 1969, pp. 74-92, velr p. 76; A. vax Sewms, CTA 32
A Prophetic Liturgy, in UF, 3, 1971, pp. 235-248, spécialement p. 242; D. J. McCarTHY,
Further Notes on the Symbolism of Blaod and Saerifice, in JBL, 92, 1973, pp. 205-210,
voir pp. 2093q.; E. Kurscw, kirat berll s eine Verpflichlunyg festzselzen s, in BZAW,
131, 1973, pp. 42-45. L'opinion contraire restc copendant assez répandue : cf.
J. Penensen, Der Eid bei den Semilen, Strassburg, 1914, p. 49; J. HENWinGER, Was
bedeutel die rifuelle Teilung einez Tieres in zwei Hdlflen?, in Riblice, 34, 1953, pp. 344-
353; H.-1. Knaus, Golfesdienst in Jfsrael, Muncheu, 19624, p. 142; W. EicrronT,
Theolagie des A.T., 1, 1962", pp. 94, 384 ; Bund und Gesels. Erigungen tur neueren
Diskussion, in Golles Worl und Gaifes Land, Festschr. H.-W, Hertzberg, Gditingen,
1985, pp. 30-49, voir p, 34; P. Buwis, ari. cil., in VT, 18, 1068, p. 399%; H. C. WriTg,
A From-Critical Anglysis of the Pairiarchal Guilic Legends, Diss. Drew University,
1987, pp. 1878q.; M. WeiNFELD, arl. cil, in JAOS, 90, 1970, pp. 197-199; art. bryl,
in TRWBAT, I, 18972, cols 7B1-808, veir esls 799-801, Cf. & ce propos I'hypothése de
Loewenstamm {orl. cil,, in VT, 16, 1968, pp. 500-508) que ncus avons résumée & la
n. 384, Pour unc énuméralion de quelques rites plus ou moins analogues cl sur leur
significalion probable, ¢f. Th, H. GasTer, Mylh, Legend and Custem in the Gld Testa-
menl, New York, 1969, pp. 140-156.

393. L'emploi du verbe kel pour désigner )a presiation d'un serment cst attesié
également dans la fsmeusc incantotlon phénicienne du vie sidele av. J.-C. irouvée
4 Arslan Tash, publiée en premler par R, pu MesNiL v Buisson (Une labielle magigue
de la région de Mopen Euphsale, In Méianges syriens offerls @ M. Rend Dugsoud, 1,
Paris, 1939, pp. 421-434) el cn dernler lieu par H. DoxNER el W, RiLLiG ( Kanaandizche
und aremdische Inachrifien, Wicsbaden, 1964, No. 27) sinsl que par F, M, Cnross et
R. J. SaLey (Phoenieian Incanielionz on a Plaque of the Scventk Century B.C. from
Arsian Tagh in Upper Syria, in BASOR, 197, 1970, pp. 42-49). Pour d’autres publi-
cations, ef, Cross, ibid., p. 43, n. 3. 11 s’ugit d'unec incentalion contre les démons qui
¢iait vraisemblablemest fixée A Pentrée d’une maiese ou d'une cour (ef. Cross, ibid.,
p- 48). Dans cette incantatien, Ics démons (parmi lesquels figurent les hagl. ‘me., los
s étrangleurs de moutens s, ¢l infra, pp. 801sq.} sont averlis par le propridtaire de
ln maisen que « {El'dlam nous a prété serment; Ashéreh nans o prété [serment),
ainsl que tous les flls de El..» (lignes 9-117 : (8) ... k-{r} (9) vt In."2E (10) "I Sr. ket
{11} In. wkl bn *Im. La tradoetion de Cross (s has mads a ¢svenant with us s} nous
samble étrs une interprétation injustifiée, d’autant plus que le terme " (s serment ¢
reparalt dans sen sens premier aux lignes 13,14 of 16 de 1a méme inscriptisn. Sur la
formule ki bryl, ¢f. malntenant suriout B, Kuvsck, kiral berdl « cine Verpjlichlung
festselzen s, in BZAW, 131, 1973, pp. 40-50.
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d’E. Kutsch®™ sur la notion de bryl. Pour linterprétation de
Gen 15, ces constatations sont-lourdes de conséquences :

b. Le v. 18: L'interprélation de In vision

Le rite dn serment, qui revét la forme d’une malédiction de soi
conditionnelle, ne prend un sens que dans la mesnre ol il s’applique
4 Pénoncé d’une promesse. Dans la pratique ordinaire, le contenu
du serment aura &té prononcé avant ou pendant 'accomplissement
du rite, car on ne voit pas comment celui qui devait préter serment
aurait pu marcher entre les animaux partagés avant de savoir a
quoi il s’'engageait®®®. Certes, dans le contexte de la vision
d’Abraham, la situation est un peu différente. La prestation du
serment n’y est pas imposée ou contrélée par un tiers, mais elle

394, E. Kutscn, Geselz und Grade. Probleme des aitleslamentlichen Bundesbegriffs,
in ZAW, 79, 1967, pp. 18-35; Der Begriff berll in vordeuleranomischer Zeil, in Das
ferne und nahe Worl, Festsehr. L. Rost, BZAW, 105, 1967, pp. 133-143; Von berll
zu 2 Bund», in KuD, 14, 1968, pp. 169-182; Sehen und Besiimmen. Dle Efymologie
van berll, in Archaologie und Altes Tesiament, Festschr. K. Galllng, Tiblngen, 1970,
pp. 185-178; » Bund ¢ und Fesl. Zu Gegensiand und Terminolegie einer Ferschungsrich-
lung, in Theologisehe Quartalsschrifi, 160, 1970, pp. 299-320; Ldral bertl « eine Verpflich-
lung fesiselzenn, in Worl und Geschichie, Festsehr. K. Elliger, AQAT, 18, 1972, pp. 121-
128. Toue ces articles se lrouvent maintenanl réimprimés — et partiellement
retravaillés ou retondus — dans E. Kutsch, Verheissung und Geselr. Unlersuchungen
rum sopenannien « Bund » im Allen Testamenl, BZAW, 131, 1973, En oculre, cf. encore
E. Kursch, avt, brgt - berit - Verpflichiung, in THAT, 1, cols 339-352. Dans le méme
sens, ¢f. H. Scumip, Geselz und Gnade im Allen Testamenl in R. Brunmer {ed.),
Geselz und Gnade im A, T. und im jitdischen Denken, Zirlch, 1969, pp. 3-29, surteut
PP. 76q., n. 10; H. Graf Revexrrow, Rechifertigung im Horizont des Allen Teslaments,
Manchen, 1971, pp. 24-30. Kutscu ot Lorrink ont été précédés dans une cerlaing
mesure par R, Krarrzscuman, Diz Bundesvorsiellung im Alen Testament in ifirer
geschichitichen Entwicklung, Marburg, 1B96; J. PenenseN, Der Eid bel den Semilen,
Strassburg, 1914, pp. 41eg.; et A. Jresen, Berith. Ein Beilrag zur Theologie der
Exilszeil, In A. Kuscoke (ed.), Verbannung und Helmkehr. Beilrdge zur Geschichie
und Theologie Tsriels im 0. und 5. Jahriender? v. Chr., Festachr, W, Rudolph, Tiiblogen,
1951, pp. 161-179. Une réaction contre les Lhéses de BecricH avall déjh été enregistrée
de la psrt de G. Sciwitr (Der Landlog von Sichem, Stultgarl, 1964, pp. 64-71) et de
W. Eicnnoot {art cii_, in Goltes Weorl und Golies Land, Festsehr, H.-W, Hertzberg,
Pp. 30-49), La perapeclive de Kutaca a £l critiquée toul récemment par W, ZiMmERLI
{Erwgungen zum s Bund s, Die Aussagen {tber die Jahve-beril Ex J3-34, in Worl-
Gebol- Gioube, Feslachr, W, Eichrodt, AThANT, 59, Zilrich, 1970, pp. 171-180) et
par D. J. McGartay (Bertt and Covenan! in Dculeronomistic Hislery, in Studies in
the Retigion of Israel, VTS, 23, Leiden, 1972, pp. 65-88), mais sans poerter stteinte,
ngug semble-t-H, & 1a thése fondamentale de Kursen et de Loamnk. L'interprétation
de Kutscr est conllemée en outre, et dc manidre indépendante, par 1'édtude de
J. A. BoGeIN {Akkadisch TAR BERITI und Hebraisch kel bryt, in VT, 18, 1968,
pp. 210-215, eurtoul p, 213), quolque Seacix diverge sur le probléme de 1’stymolagie.

395. M. WrineeLD écrlt [arl. ¢il., In JAOS, 90, 1970, p. 198) : « The ritual itselt —
if 1t was perfarmed — served only & symbelic nnd dramatic end : to tangibly impress
upon the vassal the inevitable consequences that would fellow from hie infringemant
of the cavenanl. [...] Henee, those passing between the twao paris of the ¢alf (Jer 34 :18)
must heve eecepted the coneequences ensuing from a vielation of the ocath-impre-
cation jn this monner: ¢ g0 may il befall me i I shall not ohserve ths words of the
canvenant ».
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remonte & l'initiative directe de celui qui se soumet au rite impré-
catoire. G'est pourquoi le contenu du serment pourrait en 'accur-
rence relever, lui aussi, de la liberté de Dieu. Cependant, comme
la vision est destinée 4 Abraham, il faut bien que le serment prété
par Dieu ait eu pour lui — et pour les auditeurs du récit — un
objet coucret. Il s'ensuit que le rite accompli dans la vision
d’Abrsham se référe nécessairemeunt & l'énoncé d'une promesse,
qu'il s’agisse d'une promesse antérieure & la vision, d'une expli-
citation faisant suite a la vision, oun des deux i la fois. Le sileuce
dans lequel se déroule l'acte de Dieu étant conforme a la pature
de la vision ou du songe symbolique®s, il est certain que déja au
niveau du récit primitif, la promesse qui fait 'objet du rite impré-
catoire n’était pas commuuniquée dans le cadre méme de la vision,
Eu d’autres termes, elle n’était pas prononcée par Dieu lui-méme.
La promesse est énoncée aun v. 18, mais elle est introduite, une fois
la vision terminée, par le narrateur lui-méme : bywm hhw’ kri
yhwh ’i-’brm bryl Pmr. L'éuoncé du serment revét ainsi la forme
d'une constatation et se présente d’emblée comme {'inierpréfation
de I'événement dout Abraham a été le témoin®”. Comme cette
interprétation Iournit le dénouemeunt du récit -— c'est elle qui
donne son sens & l'événement mystérienx relaté aux versets
précédents —, il faut supposer que le v. 18abe, pour le moins,

396. Cf. infro, pp. 370aq.

397. Cf. déja O. Paockscu, Gen., 1924, p. 110; E. L. Esruicy, Der Troum im
Alien Testament, BZAW, 73, 1954, p. 38; N. Lourink, op. cil., pp. 94-97. A cc propos,
il o5l lrés importanl de rolever los denx faite suivaais : 1} Le v. i8ba ne s conforme
pas, dons sa formulslion, 4 ta formule imprécataire qui accompagnsait loccomplissement
d'un rite de sermeni, Si le v. 18ba étail censéd avoir &€ prononcé par Dieu dans lo
eodre du rite imprécatoire, on ge serait aliendu & wne lournure de ce genre : ¢ Que
je sols coupé en deux, si je ne donne pas ce pays & ta poslérilé.e. {Sor ces formules,
cl. supra, n. 395; J. PBDERSEN, Der Eid bei den Semilen, pp. 109-118; F. Honst,
Der Eid im Alten Testamend, in EvTheol, 17, 1957, pp. 366-384, réimprimé in F. HonsT,
Golles Rech!, Studien rum Rechl i Aften Testament, TR, 12, Miénchen, 1961, pp. 292-
34, surtout pp. 303-310; D. R. Hirrers, Treoly-Curses and the Old Testament Prophels,
Biblica el Oricnloiia, 18, Romo, 1964, pp. 18-28). Le marreteur n’enlend done pas
aciter » 1o formule m@mao par laquelle Dieu so scrait engagé a4 1'égard d'Abrakam.
2) Le v. 18ba no correspond pas noa plus & '4noncé d'une promesss au sens strict
ni, 4 plus forte reison, au ¢ corollaire » de l'oracle de salul. En effet, contrairement
4 l'ensemble des mentions de la ¢ Landverheissung s, lo verbe ninse trouvenon pes &
l'imparfail, mais au partait. {CL. los passages de J: Gen 12:7; 13:15; B4 : 7; 26: 3;
28 : 13, tous & la ¥72 pers. sg. de 'impf. Cotle rigle vout également pour les promesses
eontenues dans la source P : Gon 17: 8 el 48: 4 au pl. conséeutif, alnsl que 35:12 3
1imph. Cf, aussi Ex 32:13; 33:1; Nb 10:29; Di 34 : 4, ob le verbe nin se trouve
toujours & 1'impl.). L’on peul en déduire que le narrateur n'a pas cormpris le v. 18b
comme i'annonce premiére de la promesse, mais qu'il I'a entendu comme ta désignation
ou {'identificetion de la promesse qul vanait d’8tre scellée par le serment divin, En
d’antres termes, 11 9 voulu danner au v. 18ba Finterprélation de ta vision d’Abraham,
Le fait que Dlen parie an parfall {« A ta posiérilé j'al donnd ectie terrc) pourrait
d’ailleura renforcer nolre thése, selon laquelle les vv. 178q. se référent & une promesse
natérieure.
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faisait partie du récit prélittéraire®®, Mais le serment du v, 17 se
réfere-t-il également & une promesse antérieure? Pour eu juger, il
nous faut encore élucider un antre aspect du récit :

¢. Rile el vision

Il apparait dés la premiére lecture que le narrateur du récit prélittéraire
n'a pas voulu relater un rite réellement accompli par Dieu ni rendre compie
d’'un événement ¢ matériel », 11 suflit de voir & quel poini le narrateur —
en évoguant la tombéde de la nuit ou les ¢ ténabres ¢+ et en insistant sur le
¢ profond sommeil » ef, le « grand effroi » d*Abraham — a pris soin de sauve-
garder la ligne qui sépare la ¢« vision » de la ¢ réalité ». On pout s6 demander,
d’ailleurs, si 4 ’origine, la préparation des animaux par Abraham ne faisait
pas, elle aussi, partie du senge, car la présence de ces animaux chevauchant
la songe et la réalité est assez bizarre'**. Peul-&tre un narrateur ultérienr,
voire le compilateur lui~-méme, aura-t-il preféré maintenir 1'acle préparatoire
dans la s réalité s, afin de¢ mieux faire ressortir le caractlére s visionnaire s
de I’acte divin, cet acte étant impensable dans la réalitéece, Mais la prépa-
ration ¢ matérielle » des animaux peut aussi avoir eu pour but de souligner
la e réalifé » de la vision, el par 13 sa validité. Dans ce cas, la séparation
des plans remonlerait malgré tout A la Lradition primitive.

Le v. 17 relate donc une «vision ». Celle-ci se présente a la
maniére des songes ¢symboliques s, en ce sens que I'événement
gu'elle décrit est perceptible de maniére visuelle seulement®®,

398, 1i est probable que dans le récil original, Fénoneé de la constafation se aolt
limité au v. 18b : s’k ntly "1-B'rg k't « A ta postérité j"al donné ee terriloive », Ainsl
formulée, la promesse ne s'élendall pas nécessairement & toule la Palestine; slle
pouvail done se concevolr {quoique meins clairemeni que Gen 2B:13) eomnme une
promesse de sédenlarisatlon adressée — dans le cadre d'un oracle de salut — & un
chef nomade. L'on saccorde ¢n géndéral & consldérer les vv. i8bP el 19-21 comme
unc extenslon de la promesse primitive, Lo v. 18bE est manifestement nne allusion
4 'empire davldlque {¢f. N. Lounrmwk, op. eit., SBS, 28, 1967, pp. 65,73-77;
R, E, CLEMENTS, op, ¢if.,, SBT, 11, b, pp. 21sq.}. Quant & la llsie des peuples des
vv, 19-2], LouFINK ([bid,, pp. 65-73) el CLEMENTS (ibid., p. 21, n. 25) anl démonire,
indépendamment 1'un d¢ 1'autre, qu'clic devall remenier, ¢n parlie du moing, au
cempilateur de Gen 15 ou ou Yaliviste. Lohfink pense que ¢clte liste remenie 4 un
slade relativemnent oncien de la « Landnahine » judéenne, puisque les Dénites et les
Qeniziles, qui se sont assimilés plus tard & la « Lribu v de Juda, sonl cncore vus anx
vv. 195q. comme des dirnngers ou méme Lilre que les Amorilcs el les Canandens!
D'autre part, 1’'absence des Philisting, ainsi que des Moabitcs ct des Ammonites,
lgisse supposer que ces pcuples ne s'étaient pos encore manifestés dans la régicon.

399. Dans lo 1égends de Kéret, Ie roi offre un sacrifice aprés les rites de purification
qui accompagnent Uincubation (KRT A 66-73), Les sacrifices soni offerts sur une tour,
alors qua Kérel a on songe dans sa chambre {KRT A 268q.). E, L, Eerricn (BZAW,
73, p. 43} suppese que les socrifices sont offerls dans le songe, et non dans Io «réalilé v,
11 pourrait en &iro do méme du dépegage des gnimoux dans la version eriginale de
Gen 15. Sur Pinterpénétration entre le songe et 1g réalits, ¢f. avssi infre, p 373, n, 09,

400, Vraisemblablement, e narralenr n'a pas reculd devani Vanthropomorphisme
en tant que tel, mais devant ’atieinte potenticlle 4 1'inlégrité < physlquo + de Dicn.
A cc sujet, of. supra, n. 383,

401. Sur les songes «symboliquess, cf. E. L. Eanrican, BZAW, 73, 1953,
PP. 58-124; A, L. OrrExuein, The Inferprelation of Dreams in the Ancien! Near Eas!,
Transaclions of the Americon Philosaphical Society, N.8. 46, part 3, Philadelphia,
1956, pp. 206-217; W. Ricuten, Traum und Travmdeulung im AT. Ihre Form and
Verwendung, in BZ, ¥, 1963, pp. 202-220. Cf. aussi infra, pp. 370sq.
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Contrairement 4 la version yabviste du songe de Jacob (Gen 28 :
13-16), par exemple, il ne s’agit pas d’'un « message dream », dans
lequel le réveur se voit commuuniquer par Ideu uu message parlé
et parfaiternent intelligible!® Les visions regues dans les songes
symboliques sont souvent obscures et demandent a étre inter-
prétéest®®, Eu 'occurrence, la vision d’Abraham est 4 la fois claire
et mystérieuse. Lc rite imprécatoire en lui-méme devait &ire bien
connu des premiers auditeurs du récit, et sa portée devait leur
étrc immediatement perceptible. Mais I'application de ce rite 3 la
personne de Dieu devait leur apparaitre comme une chose inoufe,
et presque monstrueuset®, Dicu se soumettait donc & un serment
imprécatoire? Qu’esl-ce que cela signifiait? Seuls Finterprétation
du songe ou le renvoi 4 une ¢parcles de Dieu pouvaient le
leur expliquer.

Ces congidérations nous montrent que 1’épisode de Gen 15 : 9-12,
17 ne prétend en aucune maniére &tre le reflet d’un rite qui aurait
réellernent été pratiqué dans le culte entre Dieu et cerbains groupes
israélites ou pré-israélites. Conlrairement 3 d'autres pratiques
cultuelles — l'onction par Jacob de la massébah en Geu 28 : 18,
par exemple —, le rite du serment accompli par Dicu ne veut pas
étre l'étiologie d'un rite qui aurait ensuite été pratiqué par les
descendants d’Abraham. Si le récit de Gen 15 est dans une certaine
mesure un hieros logos, il ne l'est pas parce qu'il expliquerait
I'origine d'un rite ou la saiuteté d’um lieu, mais parce qu'il justifie
la revendication terriforiale dont se réclamaient les premiocrs
porteurs du récit. En relatant ce récit, les premiers narrateurs
rappelaient & leurs auditeurs que le droit d’Abraham et de ses
descendants 4 la possession d’une certaine région avait ét¢ sanc-
tionné par un serment de Dieu.

Ce droit était donc aussi inviolable et imprescriptible que la
perzonne de Dieu elle-mé&mel

d. Vision sponlanée au incubalion?

La prochaine question est de savoeir si la vision d'Abraham doit
étre comprise comme un souge spontané ou comme un songe
provoqué par incubation®®s, Méme si F'on fait abstraction des vv. 1,
6,7,8 dont l'origine est précisément l'cbjet de notre enquéte, il

402. Sur les « message dreams o, cf. E, L, Euruicu, ibid,, pp. 125-150; A, L. OrpEN-
HEIM, ibid., pp. 186-208. CL. iafre, pp. 3725q.

403 Cl. infra, pp. 371sq.

404. C’est 14 peut-itrs unma autrs raison pour laguelle le rite s'sccomplit dans le
silonce, L'dnonecizUon per Dleu de la formule imprécatoire auratt été ressentic comme
un blasphéme,

406. Sur l'incubatlon, c¢f. E. L. Esnruicn, BZAW, 73, pp. 13-57.
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reste certains indices qui vont dams le sens d'une incubation.
L’exhortation de Dieu invitant Abraham a couper en deux quelques
animaux fait penser & la préparation rituelle d’une incubations®s,
Le songe serait donc induit par Abraham. D'autre part, il ressort
de cette méme exhortation que Dien ne perd 3 aucun moment
I'initiative de I'action. Il s’agit par conséquent d'une incubation
ordonnée par Dieut.

L’attribution & Dieu de tontes les initiatives est une tendance
manifeste des légendes cultuelies et, de maniére générale, de tous
les récits de promesses divines ou de rencontres miraculenses. Dans
la pratique culiuelle ordinaire, les songes et les oracles devaient
étre sollicilés dans un sanctuaire par I'intermédiaire d'un prétre
ou d’un prophéte. Dans les legendes cultuelles, ces songes ¢t oracles
deviennent des manifestations spontanées, surprenantes et immé-
diates de la volonté divine. Cc phénoméne est particuliérement
évident dans les récits de Jacob 4 Béthel (Gen 28:10-22) et
d'Isaac & Beershéba (26 : 2sq.,23-25, cf. 46 : 2-4)a0s,

En fait, la situation de départ d’un récit de ce type reste déter-
minée en général par la détresse du héros, mais I’action vient tout
entiére de Dieu. Malgré les quelques traces d’incubation qui y sont
préservées, il s’avere que le récit de Gen 15 obéit, lui aussi, a ce
“principe. Dans la rarration que nous a transmise le compilateur,
¢'est Dieu qui ouvre le récit en accordant & Abraham un oracle de
salnt {v. 1, repris au v. 7), et lorsqu’Abraham demande une
confirmation de cet oracle, c'est encore Dieu qui lui ordonne de
préparer les animaux en vue de Pincubation et du rite imprécatoire,
at c'est lui qui le plonge dans le sommeil et qui lui accorde la
vision décisive.

4. La configuration du récil préliliéraire

Ces considérations nous permettent, enfin, de tirer quelques
conclusions sur la configuration de la ¢« Landverheissungserzihlung »
primitive. Pour é&tre fidéle au genre littéraire qui est le sien, le
récit doit avoir commencé par une initiative de Dicu. Or, P'ordre
de préparer l'incnbation ne peut pas représeniter cebbe initiative
premidre, car méme ordonnée par Dieu, une incubation se rattache
nécessairement & une question préalable de I'hommet®. Clest

408. Ct. E. L. EnnucH, ibid., pp. 35-4b; N. Lournk, op. eii, pp. 94-97.

407, Une incubation ordonnée par Dieu semble gire rapportée égaleme'nt en KRT
A §2-64 {ct. ANET*, p. [143).

408, Sur l'oracle e salut dans le eycls d’lsanc, ¢f. tupra, pp. 185- 201

400. Cf, N, Louriwxg, op. ¢il., p. 96, od il écril ; « Die Interpretation der nichilichen
Schau muss angeknipft haben an eine Frage, dic Abram in den Treum hineinbrachte.
Es muss schon die Frage nach dem Land gewosen sein. » Cf, anssi KRT A 62:8q. dans
son contexte.
21
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pourquoi le récit des vv. 9-12,17sq. nous oblige 4 revendiquer pour
la tradition prélittéraire la question posée par Abraham au v. 8.
La requéte d’Abrabam consiste & demander un sighe tangible qui
coufirmerait 1a promesse divine qui lui a été accordée. Abraham
se référe donc 2 une initiative amtérieure de Dieu. Certes, daus
sa formulation actuelle, le v. 8 se conforme & I'énoncé du v. 7,
que nous avons attribué au compilateur, mais dans sa substance,
il doit correspondre & un élément du récit prélittéraires?®, Il apparait
ainsi que I'ensemble du récit primitif — la demande d’un signe
par Abraham {v. 8), l'octroi de ce signe dans umne vision (v. I7)
et Pinterprétation de la vision par le narrateur (v, 18) — se référe
4 une initiative premiére de Dieu, 3 une promesse initiale!?, Nous

410. H. Seesass écril trés juslement {arl. cil., in Wul, N.F. 7, 1963, p. 145} :
+ Zwisehen V. § und V. 8 muse J ferner von der Landgabe gesproehen haben, da V., 8
cing derarlige Rede vorausselzt. » Mais SERpass songe & un « Auszugsbetehl v nnajiogue
4 Gen 12:1, plutdl qu‘d une promesee de la Lerre explicite accordée sur place. Sur
ce polnt it dépend encore du postulat de Avr (Der Golt der Viler (1929), In Ki. Schr.,
1, pp. 66sq.), pour qui lc récll de Gen 15 — ol la «Landverheissung s en général —so
siluent & ['origine cn dehers de 1a Palesline,

411, Sur ce probléme, Lourink [op. cil., pp. 94-97) semble d'abord hésiter : « Hal
Abram zum Beigpicl dic Landverhoissung schon vorher empfangen und nur um eine
Besthligung gebolen 7 Oder ist gorads die Ofan- und Fackelvision die Gelogenheil,
bei der die Verlieissung erstmalig erging ? » (p. 94), mais il devienl par la suite plus
affirmatit : «FUr cine Inkubationserzhblung wire ¢s (brigens denkbar, dess die
Inkubaiion nicht dic cigentliche gbitliche Mittethung, sondern ¢ine ghtlliche Bestdtigung
dereelben brachte, Ingofern kénntc sogsr die Erziihlungseinfihrung, wie sic jelzl in
Gn 15,7-21 vorlicgt — bei ciner Verheizgsung beginnend und dann {iber einc Bekrditi-
gungebitle zu der visionfiren BeatAtigung fihrend —, schen in deraltenTraumerzihlong
geweson sein, {...) » {p. 96, cf. oussi p. 108). Mais dans ec cas, le parallélc éiabli par
Loumnk avee la premesse faile & Jacob cn Gen 28 (p. 95) n'csl plue valable,

Comme A, L. OrpenuEIM (The Inlerprelaiion of Dreams in the Ancienl Near Easl,
1956) I'm bicn montré, la guéte d'une confirmalion cu d'une explicilalion esl eo
Mdésepotamie le soucl permanent de toue ecux qui onl regu ue eracle, un présage on
un songe. Toul particulidremenl, ce sonl les révélalions faites en songes gui demandent
& 8re corroborées, enlirinéee ou précledes. Au début du deuxiéme mlilénaire déja,
neud lreuvons, dans les inseriplions sumériennes atirlbuées & Gudes, rot de Lagash
{¢f. E. Tnuamav-Dangin, Die snmerischen und akkadischen Konigsinschrifien,(VAB,
1, 1, Lelpzig, 1907, pp. 89-141; cylindres A el B la cenfirmaticn el Vexplicilation,
dans plusienrs songes successifs, d'un ordre dlvin Initlal : le rel Gudea s'est adressé
4 lao ddesse Galumdug afln da sc faire expliguer ses songes. Il Il repporte alnsl gue
dsns un premier senge, il 4 vu une appariticon divine, de stalure géante, lul ordonner
de construire un temple, Mals Ll prétend pe pas aveir «+ comprls ¢ cel ordre, Apparcm-
ment celte «incempréhension » a provequd un second songe, dane leguel Gudea a
vu unc femme méditer sur unc inbielle perlant les signes d'wne consteilation astro-
logique taverable, pule un trolsléme songe, dans lequel U a vo un guerrier lui tracer
sur un¢ plerre le plan du temple projeis. Enfln, ua parler de terre, puils un moule
ecntenant la & premidre » brigue ont été placés devant lui, Malgrd la transparence
de ces symbeles ¢l melgré Jes explicalions que lui fournil Galumdug, Gudes demande
un «signe ¢ supplémenlaire. Cesl paurquei, dans un souge ullime, le dieu Nin-Girsu
Ini apperali en personnc et lui révelo & qucls signcs il reconnatira la dats & laguells
devreni esmmencer lgs Lravaux de ecnstroclion. (A ee propos, cl. OrrENEEIM, 0p. cil.,
pp. 2lleq.].

Un aulre mode de conflrmation osl nilesié, & I'époque néc-assyriennn, dans uns
inecriptlion d’Assurbanipal (ef. R. D. Bices, in ANET Suppl., p. 170, el supra, p. 223,
infra, p. 376}, Menacé par une invasion des Elamites, Aesurbanipal regelt un oracle de
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avons ainsi la eertitude que la promesse initiale de Dieu faisait,
elle aussi, partie de la tradition prélittéraire.

L'énoncé précis de la promesse initiale ne se laisse plus reconstruire
avec certitude, Cette promesse pourrait avoir été simplement 'oracle de salut
du v, 1b. Nous avons vu, en sffet, gque toutes ses composantes pouvaient
s'expliquer sur la base d'une tradition ancienno, d'origine nomade. Mais
alors il faudrait supposer que la question du v. 8 comportait 4 'origine
non p2s la demande d’un signe scellant le don de la terre, mais plutdt la
demande d'une explicitation du s salaire ¢ promis au v. 1. Une autre solution
serait d'cnvisager 1'éventualité que 'oracle de salut primitif ait été disloqué
par Ie compilateur et légérement adapté aux circonstances du récit élargi.
Dans ce cas, le terme neutre de $kr aurait été intreduit au v. 1 par Ie
compilatour pour y préfigurer I'ensemble des trois promesses réunies dans
le nouveau récit#s. La promesse du salaire ¥ aurail done remplaeé une
promesse plus ancienne, qui avait pour objct le don de la terre. Lors de
Pinsertion par le compilateur des vv. 2-5, cette promessc de la terre, ainsi
que — peut-étre -— la t Selbstvorstellungsformel o, auraient été transposées
au v. 7 afin de relancer le théme principal du récit primitif aprés I'interméde
de la promesse d'une descendance. Cette fransposition aurait fourni l'occa-
sion auw compilateur d'actualiser les éléments transposés en adaptant
leur formulation & la terminologie d'Ex 20: 2. Les données préservées
sont malheureusemendt insuffisantes pour yue nous puissions choisit vala.
blement entre les deux possibilités mentionnées. Peu nous importe d'ailleurs,
puisque nous pouvons ¢onstater que dans 1'une ou Pautre des deux optlons,
la promesse initiale s¢ préscnte sous la forme d'un oracle de salui. Or, ¢'était
14 le but dé notre démonstration.

Avant de formuler nos conclusions nous pouvons reconstitner
maintenant de maniére schématique les composantes et la courbe
narrative de la légende prélittéraire de Gen 15 .

— Au terme d'une de ses pérégrinations (on de ses tramshumances
annuelleg), le nomade Abrabam arrive an mdgém de Mamré. Comme tous
les nemades, il ne peut séjourner dans les terres sédentarisées que ds
maniére passagére. 1l aspire donc 4 la sédentarisation. Cetle exposilion
n'ost pas préeervée dans le cadre du récit actuel de Gen 154, Toulefois,

galut de la déesse Ishiar, qui lui apparatt dans unc théophanic. Av méme momeni,
zsamble-t-il, un prétre voit en songa lshisr apporaltre & Assurbanlpal et Ini denmeor
non seulement ’agsurance dé aa protection, mals encore des {nsiructinng tacliques
précises. Dans 'esprit de l'inscriptlon, la théophanie sc trouve ainsi confirmée par
ung voie indépendante, Mais icl encore, la seconds vision apporte, en plus d*une con-
firmation, des dléments d'expllclialion, (A ce propes, ef. OrerNneM, idid,, pp. 200sq.),
Le souei de falre coufirmer une révélalion donnde par uae seconde révélalion du méme
type ou par un autre procédé divinnteire est nttosté dgalement & Mari {el. supra,
PR 2643q.), dans I’épopée de Gilgamesh {cf. OpPENBEIM, [bid., p. 207}, dans les letires
vieilles-assyriennes (cf. fbid., pp. 221sq.), dans Ludiu! Bel Némegi {cf. ibid,, p. 217)
et dans les songes de Nabonide (cf. ibid., p. 204).

412, Cf. supra, pp. 302sq.,300sq.

413, En analysant le récit préyahviste ds la migration d'Abraham {Gen 12: 6a,
7,8; 13: 148ab,15,17,18), nous sommes arrivés 4 la conclusion que celui-¢i avait été
eomposé comme ue ¢ prologue » & Gon 157, Si eette hypothése cst corrects, les chap. 127-
13* ont fermé mvee le chap. 15 una unité autonome avant d’étre rattachds au reste
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& suppaser que la légende de Gen 15 ait appartenu, 4 l'instar de celle de
Gen 281 10-22°94 4 yu cyele narratif primitif relatant la geste d’Abraham,
1s contexte que uous pestulons aurait pu &tre donné par le eycle lui-méme,

— 1. 1 (avec peut-étre cerlaing élémenfs du o, 7} : Daus une vision
spontande (mizh}, Abraham recoit un oracle de salut daus lequel il se
voit prometire par le Dieu de Mamré un ¢ grand salsire » ou, d’une mauniére
plus explicite, 1a possessiou d’un certain térritoire, ¢'est-A-dire la possibilité
de 3¢ sédentariser.

— p. 6 : Abraham croit en la promesse qui vicut de lui &tre faite,
el Dieu lui compte cotie ¢ foi » an ¢ justice ». En d’autres termes, Abraham
accepte de sc placer dans une relation cultuelle avec le Dien qui s’est
adresséd 4 lui, ¢t ce Dicu agrée Abraham dans son e état do salut »,

— . 8* : Une fois cette relation &tablie®s, Abraham demande 4 Dieu
un signe qui confirmerait ou concrétiserait 1a promesse regue.

— po. 8-72, 77* . Dieu axauce la requéte d’Abraham. A cet affet,
il ordonue 3 Abraham de couper en deux un ou plusieurs animaux#* et
de placer les moitiés les unes vis-4-vis des autres. Eusuite, il plonge Abraham
dans un sommeil profoud et lui accorde une vision. Dans cette viston,
Dieu accomplil lui-méme le rile imprécatoire on passant entre les animaux
découpés. Cette vision constitue, dans Vesprit du récit primitif, le signe
accordé 4 Abraham.

-y, I8abx : A son révcil, Abraham recounait dans le serment divin
dont il vient d'étre témoin la confirmation ou 1a concrétisalion solennclle
de la promesse qui lui a été faite. 11 est veaisemblable que du peint de vue

des histoires d’Abraham ¢t d’élrc recueillis, finalement, dang la narration yahvisie.
Mais dés le momenl. o0 Jes chap. 127-13° s'avirenl aveoir été composés en {onction da
Gen 15 et que, de aurcrolt, lcur matidre a été empruntée av cycle de Jacob-lsraél,
cea chapitres nc pcuvent pas cerrespondre au contexte narratif primilif de Gen 15.
D’puire port, Gen 15 ne peut pas avoir élé oréé par U'aoteur de lz « Grundschicht »
dcs chap. 12sq., car le but de cet avteur étoil précistmenl de subordonner la dradilion
de Jaccb-1sraél & la iradition d’Abraham, 11 fallalt donc bicn que la tradition d’Abraham
remontat pour sa part A une origine plua anclenne, $°i csl prebable, par censéquent,
que le récit de la vision d’Abraham appartenait précédemment & un aunlre contexta
narratif, nous ignorona tout, hélas, de ce cantexte. Pour pev que l¢ fond de Gen 15
remente, comms noug le pensone, & un niveau de Lradition nomade, neus pouveons
affirmer sang grand risque do nous tremper que le hérog du réell élail un nomade
en quéle da Lerres. Le désir de se sédentariser et d’acquérir des terres a dd &lre commun
& tous les groupea de semi-nemades qui vivaient ¢n marge des terres ferliles, On
pourrail denc supposcr wme situation snalogue A celle déerite an DU 26:5 (of.
N. Lonrming, op. cit., p. 94). (Reppelons toutefois que le + Petil Crodo + Iui-méma
8o rafére comme Gen 12 ] sans doute & Jocob-lgradl cb non &4 Abraham. Cf. H, Seesass,
Der Erzoater Yerael, BZAW, 93, pp. 1-5, 95q. et passim). Ricn p’empécherait qua
Gon 15* alt constitué I'¢plsnde fival de la + Ursprungssage s du clan des deseendanis
d'Abraham. {Sur les cycles nareatifs de Lype «ilnéaire v chez leg tribus bédoulnes,
ct. infra, pp. 4928q.}. Malhcureusemeni nous nc savons rien sur les erigines d'Abraham,

414, Ct, infra, pp. 519-528.

415. Conirafrement & 1'opinion courante, lo demande d'un signe par Abraham oe
constilue pas une mise en question de la promesse divino ou un reniement de Ja ¢ doi s
conslalée ay v, 6, Cf. déja J. Horriszen, Die Verheissungen ar dic drei Ersvdler,
19586, p. 18; H. Seenass, arf, ¢, in WeD, N.F, 7, 1963, p. 148; N. Lourink, op. cil.,
PP. 38sq. Ces antenrs cltenl & 'appui Ex 33:1%q.; Jg 6: 36-40; 2 Rois 20:8-11;
Eg 7:10-14. Dans le m&me sens, cl. aussi C. A, KewLer, Dos Wort OTH, 19486,
pp. 23-25. Sur Pimpertance du ¢ signe de con(irmation s en général, ct, F. J. HELFMEVER,
arf. "o, in TAWDBAT, 1, 1971, colp 182-205, surtout 199-202.

416. A ce propos, cf. supra, p. 313, n. 384,
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formel, celtec reconnaissance ou cette interprétation a été formulée d’emblée
par le narrateur, mais on pourrait conceveir également que ce s0it Abraham
qui ait prononcé lg formule d’interprétation. Dans la pratique cultuclle
ordinaire, Pinterprétation des songes (formulée au nom de la divinité)
relevait de la compétence des prétres experls en oniromancic, mais nous
avens vu que la médiation humaine était incompatible avec le genre
littéraira de la Iégende cuftuelle. En tout cas, il est certain que ls v, 18
a toujours fait flgure d’inlerprétafion et qu'il n'a jamais été, prononcé
dans le cadre méme de la vision.

La démenstration du sens et de la portée coneréte de la vision d’Abraham
au v, 18 constitue la pointe el le dénouement preprement dits du réeit.
Arrivé 4 ce terme, le premier narrateur du récit avait démontré non seule-
ment gue le territoire de Mamré avait été promis par le Dieu de 1'endroit
& Abraham el & ses descendants, mais cncore que cetie promesse avail
été scellée par un serment solannel. Le récit primitif de Gen 15 traduit
donc une revendication territoriale véhémente de la part du groupe nomade
qui cherchait 4 se sédentariser dans la région de Mamré ou qui, venant de
s’y établir, devail défendre sa conquéte face 4 d'autres groupes (nomades
ou sédentaires)*r. Il s'ensuit que Ie premier narrateur du récit doit dtre
cherché parmi ce groupe de nomades qui se disaient les descendants
d’Abraham.

5. Conclusions

Notre analyse nous permet de tirer sur la forme et le cadre lit-
téraires de la promesse de la terre en Gen 15 les conclusions
suivantes :

1} La promesse proprement dite, relatée dans )ouverture du
récit (vv. 1,7") se présente sous la forme d'un oracle de salut.
En ce sens, elle ne se distingue en rien des promesses analogues
faites 4 Jacob en Gen 28 : 13 et & Isaac en 26 : 2sq.,24 (//46 : 3sq.).

2) Le serment de Dieu, prété dans le cadre d’une vision accordée
# Abraham, n’cst autre chose que la confirmation de la promesse
initiale. Comme l'accent de la narration porte manifestement
sur la scéne de la vision d’Abraham, le récit de Gen 15 ne peut
étre appelé — au méme titre que celui de Gen 28, par exemple —
un ¢récit de promesse ». Il s’agit plutét d’un récit relatant ia
confirmation, miraculeuse et exceptionnelle, d'une promesse divine,

3) Le rite imprécatoire en lui-méme s'applique d'ordinaire soit
a4 des affirmations assertoriques so0it 4 des engagements de caractére

417, Cf. dans lc méme sens, B, B, CLeMenTS, Abdrtham and David, pp. 26-34,80.
£'il a'avérait que le récit de Gen 15 avait £té congu dans un but purement » apologé-
tique » et qu'il étall ainsi destind surtout & fa ¢ consommation extérieure s, ep récit
pourrail ne jamais avoir fpit partie d'un eycle narratit primitit, Cela expliguerait
peut-8tre pourquel nous ne irouvons sucupe trace d'un contexte prélitléraire dans
tequel nous puissions situer le récit de Gen 15, 8i, en revanche, Je réelt originael devait
avoir fait partic d’une <geste d'Abraham », son butl n'était sans doute pas d'ordre
exclusivement « apofogélique » et politique. Le récit du serment divin pourralit aveir
sarvi auesi un dessein doxelogique.

21—1



326 PROMESSE ET ORACLE DE SALUT

votif. Dans les relations entre hommes, le sermeut par auto-
imprécation est en général imposé a celui qui s’y soumet par le
bénéficiaire de la promesse ou de 'engagement. Par la malédiction
qu’il invoque sur lni-méme I'homme qui préte serment offre en
quelque sorte 4 celui qui lui a imposé le serment la garantie supréme
de 'inviolahilité de son engagement#®, 1] ressort de ces observations
qu’un serment ne peut &tre imposé 4 une divinité, Phomme n'étant
jamais en mesure de dicter sa volonté 4 Dieu ni d’invoquer une
puissance supérieure a celle de Dien. Par conséquent, le serment
de Dieu ne peut étre qu'une manifestation exceptionnelle ct gratuite
de Ia bienveillance divine. Anssi n'est-il pas étonnant que la vision
d’Abraham en Gen 15 soit la seule occurrence biblique d’une
prestation de serment par Dieu. (Toutes les autres mentions du
serment divin, notamment celles de Dt et de Dtr, ne sont que desréfé-
rences a la vision unique d’Abraham?). La traditiou patriarcale, et
I’Aucien Testament dans son ensemble, sont 14 pour moutrer que
la promesse divine n’était en général pas congue comme un serment,
mais comme une parole (dbr, *mr ). Cette constatation est confirmée
précisément par le récit de Gen 15 (cf. les vv. 1a,7), en ce sens
que le serment n’y fait que sceller a titre exceptionuel uue promesse
antérieure. Il s'ensuit que Gen 15 ne permet pas de postuler un
type de promesse différent de celui qui est attests en Gen 26 et
28420,

4) Gen 15 ne relate rien d’autre qu’une vision exceptionnelle
accordée & Abraham. Ce récit ne nous autorise pas 3 parler d'une
¢ alliance » entre Dieu et Abraham. Si I'on fait abstraction du rite
imprécatoire proprement dit, aucune des conceptions juridiques
orientales qui ont été¢ invoquées avec leurs formes littéraires
respectives 4 propos de Gen 15 — ¢ traité de vasgalité », « alliance
unilatérale » ou e¢alliance de councession»®' — ne répond aux
données de ce récit. Si quelque chose en Gen 15 devait correspondre
4 #l'acte constitutif » de la relation entre Abraham et son Dieu,
ce seraient Poracle initial et la « foi » qui y répond (vv. 1b,6), mais
non la vision d’Abraham*®. Phénoménologiquement, celle-ei n'est
qu'un postlude. La «a religion », telle qu’elle est reflétée par le récit,
n’est eertes pas« unilatérale », puisque Abraham répond a I'initiative

418, Ct, les dtudes citées supra, n. 397,

419, Sur ce point, N. Logrink (op. cit., pp. 11-23) et L. Peruitt (op. ¢il., WMANT,
36, pp. 63-68) sont d'aecord.

420. G'est co que font en dernier lleu H.-P. MOLLer {Urspritnge und Strulduren
afliestamentlicher Eschatologie, BZAW, 109, 19693, pp. 185sq. ot n. 40) ¢t L. PERLITT
{ep. e¢il., pp. 66-68).

421. CI. supra, n. 387,

422. Contre G. Founer lorsqu'il écrit, & propoa de Gen 15:18 [orl. cil., in WZ
Leipzig, 91, 1966, eol. 898) ; « [...] 80 handelt es aich in einer derartigen berli um die
Konstituicrung einer nomadischen Religion, »
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divine par sa ¢foi », mais cette religion se fonde sur le concept
d’un « état dec salut » et non pas sur celui d'une alliance. Elle se
concrétise et se maintient par le culte et par 'échange oraculaire,
et nen pas par un srite d’alliance ##%%

6. Appendice: Réfulalion des théses de H. C. While el de M. Weinfeld

Ces considerations nous permettent également de réfuter deux
hypothéses récemment avancées par H. C. White et par M. Weinfeld :

Dans unc thése non publiée, H. C. Whitess est parti de P'idée — évidente,
selon lui — que la promesse, telle qu'elle apparait dans l'ensemble des
textes de la Genédse, est un serment divin de par sa nature mémse. 11 est
curieux dés lors de constater que cct avteur, qui considére Gen 15 : 7sq.
comme la mention la plus ancienne de la promesse du pays'?* n’ait pas
interprété la rite des vv. 9-11, 17 comme un rite de serment, mais qu'il
y ait vu un sacriflee d’union mystique** n’ayant aucun rapport avec la
promesse*’, Pour White, la réalité du serment est atiestée essenticllement

423. Dits Is moment od cetta affirmation est elairement steblia, on pourra certes
donner iz nom gqu’en voudra 4 la «relalion « entra la patriarche et son Dieu, Mgis e
terme d's alliance » nous parolt décidément trop charg? de connotalions tdangercusess
pour qu'an puissc se permetire de le réinlroduire ici. C'esi ce que itenic de taire
D. J. McGarTay, Govenanl in the O.T., in OB, 27, 1965, p. 236, n, 44; et surtout
Olid Teslamen! Covenani, Oxtord, 1972, p. 81, ot il écrit = « Our modern longuages
customarily use covenant (or Bund or alliance) ol lsrael's celation to Yahweh where
Lhe Biblc docs not usc b=pfl. 1s this Icgitimate 7 Or must we separate divine promises
{usuailly expresscd by a form of dir) from {he category of covenant ? 1L seems legitimate
to conslder a sure promisc as a covenant. Aller all, the Old Testament had no singie
necessary form for expressing or making covenanis. The cssential thing seems to have
been that an obligatory relationshlp was formed. This is true cven I we vere Lo accept
tully Kutseh's contenlion thai berfl meeans “ obligation . An obligaiion Is to someonc
or belween parties, that is, it necessarily Involves a relationship. Surely a promiss
from God was a firm baasls for abllgation, a fixed relationship we may stiil call covenant. «
McCantuy a certes ralson de dice que toute promcesse {c’est-i-dire, tout oracle de
galul} et toul germent ou touts obligation assuméde & Fégard d'un liers impliquo on
présuppose una relalion entre deux « partenalres . Mais, & moins do voololr classer
toute religin personnelle sousd 1o terme génédral d’e allfanco r, la réintroduction da ce
terme 4 propos de la promassa patriarcala est forl maladroite !

424, H. C. WinTte, A Form-Critical Analysis of the Palriarchal Cullic Legends,
Dlss. Drew University, 1967. Pour un risumé de cette thése, of, Diss. Abstracls, A,
vol, 28, 1967168, pp. 2333-A s5q. On retrouve une confnsion analogue entre « promesse »
et cserment » chez E. Kursen, 824V, 131, pp. 104 8q., 113 8q., 150,

425, H. C. WhitE, ibid., pp. 128sq.,159,2615q. Toules les autres mentlons de la
promesse du pays seralent dérlvées de Gen 15: 73q.,18. Mals méme ce iextc-ld ne
seralt go’un appart secondaire 4 la tradliion patriarcale primitive, Le concept dc Ia
pramesse du pays proviendrail de cetic + amphictyonie méridiongle » suggérée jadis
par M. Nota (Das Syslon der zadlf Stémme Israels, BWANT, 1V, 1, Stuitgart, 1930,
= Darmstadt, 1966, pp. 1078q.) et défendue par Waite [ibid., pp. 78sg., §91-196,
259-262,271sq.).

426. H. C. Wwte, ibid., pp. 1876q. Sur ce peint, WiiTe se rallie 4 J. HenmingER,
arl. cil., in Biblice, 34, 1953, pp. 344-3563.

427. H. G, Wnte (ibid., pp. 185-191} considére les vv, 8-11,17 comma ung 1 instrue-
tion rituetle s qui, destinée aux prétres, avait pour bui de fixer lo déraulement du rite
sacrifleicl, Ainsi ces verscis ne relateraient pas une visian ou un rits accompli dans
te passé, mais préciscraient gnels sont les animaux propres &b snerifice, de quelle maniére
il fant tes immoler, comment Ion peut chasscr Ics oiseaux et quels sont les objate
(te s tour r et la « torche 1) que Lo prétre doit porter Iorsqu’il passe anira les morceaux
des viclimes.
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parla « Selbstverstellungsformel » divine**? et — dans Ja plupart des récits —
par l'érection d'un autel ou d’unc maggébah**. Nous ne voyons pas c¢ qui
pourrait justifier une hypothése aussi extravagante, car Uoracle dc salut,
dent fait partie la « Selbstvorstellungsformel s, apparalt comme un phéno-
méne nettement distinct du sermentese, Si une promesse, ou plutdt un oracle
de salut, peut ¢tre confirmé par un scrment, comme c'est 1s cas en Gen 15,
cela signifie que la premesse en tant que telle ne deit précisément pas étre
assimilée 4 un sermentss,

Quant a4 M. Weinfeld*n, il a cherché & expliquer la promesse du pays,
telle qu'elle apparalt dans les récits patriarcaux ct notamment en Gen 15,
comme !’élément central d’une ¢alliance de donation s (s covenant of
grant »}. Dans sa conceplion el dans sa formulatien, la promesse faite
aux Péros s'inspirerait des actes de donation par lesquels les grands rois
orientaux récompensaient leurs wassaux les plus loyaux*s, Cepcndant,
aucun des traits formels que Weinfeld estime étre communs aux ¢ donations ¢
proche-orientales ot aux promesses de la Genése ne se¢ trouve aitesté dans
les textes gui apparticnnent & Ja tradition la plus ancienne, ¢’est-a-dire
4 la narration vahviste :

@) Les actes de donation erientaux précisent tous que 1¢ don st accords
en vertu de la loyauté exceptionnelle du bénéficiaire. Les deux seuls passages
da 1a Genése ou la premesse se trouve metlves de cette manitre sont
Gen 22:16, 18; 26:5. Or, ces deux passages appartiennent de toute
évidence & ume couche littéraire post-yahviste, peu imperte de savoir
d'ailleurs s'ils refevent de rédacteurs « proto-deutéronomiques » ou deuté-

428, Cf. H. C. WwTE, ibid,, pp. 106-117,123s5q.,171-177.

420. Gf. H. C. Wurrg, 1hid., pp. 26-29,40-60.

430. St rendant compte, apparemment, que Gen 15: 1 se rapproche beaucoup de
la ferme de H'oracle de salut, WiiTE groit pouvoir résoudre la difficulié en affirmant. :
1 The oath and {he splvailion oraclo are clokely relaled, both with regard to form
and content r {ifid., p. 178). Wiure fonde ¢c postulat sur 2 Rois 26 : 24 (ff Jér 40 : 8),
mauig ¢os deux textes nous liveent Lonl av plus une formo » dérivée » da I'oracle de
galul, ct il m'est pas ccrigin que les assuranmccs données par (Fodolias représentent,
nux ycux du nareateer, oo« Schwurformel » elle-méme. Cf. aussi la nole suivonte,

43]. Par 14 nous ne voulons pas dice, bien évidemment, qu'une promesse divine,
sceordée donns un oracle de salut, aurait ew, aux ycux des narrateurs ct de leurs
auditeurs, une validilé moins absolue qu'une assurance scellée par un serment. Comme
nous I'avens vu, la 1 pramesse » et e 1 serment ¢ ne ge sttuent pas dans une relation
« Mérarchique » t'un par rapport & l'autre, mais lis recouvrent deux phénoméncs
d’ordres différents. La promesss comme 8lément de I'sracle de salut est une manifes-
tatton positive de 1o parote ot de 12 velenté divines. Sa valeur est égale 4 celle que I'on
est prit 4 reconnatira 4 la divinité efle-méme. Un serment, en revanche, impiique
d’aberd Yidée d’une matédiction de sel c¢onditiennelle. De par sa nalvre, ic serment
est dene un rite ou une parele de garantie magique dont a periée st essenlicllemeat
négative, Cest pourquel, dans son essence, te serment est indigne de Dieu. 81 le serment
s'gssocie nécessairement 4 unc promesss, 4 une affirmation ou 4 un engagement, il ne
s¢ subgtituc pas peur autant & la promesse ni ne prélend représcoler un s ordre
suptricur » de In promesee. A l'inverse, una promesse, méme divine, ne peul, elle non
plus, 8tre assimiléc d'embite & un sermenl.

432, M. WeinreLD, The Covenanl of Granl in e Old Testament and in the Ancien
Near Eusl, in JAOS, 90, 1970, pp. 184-203. Dans le méme gens, ef. maintenant
M, WeInrELD, ari. berll, in ThWBHAT, 1, 1972, cols 781-508 surtout cols 789-801;
S. E. LopweNstamm, The Divine Granls of Lond o the Pairiarche, in JAOS, 81, 1971,
pp. 509-6i0.

433. Do iels actes de denation, documents dits kudurra, sont atteslés choz les
Babylouians el les Mitlites, ainsi qu's Alalah, & Ugnorit et dans la Mésopolamia de la
période néo-assyrienue, Pour les références, of. M, WezINFELD, fbid., p. 185, nn. 6-8.
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ronomistes. Sur ce point, les protestations de Weinteld*st n’ébranleront
guére l'unanimité des commentateurs, L'insistance sur la loyauté du
e vagsal » semble &tre mieux ancrée dans la tradition de la promesse
dynastique accordée & David, encore que les passages qui s’y référent
{1 Rois 3:6;9:43q.;11:4,6; 14:8; 15: 3, etc.) ne s'instrent pas dans
l¢ cadre de promessez ou de donations proprement dites*” ct ne sont par
ailleurs guére antérieurs 4 la rédaction deutéronomistesss,

b} Une autre particularité des actes de donation est leur insistance sur
la qualité inconditionnelle et irrévocable du don*, Les documents précisent
que le bénéficiaire de Ia donation sera chatié en cas d’infldélite, mais que
lo don Ini-m&me ne pourra en aucun cas Ini &tre enlevé. Si ce genre de
stipulations trouve un paralléle évident en 2 Sam 7:143q. el dans le
Ps 89:29-38'%, rien d'analogue ne peut &tre décelé dans les promesses
de la Gendse, Le seul texte ancien 4 mentionner la pérennité de la promesse
est Gen 13: 154, Mais nous avons vu que dans ce texte, la mention
‘d-'wim résulte peut-éire d’une s actualisalion davidique »'** et pourrait
ainsi ne pas dériver de la formulation primitive de la promesse «béihé-
lignne ». Méme 5'il en était autrement, 1a mention *d-"w/lm ne censtituerait
draillenrs gudre un équivalent formel des stipulations d’irrévocabilité
citées par Weinfeld.

¢) Weinfeld*9 reléve enfin que les actes de donstion comprennent
souvent une formule d’adoption. Ici encore, on retrouve des analegies
précises dans la promesse dynastique accordés a David+*, mafsl'on ne trouve
rien de semblable dans les diverses formulations de la promesse patriarcale.

Il s'avire donc que les tactes de donation » ont certes de nombreux
traits en commun avec la promesse dynastique de 2 Sam 7 et du Ps 8914,
mais qu'ils ne correspondent #n rien 4 la promesse patriarcale dans ses
formulations anciennes. L'on observe d'ailleurs que la promesse, toujours
formulée A l'imparfait, n'équivaut pas, du point de vue juridique, 4 une

434. M. WeINFELD, ibid., p. 186, n. 14,

435. 11 est d'ailleurs surprenant que la loyauté do David ne soit pas menlionnée
dans les exprozsions posltives de la promesse dynastlique (cf. 2 Sam 7:8-16; Ps 89:
20-38). ’

436. M. WaxreLp semblo d'ailleurs & reconnattre lui-méme. Cf. ibid., p. 186,
n, 20, p. 188

437. CL. M. WeINFELD, ihid., pp. 189-196.

438, Nous pouvons icl laisser de cdlé 1o problime de "ancienneté de ces passages.
Signalons simplement que, de 1'avis de plusieurs commentateurs, ils n'appartiennent
pes aux couches lcs plus anciennes de la tradilion davidique. Gf. L. Rost, Die Ueber-
tieferung von der Thronnachfolge Davids {1926], in Das kieine Credo und andere Studien
zum A.T., Heidelberg, 1965, pp. 169-183; M. Notm, Uberlicferungsgeschichiiiche
Siudien, 1, Halle a.d. Saale, 1943, (= Darmsladt, 1963}, pp. 84sq.; H. W, HERTZBERG,
Die Sumuelbiicher, ATD, 10, 1960, pp. 2345q.; H.-J. Kraus, Pzaimen, BX, XV{2;
1981*, pp. 621sq.

439. Povur los texles plus récents, cf. ehez P surleut Gen 17: 7sq.

440. Cf. suproa, p. 122, n. 87,

441, M, WewwrewLn, ibid., pp. 190-194.

442, C1 2 Sam 7:14; Ps 2: 7; 89 : 27aq.

443, A ca sujel, of. aussi R, pe Vaux, Le rol d'feraél, vassal de Yahvé, in Mélanges
Eugéne Tisserant, 1, Rome, 1964, pp. 119-133, réimprimé in R. DE Vaux, Bibis el
Orient, Paris, 1967, pp. 287-301.
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donation***, Méme cn Gen 15, ob lc rite du serment+s® et I'emploi du parfait
au v. 18 (nliy) permettraient peut-éire un certain rapprochement avec
les actes do donation, les éléments les plus caractéristiques de ce type de
documents, 4 savoir la motivation dn don par la loyauté du bénéficiaire,
la stipulation de l'irrévoeabilité du don et 1a formule d'adoption, font
entidrement détaut.

En marge de ccs considérations, nous pouvons cenclure que le rappro-
chement, devenu courant**t, entre les prétendues ¢ alliance abrahamique »
{Gen 15) et ¢ alliance davidique » {2 Sam 7) est arbitraire, du moins Jorsqu'il
prétend retrouver & la base de ces deux traditions une méme conception
juridiquo. Certes, les deux promesses — celle dont se prévalaient les
descondants d'Abrabam el celle dont se réclamaient les Diavidides —
étalent en quelque sorie sinconditionneles s, mais seule la seconde se
préoccupait explicitement de cette question. La promesse accordée 2
Abrabam et confirmée dans une vision n'était inconditionnelle que dans la
mesure ol un oracle de salut et une vision théophanique no comportaient
guére de précisions sur les conditions auxquelles leur octroi et leur accomplis-
scment étaient soumis. En fait, nous avons vu que I'octroi d'oracles de
salut présupposait l'existence d'un «état de salut ¢+, Pour que l'oracle
se réaliso, il fallait évidemment que le bénéficiaire demeurdt attaché & la
divinité, c'est-d-dire se maintint dans «1'6tat de saluts. Poini n'éfait
besoin de préciser cette « condillon s, tant elle allait de sol. En revanche,
Ia promesse dynastique des Davidides, telle qu'elle est reflétée par 2 Sam 7
et le Ps 89, insistait claircment sur I'irrévocabilité du don. L'crjcu du don
dépassait le sort de son détenteur du moment. Le maintien de la dynastie
devait étre assuré méme on cas d'infldélité de I'un de ses représentants.
C'est sur ce point que 1'analogie signalée par Weinfeld avec les actes de
donatlon orientaux est la plus frappante et Ia ples periinente. En fait,
la promesse accordée 4 Abraham el la promesse davidique non seuiement
ont des origincs indépendantes mais encore so référent & des modadles
Juridiques et littéraires différents. La premiére provient de 1'oracle de salut,
alors que la seconde s'est inspirée de I'acte de donation.

444. Un point commun entre les actes de denatlien et les oracles de saluet réside
peut-2tre dane le falt que tous deux comprennent des éléments au parfait et d’antres
A Uimparfelt. Dana ie premier type, le consiat de la donation, de I'8lection en do
I'ndoption eat formulé au parfait {ef. les lextes cilds par WerNFELD, puis 2 Sam 7:
Baq.; Pe 2: 7; 89 : 20sq.), alors qne les conségnences de cel acte constitutlt, de méma
que les stipulations qul accompagnalent sa promulgation, sent formulées 4 I'imparfait.
Dana 'oracie de solut, ¢i"zssurance du salut « st fermulée parfois au parfait (cf.
supra, pp. 2875q.), slors que le # corollaire 5, ¢'est-a-dive Ja promesse proprement dite,
8¢ trouve toujours 4 1'imparfait. Pourtant, leg différences entre ies deux genres |lité-
ralres n'en sent pas estompées ¢ I'oracle de salut a'adresse 4 un homme cn détresse,
ce qui n*est pas 1c eas pour la donation. D'avire part, dans I'oracle de salut, le don est
promis pour une dote & venir, alors que dans le donatien, il fait 1'objel d'un conatat
ou d'un serment. (C'est en ee sens que Gen 15: 18b  pourrait on effeb dtre dérivé de
la terminslagic de la donation, ce qui ne mernit d'milleurs pas incompatible avee Ia
parlicuiarité de cc passage, telle gne noues 1'avons dégagte, of. supra, p. 317aq.).

445. A ce propos, ef. M. WrinreLD, ibid., pp. 196-199.

446, Le dernier defonseur en est précisément M, Wewrerp (ibid,, pp. 184sq.
el passim). Sinon, ¢f. par exemple D. N. FReepman, Diving Commilment and Human
Obligation. The Covenon! Theme, In Inierpreiation, 18, 1964, pp. 419-431.

447. Cl. supra, pp. 272sq. et n. 251, p. 309,
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IV. Gen 22 : 15-18

Le récit du sacrifice d'Isaac (Gen 22 : 1-14° E) est suivi par une
réitération de la promesse & Abraham.

15. L’Ange de Yahvé appela une seconde fois Abraham du .ciel 16.
at dit : « Par moi-méme j’ai juré — parcle de Yahvé — que, puisque tu as
1ait cette chose et que tu n'a pas refusé ton fils, ton unigue, 17. je te bénirai
vraiment et je multiplierai vraiment ta postérité comme les étoiles du ciel
el comme le sable qui est sur le rivage de la mer, ¢t ta postérité conquerra
la porie de ses ennemnis. 18, En ta postérité se béniront toutes les nations
de l1a terre, parce que tu as écouté ma voix. »

11 apparait tont de suite que cette promesse ne comporte aucune
des marques distinctives de Y'oracle de salut. On n'y trouve ni
la ¢ Selbstvorstellungsformel », ni les éléments I1, I11a ou IIIb. Le
seul élément formel qui y soit attesté est la ¢« Heilsankimdigung »
{IV}). D'autre part, la situation dans laquelle la promesse esi
agcordée n'est pas celle de l'oracle de salut. La promesse ne se
présente pas comme I'assurance du secours de Dieu dans une
situation de détresse, mais cormme la récompense divine d'un acte
d'obéissance.

Tous les autenrs s’accordent & reconnatire le caractére secondaire
des vv. 15-18 dans le cadre du chap. 224, [.a promesse ne participe
en rien & la courbe de tension du récit“?, mais elle intervient aprés
que la tension amorcée en 22 :1 se soit résorbée. Le fait qu'elle
a été insérée maladroitement dans le contexte apparail notamment,
dans la précision §nyf au v. 156. D'autre part cette promesse ne peut
pas avoir été empruntée & un autre contexte puisqu’au v. I5 elle
s'appuie directement sur la formulation du v. 1la et qu’aux
vv. 16b et 18b elle se référe explicitement & I'épisode des vv. 1-14,

Par son contenu — la descendance innombrable et la bénédic-
tion — la promesse de 22 :15-18 fait écho & la thématique du
Yahviste. Pourtant, divers indices nous montrent qu'elle ne peut
en ancune maniére étre attribuée 4 ce narrateur. La promesse est
motivée par 'obéissance d'Abraham. Or, ce motif qui n'est attesté
ailleurs dans la Gendse qu’en 26 : b, un passage également secon-
daire, est contraire a4 I'essence méme du kérygme du Yahviste!so,
Il en va de méme du v, 18a. Ce verset fail allusion & Gen 12:3b;

448. Cf. entre autres, H. GunxeL, Gen., p. 23%; O. ProckscH, Gen., p. 319;
J. SKINNER, Gen., pp. 3318q.; G. voN Aan, ATD, 2-4, p. 207; H. Graf REVENTLOW,
Opfere deinen Sohn. Eine Ausiegung von Genesis 22, BS, 55, Neukirchen, 1988, pp. 73-
75; A, Kiuax, Isaaks Opferung, SBS, 44, Stuttgart, 1970, pp. 27-31.

449. Cf. C. WESTERMANN, drien der Erzdhlung in der . Genesis, in TH, 24, p. 34,

450. Cf. aupra, pp. 103-116,136-165,328sq., voir aussi p. 186, n. 313,
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18:18; 2814, & des passages qui nous donnent fons trois les
ipsissima verba du Yahvistet®!, lci encore, la portée primitive de
Iaffirmation du Yahviste a ét¢ déformée par la substitution du
hitpa‘el au niph‘al. Alors que dans.la perspective du Yahviste,
Dieu annongait 4 Abraham qu’en lui « serajent bénis tous les clans
de la terre habitée » {ou, éventunellement, qu’en lui tous les clans
¢ acquerraient la bénédiction »)*®, Ie rédacteur responsable de 22 :
18 affirme qu'en la postérité d'Abraham « se béniront (c’est-a-dire :
se salueront, se souhaiteront la hénédiction) toutes les nations de
la terre ». L'idée qui s’y trouve exprimée n'est plus celle de la
communicaiion de la bénédiction 4 tous les hommes & travers
Abraham, mais celle de I’envie des nations a I'égard de la prospérité
de la race d’Abraham. En d’autres termes, la grandeur et Ia
richesse d'Abraham et de ses descendants deviendront proverbiales.
Du méme coup, 'aspect exhortatif ympliqué par la promesse de
Gen 12 : 3b*2 g'estompe compleétement. 11 n'est done pas exagéré
de parler 4 propos de 22:18 d'une déformation du kérygme
yahvistel

Dans I'ensemble, il ’avére que chacun des éléments de 22 : 15-18
a €té glané ici et 1a dans les narrations yahviste et élohiste. Nous
avons meationné les allusions 4 22 : 1-14 E et &4 12 : 3b J. En outre,
on relévera que l'image des étoiles se trouve déja en Gen 15 :5,
celle du sable de la mer en Gen 32 : 13, et que le veeu du v. 17bp
est attesté déja en Gen 24 : 60*%, Le serment mentionné au v. 15a
est un reflet direct de Gen 24 : 7 et indirect de Gen 15: 8-18.

Kiliao® insiste a4 juste titre sur la parenté étroite entre 22

451, tIn cerlain doule subsiste, il osl vrai, 4 propos de 'appartenance anr Yahvista
de Gen 18:18. J. WerLuavsen (Comp.?, p. 26), H. GUNKEL {Gen., pp. 2025q.) ot
d'autres consfdérent le monologue de Yabvé aux vv. 17-19 comme unc insertion
sccondalre dans la récit yahviste. 11 ne fait pas de doule que le v. 19 est étranger
el posiérieur au Yohviste {ef. M. Notu, Uberlicferungsgeschichte, p. 259, n, 627,
G. vox Rap, ATD, 2-4, p. 178), mals l'ineertitude régne 4 propos du v. 18. D'una
parl ce versct semble interromnpre le contexte entre le v. 17 ek les vv. 20sq., d'sutre
part il ost pout-Sire exigé par la scéne du diategue enlre Yahvé el Abraham. Ea cffet,
celle—l n'opposc pas I"Abrabam vertueux aux Sodomiles débauchés, mals le patrlarche
porieur de la promesse da bénédlellon aux Sedomites non porieurs d'une telle promesse.
Pour le Yohvisle ¢ probldme ¢st dés lors de saveir s la bénédiction accordée 4 Abraham
pourra vraiment s'dlendre aux Sodomiles par l'intercession d'Abroham ¢l sf la promesse
de 12 1 3b se réalisern. Lo dialogue des vv. 20-33 g2 termlne sur un point d'inlerrogation.
De toule fagon, ¢'esl bien 1o sens passif du niph‘al qui est indiqué par notre verset.

452, A ce propos, cf. supra, p. 82, n. 129, et G. Wrumsier, Der Segen im Atlen
Testament, Basel, 1970, pp. 176-186. C. A. KELLER, art. brk pl. segnen in THAT,
1, cols 363-367, ci. col. 364,

453, Ci. supra, pp. 6%sq., 120, n, Bl,

454, A ce propos, cf. dans Je détail, O, Procrscn, Gen., p. 319; R. KiLiax, ap. eit.,
p. 28

456, R. Kiuaw, ibid., pp. 25831,
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15-18 et les parties secondaires de Ia promesse de 26 : 25456, et il
rapproche ces deux passages de Ex 32 : 137 (es trois mentions
de la promesse peuvent étre considérées comme de petits commen-
taires « homilétiques » qui ont été greffés par un rédacteur post-
yahviste et post-élohiste sur la trame déjd constituée de la
narration JE4% '

Nous pouvons donc conclure que la promesse de 22 : 15-18, qui
ne revét pas la forme d'un oracle de salut, ne remonte pas 4 un
élément de tradition ancien.

V. GEN 26:2-5; 26 : 24sq., 46 :2-4

Tout ce qui peut étre dit sur la promesse dans le cyele d’Isaac
a été dit plus haut*®®, Nous avious proposé de comprendre les
trois passages 26 : 2-5%; 26 : 24 46 : 2-4 comme les vestiges ou les
varianfes d'une méme promesse remontant au cycle d’'Isaac
primitif. Trés approximativement, cette promesse devait avoir la
teneur suivante :

¢« Je suis El, le Dieu de ton pére (8F).

Ne crains rien (II),

(car) je suis avec toi {I11Ta),

Descends en Egypte, C’est moi qui descendrai en
Egypte avec toi, c’est moi aussi qui t’en ferai
remonter (IV). ¢

51 notre hypothése est correcte, I'oracle primitif du cycle d'Isaac
comprenait donc les éléments suivants : SF, II, I1la et IV. Isaac
y recevait I'assurance de la conduite et de la protection divine
pendant sa transhumance en Egypte jusqu’a son retour. Peut-étre
cet oracle comprenait-il également la promesse de la sédentarisation
dans la région de Beershéba. Ainsi, dans le contexte narratif que
nous lui supposons, l'oracle de salut était adressé a Isaac dams
une situation de détresse (une sécheresse I'obligeant a risquer le
voyage en Kgypte). L’oracle était promulgué au mdgém de
Beershéba dans le cadre d’unme vision nocturne. Les éléments

456, 22 :18a by n'dbly 26:3b  whgmiy "--hEb'R M ir
nb'ty I brbm "Byl
22 : 17nec ky-brk Tbrkk 26 : Jaf  w'bekk

22 . 17aP whrbh 'rbh "t-zr'k 26 :4a  whrbyly L=k

kfankeby hfmym Kfewkby hémym

22:18  whibrkw bar'k 26 : db,Ba whibrko bzr'k .
kt gwyy Wrg “gb "ér ki gwyy h'rg "qb’§r

m'{ baiy ém' “brhm bgly

457, R, Kiuran, ibid., p. 27, n. 20,
458, Cf. H. Gral REvENTLOW, op. cil., pp. 73-70.
459, Cf. supra, pp. 185-201,
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anciens de la promesse de 26 :2-5,24sq.; 46 :2-4 se conforment
donc trés nettement a la structure, a la terminologie et au « Sitz
im Lebhen » de l'oracle de salut.

VI. Gen 28:13,15

Ici encore, il suffira de récapituler ce que nous avons dit aux
chapitres précédents'®, La promesse faite & Jacob en 28:13,15
revét clairement la structure d’un oracle de saluts®! :

13. Et voici que ¢ EI'* so tenait devant lui et dil :
¢ Je suis * El’, la Dieu de ton pére {SF).

* Ne crains rien (II}' (LX),

La terre sur laquelle tu es couché je la donnerai

4 toi et & ta descendance.

15. Voici, je suis avec toi, jo te garderal partout
oft tu iras et je Lte raménerai sur cette terre (1V),
car jo ne t'abandonnerai pas jusqu'a ce que j'aip
fail ce que je t'ai promis (I1Ib). s

L’oracle de salut comprend les éléments suivants : SF, II, IV
et I1Ib. Exceptionncllement, I'élément ITI (I exposé des motils »)
ne fait pas suite 3 I'élément IT, mais a &té placé 4 la fin de I'oracle.
La promesse est adressée 4 Jacob dans un songe alors qu'il se
trouve sans le savoir en un lieu saint (le mdgém). Elle lui est
accordée dans une situation de détressc : Jacob est em fuite, et
il est sur le point de quitter les terres fertiles (la "edamdh) pour
le désert. Ainsi, la structure et la terminologie de l'oracle, le cadre
local de sa proclamation et la situation de son destinataire concor-
dent parfaitement avec ce que nous savons de l'oracle de salut.
Toutes les conditions sont donc remplies pour que la promesse de
28 : 13,15 soit considérée comme un oracle de salut.

460. CI. supra, pp. 173-185,211-240.

461. A nolre connaissance, . A. XeLLER esl le seul auteur & I'avoir reconnu.
1t derit { Ober einige atflesiameniliche Heiliglumslegenden 1, in ZAW, 67, 1955, pp. 141-
168, voir p. 166) © « Das Orakel (vv. 13,15) ist sise ein Heilsarakel kraftigstor Art,
dessen kullischo Anklinge besonders in den Aussagen b) (v. 16a} und ¢} {v. 15h)
nieht zu verkenncn sind. Man ist beinahe versucht von cinem Orakel sn elnen zuem
Rampl gegen die Feinda suszishenden Kénig zu sprechen. »

462, GI. supra, pp. 231sq.
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Au terme de nos analyses, nous sommes & méme de tirer quelques
conclusions sur le genre littéraire et le «Sitz im Leben» de la
promesse patriarcale.

1. Qracle de salut ef promesse pailriarcale

Nous avons constaté que dans ses attestations les plus anciennes,
la promesse non seulement revét la forme d’'nn oracle de salut,
mais encore apparait dans un cadre local et dans des circonstances
conformes au ¢« Sitz im Leben» primitif de ce type d’oracles.
Partout ol la promesse s’est avérée remonter & un niveau oral de
la tradition, partout ou elle participe directement & la courbe de
tension de l'unité narrative & laquelle elle appartient, la promesse
se présente comme un oracle de salut. Nous avons vu que ¢’était
le cas en Gen 15 : 1 et en Gen 28 : 13,15 ainsi que dans la promesse
primitive du cycle d'lsaac {dont les vestiges sont préserves en
Gen 26 :2-3a; 26 : 24 et 46 : 2-4). En plus de la structure formelle
de l'oracle de salut, ces trois récits ont en commun les points
suivanls : a) La mention de l'oracle est précédée de quelques
précisions sur 'apparition de la divinité4®3, 6} L’aracle est octroyé
dans un lieu saint (un mdgém)*™. ¢) L'oracle a dans le récit la
fonction d’une assurance de secours divin dans une situation de
détresset®s. d) L'oracle n'est pas sollicité, mais il est adressé
spontanément au patriarchetes.

En revanche, partout ou la promesse n'appartienl pas & une
unité narrative issue de la tradition orale, elle ne porte plus les
marques de l'oracle de salut. Des quatre éléments principaux de
I'oracle de salut, seul subsiste 1'élément 1V (le ¢ corollaire » ou
«FPannonce du salut »). M&me la ¢ Selbstvorstellungsformel » fait

463. Gen 15: 1 dmhzh; 46 2 drr't iylh (of. 26: 24 blylh hhw') (ol supra, pp. 195,
307); 28 : 13 whnh phwk ngd “lyw {4 ce propos, of. supra, pp. 373q., infre, pp. 376-379).

464. Gen 15: Mamré {cl. supra, p. T8 n.); 26:%2sq. ele. : Beershéba (el supre,
PP. 189sq., n. 324, p. 195, n, 330) ¢t £8: 13,15 : Béthel.

465. Cf. supra, pp. 17554.,200,3%4, n. 413.

466, A ce sujel, cf. infra, pp. 343sq.
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défavt?”’. Nous avons pu faire ces constatations non sewlement &
propos des promesses secondaires insérées en 22:15-18 et 26:
3b-b, mais aussi 4 propos des trois promesses contenues dans la
« Grundschicht » préyahviste des chap. 12 et 13 (12:1,7; 13: 14,
15,17). Certes, le don de la promesse se déroule toujours dans un
magém — méme pour des rédacteurs tardifs la promesse était
apparemiment impensable en dchors de son cadre cultuel —, mais
la situation du destinataire de la promesse n’est plus la méme.
La promesse ne vient plus répondre concrétement 4 une menace
pesant sur le patriarche, mais elle se présente soit comme une
récompense (Gen 22 : 15-18; 26 : 3b-5), soit commec une déclaration
programmatique indépendante du sort du patriarche {Gen 12-13*}.
Il apparatt ainsi que dés le moment ot la promesse patriarcale
a été oxtraite de son contexte narratif primitif, elle a perdn non
seulement la foneclion, mais aussi les marques formelles de l'oracle
de salut.

Nous pouvons donc affirmer que dans son cadre originel la
promesse patriarcale esf un oracle de salut. Cette affirmation est
plus lourde de conséquences qu’elle ne le parait au premier abord.

La plupart des autenrs parlent de la ¢ promesse » {die « Verheis-
sung »} comme s'il s'agissait d’un phénoméne narratif, littéraire ou
cultuel bien établi, comme si la promesse était une ¢ réahité » qui
pouvait se passer d’une définition plus précise. En fait, 1a confusion
dont témoigne souvent la littérature exégétique au sujet de concepts
aussi différents que la ¢ promesse », la e hénédiction » et le « serment. »,
démontre amplement la nécessité d'une définition précise du
phénoméne de Ia « promesse ».

L’hébreu ne connait pas de verbe ou de substantif particuliers
qui corregspondent & nos vocables « promettre » et & promasse ». Les
verbes utilisés sont toujours dbri®® et. *mr¥®. La promesse cst donc
une « parole ». Elle est une parole de salut adressée par Dieu a un
homme en détresse. Alors que notre mot «promesse» eunvisage
d’emblée V'avenir, le mot « parole » peut concerner le passé et le
présent aussi bien que 'avenir. Et en effet, I'oracle de salut n’est
pas d’abord la prédiction d’un événement salutaire fulur, mais cile
est en premier lieu une assurance de salut dans le préseni, en ce
sens qu’elle apporte la réponse & une détresse acluelle. Et c'est
précisément. parce qu’elle répond a4 un besoin du présent qu’elle

467, Nous falaons abstraction, bien entendu, des promesses de la narrallon sacer-
dotale, ol la « Selbstvorstellungsformel » réapparait sous 1'influence manlfeste de In
narralien yahvisle jcf. Gen 17:1; 35: 11).

468. Gen 15: 1,4 fdbr-ghwh); 28: 15 't “dr-dbriy k).

469, Gen 12:1,7; 13:14; 15:5,7; 16:11; 21:17; 22:16; 26:2,24; 2B:13;
32:10 (Nmr'ly}, 13 (w'ih "met); 46:2,3.
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engage aussi I'avenir. Dans son analyse de la structure de Voracle
de salut, Westermann®® a hien compris cette relation puisqu’il a
désigné '¢lément IV (la prédiction de Vévénement attendu) comme
le « corollaire » (« die Folge ») de l'assurance du salut. Il importe
de voir, par conséquent, que le poids de l'oracle porte autant sur
les ¢léments SF, 11 et 111, qui affectent le présent {ou méme le
passé, pour I11h) que sur 'élément 1V, qui comprend la ¢ promesse »
proprement. dite. Ainsi les formules « je suis le Dieu de ... » (SF),
¢ne crains rien » (IT}, « car je suis avec toi » {ou « car j’ai exaucé te
prigre ») (I11) ne sont pas de simples fioritures de style qui encadrent
la promesse, mais elles sout la substance méme de I'oracle de salut.
Le mot ¢ promesse » n'est donc qu’une traduction trés parfielle
du concept sous-jacent aux oracles de salut que nous avons signalés.

Dés le moment oll nous découvrons que la promesse patriarcale
a son origine dans l'oracle de salut, ou mieux : que la promesse
originelle esf un oracle de salut, il est possible, sur le plan pbéno-
ménojogique, de la distinguer de '« inspiration charismatique s, de
la « bénédiction » et du «serment », de ces concepts, done, qui ont
été si souvent invoqués par les exégétes pour rendre compte de la
promesse patriarcale.

2. Oracle de salul el inspiralion charismalique

A plusieurs reprises, V. Maag*™ a cherché 4 mettre la promesse patriarcale
en rapport avec l¢ phénoméne de Veinspiration charismatique s observé
chez certains chefs nomades des temps modernes. Plusicurs autres exégétes
l'ont appuyé en relevant que le méme phénoméne se retrouvait chez les
chefs militaires charismatiques des livres de Josué et des Juges'. Selon
cette hypothése done, les promesses de la Genése auralent leur origine
dans I'ordre de départ donné, 4 la veille d’unc transmigration, par un chef
nomade & sa triby, ... ou alors, dans I'ordre de combat lancé par un comman-
dant 4 sestroupes avant 1a bataille. En se référant 4 1'exemple deg Bachtiares
(une peuplade nomade A‘'lran), V. Maag a montré que cette Inspiration
se fait au moyen d’une prise de possession quasi extatique. Le chef attend
Pinspiration avant de donner le signal du départ. Le chef est en quelque
sorle son propre « médiateur s, un peu comme Josuéd®* ou encoro comme
ces chefs charismatiques de l'antiquité arabe qui réunissaient en leur
personne les roles de ehef tribal (sayyd ou §éyh), de commandant militaire

470. Cl. supra, pp. 230eq.

471, V. Maac, Der Hirte Isracls, in STU, 28, 1968, pp. 2-28, surlout pp. 10sq,,
13-16; Matkdf JHWH, in Congress Volume Oxford 1959, VTS, 7, 1960, pp. 128-153,
surtout pp. 137-140; Das Gollesverstindnis des Alien Testaments, in NTT, 21, 1966-
1967, pp. 161-207, surtout pp. 166-171.

472, Ct. R. RENDTORFF, Ertofgungen zur Frihgeschichle des Prophetenfume in
Israel, tn ZThEK, 59, 1962, pp. 145-167, surtout pp. 166aq.; G. Foarenr, Geschichie
der israelilischen Religien, Berlin, 1969, p. 27; F. Stowz, Jahwes und Israeis Kriege,
ATHhANT, 60, 1972, pp. 172-183.

473. C1. F. Stouz, op. elf., pp. 176sq.
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{‘agid} et de vovant (kahin)vs. L'inspiration, attendme eu prevequée,
n'est pas liée 4 un sanctuairo : elle peut se produire dans le désert, n’importe
s, Selon Maag, la promesse regue au cours de cette inspiration se cenfor-
merait au modéle de l'exhortation adrcsséa par Dieu 4 Abraham en
Gen 12:1: «Va-t-en de ton pays, de ta parenié et de 1a maison de ton
pére, vers 1¢ pays que je te ferai veoir. » En substance, elte eomprendrait
done teujours un impératif (I'ordre de départ) et une promesse (I'assurance
Qe conduite et de protection divines). Tous les autres objels de la promesse
{terre, descendance, ete.) seraieni socondaires par rapport 4 cette ferme
primitive*s, Toute assecialion avet 1es megdms! palestiniens serait, slle anssi,
seeendaire.

L'analyse de la forme littéraire et du « Sitz im Leben » da Ia promesse,
telle quelle a été menée tout au long de eeite troisitme partie de notre
travail, nous montre clairement que I'hypethése de Maag ne parvient pas
4 rendre compte de 'origine et de la fenction de la premesse patrigreale,
NMous nous limiterens dene aux quatre ebservations suivantes :

1) Seuls Gen 1%:1 et 31: 3, 13 se confvrment au schéma proposé per
Maag, Gertes, il n’est pas incencevable que ces textes préservent des vestiges
d’exhertolions ¢ chorismatiques s do type observé chez les Bachtiares,
mals ces textes ne font évidemment pas partie des promessas patriarcales
proprément dites. D'autre part, nous verrons qué¢ ces passages treuvent,
indépendamment du phénoméne del'e inspiration », une fonction appropriée
dans les cyeles narratils auxquels ils appartiennent .

2) La promessc patriarcale, déflnie comme un oracle de salut, est
indissociable des megdmdt, c¢'est-4-dire des sanctuvaires dans lesquels elle
est située par les récits de 1a Gendse. 1l est d'zilleurs significatif qu'en
Gen 31 : 13 1a divinité qui apparait en songe & Jacob pour Iui denner Vordre
du retour s’idontifie expressément comme le E! {du mdgém) de Béthel
et se référe i la visita de Jaceb A ce magam.

3) Dans les eracles de salut de Gen 28 : 13, 15 et de Gen 26 : 2-5, 24 sq. ;
46 : 2-4, 'assurance dela eonduite et de la prefection dlvincs est étroitement
liée & 1a promesse du don de la terre. Cetle assurance n'est denc nollement
un élément éiranger & 1'eracle de salut.

4) II est vrai que dans les récils de Ja Genése le patrierche apparait
cemme & sen prepre médiateur « puisque les oracles de saluk Ini sent adressés
en dehers de toute médiation cultuelle, et cela contrairement 4 la pratique
cultuelle ordinaire. Mais cette révélation spontanée n'est certainement
pas le signe d'un scumul de fonetionss, comme le voudrait F. Stolzém,
Aingi que nous Ie verrons ¢i-dessous, ce trait frouve s meilleure explicatien
dans le genre « merveilleux » de ta 1épende culiuellevt. Enfin, on relévera
que les senges ot les visiens, dans lesquels les cracles de salat sont accordés

474, CI, F. Stowz, {bid., pp. 177-182.

470, V. Maac voit d'ailleurs id une analogie importente avec ies révéialions du
+ Dieu dos péres » dans les réeits patriarcaux. 1 &erit (arl. ¢il,, in STU, 28, 1958, p. 13) :
+ Die Gottheit nimmt also ihrerseits den Konlakt auf. Sie tut das aber nicht an einsm
daflir irgend charakterislischen Ort. Nicht in einem Sanktoariuom tot si¢ ¢s, sondern
irgendwo, unlerwegs, Auch nicht an eino bevorzugte Zeit hilt sie sich. Sie kommt
upvermutet, wann und wo es ihr grad beliebt. »

476. A ce propos, of. aussi supra, p. 171, n, 73

477. ClL. infra, pp. 566-572.

478, F. Storz, op. cil., pp. 181sq.

479, CL. infra, pp. 343s4q.
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aux patriarches, ne peuvent guére &tre mis sur le mnéme pied que 'inspiration
extatique dent bénéficient les chefs militaires et les voyants «charis-
matiques ». .

3. Oracle de salul el bénédiclion

G. Wehmeler a publié¢ récemment un ouvrage sur I'emplei de la racine
brk dans I'A.T. et dans les textes ouest-sémitiques*®. 11 s'agit 13 proba-
blement de l'investigation la plus méthedique et la plus soignée, mends
jusqu’h ce jour sur le concepl de la s bénédiction o, Parmi les résuliats
de I'enquéte de Wehmeier, voici ceux qui sont pour nous du plus grand
intérétys ;

1) Dans l’Ancien Testament comme dans tout le domaine ouest-
sémitique, la racine brir refléte & l'erigine un cencept que 'on pourrait
définir par «force vitales, «plénitude de vies, «puissance de ferlilités
(dans les domaines humaln, animal et wvégétal), « prospérités, ete.es,
La bhénédicticn est 1a force de Dieu qui agit dans la nature en faveur de la
vie'™, Ce sens premier de la racine bri reste déterminant tout au leng de
Yhistoire de ce terme. ’

2} Les effets da la bénédiction ne sont jamais attribués 4 I'homme,
mais teujours & Dieu — ou, dans le polythéisme, 4 une divinité particulidra,
Quand Dieu ¢n est le sujet grammatical, la bénédiction n'est pascommu-
niquéa par la parclevs, mais par une acticn invisible dont seuls les effets
peuvent étre conslalés. Avant PExil, il nest pas question non plus de la
commmunication de la bénédiction par un acte cultuel.

3) 8i la bénédiction est pour Dieu un acte «factitils, elle est pour
'homme un acte «déelaratif». L’homme est incapable de produire les
effets de la bénédietion. 11 ne peut &tve que l'intercesseur on, tout au plug,

480. G. WeHMEIER, Fler Segen im Allen Teslamenl. Eine semasiologische Unlersu-
chung der Wurzel brk, in coll. Theclogische Dissertationen, 6, Basel, 1970,

481. Ponr d'muires indications bibllegraphiques, cf, supre, p. 98, =2 17. CI.
maintenent gussi J. Scaanoerr, acl. brk, brkh, in ThRWbHAT, 1, 1972, cels 808-841,

482. Ls groupemenl et Ja formulalion des senclusions seni les ndires.

483, Wenmerer rend par « Lebens-, Vermelirungskrefl, Fille » {op. cit., p. 65} le
centenn sémantique d¢ la racine suest-gémltigue brk. Pour 1'A.T. il écril : + 1m nichi-
Ltheologlachen Sprachgebrauch meinl berdkd die Kraft des Wachslums und Gedeihens,
die gich vor allem in der Fruchtbarkeit der Menschen und des Viehs und im Erteag
der Felder fussert. [...] 1n25 Belegen ksl die berd/ed ausdrlicklich nls Gabe Goltes hezelch-
net, Aueh an diesen Siellen Isl dic Grundbedeulung *lebenstdedernde Kraft'. In
manchen Fillen Jsi stirker die Milleilung dieser Krafl jos Auge gefasst, in anderen
werden mehr thre Wirkungen hervorgeheben, [...J.» (ibid.,, p. 101). » Auls Ganze
gesehen, Jésst sich also fesistellen, dass es das Nomen wellaus starker milt dem Bercich
des Handelns sls dem des Redens za Lun hal. Es meinl eher euergesia als eulogin,
cber benefacito ais benediclio. » (p. 102),

484, G, WERMEIER, ibid., p. 10].

485, WENMELIER n'a relevé que deux cas ol la bénédielien divine est transmilse
par In parole : le récil sacerdalal de la Création el Es 19 : 25 [ef, ibid., p. 170), el méme
dans ces deux oceurrences le sens faelilil de drk n'esl pes enitércmenl écarté. + lm
allen Gbrigen Fillen ist michl zu erkennen, dass es um ein verbales Geschehen ginge,
vielmehr isl ein unmillelbares, sich in Vermehrung, Wechstum und Erfolg manlfes-
Lierendes Tun gemeint # {fbid. ). WRnMEIER rejelie ainsi les Lhéses de E, BICKERMANN
(Bénédiciion el pridre, in RB, 69, 1962, pp. 524-532) el de F, Horst (Segen und Fiuck.
Il in RGGY, V, cols 1849-1601) pour qui la bénédiction est une » formule rituelle {...}
efficaee par sa propre verlu s (REB, 69, 1982, p. 5%24).
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1o e médiateur ¢ de iz hénédietion divine«4, En ¢ bénissant & son prochain,
I’homme ne peut pas lui communiguer une forece qui lui serait proprs,
mais il peut invequer la bénédiction divine sur lui*’. Quand I'homme
en est le sujel grammatical, la bénédiction est donc un aete verbal, mais la
formule par laquelle s'exprime cet acte a toujours un caractére optatif
ou jussif, et non factitif.

4} Cela dit, Webmeier reconnaft«® dans I'A.T. quelques traces d'unc
cencoption préyahviste (o vorjahwistisches Segensverstindniss) selon
Iaquello 1a bénédiction résidait non pas dans Pinvocatien de ’actien divine,
mais dans la communicatien « magique v de la foree vitale d'un homme a
un autre. Wehmeier croit retrouver des vestiges de cette concepticn dans
Ics couches prélittéraires de Gen 273 32: 23-33 et dc Nb 2224, I reléve
qu'en Gen 32 : 27, 28, Jagob arrache & son adversaire (divin ou démoniaque)
quelquo chese de sa force vitale, et qu'en Gen 27: 4, 19, 25, 31, c’est la
néphésh d’Isaac qui est censée bénir Jacehb. D’autre part, Isaac deit étre
fertifié par un repas avant de peuvelr denner sa @ bénédictien ». Enfin,
la force vitale, une fois accordda, ne peut plus Atre reprise, de sorte qu'il
ne reste pour Esan que la néphésh négative. Ces ebservations aménoent
‘Wehmeier 4 admetire une origine ¢ magiques de la bénédiction malgré
I'absence de cette conception dans le reste de PA.T. et dans tous les textes
oucst-sdmitiques.

Ce dernier peint appelle iout de suite une précision. On admet aujourd'bui,
4 juste titre, que los ¢ Segensspriiche » de Gen 27 : 27b-28, 39b-40 sont
sacondaires par rapport au récit primilif, puisqu’ils présuppesent I'identi-
fication entre Esad st Edom**. Il est concevable, par conséquent, que le
récit de Gen 27 n'ait pas cempertd & V'origine de fermule de bénédiction.
Dangs ce cas, ka bénédictien d'1saac aurait été comprise, en cffet, comme la
cemmunication simmédiate » de la puissance de vie et de prespérité du
pére 4 son {ils. Cependant, cela me nous paralt pas exclure la possibilité
que la « force vitale » ainsi transmise ait une origine divine. 1 est frappant
de veir gu'lsanc n'est pas maitre de sn hénédiction. Il ne peut que
¢1'crienter ¢ vers tel ou tel destinataire. C'esl peurquei 1sasc reste, méme
dans les gouches les plus ancicnnes du récit, un s médiateur » de la béné-
dictien. Or, neuvs verrons, en parlant de la epierre sacrée ¢, que la
+ médiatien » ne peut étre provoquée que par une divinité. Une pierre est
t sacrée » non parce qu'ells serait imprégnée d’un ¢ fluide magique » (imper-
sennel}, mais parce qu'elle est considéréa comme médiatrice de Ia présence
d'une divinité {perscnneile ). I1 est denc probable que Ia « bénédiction »
dent dispose Isaae n'est pas cen¢uc comme une foree magigque imperson-
nelie, mais hien comme Is don d'une divinité+:,

Nous retiondrons donc des observations de Wehmeigr Ie fait que la
bénédiction n'est pas dans son essence un phénoméne verbal. Elle est
Paction cachde de Dieu dans I'hemme et dans ia nature., Lersque Dieu

486. C!, G. WEINMELER, ibid., pp. 66, 143sq.

487. ¢ [Auch in Gen 27:27-29] ist dicscr * Segen’ in seinen wesentlichen Bestand-
tellen prekativ zu versichen @ Isaak wirkt den Segen nielt, sondern ¢r erbittet ihn
von Gotl » (G, WenaemIER, tbid., p. 144). Dans le méme gens, cf. J. SCHARBERT, arf, ¢ff.,
in ThAWHAT, 1, cols 836sq. ; contre C. WESTERMANN, Der Segen in der Bibe! und im
Handcln der Nirche, Miinchen, 1968, pp. 57-59.

488, G, WEHMRIER, ibid,, pp. 145,189-198,

489, CL V. Maag, Jakob-Escu-Edom, in TZ, 13, 1957, pp. 418-429

490, Ct. infra, pp. 4093q.

491. CI. supra, n. 4R7.
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bémit, il ne peut Ie faire autrament gqu'en «réalisant » Ia bénédiction. La
borakah de Dieu n'est pas « annoneée ¢ par une parole'™ ni communiguée
par un geste, Elle ne se laisse pas prévoir : elle peut seulecment étre constatée
a posteriori. Elle se mesure, par exemple, 4 1'accroissement d’un troupeau,
4 I'abondance d'une récolte, ou au nombre d'enfants dans uns famille.
I1 va de eoi, dés lors, que I'homme ne peut pas ¢ opérer » la bénédiction.
Gertes, 11 peut invogquer Dieu et le prier d’étendre sa bénédiction plus
particulierement 4 tel individu, 4 tells famille, 3 tel troupeau ou i fel
champ ; il peut méme fenier, comme en Gen 27, de transmeitre la béné-
diction d'une maniére « immédiate », mais en définitive il n'a pas d'autorité
sur la bénéddiction, et la divinité n’est pas matériellement liée par cette
invoeation ou par cette » transmission s.

Nous mesurons maintenant & quel point le concept de « ’oracle de salut »
est différent de celui de Ia bénédiction. 5i la bénédiction est une action
de Dieu, qui ne peut étre qu'invoquée par I'homme {au mode optatif),
I'cracle de salut est une parofe de Disu, qui pout éire transmise par un
médiateur inspiré {au mode indicatif). Si la bénédiction se constate a
posteriori, 'oracle est proclamé avanf de se réaliser {ou dés le début de sa
réalisation}. Alors que Ia bénédiction s’opére dans le domaine de la nature
— en so conerétisant notamment dans ’aceroissement de la famille et des
troupeaux ot dans Ia fertilité du sel —, I'oracle de salut vise ls domainea
¢ politique ¢ o0u ¢ historiqua ». Comme nous 1'avoens vu, les bienfaits divins
annoncés par l'oracle de salut se situent en debors du cycle de la nature.
Dans un oracle de salut, Dieu garantit la protection d’un fugitif pendant
son errance, la séeurité d’un clan pendant sa migration, la vietoire d’un
chef militsire dans une bataille, Ia prise de possession d'un certain territoire.
Ainsi, 1'hétérogénéité entre la bénédiction et 1'oracle de salut refléte dans
une certaine mesurs I3 polarité entre Ia révélation ¢ naturelle » ot la révéla-

492, C'est pur ce point, priciséinent, que le Yahviste innove, Comme H. W. WovLrr
[Das Kerygma des Jahwisten, in 7B, 22, pp. 351-361) et C. WeESTERMANN [Arien der
Epzghklung in der Genesfs, in TB, 24, pp. 263q.,32sq.; Der Segen in der Bibel, 1968,
pp. b2-566,60) 1'ont montré, le Yahvisie a fait de la berdkih un objet de 12 promessa
{cf. aussi supra, pp. 6laq.). 11 en a méme fait 'objet principal de la promesse, Celle
rélnterprétation de la promessc patriarcale ae fail em Gen 12: 2-3 par Vinseriion du
leilmotiv de da bénédiction, et en 13: 18 et 28: 14 par Iinsertion de la promessa
d’une descendance innombrable. Alors que la promesse primilive concernail l'avenir
« politique « du clan (la protection pendanti les migralions ¢l la prise da possassion
do tarres ferliles), Ic Yahvisle inlerprate cetle promsesse comma la préfiguratfon de
la beriikih, Ells sa réalisara non plus seulement sur le ptan « poliligua 2, mais aussi
dans l'ordre snaturals ; la {erre prospérera, le pauple s'aceroiirm, A Ja suile do
L. KéuvLer {Theplogie der Alten Teslamenis, Tabingsn, 1966', pp. 65sa.), Wenmeten
{ebid., pp. 200sq.} cstime que 1s Yahvisle revendique aiosi pour Yahvé les puissances
da fertililé attribuéos par ls populalion autochiona & Baol, mais il insiste aussi aur 1o
fail quo la Yahviste n'opira pas cette revendication an 1 naturalisant « la promasse,
mais précisément en s+ historicisant ¢ la berdkdh. Dans l'eeuvre du Yabhviste, la béné-
diction est historicieée de deux maniéres : 1} Ellc deviont 'objet d'une annonce divina,
alors qua dans sa eonception primitive la béntdiction se reconmait A ses fruits. 2) Elle
ne sa réalise plus sculament par 1'action secréte de Dieu dans la nalure, malis aussi
par 1'action s hislorlgue + de Dicu A 1'dgard des hommes et par I'nclion s politiquas
des hommes & 1'é¢gard de leurs prochalns {ou dea peuples A I'égard de leurs voisins) ;
1 C'est en toi que seront bénis tous les clans de la terre » (Gen 12 : 3b), Nous retrouvons
dans ce dernier dément "aspecl exhortiatif, voire polémique, du kérygme du Yahviste
{ef. supra, p. 120, n, B1). Les hommes, ¢t le peuple d'Iscaél en parliculier, sont appelés
A participer & 12 réalisation de la berd&fkdh el & ccuvrer pour I'extension de 1a bénédiction
4 toutes les nations,
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tion par la parele ou, d'uns manidre encore plus générale, entre la ¢ nature»
et «1’histoire s,

Ces considérations nous montrent aussi qu'il n'y a dans le cycke de
Jacob aucun conilit entre 1z promesse ¢t la bénédiction. A supposer que
le théme ds la hénédiction appartienne vraiment au cycle primitife,
le peste d’lsaac en Gen 27:23, 27sq. (avec ou sans < Segensspruch s)
roprésenta l'invecalion sur Jacob (ou la + communication: 4 Jaceb) de
\a puissance de vie ¢l de fécondité attendue de Dicu. Mais I'auditeur du
récit ne sait pas si la bénédiction «invoquée » par erreur sur Jacob sere
efficace, d’autant plus que Jacob se met par sa fuite dans une situation
ol la bénédiction devient pratiquement irréalisable. L’sxaucement de
Pinvocation d'Isaac est denc mis en quastion — malgré le gm-braic yhyh
de 27 : 33 (qui est peutl-étre secondaire) —, i l'action cachée de Dien en
faveur de la prospérité et de 1a fécondité de Jacob est apparsmment inter-
rompue. C'est ici qu’intervient I'oracle de salut accord4d 4 Jaceb em
Gen 28: 13, 150, 11 s’agit 14 de 1a premidre parole de Dicu dans Je cycle de
Jacob, c’est-d-dire de la premiére intervention cuverte de Digu dans le
cours des événements. Dans cette parole, Dicu annonce 4 Jacob qu'il
la protégera pendant son errgnce, qu’il le raménera i cet endrolt ¢t qu'll
Iui donnera cetts terrs en possesslon. En d'autres termes, Dieu lui donne
I'aesurance qu'il le replacera dans une situation o0 la bénédiction pourra
reprendre son cours. L'oracle de salut survient dans unc situalion excep-

493. A ce sufet, ¢f. G. WenmeiER, 0p. «ii., pp. 2285g. Wenmeien oppese la bang-
diction nen pes 4 la promesse, mais aux « actes eslutzires » dé Dicu : « in allan Schichten
des AT lésst sich die Verschiedenheil von reltendem und segnendam Handeln Gottes
nachweisen, wenn auch der cinc oder andere Aspekt unterschiedlich siark beiont
wird. Dabet ist dic Reilienfelge nicht umkchrbar: den Grund und dic Milte des Glaubens
Isracls bildct dic Befreiungstal Gotlcs ; aber cbhen der Gelt, der scin Velk “ aus Aegypten
heravsgeldhrt * hed, gewtihrt nun auch dle Erhaltung und Fdrderung des Lebcn3 im
Londe. Gott ist nicht nur in den cinmallgen, punktucllen Akten der Erretiung am Werk,
sondern auch In den kontinulerlichen Prozessen des Wachstums uwnd Gedelhens,
nleht nur in der © Geschichie ', sendern auch In der * Nator "+ {p. 228}, Sur la polarits
entre I'action « bénissante » ot Prction s salviflque r de Dleu dons 'Ancien Testament,
cf. surtout les coneldérations fendamentales de C. WESTERMANN, Der Segen in der
Bibel, 1868, pp. 922, 31-42 ct pessim. Mois cf. auesi les réserves de J. SCHAREBERT,
arl, cit., in ThWHAT, 1, cols 83%=q.

484. Comme nous le verrons {cl. infra, p. 522}, I'épisode de 1a vente du droil d*ninsese
(a bekbrdh) en Gen 25 :29-34 est probablementi une varfante du réclt de Gen 27,
5§ jomals, comme le pensent E. A. Serisen (v I know not the doy of my deaih », tn JBL,
74, 1955, pp. 252-256, rélmprimé in E. A. Sreiscr, Orfental and Biblical Siudies,
Philadclphia, 1967, pp. 89-86) el G. Weameler [ibid., p. 192), le récit de Gen 27
concernadl primitivement, Jui auset, ¢ transferl de la blrh et non de ka bekh, 1
« bénédlction » pourralt &ire une réinterprétation ultéricure (male toujours préyahviste,
bien entendu) de ce récl. Celle hvpothise est cependant fart peu vraisemblable.
Slgnalons quc M, Tsevat [arl. bekdr, in TAWDAT, 1, 1972, colz 643-850, volr tols
649sq.) sc demande, au contralee, s ce w'est pas I'Institution dec la bekbrdh qui a étd
projelée secondairemcent dane les réelts patrlarcaux, En fait, il n'est pas certoin que
1a bthérdh ot 1o berdkSh sojent aussi incompatlbles dans un méme contexte narratif
qu'en le dit communément, On trouve, par excmple, dans t'dpopéc de Kérel (KRT B
[= 111 KRT], iil, lignes 16~18) le mime jeu de mote eniec #r et brk qu'en Gen 27 : 36,
A ce propos, cf. 1. Savnen et G. Kestemont, Herel, roi de Hubur, in UF, 3, 1971,
Pp. 181-221, voir p. 206, n, 64. CI. aussl {nfra, p. 522, n. 199b. Pour ce gui est de
Gen 32 :23-33, le seul autre réclt du eycle de Jaceb parlant direetement de Voctred
d'une hénddiction, neus avens vu qu'il = &4¢ inséré 4 cel endroit par je Yahviste
(ef. swpra, pp. 100sq.). Ce récit opparticnt prebablement & la tredition du patriarche
lpraiél.
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tionnelle — nous avons parlé 4 ce propns d’une situation de détresse. Aussi
la pulssance de Dieu se manifesie-t-elle autrement dans l'oracle que dans
la bénédiction. L'eracle traduit une intervention ¢ unique s, et correspond
4 un acle ¢ histerigue » ou 1 politique ¢, Cette intervention devient nécessaire
dég le moment oil I'aclion ¢ naturelle s+ et ¢ continuelle v de Dieu dans g
bénédiction a éLé interrompune pour une raison ou nne autre. L’histoira
de Jacob, telle qu'elle est préfigurée par I'oracle de Gen 28 : 13, 15 est done
I’histoire d’une intervention ¢ historigque » de Dien en faveur dn patriarche.
Cette histoire débouche sur Ia réinsertion de Jacob dans 'ordre + naturel »
de la hénédiction dlvinese,

4. Oracle de salul el sermeni

Si la promesse est un oracle de salut, elle ne peut pas non plus &tra
confondue avec le sermenl. Nous avons dit I’essentiel sur la relation entre
l'oracle de salut el le serment au cours de notro analyse de Gen 15+,
Nous pouvons donc nous y référer. Rappelons simplement que le serment
est & l'origine un geste ow unc parele d'autg-imprécation. L'homme qui
préte serment déclare se soumettirs & la vengeance de la divinité sil’assertion
qu'il vienl de faire se révélait fauwsse on =i Vengegement gqu'il vient de
prendro ne devait pas éire tenu. La serment se référe done tonjours 4 one
parole ; 4 uno assertion ou 4 une promesss. Normalement, Diau ne préte
pas serment, car il né saurail invoquer une puissance supérieure 4 la sienne,
Mais nous avons vu qu’en Gen 15: 8-12, 17 sq., Dieu accomplit dans une
vision accordéde & Abraham le geste de I'anto-imprécation. 11 s'agit 12 @’une
confirmation + exceplionnello » et merveilleuse d’un oracle de salut préalable.
Ce récil nous moniro done gue I'oracle da salut et le serment sont deux
phénoménes distincts.

5. Oracle de salul ef révélation sponlanée

Il nous faut mentionner encore un dernier probléme, que nous
avons d’ailleurs effleuré & plusieurs reprises : nous avons constaté
que dans la ¢ vie réelle s, 'oracle de salut était toujours sollicité
et proclamé par I'intermédiaire d'un ¢ prétre-prophéte 8%, Comment
se fait-il que dans tous les récits patriarcaux 1’oracle de salut est
accordé au patriarche spontanément par la divinité®e?

A mnotre sens, la spontanéité de la révélation doit s’expliquer par
le caractére ¢ merveilleux » ou ¢ légendaire » des récits de promesse,

495. Pour les mémes raisons, il nous cst impossibie d'accepter 1a thése de I BLyTRIN
{The Palriarchg and the Promise, in Scoftish Journal of Theology, 21, 1988, pp. 56-73)
selen laquelle la « béuéddiction » et la « promesse « currespcndramnt dans les récits
patriareaux, & déux couches do tradition différentes. Scul1'41ément de 1a « bénddiction +
remontorait & un nlveau « patriarcel » de Ja tradition, alors qua la « promesse » serait
ie produit d'une réinterprétation «isradlils » da cet élemem primilif,

496. Ct. supra, pp. 295-330.

497, Cf. supra, pp. 241-289.

498. La méme question pourrait étre posée & propes des songes. Normalement,
nn songe obtenu dzns un sanctualre avalit été ¢ provogqué v par un rite d’incubatien.
Or, en Gep 15 et 28, comme d’ajlieurs dans la plupart des ¢ récils de songe @ do I'ancien
Orlent, les songes sont enveoyés spontanément paer la divinite. Ct. infra, pp. 372-375,
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Le méme pbénoméne peut d’'ailleurs étre observé dans la plupart
des textes extrabibliques qui rapportent I'octroi d’'un oracle de
salut*®®, Comme les récits de Gen 15 et 28, ces textes ne reflétent
pas la pratique réelle de I'échange oraculaire. Pour des raisons de
prestige ou de propagande, les rois orientaux transiormaient les
oracles qu’ils avaient obtenus par des intermédiaires cultuels en
révélations divines spontanées. Ces oracles prenaient de ce fait
une validité encore plus absolue. Les récits de révélations divines
aecordées aux rois ou aux patriarches entendent se situer dans un
espace privilégié ol les relations entre Dieu et son élu ne posent
pas de problémes, et ol les intermédiaires cultuels sout superflus.
C’est 14 aussi le domaine du songe et de la vision.

Dans ce genre de récits ce n'est donc pas la spontanéité de la
révélatiou divine qui doit nous étonner. Plus remarquable est le
fait que les narrafeurs aient recouru instinctivement a Ia forme de
I'oracle de salut pour exprimer ces révélations surnaturelles, Les
narrateurs nomades de Gen 28 ne pouvaient faire autrement que
de donner i la parole de Dieu la forme oraculaire qui leur était
devenve familitre par leur fréquentation du mdagém de Béthel.
D'autre part, il ne faut pas sous-estimer dans le contexte de la
narration primitive le caractére étiologique de l'oracle spontané.
C’est précisément parce que l'oracle initial a été accordé jadis &
leur ancétre d'une manidre spontanée que les descendants de Jacob
peuvent aujourd’hui solliciter des oracles au mdgém de Bétbel.

Mais nous touchons la au probléme délicat du rapport entre la
promesse et la légende cultuelle, et c'est 4 ce probleme que nous
cousacrerons la quatriéme partic de notre travail.

499, CI. supra, pp. 216sq,,223-228 et infre, pp. 383-387,

IurRIMERIE A. Bontiars, Lidocns {France) — Dépdt lgal © 40 trimestre 1975



