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Introduction

Les Maheshwari forment une caste de commergants hindons! originaires
du Rajasthan. Particulierement mobiles et dispersés, ils se sont installés
aussi bien au nord qu’an sud de ’Inde, vivent dans des zenes rurales et
urbaines et comprennent des salariés, de petits commergants et des capi-
taines d’indusirie dont la réussiie fait la fierté de toute la caste.

Prenant en compte les caractéristiques particulieres de cette caste,
je présente d’abord les objectifs que le mouvement associatif maheshwari
a visés des la fin du XIX® siecle et expose les siratégies qu’il a développées
jusqu’en 1997 pour lutter contre le processus de différenciation engendré
par la dispersion géographique, 1a diversité culturelle et 'inégalité écono-
mique des Maheshwari. Analysant les dispositifs qu’il a créés an niveau
local, régional et national, je montre que le mouvement associatif accu-
mule une partie du capital culturel, économique et secial dont disposent
les membres de la caste pour le redistribuer ensuite d'une fagon sélective
parmi eux.

Ce travail traite ensuife de deux communantés récemment intégrées
dans le mouvement associatif maheshwari. Il s’agit, d*une part, des Patwa
Maheshwari et, d*autre part, des Dhat Maheshwari: les premiers sont une
communauté d’artisans bijoutiers et les seconds des commergants qui ont
développé une culture différente des antres Maheshwari aprés avoir résidé
pendant plusieurs sizcles au Sind.

Le mariage forme nn fil conducteur essentiel de cette recherche, car il
est non seulement un révélateur des ambitions individuelles, familiales et
callectives, mais représente également un moyen privilégié pour les indi-
vidus, les familles et les collectivités d atteindre leurs objectifs. Son étude
met particulizrement en évidence 12 maniére dont le processus d*unification

1 En désignant les Maheshwari comme une caste de commergants, je n’affirme pas pour
autant qu'ils soient tous commergants, mais je véhicule I'image que les Maheshwari donnent
d'evx-mémes et de la place qu'ils estiment occuper dans I'édifice secial aussi bien que dans
I'ordre des varna. Cette revendication recouvre par aifleurs une réalité sociologique dams la
mesure ol la majorité des Maheshwari exercent encore anjourd’hui une profession commer-
ciale.
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NOCES ET NEGOCE

de la caste, encouragé par le mouvement associatif, entre en conflit avec
la différenciation intracaste due 2 I'inégalité économique, A la dispersion
géographique et a la diversité culturelle des Maheshwari. L'accueil favo-
rable ou défavorable réservé aux recommandations et aux institutions
que le mouvement associatif a élaborées pour créer une zone d’endo-
gamie unifiée, sounligne 1a volonté des individus, des familles et de certaines
communautés d’abandonner ou de préserver, au contraire, leur spécificité.

LES CASTES MARCHANDES

Les castes coinmergantes, qui jouent un réle crucial dans 1’histoire écono-
mique et politique de I'Inde, sont réputées pour leur dynamisme commer-
cial et industriel. Malgré leur célébrité, elles n’ont gueére été étudides jusqu’a
présent et ont fait davantage 1’objet de recherches historigues qu’anthro-
pologiques. L'intérét inégal que les historiens et les anthropologues ont
manifesté pour ces groupes semble &tre lié 4 I’histoire intellectuelle de leurs
disciplines. Les enjeux économiques de la colonisation britannique et 1" exis-
tence d'archives se référant aux pratigues commerciales des marchands et
des agents coloniaiux ont incité les historiens depuis quelgues dizaines
d’années déja i se pencher sur le négoce. Quant aux anthropologues, ils ont
pendant longtemps négligé I'étude du commerce en raison de leur intérét
primordial pour le systéme des castes, pour les castes agraires et pour les
phénomenes religieux et 4 cause de leur inclination a travaiiler surtout dans
un milieu villageois. A ce désintérét initial ont tountefois succédé depuis
quelques années des recherches centrées sur le monde marchand.

Un sarvol de la littérature historique et anthropologique montre que la
caste a été considérée jusqu'a trés récemument comme un parametre négli-
geable dans les études du commerce. Cherchant a réfuter le postulat de
Weber, qui voyait dans la caste un obstacle au développement d’une classe
capitaliste indigéne, certains auteurs tels que C.A. Bayly (1992 [1983]) et
S. Subrahmanyam (1990) ont avani tout mis en évidence que I'exercice du
négoce transcende I'univers de la caste. La caste a également été ignorée
par divers autres travaux qui portent plus spécifiguement sur les relations
entre les pouvoirs économiques et les pouvoirs politiques %, sur le bazar ?

? Les lecleurs inléressés par ces thématiques consulteront avec profil les publications
éditées par D. Tripathi (1971, 1991) et Jes écrits de C. Markovits {1981, 1985},

* R.K.Ray (1993, 1995) propose une analyse approfondic du bazar, c'est-a-dire du marché
monétaire indigene. A. Ostor (1984), pour sa part, montre comment différenis domaines
(le cycle des saisons, les refations de parenté et de caste, le gouvernemeul) sont, dans fe cadre
du bazar, tout 4 [a fois différenciés el articuiés les uns aux autres en relation avec la société
globale. K.L. Sharma (1997: 174-194) souligne, quant a lui. 'importance du bazar dans Ja vie
sociale des villages el dans les relations que les villageois entr=tenaieni avecla société globale.

16

et



INTRODUCTION

ou sur la position des commercants dans la société indienne *. La caste n’a
en outre guére retenu ’attention des publications (Timberg 1978, Taknet
1987) qui traitent de certaines communautés & vocation marchande,
notamment des Marwari %, Ce n'est qu*a partir de la fin des années 1990
que plusieurs anthropolegues et historiens ont placé la caste au centre de
leur objet d’études en montrant gue les relations intracastes modelaient
diversement les pratiques commerciales 5.

Se situant dans le prolongement de ces recherches, le présent ouvrage
porte sur une caste en particulier, toutefois sous un angle de recherche
différent des travaux précédents. I’ai en effet choisi d’étudier la caste des
Maheshwari par le biais de ses anciens conseils de caste et surtout de son
mouvement associatif. Cette démarche devait me permettre de comprendre
comment les Maheshwari se définissent eux-mémes et cormment ils gérent
leur inégalité économique, leur diversité culturelle ainsi que leur mobilité
et leur dispersion géographiques. Pour saisir I'ampleur du processus d’uni-
fication et de segmentation a I'ceuvre chez les Maheshwari,j’ai été amenée
A élargir mon étude aux artisans bijoutiers patwa maheshwari et aux
comimet¢ants dhat, deux communautés qui entretiennent des relations
complexes avec le mouvement associatif maheshwari.

4 D Hardiman {1996) analyse le role des marchands dans la société pré-coloniale. colo-
niale et post-coloniale et montre que les modatités par le biais desquelles ces groupes
s'approprigrent le surplus produit par les paysans ont varié au cours du temps et que insti-
tution de I'usure s’est considérablement modifiée depuis 1'Indépendance de 1'Inde. Quant &
D.Vidal (1997). il étudie la position que les Jains occupaient dans ta société Jocale de Sirahi.
it ancien Etat princier du Rajasthan. 1i montre que ces hommes d'affaires n’occupaient pas
une position subordonnée ou marginale dans fe systdme des castes, mais qu'ils contribuaient
a sa perpétuation en permeitant & chaque groupe d'effectuer les dépenses somptuaires
considérées comme appropri€es  leur statut, et cecl notamment dans le cadre des maviages
et des funérailles.

3 Les Marwari: communauté marchande originaire du Rajasthan. Pour plus de détails.
<f. chapitre L.

¢ Parmi ces recherches figurent notamment les ouvrages et les articles suivants:
F. Cadéne (1993): Réseaux économiques ei territcires de Uidentité: les migrations de travail et
les relgtions de mariage d'une conmnunanté wmarchande dans une petite ville indienye.
P.Lachaier {1999}: Firmes et entreprises en Inde: la firme lignagére dans ses réseanx, C. Marko-
vits (2000): The Global World of Indian Merchants 1756-1947,Y, Nishitutra {1998): Gender,
Kinship and Property Rights: Nogarattar Womanhood in South India, D.W, Rudner (1994):
Caste and Capitalisin in Colonial India; the Nattukotiai Chettiqrs, D. Vidal (1995): Violences
et vérités: un revounte du Rajasthan face au ponioir colonial,
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LE MOUVEMENT ASSOCIATIF DE CASTE

Malgré mportance que revétent les associations de caste dans le paysage
gocial et politique de 1'Inde, ces nouvelles formes d’organisation sociale ont
fait I'objet d*un nombre limité de recherches, avant tout historiques, et qui
datent principalement des anuées 1970. Quant aux ouvrages plus récents
qui mentionnent cetie institution en passant, ils se contentent généralement
de rapporter les conclusions auxquelles sont parvenues les recherches anté-
rieures: les associations y sont assimilées & des groupes de pression poli-
tiques dirigés par une élite qui cherche a obtenir, de la part des pouvoirs
publics et au nom d’'une communauté qu’elle affirme représenter, des
privileges dont elle est la premiére 3 profiter, Comme nous le verrons, cette
analyse, qui est surtout fondée sur I'étude de mouvements associatifs des
castes basses, ne s’applique guére au mouvemem associatif maheshwari,

A partir des années 1960 et 1970, un nombre croissant de chercheurs ont
tiché d’évaluer I'impact de la modernisation et de la démocratisation de
I'Inde sur les structures sociales indigénes. Dans ce contexte, ils ont accordé
une attention toute particulidre aux associations de caste, qui ont vu le jour
vers la fin du XTX® sigcle. Le fait que des castes différentes du point de vue
de leur spécialisation professionnelle, de leur statut, de leur répartition
géographique et de leur puissance numérique, développent des associations
a cette méme époque, a incité les chercbeurs 4 lier "apparition du mouve-
ment associatif au contexte historique. 1ls ont par conséquent fait porter
leurs recherches surtout sur la fin du XIX° siécle et sur le début du
XX¢sigcle en se basant exclusivement sur des sources écrites {Carroll 1977
et Washbrook 1975). Seul un petit nombre de travaux traite de la deuxiéme
moitié du XX sigcle et se fonde non seulement sur une documentation
historique, mais également sur I'observation participante et sur des entre-
tiens (Khare 1970, Rowe 1968a, Templeman 1996). Alors que certains
auteurs étudient un seul mouvement associatif, d’autres ont adopté une
perspective comparative et traitent simultanément de différents mouve-
ments associatifs. Avant tout intéressés par la manigre dont la démocrati-
sation de I'lnde a modifié la situation des collectivités les plus défavorisées,
la plupart des historiens et des anthropologues se sont penchés sur les
mouvements associatifs des castes basses. Parmi les rares travaux qui
portent sur les castes hautes figurent, d’une part, les articles de L. Carroll
(1977, 1978) sur les Kayastha, une caste de scribes, et, d’autre part,I’étude
approfondie de R.8. Khare (1970} sur le mouvement associatif des Brah-
manes Kanya-Kubjas. A la différence de L. Carroll, qui traite des premieres
décennies du mouvement associatif kayastha, R.8. Khare analyse le mouve-
ment associatif kanya-kubjas jusqu’a la fin des années 1960.

Les chercheurs tels que M.N, Srinivas (1966}, L. Carroll (1977), D. Wash-
brook (1975) ont voulu comprendre pourquoi les mouvements associatifs
sont apparus 4 la fin du XTX® siecle. Parmi les facteurs quw’ils ont identifids,
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et sur lesquels je reviendrai plus en détail au chapitre I11, figurent la poli-
tique coloniale, les recensements décennaux organisés a partir de 1871, le
développement des moyens de communication, la mobilité socioprofes-
sionnelle des membres de la caste et I’émergence au sein des castes basses
d’une élite disposant d’un capital culturel élevé.

Seuls quelques rares auteurs ont montré que les causes du développe-
ment du mouvement associatif variaient en fonction des spécialisations
professionnelles des castes. Pour les castes terriennes et les castes d’arti-
sans, ces facteurs seraient, selon I, Washbrook (1975:150-203), d'une part,
la diversification professionnelle de leurs membres et I'émergence d’'une
élite disposant dun capital culturel élevé et, d’autre part, la politigue
coloniale qui cherchait 4 adminisirer la société indienne en conférant ou
en refusant des appuis aux castes, ¢’est-a-dire 2 des formations sociales qui
parvenaient 4 se faire reconnaitre comme des castes. Toujours selon cet
auteur, I'amélioration des moyens de communication aurait favorisé la
création de structures associatives avant tout dans les castes de commes-
canis et de service, qui avaient déja I'habitude d’entretenir desrelations 4
distance et qui avaient de ce fait certaines prédispositions 4 ’organisation
de réseaux supra-locaux.

Les anthropologues et les historiens ont attribué au mouvement asso-
ciatif de nombreuses propriétés. Il représente & leurs yeux un instrument
de mobilité sociale (Srinivas 1968) et encourage le processus de démo-
cratisaiion de la société indienne en permettant aux collectivités d’obtenir
une reconnaissance de Ia part des partis palitiques (Srinivas 1968, Kothari
et Maru 1995 [1970], Hardgrave 1995, Rudolph et Rudolph 1960, Wash-
braok 1975). §’il favorise 1’établissement de relations supra-locales entre
les membres d'une caste et renforce ainsi la cohésion communautaire,
il semble &également pouvoir provoquer, selon Hardgrave (1995), I'émex-
gence de solidarités de classe. Ce faisant, il contribue paradoxalement, a
moyen et long terme, A la désintégration progressive des liens intracastes
et engendre au sein de la méme caste — notamment chez les Nadar — des
affiliations palitiques diversifiées. Camme nous e verrons, ces observations
ne s’appliquent pas aux Maheshwari, dont le statut et I'histoire différent
de ceux des Nadar 7,

? Ala différence des Maheshwari, qui sont depuis longlemps une caste de commergants
de bon statut, fes Nadar sont une caste basse qui exergait traditicnnellement la profession de
producteurs d°alcool de palme, Une pariie d'entre eux se sont orientés vers le commerce 4
partir du XIX* sigcle et ont conuu une remarquable ascension économique et saciale. Quittant
leur statut de quasi-intouchables qui se voyaient intexdire Faccds des temples, ils ont acquis
le statut d'une communauté marchande prospére, qui offre des donations importantes aux
temples.
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Les historiens, politologues et anthropologues qui ont étudié le mouve-
ment associatif se sont également interrogés sur les continnités et sur les
ruptures entre les conseils de caste et le mouvement associaiif de caste.

Certains auteurs ont particulitrement ceniré leur intérét sur la repré-
sentativité de ce dernier. L. Carroll (1977) reconnait ainsi que les membres
de la caste partagent effectivement des intéréts communs dans les domaines
économiques, mais qu'ils ne forment pas pour autant une «communauié»
dotée d’une cohésion interne ¥ D. Washbrook (1975) considére pour sa
part que les assoctations sont la création d’un petit nombre d’individus qui
cherchent 4 obtenir des avantages personnels du gouvernement local
et provincial en prétendant exprimer les revendications d’une commu-
nauté présentée comme homogene %, Ce point de vue n’est pas partagé par
D. Arnold, R. Jeffrey et J. Manor (1976) qui estiment au coniraire que les
instigateurs du mouvement associatif expriment également des aspirations
collectives. D. Templeman (1996), qui étudie les Nadar, abonde dans ce
sens et monire que le mouvement associatif nadar a modifi€ ses objectifs
en fonction des circonstances pour répondre aux besoins collectifs de ses
membres.

Force est de constater que les chercheurs ont rarement tenté de
comprendre comment les associations redistribuent entre les membres de
la caste les ressources et les priviléges qu’elles se sont appropriés. Les seuls
travaux qui abordeni cette problématique d’une fagon approfondie sont,
ama connaissance, 'ouvrage de R.S. Khare (1970) sur le mouvement asso-
ciatif des Brahmanes Kanya-Kubjas et l¢ livre de D. Templeman (1996) sur
le mouvement associatif nadar. A ce titre, ces deux publications offrent un
point de comparaison intéressant pour ’étude du mouvement associatif
maheshwari. Celles-ci permetteni de mesurer notamment la spécificité des
dispositifs que ce dernier a créés pour renforcer les relations entre
les Maheshwari et pour préserver et, si possible, accroitre leur prospérité
collective de fagon a faire coincider leurs occupations professionnelles
modernes avec le statut iraditionnel de la caste.

* «Given the extreme decentralization and loose organizational structure, the diverse
interests and intense factiomalism. the lack of disciplinary sanctions, the inability to acquire
*leaders™ who wonld adhere to Conference resolutions, or patrons who wonld generously open
their purses — to what extent is it possible to speak of a Kayastha “community™ transcending
lecal biradaris being created or represented by the Kayastha Conference and associated insti-
tutions of the late ningteenth and early twentieth century. [...] The commmnity defined by the
Kayastha Conference resolutions and programs was bagicafly a community of economic and
educational interest: to the extent that the varions elements of the Kayastha movement were
waited, they were nnited in the pugsuit of secular economic and educationalinterests, although
there were never complete agreement as o the most efficient and practical means of achieving
these common ends.» (Carroll 1977: 22)

? Les membres éduqués des castes basses furent le iur de lance des mouvements de
revendication politique menés par ces casles.
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UNIFORMISATION ET DIFFERENCEATION

Le présent onvrage, composé de deux parties, se propose de montrer
comment le mouvement associatif maheshwart a modelé le devenir des
Maheshwari au conrs du XX¢ sigcle. La premigre partie, divisée en sept
chapitres, traite des stratégies que le mouvement associatif a développées
pour renforcer la puissance numérique, la cohésion et la prospérité des
Maheshwari. La seconde partie, constituée de trois chapitres, étudie le
mouvement associatif en adopiant le point de vue de denx communantés
qui ont été récemment intégrées en son sein. Elle sonligne, d'une part, la
portée et les limites du processns d’homogénéisation orchestré par le
monvement associatif et expose, d’autre part, les résistances que lui oppo-
sent les individus, les familles et les collectivités.

Le mouvement associatif maheshwari

Pour mettre en évidence la spécificité des objectifs et de 1a démarche du
monvement associatif maheshwari, je présente tout d’abord les conseils
de caste traditionnels et réveéle comment ceux-ci intervenaient dans la vie
de lenrs membres.

Se centrant ensnite sur le monvement associatif, mon étude analyse la
concepiion particuliere que celni-ci se fait de 1a caste et expose les buts
qu’il cherche 2 atteindre: 4 savoir I'unification de la caste, le renforcement
de sa pnissance nnmérique, 'angmentation de son prestige collectif et
I'accroissement de la prospérité individnelle des Maheshwari. Pour
parvenir & ses fins, le mouvement associatif lutie contre le processus de
différenciation engendré par la dispersion géographique, la diversité culin-
relle et I'inégalité économigne des membres de la caste. Traitant d*abord
de ses dispositifs idéologiques, ce iravail expose les représentations que
le monvement associatif a diffusées pour inciter les Maheshwari éiablis
dans toute I'Inde a se concevoir comme les membres d’une entité unique,
supposée homogeéne et composée d’individus dotés des mémes propriétés
fondamentales.

Elargissant ensuite le champ d’investigation aux structures mises en place
par le mouvement associatif, je présente le résean qu’il a construit au nivean
national,régional et local. Ce dernier niveau fait ’objet d 'une étude appro-
fondie, menée dans le cadre d’nne association locale particulire, la Shri
Maheshwari Samaj de Jaipur.

L’analyse des diverses institutions et manifesiations créées par I'asso-
ciation de Jaipur indique gque le monvement associatif cherche non seule-
ment A resserrer les liens enire les Maheshwari dispersés, mais également
enire les différentes catégories socio-économiques de la caste, entre les
riches et les pauvres, enire les Maheshwari récemment immigrés a Jaipur
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et ceux qui y sont installés depuis plusieurs générations; entre les commer-
cants, les fonctionnaires et ceux qui exercent une profession libérale, et
entre les générations.

Parmi les institutions et les manifestations qui seront examinées de prés
figurent les écoles, les hdpitaux, Jes foires de rencontre, les mariages collec-
tifs, les principales fétes du calendrier hindou, la commémeration de la
naissance de la caste, les élections du comité directeur, les stages de socia-
lisation destinés a la jeune génération et 1a publication d’annuaires.

Ma recherche se propose par ailleurs de faire comprendre comment les
assaciations maheshwari parviennent & accumuler les ressources diversi-
fides que les membres de la caste sont préts A lui offrir. Elle analyse dans
ce but les pratiques cultuelles qui permettent a I’association de Jaipur de
g’ériger au rang de représentante privilégiée de la caste, c'est-a-dire aussi
bien de la communauté concréte formée par les Maheshwari de la ville que
de La Caste en tant que communauté imaginée. Mon étude explicite en
outre les tactigues que le mouvement associatif a développées pour inciter
les membres de la caste a lui consacrer leur temps, leur argent, leur expé-
rience professionnelle et 4 le faire bénéficier de leur réseau de relations.
Parmi les stratégies qui sont examinées en détail figurent I’organisation
des collectes et Vattribution des marques de reconnaissance sociale, sous
1a forme de titres et de postes honorifiques.

Contrairement aux auteurs qui ont atfirmé que le mouvement associatif
défend surtout les intéréts d’une élite, je montre que le mouvement asso-
ciatif maheshwari redistribue parmi ses membres les ressources qu’il s’est
appropriées au nom de la collectivité. Pour ce faire, ’examine ses initia-
tives, telles que le fonds d'entraide, I’hopital, les mariages collectifs, spéci-
fiqguement congues pour résoudre les problémes des familles pauvres.
Je traite également des foires de rencontre, aussi destinées aux familles de
la classe moyeune. Mon étude présente ensuite les institutions et les mani-
festations qui permettent 4 tous les Maheshwari, riches ou pauvres, d’élargir
leur résean de clientélisme, d’amitié et de parenté. Parmi ces réalisations
figurent en particulier les repas communautaires ef les fétes religicuses
célébrés par 'association. Quant aux écoles maheshwari, elles visent a
accroitre le capital culturel de la jeune génération maheshwari en lui offrant
la possibilité de fréquenter des établissements de qualité.

Si cet ouvrage n'étudie pas spécifiquement les pratiques commerciales
des Maheshwari, il analyse néanmoins les stratégies collectives que le
mouvement associatif maheshwari a élaborées pour accroftre la compéti-
tivité des membres de la caste sur le plan professionnel et commercial, leur
permettant ainsi de préserver durablement leur statut collectif. Le mouve-
ment associatif se pose en effef comme un médiateur privilégi¢ entre les
membres de la caste et un certain nombre d’institutions de la société globale
qui conditionnent la trajectoire professionnelle et I'activité commerciale
des Maheshwari. Pour y parvenir, il a créé différents dispositifs qui sont
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présentés ci-aprés. Parmi eux figurent, d'une part, les institutions scolaires
et, d’autre part, les projets ayant pour bui d’établir des contacts entre les
différentes catégories socioprofessionnelles des Maheshwari: les commer-
cants, les employés de I'administration publique ou ceux des professions
libérales.

L'étude des réformes que le mouvement associatif a entreprises pour
renforcer la cohésion et la puissance numérique des Maheshwari révéle
que celui-ci joue un role essentiel dans la iransmission d’idées entre les
membres de la caste. Pour démontrer qu’il est effectivement un espace
d'affrontement et de négociation dans lequel les Maheshwari élaborent
de nouvelles valeurs communautaires, j'expose les controverses et les
tensions intracommunautaires qu’ont pu engendrer certaines inngvations,
surtout dans le domaine matrimonial. On verra que le mouvement asso-
ciatif maheshwari a recours & diverses stratégies pour contrdler les choix
professionnels et matrimoniaux des Maheshwari. Les réactions négatives
ou positives des Maheshwari a U'égard des réformes promues par le mouve-
ment associaiif et les tactiques qu’ils développent pour y résister refletent
tout a la fois les limites de I'action du mouvement associatif et la marge
de manceuvres dont disposent les individus ei les collectivités. Elles témoi-
gnent par ailleurs de la diversité interne de ces dernieres.

Panalyse diachronique du mouvement associatif souligne sa capacité de
tenir compte des besoins changeants de ses membres, dont les conditions
de vie sont affectées par le contexte socio-politique. Pour démontrer cetie
facuité d’adaptation, je tente de mettre les initiatives du mouvement asso-
ciatif en rapport avec divers phénomenes qui concernent I’'ensemble de la
société indienne, tels que "organisation de recensements, la politique de
réservation, le développement des moyens de communication,I’émergence
de courants réformateurs hindous, 'augmentation générale du niveau
d'instruction, la compétition creissante sur le marché de 'emploi et I’indus-
trialisation de ’Inde.

L'étude des relations entre ies membres du mouvement associatif mahe-
shwari 8’inscrit dans le prolongement de travaux qui mettent ’accent sur
la présence de pratiques et de valeurs égalitaires au sein de Ia société
indienne . J'indique en effet que le mouvement associatif maheshwari
affirme une égalité de principe entre les membres de la caste et me propose
de vérifier si et commeni cette égalité se concrétise dans la vie associative.

9 Parmi ces recherches figurent notamment Farticle pionnier de J Parry (1974: 95-121),
des publications portant sur le phénoméne sectaire vishnonite on shivaite (Clémentin-Ohja
1995: 87-109, Reiniche 1989: 174-186, 1995: 157-182) et sur des courants réfermateurs tels que
I"Arya Samaj (Jones 1989b, Jordens 1997 [1978], Reiniche 1998-99). Le présent travail se place
dansla suite des envrages qui décglent un £galitarisme dans certaines castes, notamment chez
les Nagarratar, des marchands sud-indiens (Nishimura 1998) et chez fes Paraiyars. des Intou-
chables du Tamil Nadn (Deligge 1988).
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Dans ce but, j"analyse les rapports intracastes dans divers contextes,
tels que les élections, les repas communautaires, les collectes, les foires
de rencontre et les mariages collectifs, Pexplicite également les critéres
qui conditionnent I’attribution de titres et de posies honerifiques dans les
structures associatives.

Pour situer Paction des anciens conseils de caste et celle du mouvement
associatif maheshwari, cet ouvrage fournit d’abord quelques infermaticns
générales sur les Maheshwari. Il évoque au chapitre I leur répartition sur
le territoire national indien, lewur rdle dans ’histoire économique de FInde
et les modalités de leur participation & la société indienne actuelle. Hl met
par ailleurs en évidence les relations concrétes et imaginaires que les
Maheshwari entretiennent en tant que collectivité avec d’autres castes,
et en particulier avec les Rajput. Au chapitre II seront examinés les anciens
conseils de caste maheshwari et l2 maniére dont ces siructures tradi-
tionnelles résolvaient les probléemes autour desquels se cristallise actuel-
lement Paction du mouvement assaciatif, 4 savoir 1a gestion de la mobilité
sociale ainsi que celle de la disparité économique et de la diversité cultu-
relle des Maheshwari. La présente étude révele en particulier comment
les conseils de caste modelaient les relations intracastes, notamment les
pratiques matrimoniales, et décrit le corpus de lais que les conseils de caste
des Maheshwari de Jaipur avaient édicté 4 1a fin du X1X° siecle. Elle dépeint
également les sanctions infligées aux individus qui enfreignaient les régles
communaiiaires et souligne en cutre le rdle que jouaient les généalogistes
dans I'exécution des représailles décidées par les conseils de caste.

Dans les chapitres IIT & VI, explore les représentations, les pratiques et
les structures que le mouvement associatif a développées et popularisées
au niveau local et supralocal pour faire de la caste un groupe hemogéne,
uni et prospere. Le chapiire 111, consacré aux dispositifs eréés au niveau
panindien, expose le mythe d’origine des Maheshwari, le culie de Mahesh
(le dieu fondateur de la caste), la réinvention de l'usage des clans, la modi-
fication des régles d’exogamie et d’endogamie, et la constitution d’un réseau
associatif au niveau des localités, des districts, des Etats, des régions et de
la Nation. Il explicite les objectifs et les activités différenciés des structures
asscciatives locales et supralocales, ainsi que les articulations enfre ces
différents niveaux.,

Le chapitre IV montre comment une assocition locale, la Shri Mahesh-
warl Samaj de Jaipur, medéle les rapports entre les Maheshwart, Aprés
avoir donné certaines informations sur la communanté maheshwari de
cetie ville, il trace un historique de la Shri Maheshwari Samaj et décrit ses
activités et ses institutions destinées a resserrer les lens intracommunau-
taires. Il sera notamment question de son annuaire, des élections de son
comité directeur, des repas communauiaires et des stages de formation
destinés & la jeune génération maheshwari. Quani au chapitre V, il explore
les dispositifs idéclogiques et pratiques qui permettent a ’asscciation
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d’accumuler et de redistribuer une partie du capital financier, culturel et
social que lui confient les membres de la caste. Une attention particuliére
sera accordée A la gestion des écoles maheshwari, & I'organisation des
collectes et aux pratiques cultuelles orchestrées par la Shri Maheshwari
Samaj.

Comme le mariage joue un réle capiial dans le devenir de la caste, le
mouvement associatif a cherché, dés ses débats, 3 intervenir dans Ie domaine
matrimonial. Les chapitres V1 et V11 présentent diverses lois et institutions
que le mouvement associatif a instaurées pour orienter les pratiques matri-
moniales des Maheshwari de fagon a ce qu’elles renforcent le processus
d’unification de Ia caste. Le chapitre V1, qui dépeint fes mesures prises ala
fin du X1X* siecle et au début du XX* sidcle, expose les régles d’exogamie
et d’intermariage qui ont été érigées pour dissoudre les frontiéres entre
les groupes endogames régionanx et pour construire ainsi une zone d’endo-
gamie unifiée, dont les frontidres s’étendent a 'ensemble de la commu-
nauté imaginée et toujours en devenir que constitue La Caste. 11 analyse
les initiatives que le mouvement associatif a prises dans le domaine matri-
monial pour surmonter les problémes posés par l'inégalité économique des
Maheshwari, pour les unifier, accroitre leur statut collectif et augmenter
leur puissance numérique.

Le chapitre V11 est consacré aux mariages collectifs et aux foires de
rencontre qui ont été crées a la fin du XX° siecle. Les foires de rencontre
réunissent pendant deux ou trois jours des centaines de jeunes gens et de
jeunes filles & marier accompagnés de leurs parents proches. Elles doivent
faciliter la conclusion d’alliances entre les membres de la caste. Quant aux
mariages collectifs, ils sont financés pour Yessentiel par Fassociation et
permettent aux familles maheshwari de marier leurs enfants 4 peu de
frais. Tout en soulignant la maniére dont ces deux institutions favorisent
le processus d’homogénéisation de la caste, je montre également qu’elles
font clairement apparaiire la diversité intracaste toujours présente chez
les Maheshwari. Celle-ci ressort, entre autres, de la maniere différenciée
avec laquelle les diverses catégories socio-économiques de la caste parti-
cipent 4 la mise sur pied et 4 la célébration des manifestations de la Shri
Maheshwari Samaj.

Les Patwa Maheshwari et des Dhat Maheshwari

La deuxi¢me partie de "ouvrage poursuit I'étude du processus d’homo-
généisation et de différenciation qui mod2le le devenir des castes et des
sous-castes; elle aborde toutefois cette problématique sous un angle parti-
culier, ¢’est-a-dire en se penchant sur deux communautés que le mouvement
associatif maheshwari a considérées comme extérienres & la caste avant de
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les admetire en son sein: les Patwa Maheshwari et les Dhat Maheshwari.

Les premiers sont traditionnellement des artisans hijontiers, spécialisés

dans I'enfilage de perles. Un grand nombre d’entre eux ont abandonné leur

profession ancesirale an moment de I'indépendance de 1'Inde pour se
tourner vers le commerce on vers des emplois salariés. A Jaipur, un des
grands centres mondiaux de la taille de la pierre, la plupart des Patwa

Maheshwari ont en revanche continué de travailler comme artisans bijou-

tiers. Bien qu’ils aient cherché a se faire reconnaiire comme Maheshwari

depuis le début du XX® siecle déja, ils ont di attendre le milien des années

1990 pour se faire admettre par la Shri Maheshwari Samaj,

Les Dhat Maheshwari sont des Maheshwari qui ont vécn pendant
plusieurs générations dans une région du Thar située dans I'actnel Pakistan.
Exergant surtont la profession de commergants, ils v ont développé une
culture spécifique, gni s’exprime notamment dans 'nsage d’'un dialecte
particulier et dans des pratiques matrimoniales différentes de celles des
autres Maheshwari. Au moment de la Partition, les Dhat Maheshwari se
sont réinstallés en Inde, notamment a Jaipur. Malgré leur différence culin-
relle, ils ont ¢t¢ admis trés rapidement par "association maheshwari locale,
Par sonci de clarté et pour différencier les Dhat Maheshwari des Mahesh-
wari qui ont toujours vécu dans une société majoritaire hindoue et forment
Pessentiel des membres de ’association maheshwari de Jaipur, les seconds
sont dorénavant appelés, dans la snite de 'introduction, les Marwari
Maheshwari.

Les Dhat Maheshwari, les Patwa Maheshwari et les Marwari Mahesh-
wari ne forment pas des entités homogeénes faites de semblables, mais
comprennent des catégories socio-économiques et professionnelles bien
différenciées. La communanté dhat compte ainsi de petits et de grands
commer¢ants, des immigrés qui se sont installés 4 Jaipur an lendemain de
la Partition et des familles qui n'ont quitté le Pakistan que récemment.
Parmi les Patwa Maheshwari de Jaipur, on note une forte proportion
d’artisans bijoutiers et un petit nombre de salariés et de commercants. Les
Marwari Maheshwari de Jaipur réunissent des immigrés récents et des
familles installées & Jaipur depuis plusienrs générations, des hommes trés
fortunés, des membres de la classe moyenne et des personnes indigentes
et, dans le domaine professionnel, aussi bien des salariés que des indé-
pendanis.

L'étude des Dhat Maheshwari et des Patwa Maheshwari permet de
mettre en évidence la maniere dont s’articnlent deux processus distinets,
& savoir:

» d’une part, un processus de segmentation, ¢’est-a-dire celni de diffé-
renciation et d’identification, qui préside a la formation de la caste (jar))
congue comme Une espéce;

» d'autre part, un processus d’unification orchestré par le monvement
associatif, qui congoit la caste comme une catégorie administrative,
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comme un groupe juridique, fermé et composé d’individus doiés des
mémes caractéristiques.

Pour montrer de quelle maniére ces deux logiques se combinent, ce travail
releve tout d’abord chez les Marwari Maheshwari, les Dhat Maheshwari
et les Patwa Maheshwari diverses sources de différenciation intracom-
munautaire, parmi lesquelles figurent notamment la diversification profes-
sionnelle, I'inégalité économique et la migration provoquée par les aléas
de I'hisioire. On verra comment ces facteurs modelent les aspirations des
membres d'une communauté ei peuvent les inciter tous, ou une partie
d’enire eux, & vouloir redéfinir leur identiié collective ou 2 modifier leurs
relations avec des groupes préalablement jugés différents et parfois subal-
ternes.

Je révele que les Patwa Maheshwari et les Dhat Maheshwari veulent se
rapprocher des Marwari Maheshwari pour des motivations différentes:
alors que les Patwa Maheshwari cherchent i &ire intégrés dans une
communauté plus prestigicuse que la leur, les Dhat Maheshwari visent
avant tout 3 élargir leur ancrage social dans leur nouveau licu de résidence.
Fexamine ensuite les stratégies que les Dhat Maheshwari et les Patwa
Maheshwari ont développées pour se rapprocher des Marwari Mahesh-
wari et en particulier de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur. Il ressort de
cet examen que les uns et les autres ont largemeni exploité les dispositifs
idéologiques, les struciures et les instiiutions que le mouvement associatif
maheshwari a développés dans son programme d’unification de la caste.
Les Dhat Maheshwari et les Paiwa Maheshwari ont en effet utilisé des
catégories sociales promues par le mouvement associatif et participé ala
vie associative, en fréquentant notamment les écoles et les festivités orga-
nisées par la Maheshwari Samaj, en participant aux collectes et aux élec-
tions ou parfois en collaborant au sein de comités de I'association.

Ce travail décrit également le profil socio-économique et les motivations
des Marwari Maheshwari qui ont encouragé 1'intégration des Dhat Mahesh-
wari et des Patwa Maheshwari au sein de la Shri Maheshwari Samaj.
11 expliciie pourquei 1'admission de ces deux groupes pouvait s’avérer
avaniageuse pour les Marwari Maheshwari pauvres et pour les notables
du mouvement associatif; il montre en ouire comment ces derniers exploi-
térent les ressources que leur fournissait leur siatut élevé pour appuyer
les efforts de reconnaissance sociale des Dhat Maheshwari et des Patwa
Maheshwari. Cette recherche permet ainsi de mieux évaluer les différents
facteurs qui président a la fusion de segments de casies distincies: tout en
soulignant le réle que revét le partage d’une méme situation économique,
elle démonire I'influence décisive du projet associatif et des agendas
personnels de I’élite socio-économique des Maheshwari.

E’admission officielle des Patwa Maheshwari ei des Dhat Maheshwari
par I'association maheshwari de Jaipur prouve I'aptitude des associations
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Jocales a intégrer aussi bien des groupes locaux considérés préalablement
comme subalternes et extérieurs i la caste que des immigrés de régions
diverses et dotés de cultures distinctes. L'étude approfondie des relations
que les Patwa Maheshwari et les Dhat Maheshwari entretiennent avec les
membres de 1a Shri Maheshwari Samaj de Jaipur révéle tontefois les limites
du processus d’homogénéisation orchestré par le mouvement associatif,

Pour mettre en évidence Pautonomie que les Dhat Maheshwari et les
Patwa Maheshwari conservent a I'égard des Marwari Maheshwari, j’exa-
mine les stratégies que ces deux groupes ont développées afin d’entretenir
et de renforcer leurs liens intra-communautaires, Parmi les dispositifs pris
en considération figurent notamment le choix de leur lieu de résidence a
Jaipur, celui de leurs professions, I’organisation de manifestations réservées
aux membres de la communauté, la constitution d’associations ou d’insti-
tutions réunissant uniquement les membres de chacun des deux groupes,
et tout particulirement leurs pratiques matrimoniales.

Ma recherche accorde une place essentielle au mariage, qui constitue
Ia grande affaire autour de laquelle se mobilisent les individus, les familles
gt Jes collectivités, en Voccurrence Jes Dhat Maheshwari, les Patwa Mahesh-
wari et les Marwari Maheshwari. Dans la vision hindoue, le mariage condi-
tionne en effet le bonheur des conjoints et met en jeu le prestige des
familles, 1a continuité des lignées, I'immortalité des ancétres et des dieux.
Il est I'institution par excellence grice i laquelle se perpétuent, s”’affirment
et se construisent les identités individuelles, familiales et collectives.
En raison de ses nombreux enjeux, il représente tout i la fois 'instrument
et le miroir privilégiés des amhitions individuelles, familiales et collectives.
8i, aux yeux du mouvement associatif maheshwari, le mariage doit avant
tout créer et manifester I'unité de la caste, il représente pour les individus,
les familles et les collectivités une occasion exceptionnelle de mettre en
scéne leur particularité.

Les trois derniers chapitres, qui suivent exposé des stratégies matri-
moniales du mouvement associatif, accordent une place centrale 4 1'étude
des pratiques matrimoniales des Dhat Maheshwari et des Patwa Mahesh-
wari,

Le chapitre VIII révéle que certains Patwa Maheshwari recrutent des
gendres et des belles-filles parmi les Marwari Maheshwari, alors que
d autres préférent les sélectionner au sein de lenr communauté, Pour expli-
quer leur divergence de point de vue, il présente I'occupation profession-
nelle, Je statut économique et les ambitions sociales des familles qui sont
soit favorables, soit défavorables 4 I’élargissement de la zone d’endogamie.
Mettant en évidence I'impact de la diversification professionnelle des
Patwa Maheshwari et de I'inégalité économique des Marwari Maheshwari
sur la sélection des conjoints, ce travail examine les alliances conclues entre
Patwa Maheshwari et Marwari Maheshwari, 1= statut du groupe auquel
appartiennent les donneurs ou les prencurs dge femmes, leur situation
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financi2re et les dots qui ont été offertes dans Ie cadre de ces unions. Ces
mariages attestent, comme on le verra, un processus de fusion entre les
sections de deux communautés préalablement considérées comme
distinctes et rappellent dans le méme temps V’existence d’une inégalité
hiérarchique entre V'une et Fautre. Ils illustrent ainsi Ie double processus
d’unification et de segmentation qui marque le devenir des castes et des
sous-castes.

Les chapiires IX et X, consacrés aux Dhat Maheshwari, analysent
I'impact de la diversité culturelle des Maheshwari sur le processus de
différenciation intracaste. Iis présentent le cas d’une communauté qui a
conservé & Pégard du mouvement associatif maheshwan un plus grand
degré d’antonomie que les Patwa Maheshwari. Tout en fréquentant le
mouvement associatif maheshwari, les Dhat Maheshwari refusent en effet
de conclure des alliances matrimoniales avec les Marwari Maheshwari,
Aprés avoir décrit les rapports que les Dhat Maheshwari entretiennent
avec le mouvement associatif, les chapitres IX et X examinent différents
dispositifs qui permettent aux Dhat Maheshwari de continuer a former
un groupe endogame bien distinct de celui des Marwari Maheshwari.
Le chapitre 1X dépeint le quartier de Jaipur ol ils résident, leurs structures
communautaires (association, temple), leur spécialisation professionnelle
et Jes relations qu'ils entretiennent avec les Sindhi, d’autres réfugiés
hindous originaires du Sind. Le chapitre X monire comment les Dhat
Maheshwari construisent et préservent une zone d’endogamie différente
de celle des Marwari Maheshwari en recourant & certaines formes
d’alliances particulidres. On verra que, pour assurer la circulation des
femmes au sein du groupe et pour en garantir ainsi la cloture, les Dhat
Maheshwari ont réglementé la pratique de la dot en fixant un plafond
maximal aux dots pouvant &tre offertes ou regues; ils recourent par ailleurs
d'une fagon privilégi¢e au mariage par échange de sceurs. Ce chapiire X
explicite comment les Dhat Maheshwari «construisent» des paires frére-
sceur pour conclure de tels arrangements. I} décrit ensuite les dispositifs
qui permettent aux alliés de gérer leurs relations conformément & 1'idéal
du don; dans ce but. il analyse les cérémonijes de mariage des Dhat
Maheshwari ainsi que leur usage de la terminologie de parenté nord-
indienne. Finalement, il traite de la réglementation des dépenses matri-
moniales. L’étude des pratiques matrimoniales des Dhat Maheshwari
révele que celles-ci obéissent  des logiques non convergentes et dénotent
la présence d’un hiatus entre le niveau profane et le niveau rituel: tandis
que la sélection des conjoints repose sur le principe de Ia dette et du
resserrement des liens entre alliés, la gestion des relations entre les famifles
alli¢es est fondée sur I'idéal du don. Les Dhat Maheshwari poussent en
effet & son extréme le principe selon lequel I'inégalité entre les preneurs
et les donneurs de femmes est purement contextuelle et rituelle. De ce fait,
ils n’assument jamais simultanément 1'un et 1’autre role. En raison de leurs
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diverses particularités, les pratiques matrimoniales des Dhat Maheshwari
offrent un nouvel éclairage sur le mariage nord-indien. Leur étude permet
de compléter les travanx effectués sur la dot, sur la relation frére-sceur
ainsi que sur Pidéologie et sur les pratiques hypergamiques en Inde.

METHODOLOGIE

Je me suis intéressée aux Maheshwari 3 la suite des recommandations que
m’avait faites un non-Maheshwari, en 'occurrence ie Dr. O.P. Joshi, profes-
seur de sociologie a Jaipur. A ses dires, les Maheshwari de cette ville se
prétaient particuli¢rement bien 4 une étude anthropologique, parce qu’ils
étaient non seulement mains nombreux que d’autres castes commercantes,
mais aussi particulierement solidaires, organisés et dynamiques. Ce travail
ne pourra que confirmer le bien-fondé de son propos.

Ma premiére rencontre avec une famille maheshwari fut également déci-
sive dans [e choix de mon sujet de recherche. Joignant 2 son conseil une
aide supplémentaire, le professenr O.P. Joshi me présenta 4 1'un de ses amis
maheshwari. Celui-ci me réserva, avec sa famille, un acereil chaleureux et
m’offrit, 4 la fin de ma visite, un cadeau qui me sembla de bon augure: un
carnet d’adresses. Au cours des mois, ce carnet se remplit des coordonnées
de Maheshwari de Jaipur. Si mes entrevues avec certaines personnes et
familles furent wniques ou épisodiques, d’autres furent en revanche plus
réguligres, voire hebdomadaires.

Par le fruit des circonstances, j’ai également entretenu des contacts
étroits avec les membres d’autres castes: j’ai ainsi cdtoyé trés réguliére-
ment des Bhat, des bardes/marionnettistes dont les patrons étaient des
Bhambi, des ex-Intouchables M. Guidée par le hasard des rencontres et des
amitiés nouées avec certaines personnes, i’ ai vécu a Jaipur avec une famille
brahmane et & Udaipur avec deux familles oswal, d’'wne caste commercante
proche des Maheshwari. Ces divers contacts me permirent de mieux sajsir
certaines spécificités propres aux castes marchandes et aux Maheshwari
en particulier,

Cet ouvrage est le résultat d'une enquéte de 19 mois ' sur deux problé-
matiques 4 la fois distinctes et reliées entre elles, & savoir le mariage et le
mouvement associatif maheshwari. La recherche a été menée de septembre
1993 & mars 1995, puis en acit et en décembre 1997, date qui marque la fin
de la période sur laquelle porte le présent ouvrage.

11 T es Bhambi, également appelé Meghwal ou Balai, sont situés  ur: échelon trés bas de
Ia hi¢rarchie villageoise et avaient le devoir de ramasser Ies carcasses des animaux.

12 Cette recherche a abouti & la rédaction d’une these @2 doctorat soutenue en mai 2001
a I'Institnl d'ethnologie de Neuchétel.
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Comme les associations locales jonent un role essentiel dans la coneré-
tisation des objectifs visés par le mouvement associatif, j’ai concentré une
grande partie de ma recherche sur la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur.
Pour étudier certaines institutions, en particulier les foires de rencontre,
je me suis en outre rendue a Indore, Pushkar, Faridabad et Bhilwara. Afin
d’acquérir des informations sur le mouvement associatif supralocal, je me
suis par ailleurs entretenue avec des personnes gui occupaient des positions
aux différents niveaux de la structure associative, J’ai également pris part,
a Jaisalmer, 4 une manifestation préparée par ’organe faitier du mouve-
ment associatif maheshwari. Cet événement a lieu tous les cing A dix ans
et réunit pendant plusieurs jours des milliers de Maheshwari de tous les
Etats de 1’'Inde. J’ai en outre assisté a certaines manifestations d'autres
castes commercantes, surtout aux toires de rencontre organisées par les
Khandelwal et par les Agarwal de Jaipur.

Le choix de mon lieu de recherche s’est révélé ires profitable, car Jaipur
oftre un contexte particuliérement approprié pour comprendre comment
le mouvement associatif gére la mobilité géographique et sociale des
Maheshwari, leur diversité culturelle et leur disparité économiqgue. Si ceite
ville présente certains traits communs avec d’autres grands centres urbains
de I'Inde, elie offre également un cadre de vie particulier, qui a modelé la
communauté maheshwari. Son statut de capitale du Rajasthan, son dyna-
misme commercial, sa croissance démographique, sa spécialisation dans
Pindustrie de la bijouterie, sa proximité de la frontiére pakistanaise lui oot
contéré certains traits spécifiques. Ces différents facteurs ont en effet
encouragé I'immigration de Maheshwari provenant du Pakistan, contribué
a rapprocher des artisans bijoutiers des Maheshwari, engendré une forte
augmentation de la population maheshwari, modelé les choix profes-
sionnels et commerciaux de ses membres et conditionné leur répartition
dans le tissu urbain. $i la communauté maheshwari de Jaipur peut éire
considérée comme le fruit de circonstances historiques particulidres, il
n’en demeure pas moins que son étude offre un éclairage privilégié sur
la maniére dont les communautés marchandes, et particulierement les
Maheshwari, vivent leur identité de caste et se positionnent dans la société
indienne contemporaine. Elle révéle par ailleors des processus sociaux
observables dans d’autres associations et communautés maheshwari et gui
sont & I'ceuvre dans d'autres régions de I'Inde.

L'essentiel du travail porte sur la réalité actuelle. A Jaipur, comme dans
les autres endroits ol s’est déroulée ma recherche, j’ai en recours 4 Pobser-
vation participante et j'ai mené d’innombrables entretiens qui, en fonc-
tion des circonstances et de mes interlocuteurs, étaient soit informels soit
semi-directifs. La trés grande majorité de ces rencontres se sont déroulées
en hindi, une langue que je maitrisais suffisamment pour &tre en mesure
de suivre et de mener des conversations ordinaires. Pendant les derniers
mois de mon séjour, j’ai enregisiré et transcrit certaines d’entre elles afin
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de pouvoir les insérer dans cet cuvrage 2. I’ai aussi consulté des documents
récents, notamment les annuaires publiés par les associations locales, les
journanx de caste ou encore les catalogues de foires de renconire.

Pour mieux comprendre les objectifs et les stratégies du mouvement asso-
ciatif maheshwari, il m’a paru important de les situer dans une perspective
historique, ce qui m’a incitée & me documenter sur nn passé assez récent,
Mes principales sonrces ont été des ouvrages publiés au début du XX* sigcle
par les associations maheshwari locales. Certaing de ces livres rééditaient
des textes anciens, qui semblent avoir été en possession des généalogistes
encore en fonction i cette époque. Fai consulté une histoire des Mahesh-
warl, que la All India Maheshwari Maha Sabha, I'organe faitier du mouve-
ment associatif, avait commanditée & un Brahmane émdit. Cette publication
trés fouillée, qui &tait prévae pour la célébration du centig¢me anniversaire
de I"association panindienne, ne correspondait toutefois pas aux attentes
du commanditaire qui s’opposa, de ce fait, a sa diffusion. Certains exem-
plaires étaient toutefois en circulation parmi les Maheshwari, dont 'un
d’eux me préta obligeamment le sien.

Parmi les documents les plus intéressants auxquels j’ai en acces, figure
le corpus des régles du conseil de caste des Maheshwari de Jaipur, édité
pour la premig¢re fois en 1868, réédité et commenté par le deuxiéme prési-
dent de la Shri Maheshwari Samaj en 1934. En juxtaposant les principes
du conseil de caste avec les points de voe d’un homme 3 la téte de ’asso-
ciation locale, ce docament offre des renseignements précienx sur les
raptures et sur les continuités entre les objectifs des conseils de caste et
ceux du mouvement associatif. A I'exception d’un onvrage qui m’a été
remis par un historien, tous les livres, articles, photocopies de textes anciens
concernant le débnt du mouvement associatif maheshwari m’ont été prétés
par des membres du mouvement associatif passionnés par ’histeire de leur
communanté. Pour reconstifuer certains faits historiques, j’ai également
mterrogé les personnes les plus dgées de la communauté maheshwari.

En tant gu’espace de négociation des normes communautaires et de redis-
tribution d’un capital symbolique, social et économique entre les membres
de la caste, I'association fait I'objet d’un puissant investissement émotionnel,
social et économique de Ia part des familles maheshwari. Les élections dn
comité directeur, 'organisation des diverses manifestations qui ponctuent
le cycle annuel ainsi que la gestion des écoles activent des solidarités
fondées sur des relations de parenté, de clientélisme et d’amiti€, mais
peuvent anssi donmer lien & des tensions intracommunantaires. Le désir
de se faire un nom en contribuant d’une fagon exceptionnelle an déve-
loppement de I"association suscite parfois des rivalités entre les membres

13 Iaitraduil en frangais les eniretiens réalisés en hind ef cité en anglais ceux qui s’étatent
déroulés dans celte fangue.
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de la caste. Si cette émulation confére un grand dynamisme 2 la vie asso-
ciative et contribue 2 la multiplication de ses champs d’activités, il n’en
demeure pas moins que les Maheshwari estiment que les tensions internes
sont moralement condamnables, parce qu’elles vont 4 I'encontre de la soli-
darité qui doit idéalement unir les membres d’une casie. Ils jugent de ce
fait inappropri¢ de parler de leurs conflits internes 3 un non-Maheshwari,
et par conséquent 3 I'ethnologue de service. Cette aititude de réserve n'est
pas I’apanage exclusif des Maheshwari. Comme 1'expliquait un de mes
interlocuteurs brahmanes, on critique beaucoup plus facilement son frére
ou son cousin que sa propre caste. Cette loyauté est symptomatique du lien
que les personnes entretiennent avec leur caste. Cetie derniére demeure
une référence fondamentale dans la constituiion des identités et définit les
individus comme les membres d’une communauté dont ils partagent tout
a Ia fois les caractéristiques et le statut spécifiques,

Soucieux de défendre le prestige de leur caste et de proiéger leur propre
réputation dans la colleciivité, mes interlocuteurs se montrérent peu enclins
a évoquer les situations conflictuelles et ce d’autant moins qu’ils étaient
peut-Eire eux-mémes impliqués direciement on indirectement dans le
débat. Ce faisant, ils agissaient d'une fagon différente des Nadar étudiés
par D. Templeman (1996), qui se montraient au contraire désireux
d’exprimer leur point de vue sur les conflits internes de leur communauté.
La grande discrétion des Maheshwari & Pégard des iensions intracastes
s’inscrii peut-&tre dans la stratégie de gestion des conflits propre aux
castes marchandes. D. Hardiman (1996: 73) note en effet dans son ouvrage
sur les Baniya que ceux-ci évitaient les disputes ouvertes et résolvaient
leurs différends par la négociation, en recourant si nécessaire  ’arbitrage
d’un tiers. Cetie méme volonié d’atténuer au maximum les discordes se
reflete dans les stratégies prises par I’association maheshwari pour écarter
les risques de disputes, en interdisant notamment a ses membres de militer
alintérieur du milien associatif pour des partis politiques. La valorisation
de Punité et de Ia solidarité se concrétise également dans la volonté et la
capacité des factions de suspendre provisoirement leur hostilité, Dans
certaines circonstances, elles conjugent en effet leurs efforts pour organiser
au mieux des manifestations dont Penvergure doii faire honueur 4 la caste
et tentent ainsi de surpasser les initiatives d’autres castes commergantes.

Pour mener 4 bien ma recherche, j"ai été obligée de m’intéresser a certains
problémes qui oni dii paraitre épineux a mes interlocuteurs. L'analyse de
Iattribution des postes et des titres honorifiques au sein du mouvement
associatif passait notamment par I'étude des élections du comité directeur
et des stratégies multiples, considérées comme plus ou moins honerables,
que chaque parti utilisait pour 'emporter sur I'avtre. Pour aceroitre leurs
chances de se faire élire, les candidats en lice et leurs supporters étaient
notamment disposés 4 dépenser des sommes importanies pour assurer leur
publicité, allant ainsi & I'encontre de Pidéologie de la «juste» dépense.
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L’analyse de la dynamique associative nécessitait également que je
comprenne comment les ressources de 1’association étaient collectées et
redistribuées parmi les différentes catégories sociales de la caste, La poli-
tique de recrutement des éléves admis dans les écoles maheshwari donna
ainsi liew & des débats, certains membres de la caste estimant que le pourcen-
tage des €leves maheshwari était insuffisant. Quant 3 I’élection d’hommes
de la classe moyenne au poste de président de I’association, elle reflete
la revendication de leurs pairs économiques d’accéder A des positions qui
étaient en principe réservées encore récemment aux notables les plus
fortunés de la communauté de Jaipur.

La multiplicité des liens de parenté, de voisinage, d’amitié et d’affaires
qui unissent les membres de I’association favorise par ailleurs selon les
circonstances un réaménagement constant des liens de solidarité.

$'t mr’a fallu un certain temps pour comprendre la complexité de Ia vie
associative, j'ai été en revanche frappée d’office par I'importance des
ressources financigres et humaines dont dispose la Shri Maheshwari Samaj.
La supervision de Ia construction des écoles de |’association, leur gestion
et la préparation des diverses manifestations qui ponctuent le cycle annuel
ne nécessitent pas seulement des capitaux considérables, mais impliquent
également un engagement personnel important de la part des membres
de 1a caste. Presque toutes les activités de Ia Shri Maheshwari Samaj sont
assumées par des bénévoles qui, en fonction du poste qu’ils occupent,
consacrent quelques jours par année, plusieurs heures par semaine ou
méme deux 4 trois heures par jour pendant les deux, puis trois ans que dure
le mandat d’un comité directeur.

Plusieurs facteurs peuvent expliquer le soutien considérable que m’ont
appoité les membres de I'association de Jaipur: le projet d’écrire ’histoire
de la communauté maheshwari de la ville se rapprochait d’une certaine
manigre du travail des généalogistes et, de ce fait, s’inscrivait dans un
schéma culturel bien connu de cette caste. IDans la mesure ol mon entre-
prise devait aboutir A I'obtention d'un doctorat, ma démarche suscitait
également approbation de mes interlocuteurs, qui valorisent beaucoup
la formation scolaire et professionnelle. 11 me semble toutefois que la
curiosité des Maheshwari pour man travail découle avant tout de 'intérét
passionné qu’ils éprouvent pour leur caste et pour leur association, Trois
d’entre eux avaient par ailleurs I'intention de rédiger une histoire de leur
communauté et collectaient 4 son sujet une documentation qu’ils mirent
obligeamment & ma disposition. L'ouverture d’esprit et 1a générosité de
mes interlocuteurs, qui acceptéreni de répondre 4 mes nombreuses, et
parfois maladroites questions ont toutefois ét¢ les éléments déterminants
qui m’ont permis de mener 2 bien mon enquéte.

11 m’est difficile ici de remercier chaque personne dont I'accueil, I'aide,
les informations m’ont ét€ si précieux lors de mes séjours. Je leur dois tant.
Je mentionnerai
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¢ lesfernmes souvent installées i Jaipur A la suite de leur mariage et deve-
nues, notamment par leur engagement dans le mouvement associatif, des
personnalités locales, respectées pour leur intelligence, leur dévoue-
ment, leur capacité d’organisation et leurs sens des relations humaines,

* les jeunes filles et les jeunes gens qui m’ont fait part de leurs attentes
concernant leur futur conjoint et de leur point de vue sur 'association
et en particulier sur les foires de rencontre;

* les artisans bijoutiers chez qui jai passé de longues heures  discuter soit
4 leur domicile, soit dans leur échoppe;

+ les familles dhat maheshwari dans le quartier desquelles j’ai passé des
journées entigres a circuler d'une maison a I'autre;

¢ ct bien évidemment les femmes et les hommes jeunes ou 4gés qui ont
accepté de me parler avec tant d*éloquence du mariage et de leur expé-
rience au sein du mouvement associatif.

I’appui que m’ont fourni les familles maheshwari de Jaipur iout au long
de ma recherche a été incommensurable: elles ont accueilli mes visites de
bon gré et m’ont convide aux nombreuses fétes qui ponctuent le calendrier
annuel et le cycle de la vie, notamment 2 leurs anniversaires, 4 des célé-
brations religieuses en ’honneur d’une divinité particuliere, 4 leurs acti-
vités de loisirs et tout particulidrement a Jeurs mariages. J’ai anssi assisté
aux diverses manifestations de la Shri Maheshwari Samaj et fréquenté
régulitrement son club des femmes. Le contact avec des femmes et des
hommes de générations et de catégories socio-économiques diverses, qui
entretenaient des rapports variés avec la Shri Maheshwari Samaj et étaient
€tablis depuis plus ou moins longtemps a Jaipur, s’est révélé indispensable
pour la compréhension de la vie associative. La multiplicité de mes rela-
tions m’a en effet permis d’avoir un éclairage diversifié sur les situations,
les institutions et les processus qui m’intéressaient et de mieux comprendre
les enjeux qu’ils recouvraient.

Au moment de clore cette introduction, je souhaite évoquer la biogra-
phie d'un de mes interlocuteurs, le plus 4g¢, un Maheshwari de la classe
moyenne avec qui jai eu le privilege de m’entretenir souvent. Sa trajec-
toire personnelle, la diversité de ses affiliations intellectuelles, religicuses
et politiques, les choix professionnels et les lieux de résidence de ses fils,
le statut dont il jouissait dans 12 communauté locale me paraissent refléter
d’une fagon exemplaire la mobilité géographique et sociale des Mahesh-
wari, ainsi que I'idéologie égalitaire du mouvement associatif, qui s’efforce
dans certaines circonstances de placer sur un méme plan les contributions
apportées par les individus riches ou pauvres.

Né en 1909, Sita Ram-ji Patwari appartenait 3 une famille originaire
d’Amber et qui s’était installée i Jaipur au moment de la fondation de la
ville. A I'époque de mes recherches, il habitait avec 1'un de ses fils, sa bru
et ses petits-enfants dans une maison située dans les vieux quartiers de la
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ville et & proximité immédiate d’un temple de Sita-Rama, construit par un
ancétre de la famille. Sita Ram-ji Patwart était e pere de cing fils, les deux
premiers sont des hommes d’affaires, le troisi®me ingénieur dans une
fabrique de jute, le quatriéme cadre chez Birla et le cinquidme médecin.
Veuf, Sita Ram-ji Patwari partageait son temps entre les résidences de ses
fils et séjournait alternativement a2 Bombay, Delhi et Jaipur, Pour des
raisons de santé, il avait renoncé a se rendre & Calcutta, chez un de ses fils,
car le climat de cetie méiropole ne lni convenait pas.

En 1931, il abandonna la charge héréditaire de parwari 4, puis, aprés avoir
pratiqué divers métiers, exerca pendant de nombreuses années la profes-
sion d’employé de banque. Tout au long de sa vie, il a &té trés actif au sein
du mouvement associatif. Pendant les années 1930, il appuya I'aile réfor-
matrice de la samaj, lutta contre le mariage d’enfants, conire le purdak,
conire les dépenses ostentatoires et milita en faveur dv remariage des
veuves et de la scolarisation des Maheshwari. Son militantisme lui valut
d’ailleurs d’éire exilé au Shekavat entre 1932 et 1939 par le gouvernement
colonial. Assumant fe rdle d’historien et de folkloriste, Sita Ram-ji Patwari
publia dans les journaux associatifs des articles sur I’histoire et les us et
couiumes de la caste, Il fit en outre partie de plusieurs comités directeurs
de la Shri Maheshwari Samaj, fnt membre du trust qui gérait le batiment
communautaire de la caste et encouragea activement I'intégration des
Patwa Maheshwari parmi les Maheshwari en éerivant des articles dans les
journaux de I’association et en mariant son petit-fils & une jeune fifle patwa
maheshwari. Tout en s’engageant dans Ia caste, Sita Ram-ji Patwari entre-
tint également des relations étroites avec diverses institytions politiques
et religieuses et fit partie pendant quelques années de I’Arya Sama;j 5.
Pendant la période qui précéda I'Indépendance de U'Inde, il soutint e Praja
Mandal, représentant le Congrés dans ’Etat de Jaipur, puis s’affilia
au R.8.8 16, 11 était membre d’une quinzaine de trust, dont certains admi-
nistraient des temples consacrés 4 Ram ou 4 Krishna.

La liste des invités 4 son 82° anniversaire £8t& en 1994 dans le temple
fondé par son ancétre révélait le prestige dont jouissait cet employé de
bangue retraité, anssi bien dans la caste que dans la société globale.
Au premier reng des convives venus lui rendre hommage, figuraient
notamment un membre de ["assemblée législative, un juge de la High
Court, un ancien premier minisire du Rajasthan !? et plusieurs chefs reli-
gieux de sectes vishnouites,

14 Papwart: fonctionnaire subalterne chargé de tenir les registres des impdts d'un village,
15 Secie réformatrice hindoue fondée en 1875 par Dayananda Sarasvati.

18 R.58.5.: une «secte» nationaliste hindoue.

17 La fille de ce premier ministre maheshwari avait épouss un des fils de Sita Ram Patwari.
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La multiplicité des ancrages sociaux de Sita Ram-ji Patwari rappelle que
I'appartenance 2 la caste se conjngue avec de nombrenses antres affiliations
religienses, politiques et sociales. Les lieux de résidence et les professions
de ses fils refletent la mobilité géographique et la diversité professionnelle
des Maheshwari. Le statut dont jouissait cet homme de la classe moyenne
dans sa communanté prouve que, chez les Maheshwari, la reconnaissance
sociale ne découle pas de la richesse en tant que telle, mais résulte avant
tout de 'usage qu’un homme ou une femme fait de ses ressources. A ce
titre, elle pent &tre escomptée non seulement par les individns fortunés,
mais également par des hommes de condition plutdt modeste gui ont
accepté de consacrer durablement leur temps, leur énergie et lenr intelli-
gence a la cause communantaire.
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Chapitre T

Les Maheshwari,
maitres du temps et de ’espace

Selen le recensement que le mouvement associatif maheshwari a effectué
en 1995, les Maheshwari seraient au nombre d'un million de personnes
environ, Téparties dans plusieurs Etats de Flnde et méme a Iétranger18.
A cette dispersion géographique s’ajoute une diversité culfurelle et une
forte disparité économique des membres de la caste, Comme cette diffé-
renciation intracaste résulte surtout de la spécialisation professionnelle
des Maheshwari, ce chapitre débutera par un historique succinct de leurs
activités commerciales depms 1’époque moghole jusqu’a anjourd’hui.
H présente ensuite leurs occupations professionnelles actuelles ainsi que
leur répartition géographique sur le territoire indien. Il analyse également
1a nature des relations que les Maheshwari entretiennent avec I'espace
local, national ainsi qu’avec le Rajasthan, leur lieu d’origine. La lecture de
deux histoires mettant en scéne des commergants et 'étude du mythe
d’origine de la caste montrent comment }es Maheshwari se positionnent
dans I’espace imaginaire des varna et quelles relations ils entretenaient
autrefois avec «l’aristocratie» terrienne, ¢’est-a-dire avec ceux qui déte-
naient des droits supérieurs sur la terre.

HISTORIQUE DE L’ACTIVITE COMMERCIALE
ET INDUSTRIELLE DES MARWARI

Les Maheshwari font partie des Marwari, one célebre communauté
marchande originaire du Rajasthan, qui regroupe principalement les
Maheshwari, les Oswal, les Khandelwal et les Agarwal. Ces quatre castes
commercantes ont la méme origine géographique, pratiquent des activités
commerciales similaires et sont réputées étre proches les anes des autres
du peint de vue socioculturel et statutaire. Tout en entretenant des rapports
de rivalité, elles sont dotées a I'extérieur du Rajasthan d’une identité
collective commune qui s’est concréfisée entre autres dans la formation de

18 Maheshwari du 25.08.1996, p. 17,
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diverses institutions marwari 1. Leur proximité se refléte également dans
Pacceptation d’alliances matrimoniales occasionnellement conclues entre
les membres de ces quatre castes.

L’expression Marwari se référe 3 Marwar, un Etat princier situé dans le
nord-ouesi du Rajasthan, et date de I’épogue de I’empire moghol 4’ Akbar
(1556-1605). Le terme Marwari désigne aujourd’hui en Inde tous les
commercants originaires du Rajasthan et par extension tous les commer-
cants originaires du nord de ’'Inde. Comme le souligne T.A. Timberg
(1978:10), «la Marwari Sammelan, une organisation favorisant le dévelop-
pement communautatre, dont le siége se trouve a Calcutta, admet comme
Marwari ioute personne originaire du Rajasthan ou des zones proches du
Rajasthan», du Malwa en Uttar Pradesb et de I'Haryana, La Marwari
Sammelan (littéral.: I’ Assemblée Marwari) comprend des membres de casies
hindoues non Vaishya, tels que les Brahmanes, Rajput et Mali?, i compte
parini ses membres également des musulmans. Au Rajasthan par contre,
le terme Marwari ne se référe pas aux commercants en particulier, mais
désigne uniquement les habitants du Marwar, une des régions du Rajasthan,

Les commergants marwari occupent une place prépondérante dans
I'bistoire commerciale de I'Inde. Pendant la colonisation britannique, ils
exercaient surtout la fonction d’intermédiaires entre les producteurs et
consommateurs locaux et les firmes étrangeres. Peu avant et surtout depuis
I'Indépendance, ils jouérent un rdle essentiel dans le développement de
Vindustrie indienne (Timberg 1978; Ray 1993) et détenaieni en 1964
60% des avoirs industriels indiens (Timberg 1978: 11).

L’époque moghole

Les commergants du Rajasthan portaient divers noms qui signalaient leurs
nombreuses activités commerciales et les fonctions qu’ils exercaient dans
I'administration de U'Etat. I1s s’appelaient mahajan (grand homme:
marchand d’une certaine importance), kothiwal (banquier spécialisé dans
le prét de l'argent), sahukar (préteur), sarraf (banquier spécialisé dans
I’échange de monnaies, marchand d’or et d’argent), amil ou amin (fonc-
tionnaire subalterne chargé de la collecte des revenus), potadar (trésorier),
mutsadi (haut fonctionnaire) ou encore modi (fournisseur de I'armée).

19 Parmi les diverses institntions, on pent menlionner 4 Bombay la «Marwaii Relief
Society» (organisation pouwrvoyant des fonds notamment pour la santé publique et fes
mesnres de secours en cas de catastrophes), a Calentia la «Marwari Association» qui regrou-
pail les grands banivan de Calenila et la «Marwar Chamber of Commerce» fondée en 1900
{et qui Tegroupait les importatenrs de tissus en coton de Calcutia) ou encore la «All India
Marwari Federation» fondée en 1935,

* Les Mali sont des jardiniers.
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Certains noms de famille maheshwari, tels que Patwari (chargé de la comp-
tahilité du revenu d'un village) ou Poddar (caissier), rappellent d’ailleurs
encore anjourd’hui les activités des ancétres.

Les commercants jouaient un rdle essentiel dans la production et la
commercialisation des produits agricoles: les marchands préteurs étaient
établis dans les bourgades et dans les grands villages. ifs y tenaient des
échoppes dans lesquelles ils vendaient des produits de premiére nécessité
(céréales, tissus, huile, sel, épices, etc.); ils prétaient également aux paysans
de petites sommes d’argent consacrées aux dépenses quotidiennes et des
montants plus impertants destinés notamment 2 ’achat de matériel agri-
cole, de semences, d’animaux domestiques ou au financement des
mariages. Quant a Iélite commercante du nord de 1'Inde, elle agissait tout
a la fois en qualité de banquiers, de fermiers d’impdts, de marchands et
de ministres des princes, et disposait dun pouvoir de négociation avec les
pouveirs politiques.

La politique fiscale en nsage & I'époque moghole favorisa Uessor des
Marwari: au XVII® et au XVI1II® sigcles, les dirigeants rajput recrutaient
lenr personnel administratif parmi les commercants et les chargeaient de
collecter les impdts auprés des paysans. Comme ces charges de fonction-
naires représentaient des sources de profit, elles étaient mises aux enchéres
et attribuées anx plus offrants. Les représentants d’une caste monopolisaient
généralement les postes administratifs d*un Etat (GD. Sharma 1984; 187).
Alors que les mutsadi (haut fonctionnaire) de Bikaner et de Jaisalmer se
recrutaient parmi les Maheshwari, ceux de Jodhpur appartenaient géné-
ralement & la caste des Oswal (Timherg 1978: 107). Les talents de gestion-
naires et de comptables des commercangs, leur formidable réseau financier
et I'absence de relations de parenté avec les Moghols et avec la noblesse
rajput faisaient d’eux des intermédiaires efficaces et dignes de confiance
(Hardiman 1996: 23). D. Hardiman (1996: 23-24) dépeint le réle crucial que
les castes marchandes jonaient dans la commercialisation des produits
agricoles et dans la politique fiscale:

At the time of tax collection, the normal procedure was for an official to
invite a Baniya grain dealer or one of the Baniyas with credit operations
in a village 1o come to the village after the harvest was in and purchase the
state’s share of the crop. The state thus realised its taxes in cash without
the peasants having to market the crops themselves. Records from Amber
state for the period 1677 to 1744, show that 77 per cent of the state’s share
of the crop was sold in the village this way. The state officials were normally
given a Bill of Exchange (hundi), which conld be encashed with a Baniva ®!
banker at the pargana ** headguarters. This banker wonld treat the sum as
an amount advanced on credit to the local grain dealer or nsurer, and he

Y Baniya: marchand vaiskya.
2 Pargand: swbdivision d'un distriet (zifd).
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would be repaid after the local dealer had sold the crop. In many cases the
pargana officials did not demand cash on the spot, but merely took a fresh
consolidated hundi for the tax proceeds of the entire pargana, which was
sent to the treasury at the headguarters city. Hundis for the entire state
would then be presented to the great bankers of the state, who were in auy
case major lenders to the ruler 23, and the accounts would be setiled accord-
ingly. At every level. therefore. the official administrative hierarchy was
matched by ihe hierarchy of merchant capitalists. With Baniyas dominant
in both spheres, friction was minimized.

En transformant les récoltes, c’est-a-dire des biens matériels, en ligui-
dités, les commergants occupaient une place centrale dans le systéme
économique de I'Etat (Bajekal 1990: 90-120). La recherche de 1égitimité
dans le cadre de I'étiquette moghole et la consommation de produits de
luxe favoriserent la production artisanale et le commerce. Les marchands
approvisionnaient en effet les cours en produiis de luxe, en soieries, en
chiles, en pierres précieuses, en parfums et en épices.

Pendant I'épogue précoloniale, les princes déléguaient la perception des
revenus aux marchands, mais se réservaient le droit de fixer les prix des
biens de premitre nécessiié. Leur intervention s'avéraii profitable pour
le bien public, car elle limitait la marge de maneuvre des commercants:
elle freinait la spéculation sur les produits agricoles et interdisait en outre
I'exportation du grain des régions frappées par la disette.

Siles dirigeants rajput étaient financiérement dépendants des commer-
cants, ils exercaient néanmoins un grand pouvoir sur enx, notamment parce
qu'ils disposaient de troupes armées. Sous peine de voir les marchands
quitter lenrs terres, ils ne pouvaient toutefois pas se montrer trop avides
aleur égard ei cherchaient au contraire  favoriser lear installation sur leur
territoire. lls leur offraient leur protection et différents priviléges conune
Pexemption oun la réduction des taxes commerciales 24, le droit d’acheter
des terrains et d*édifier deg haveli 5, impunité criminelle, ’exemption de
fouilles et de perquisition ou encore 'autorisation de porter certains
bijoux en or réservés en principe  la cour. Ils leur accordaient également
des escortes armées pour proiéger leurs convois de marchandises contre
les bandits {Timberg 1978: 99).

% Tis avangaien! en effel des sommes considérables pour financer les campagnes mili-
taires et le l1ain de vie ostentatoire des Rajput.

24 ’Etat de Jaipur itnposait des restrictions au commerce privé des grains jusqu’a ce que
le stock céréalier de 1'Etat soil épuisé. Parallzlement, il permettait auy marchands de lirer
profit des fluctuaticns saisonnidres des prix des produits céréaliers en lewr accordant un délai
de quatre mois pour payer les céréales. Ce paiement différé étail une sorle de prét sans intérét
qui devait encourager Pachat des céréales, {Bajekal 1990: 120)

%% Havell: anciennes demeures fortifiées des princes rapur 2t des grands commergants,
souvent ornées de magnifiques peintures.
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Les Marwari pendant la colonlsation britannique

Entre la fin du XVIII® sigcle et la Mutinerie de 1857, les Anglais étendi-
rent rapidement lewrr résean commercial en Inde. Pour mener 2 bien lenr
entreprise, ils recoururent 2 1'aide de diverses communantés commergantes.
Iis exploitérent en particulier le résean financier des Marwari, qui avaient
établi dés la fin du XVIII* siecle un résean sopbistiqué et efficace de lettres
de change (fundi). La East India Company et les marchands anglais se
servirent de ce résean pour transtérer leurs fonds d'une région 4 Pautre 2,
Ce systiéme leur permettait de faire circuler rapidement a travers I'Inde et
sans risques des sommes importantes et leur évitait de devoir convertir lenr
argent en différentes monnaies régionales. Les banguiers indigénes rédi-
geaient des ordres de paiement 2 lenrs correspondants qui remettaient
aux Anglais ’argent en monnaie locale.

L’étude de R.K. Ray sur le bazar pendant la période britannique jusqu’a
I'entre-deux-guerres analyse I’imbrication des réseaux financiers indigénes
et coloniaux an cours du XIX* siecle et montre que 1'économie indienne
était constituée de trois agglomérats sociaux distincts, 4 savoir:

a westernized enclave of banks, factories, mines, plantations, corporations,
managing agencies, and import-export firms with weak linkages to the rest
of the economy;

the bazaar, a well-integrated complex of shroffs (banker), arhatiyas
(commission agent) and wholesale merchants, operating in inland trade
through negotiable instruments of credit (hundi),

the subsistence economy of the peasants, artisans and petty dealers who had
no access to either bank or Aundi credit, and who were therefore compelled
to rely on usnrious loans from moneylenders. (Ray 1993: 12)

Le tanx ¢'intérét variait dans ces trois agglomérats: le premier pratiquait
des taux d'intérét en vigueur dans les banques de style occidental; dans le
deuxidme, les commergants empruntaient — contre des lettres de change —
de l’argent & un taux variable, et dans le troisiéme, les paysans et les artisans
empruntaient i 'nsurier 4 un tanx trés élevé (Ray 1993:11). En fonction
des liquidités disponibles au niveau du bazar, les banqguiers indigénes
pouvaient préter aux commergants indigénes de I'argent 2 un taux plus bas
que celui fixé par les bangues occidentales (Ray 1993: 12). Dans les grands
centres commerciaux étaient installés des banquiers appelés shroff, qui
étaient agréés par les banques occidentales et ponvaient leur emprunter

% Dunant 1a deuxigme moitié du XV sidele, le gouvernament du Bengale utilisait les
réseaux de crédit des banquiers indiens (shroff) pour Iransférer les montanls destinés 3
subvenir aux dépenses de I'administration coloniale de Bombay el de Sural. Le développe-
ment économique et polilique de Bombay ful {rés largement tributaire du soutien el de fa
collaboration des commergants locaux (Subramanian 1987: 473-510).
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de I'argeni. Dans les marchés régionaux, les bourgs et les villages, un
réseau complexe de banquiers de moindre rang, de grossistes et d’agenis
commissionnaires régissait le flax des biens importés ou destinés a ’'expor-
tation. Sous la colonisation britannique, I'économie indienne était régie
par deux processus interreliés, que R K. Ray (1993: 13) définit de la facon
suivante:

(a) The capture of the commanding heights of the Indian economy by
British capital, especially the control of iraports, exports and shipping, and
of those large-scale mannfacturing activities that led the flow of processed
and exported agricultural produce;

(b} the mutnally beneficial adjustment reached by the European corpora-
tions with the inland merchants, commission agents, and bazaar bankers,
on whom the former relied for obtaining produce from inland, and for
distributing imported goods in the interior,

Les Briianniques s’adressérent i différentes communautés marchandes
et notamment anx Marwari pour canaliser I'exportation de matiéres
premiéres produnites en inde (indigo, jute, coton, opium et thé) et 1a distri-
bution de biens mannfacturés en Angleterre. Grice a leur expérience dans
I’achat et dans Ia vente des produiis céréaliers au Rajasthan, les Marwari
étaient, comme le sonligne T. A Timberg (1978: 51), particuli¢rement apies
a se lancer dans le commerce des marchandises demandées par I’économie
coloniale: «Ils disposaient en effet de parents et de correspondants a1'inté-
rieur des terres qui achetaieni les praduits bruts destinés a &tre vendus aux
Anglais et qui revendaieni les produifs manufacturés européens.»

Les Marwari favorisérent également le commerce britannigue en préiani
de argent aux paysans et aux artisans qui cultivaieni ou fabriquaient des
proaduits destinés a ’exportation. Le recours anx réseaux marchands indi-
genes assurait en ontre le bon déroulement des transactions commerciales:

Even in those irades most affected by European demand, British firms
tended to work through existing social networks. Until quite late in the
century, for instance, Bombay cotton dealers relicd on local mahajan to
ensure that their transactions would be honored in the absence of legal
contracis, Since gnilds conld ruin any trader throngh ostracism, very few
indigenous traders refused to meet their abligations. (Haynes 1992: 45)

Entre 1870 et 1900, les Marwari assumérent le réle de banivan pour les
firmes britanniques qui exportaient du coton, de la jute, du thé et de
I'opium:

A baniyanship was a kind of credit and insurance system. British firms
wanted to dispose of imported goods as soon as possible after arrival in the
port of Calcntta so as to recover their investment without requiring credit

or facing the possibility of losses in dealing with retailers or distributors.
The banivan solved this problem. He depostted security money with the
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British importer and took immediate delivery of all goods for distribution.
He was paid a commission of one percent, but he was, in turn, responsible
for any losses which might result in the transaction. (Kochanek 1974:21-22)

A la fin du XTIXe sigcle, la prospérité des Marwari éfait trés étroitement
liée au commerce des Anglais. L'exportation de matidres premiéres indiennes
et la distribution en Inde de biens manufacturés européens exigeaient un
faible investissement initial et garantissaient des gains élevés. Ce commerce
permit done & de nombreuses familles marwari de faire fortune. La spécu-
lation sur I'opinm et sur le coton leur rapperta en outre des capitaux
énormes qu’ils investirent par la suite dans le développement indusiriel.

Le réle des Marwari dans le développement industriel de ’Inde

Les Marwari se lancérent dans la preduciion indusirielle A partir de la
Premidre Guerre mondiale. Selon une enquéte publiée en 1994, 15 des
50 premiers groupes industriels familiaux indiens sont contrélés par des
Marwari parmi lesquels figurent plusieurs familles maheshwari (Business
Today 1997). La couverture du livret publié & I’eccasion du 22° rassem-
blement de I’organe faitier du mouvement associatif maheshwari 2
Jaisalmer peut &ire considérée comme un indicateur précieux du réle que
joue I'activité industrielle dans la construction de I'identité de la caste des
Maheshwari. Composée de plusieurs images juxtaposées ou superposées,
la meitié gauche de la page présenie des scénes qui évequent le monde de
I"industrie; on ¥ voit un complexe industriel dominé par des hautes chemi-
nées vers lequel se dirige une foule dense. La fumée projetée dans le ciel
témoigne du processus de combustion qui est a I'ceuvre dans 'usine, qui
n’est pas seulement un liew de concentration et de transformaiion de la
matiére, mais ¢galement un cenire de pouvoir qui aitire vers lui un grand
nombre de travailleurs,

L'intérét tardif des Marwari pour I'indusirie s’explique partiellement
par leur formation alors insuffisante dans les domaines techniques, par leur
réticence 4 encourir les risques financiers liés & la création d'infrastructures
industrielles et par la politique coloniale faverisant 'importation de biens
manufacturés européens 7. Une fois engagés dans la voie industrielle,
ils prospérerent toutefois rapidement en raison des capitaux importants
dont ils disposaient (Tripathi 1971: 59-67). lls bénéficitrent également
des circonstances historiques: la Premigére Guerre mondiale stimula
I'industrialisation indienne, car elle ¢créa une forte demande interne en

2 Certains capitalisies indiens, parmi lesquels figuraient en pariiculier des Parsi, se lance-
rent dans l'industrie lextile des la devxi®éme moitié du XIX¢ sidcle (Markovils 1994: 523-526).
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interrompant I'imaportation en Inde de nombreux produits de premiére
nécessité; elle désorganisa les réseaux d’approvisionnement des firmes expa-
triées el accrut les liquidités dont disposaient les marchands et les spécula-
teurs, leur permettant ainsi d’investir dans le domaine industriel (Ray 1993:
50). Les usines indiennes purent ainsi doubler leur production de tissus
enire 1914 et 1916. Aprés la Premiére Guerre mondiale, le gouvernement
adopta une politique douvaniére qui devait favoriser le développement de
I'industrie indigéne, notamment celle du sucre, du ciment et de la sidérurgie.

Aprés avoir contrdlé en premier lieu le marché du jute brut, les Marwari
de Calcutta se tournérent vers la manufacture de produits finis. Les Birla
construisirent en 1919 la premiére fabrique de transformation du jute, une
branche industrielle contrélée jusqu’alors exclusivement par les Anglais 25,
Ils créerent ensuite des industries textiles & Gwalior et a Delhi ainsi que
des raffineries de sucre et des fabriques de papier. A P'instar des Birla,
d’autres Marwari se lancerent dans la production industrielle de divers
produits, en particulier dans celle du ciment et du sucre. Conservant la
mobilité de leurs ancétres commergauts, les industriels marwari construi-
sirent des fabriques dans différentes régious de I'lnde.

Malgré leur orientation tardive vers I'industrie, les Marwari se profile-
rent aprés la Deuxieme Guerre mondiale comme ['une des communautés
marchandes les plus enireprenantes dans le secteur industriel (Markovits
1977: 157). Apreés I'Indépendance, ils diversifierent leurs activités et cher-
cherent la collaboration de compagnies étrangéres:

Issue du mounde marchand, la classe d’entreprencurs industriels prétait plns
d’attention aux aspects commerciaux et financiers de la production qu’av
développement technologigue. Elle eut donc tendance 3 rechercher des
accords avec des sociétés étrangdres pour se procurer des technologies
plutdt gue de mettre sur pied un effort techknologique indiggne. (Markovits
1994: 533)

La majeure partie des capitaux étrangers furent investis dans "industrie
pétroliere, dans d’autres industries qui exigeaient une techuologie sophis-
tiquée, telles que la production de plastique, de verre, de ciment, de sucre,
de produits pharmaceutiques et chimiques, de produits élecironiques, de
textiles et dans I'édition (Kochanek 1974: 97). Quant aux indusiries tradi-
tionnelles comme celles du thé et du jute, elles décrurent ou ne se déve-
loppérent que tras lentement,

Une bréve description des activités commerciales des Birla, une des
plus célebres familles industrielles maheshwari, permettra d’illustrer la

2 G.D. Birla incita par ailleurs ies Marwari de Calruita 3 établir un contact direct avec
le marché du jute en Europe. Lui-méme créa en 1917 . Londres le premier bureau indien
spécialisé dans U'exportation du jute (Ray 1993: 49; Timberg 1994: 155).
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diversification des intéréts commerciaux des Marwari depuis la fin do
XIX®sigcle: en 1857, Shiv Narain Birla. originaire de Pilani au Rajasthan,
se rendit 3 Bombay o il fit fortune, Son fils Baldev Das Birla s’enrichit
dans le commerce de ’argent, dn coton, de grains et de I’opium et créa en
1897 une filiale & Calcuotta. Les quaire fils de Baldev Das fondérent un
empire industriel qui comptait en 1986 plus de 200 unités industrielles sous
contrdle direct et 70 unités sous conirdle indirect du groupe. Les intéréts
du conglomérai sont {rés divers: plantation de thé ei de café, mines de
charbon et de banxite, hniles comestibles, sucre, textiles en coton, en laine
et en matiere synthétique, jute, antomobiles, bicyclettes, produits électro-
nigues et chimiqnes, papier, transport maritime, investissements, publica-
tions, fer et acier. Ne limitant pas son activité & I'Inde, le groupe Birla a
fondé des industries dans divers pays do Snd-Est asiatique et en Afrique
et exporte sa production dans le monde entier (Taknet 1987: 112-113).

LES OCCUPATIONS PROFESSIONNELLES ACTUELLES
DES MAHESHWARI

8i les Maheshwari soni fiers de compter dans leur caste des capitaines
d’indusirie et des grands commergants, la majorité d’entre enx exercent
tontefois des occupations professionnelles beaucoup plus modestes. Une
grande partie des activités du monvement associatif maheshwari sont
d’ailleurs spécifiquement destinées a favoriser la mobilité sociale des indi-
vidns et des familles pen prospéres de la caste.

Les catalogues publiés & ’occasion des foires de rencontre donnent un
apercu des spécialisations professionnelles des Maheshwari qui sont consi-
dérés comme la «classe moyenne» de la caste. Si une grande partie d’entre
eux font le commerce de produiis iraditionnels (tissvs, épices, grains, hniles,
suere, livres), d’antres vendent des produits technigues (appareils électro-
ménagers, piéces détachées de moteurs, eic.). D’antres encore proposent
des services {location de tenies, magasin de photocopies, agence de voyage,
burean téléphonique) ou font office d’agent e de courtier (broker, agents)
de grandes compagnies (notamment d’assurances). Certains se sont égale-
ment lancés avee un snccds variable dans les opérations boursiéres.

$’ils ont diminué leur pratigue de Pusure dans les régions agricoles en
raison du développement d'institutions financiéres étatiques, les commer-
gants se sont bien adaptés au nouvel ordre social et tirent parti dn dévelop-
pement de I’agriculture commerciale 2. Comme le rapporte D, Hardiman

¥ Apres Y'Indépendance de 1'Inde, les pouvoirs publics prirent des dispositions ¥égales
pout conirdler la pratigue de 1'usure et développérent des banques ¢t des coopératives pour
permetire auy paysans et avx artisans de s aflranchir de leur dépendance financitre 4 I'égard
des prétenrs (Hardiman 1996: 310-323).
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(1996: 323}, ils agissent en tant que détaillants, grossistes ou représentants
de diverses firmes nationales ou internationales. A ce titre, ils fournissent
par exemple aux paysans des machines, des pompes, des machines d’ex-
ploitation, des semences, des engrais, des pesticides et des herbicides. Ils
agissent atssi comme agents financiers, courtiers, propriétaires de mouiins,
transporteurs de céréales et entrepreneurs de travaux publics. Ils occupent
également des emplois dans la bureaucratie locale et exercent des profes-
sions libérales.

La spécialisation commerciale des Maheshwari dépend partiellement
des opportuniiés offertes par leur lien de résidence. Comme Jaipur est un
cenire mondial de la taille de la pierre, beaucoup de Mabeshwari qui y rési-
dent s’orientent vers le commerce de pierres semi-précieuses ou précieuses.
A Indore, sitnée dans nne région fertile, ils se spécialisent pluidt dans le
commerce de produiis agricoles et textiles. A Udaipur, localisée dans une
région dont le scus-sol est riche en minéraux, une partie d’entre eux privi-
légient le commerce de matériaux de construction, notamment du marbre.

Un certain nombre de Maheshwari possédent des petites et des
moyennes entreprises et travaillent en sous-traitance pour des firmes plus
importantes 30,

5ila majorité des Maheshwari sont des commercants, une partie d’entre
enx iravaillent comme employés salariés. Selon le degré de leur qualifi-
cation scolaire et professionnelle, ils occupent des emplois dans les entre-
prises privées ou dans 'administration de I'Etat. La caste compte
également des individus qui exercent une profession libérale. En 1996,
I'organe faitier du mouvement associatif maheshwari entreprit un recen-
sement an nivean national pour déterminer le nombre et la spécialisation
des Maheshwari appelés professionals. Ce terme désigne ici des personnes
qui disposent d'une formation universitaire et qui travaillent pour des
compagnies privées ou étatiques, ou exercent des professions libérales.

Les résuliais de cetie enquéte furent publiés en 1997 dans un cata-
logue M des professionals résidant dans les différents Etats de I'Inde:

Doctor 532 Company secretaries 2

Chartered accountant 348 Technical consultant 25
Corporate manager n Finance professional 23
Professional entreprenevy 724 Insuranca consultant 20
Enginesrs 136 Legal expert 13
Educational expert 105 Scientist 8
Government officer 97 Valuer H]
Taxation consultant 63 Other 47
Info-Tech consuttant L]

Banking & finance A Tatal 2214
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Comme la caste campte environ un million de personnes, la proportion
de professionals est assez faible. D’aprés un des membres du comité chargé
du recensement dans le district de Jaipur, les chiffres indiqués seraient
toutefois inférieurs 4 la réalité, une partie des professionals ayant renoncé
a collaborer 4 I’enquéte. Seuls 65 des 200 experts comptables maheshwari
de Jaipur auraient ainsi rempli le questionnaire qui leur avait &té adressé
per I'association de caste. Ce recensement révéle toutefois les domaines
de spécialisations privilégiés des professionals maheshwari, c’est-a-dire la
médecine, le commerce et la technologie.

La praportion de commercants, de salariés et de professionals varie en
fonction des lieux de résidence. Comme le révélent les catalogues des
foires de rencontre, les salariés et les professionals sont davantage repré-
sentés dans les grandes villes que dans les petites villes et dans les bour-
gades. Le mouvement associatif est trés comscient de la diversité
professionnelle et de la différenciation qui existe parmi ses membres. Pour
unifier la caste et pour favoriser le développement des sections défavori-
sées, il a créé différents dispositifs qui seront présentés au chapitre V.

Méme si une faible proportion de Maheshwari sont des industriels ou
des grands commergants, ils mad2lent néanmoins fortement la réalité
€conomique des autres Maheshwari et représentent pour eux une source
d’enrichissement. Les patrons des grandes entreprises fournissent volon-
tiers des emplois aux membres de leur caste. En adoptant cette politique
de recrutement, ils font état de leur solidarité envers leurs fréres de caste
et s’assurent en méme temps la collaboration de travailleurs dévoués.
Gréce aux relations de caste, ils disposent de moyens de représailles sur
leurs employés et exercent ainst un certain contrble social sur eux. Les
grandes industries suscitent en outre '’émergence d'un vaste réseau de
sous-traitances qui offre des opportunités commerciales 2 de petites et
moyennes entreprises.

L'activité industrielle de I'élite économique de la caste rehausse par
ailleurs symboliquement I'image collective des Maheshwari et leur permet
de se présenter comme une caste dynamique et progressiste: elle suppose
en cffet des capitaux énormes, une technologie de pointe et la maitrise de
réseaux de financement, de production et de distribution complexes.

Si la présence d’une élite fortunée est une source de fierté et d’enri-
chissement pour la caste, la disparité économique des Maheshwari pase
toutefais des problémes et ceci particuliérement dans le domaine matri-
monial, comme il sera montré dans les chapitres VI 4 X,

% I es lecteurs intéressés par une étude anthropologique de a sous-trafiance consulte-
ront avec profit Lachaier 1999.

¥ Akhil Bharatvarshiya Maheshwari Maha Sabha: ANl India Maheshwari Professional’s
Directory 1997. Trois pages de ce catalogne concernent des professionals de I'étranger.
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UNE CASTE PANINDIENNE

Am pré des circonstances historiques et des opportunités commerciales, les
Maheshwari se sont établis dans différentes régions de I'Inde ainsi qu’a
['étranger. Ils se sont surtout installés dans les Etats du Centre, du Nord
et de I'Ouest de I'Inde, c’est-a-dire, en dehors du Rajasthan, en Ulttar
Pradesh, au Madhya Pradesh, au Bengale, au Népal et en Assam. Ils sont
également représentés dans les Etats du Sud de I'Inde, dans I’Andhra
Pradesh, au Kérala et au Tamil Nadu. Pour connaitre le nombre et la
répartition exacte des Maheshwari, ’organe faitier du mouvement asso-
ciatif maheshwari a entrepris en 1995 de recenser la population mahesh-
wari résidant en Inde, au Népal et au Bangladesh, Daprés cette enquéte,
les Maheshwari seraient au nombre d'un million, dont un quart vivraient
au Rajasthan et un quart dams la région de Calcutta, les autres étant
répartis dans les différents Ftats de 'Inde ainsi qu’a I’étranger. Le tableau
ci-aptes ¥, qui comprend des chiffres exacts et des approximations et ot
figurent des Etats et des métropoles de I'Inde, indique que les Maheshwari
résident avant tout dans le nord de I'Inde *3, En affirmant qu'ils forment
une caste panindienne, ils expriment leur fierté d°'évoluer dans un espace
étendu et de gérer des relations A grande distance, faisant ainsi preuve
d’une aptitude qui a favorisé leur prospérité économique 3,
Comme les Maheshwari rejoignirent souvent leurs parents et leurs amis
émigrés avant enx, leur licu de provenance au Rajasthan a souvent déter-
miné la direction de leur migration. Voici celles qui m’ont été indiquées:
* les Maheshwari originaires du Mewar se sont établis au Gujarat et au
Maharashtra;
ceux originaires de Jaipur se¢ sont rendus a Delhi;
les Maheshwari de Bikaner ont pour beancoup émigré i Calcutta, au
Bengale, au Bihar et au Nagaland, ou au Maharashtra et, notamment,
i Bombay;

¢ cenx de Jaisalmer se sont fixés an Madhya Pradesh, dans I'Uttar
Pradesh ** et dans le Tamil Nadu;

¢ ceux de Jodhpur se sont installés en Assam, au Bihar ¢t au Nagaland,

2 Maheshwari du 25.08.1996, p. 17.

*3 Dans les villes et les Etats mentionnés dans le tablean, les familles maheshwari
compiennent enviton six persommes. Cette proportion ne se retrouve toufefois pas dans
quelques villes ou quelques Etats, sans que cetie différence ne soit foutefois expliquée. On
constate ainsi qu’an Punjab, il y aurait 15 personnes par famille alors qu'au Tamnil Madu, i1
u'y aurait que guatre personnes par famille.

3 Les Marwari tirérent parti de la consiruction des lignies de chemins de fer et du t61é-
graphe pour éiendre leurs réseaux commerciaux.

3% Motammenl 3 Malhura, Aligarh, Kasganj. Meerut «; Shahjahanpur.
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Tableaw I: Répartition des Maheshwari en Inde et au Népal.

Etat/ ville Nombre Nombre
da familles da persannes
Inde 162'000 1'000'000
Calcutta A0°000 250000
Rajasthan 40'009 240'000
Maharashtra 14'442 89'453
Vidarbh 9'800 58'800
Gujarat 10°000 60'000
Bombay 4'500 31500
Westem Madhya Pradesh {M.P) 5000 30000
Central M.P. 3'000 18'000
Eastern M.P 2'450 14700
Andhra Pradesh 5937 29'635
Dathi 3500 24500
Punjab 657 100000
Karoatak 1'400 8'800
Bihar 1'006 7'028
Tamil Nadu, Kérala, Pondicherry, Madras 1'600 7100
Orissa 1'000 5'000
Westem Utiar Pradesh {U.P} 1'000 8000
Easiem U.P 1'200 7200
Centrail U.P 800 4'800
Goa, Daman, Andaman, Nicobar 500 3000
Népal 540 2857
Haryana 923 5638
Himachei Pradesh 58 346
Bangladesh 29 136
Jammu et Cachemire 17 102

En raison de lenr dissémination dans nn territoire trés large, les Mahesh-
wari présentent des spécificités régionales, qui seront évoquées a titre
d’exemple dans les chapitres consacrés anx Dhat Maheshwari. Aprés avoir
vécu dans la région de Jaisalmer, ces derniers se sont établis dans une partie
dn désert du Thar, actuellement sitnée au Pakistan, Aprés la Partition et
les conflits indo-pakistanais de 1965 et de 1971, ils se sont installés dans
différents Etats dn nord de 'Inde, en particnlier au Gujarat et au Rajas-
than, et notamment 4 Jaipar ou ils forment une communauté d’environ
40 familles. En raison de leur séjour prolongé dans le désert du Thar, les
Dhat ont adopté des pratiques cnlturelles différentes de celles des antres
Maheshwari vivant 4 Jaipnr, Tout en fréquentant feurs fréres de caste dans
le cadre des activités dn mouvement associatif maheshwari, les Dhat
forment pour I'instant tne communaunté endogame distincte.

Le projet d*unifier tous les Maheshwari a émergé avec Papparition du
mouvement associatif, gni a redéfini les critéres d’appartenance a la caste.
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Sila dispersion géographique prouve le dynamisme commercial des Mahe-
shwari, elle représente également un facteur d’affaiblissement des liens
communantaires et engendre une différenciation culturelle qui menace la
cohésion de la caste. Pour préserver 'intégrité du groupe et pour activer
les relations entre les membres de la caste et les différentes communautés
régionales, les Maheshwari ont développé un tissu associatif qui est calqué
sur les structures administratives de PEtat et qui existe au niveau des villes,
des districts, des Etats et de la Nation {cf. chap. III}).

Draprés un vice-président de Porgane faitier du mouvement associatif
maheshwari, la répartition des Maheshwari dans les régions urbaines et
rurales serait avjonrd’hui la suivante:
¢ 40% vivraient dans des villes de plus d’un million d’habitants;

20% dans des villes entre 500'000 et 1 million d’habitants,
10% dans des villes entre 75000 et 500'000 habitants;
30% dans des villes ou des villages de moins de 75'000 habitants.

Le recensement effectué entre 1995 et 1996 montre que plus d’un quart
des Maheshwari sont établis dans les principales métropoles de I'Inde,
c’est-a-dire & Bombay, & Delhi et surtout 4 Calcutta.

Les Maheshwari ne sont donc pas senlement répartis dans des régions
géographiques trés variées et distantes, mais résident également dans des
contextes socioculturels diversifiés., Alors que certains vivent dans des
métropoles, d’antres habitent dans des zones rurales ou dans des villes de
petite cu moyenne importance, Ces coutextes divers conditionnent leus
style de vie, leur systéme de valeurs, leur formation scolaire et leur spécia-
lisation commerciale on professionnelle. Les catalogues des foires de
rencontre illustrent bien cet état de fait: en fonction de Pendroit oh ces
manifestations sont organisées, le niveau de qualification des candidats et
la propoxtion de salariés ou de commergants peuvent varier. Alors qu’ala
foire d'Indore on & celle de Faridabad, plus de 80% des candidats avaient
un dipléme vniversitaire, & peine 70% des participants de la foire de Bhil-
wara présentaient un niveay de qualifications similaire. La proportion de
jeunes gens exercant une activité salariée était également plus élevée dans
les deux premieres villes.

Les Maheshwari se considérent comme une caste panindienne, d’une
part en raison de leur présence dans de nombreux Etats de I'Inde et, d’avire
part, parce qu'ils ont contribué et continuent de contribuer au dévelop-
pement économique de I'Inde. Attirant I"attention sur leur action dans la
spheére politique, ils rappellent également 1’appui qu’ont fourni les com-
mergants et les industriels an mouvement de I'Indépendance de 'Inde 36,

* Pendant 12 période précédant 1'Indépendance, cvrtains industriels jouerent un rble
politique de premier plan el encouragérent activement I'indépendance de I'inde. Parmi les
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Leur sentiment de constituer une caste pan indienne se refléte en outre
dans leur structure associative qui est régie par un organe faitier appelé
la Akhil Bharat Varshiva Maheshwari Maha Sabha, également désigné
comme la Akhil Bharativa Maheshwari Maha Sabha. Cette expression,
désormais abrégée ABMMS, signifie littéralement la grande assemblée
panindienne des Maheshwari.

Pour unifier la caste et pour mettre en avant son caractére national,
la ABMMS organise des rassemblements dans plusieurs Etats de I'Inde,
en particulier au Bengale, au Haryana, an Madhya Pradesh, an Maha-
rashtra, au Rajasthan, au Tamil Nadu et en Uttar Pradesh ¥. La tenue des
réuntons dans des villes situées dans le nord et dans le snd de 'Inde et la
tendance a privilégier les villes du nord de I'Inde reflétent la tension entre,
d'une part, le projet associatif, qui cherche 4 instaurer potentiellement
toute communanté maheshwari comme le centre temporaire de I'ensemble
de la caste, et, d’antre part, le poids des relations concrétes qui incite les
associations & organiser les assemblées dans les Etats ofi vivent la majo-
rité¢ des Maheshwari, soit dans ceux di nord de I'Inde.

Si les Maheshwari se pexcoivent comme une caste panindienne, ils ches-
chent — & ma connaissance — 4 marquer leur présence en tant que collec-
tivité avant tout an nivean local. Les initiatives destinées 4 inscrire les
Maheshwari dans la soci€té en général sont toujours le fait des associations
locales ou d’individus. Ce sont eux, et non la ABMMS, qui construisent ou
financent des écoles, des hdpitaux et autres ceuvres de bienfaisance.

A titre personne] et au nom de leur famille, certains grands industriels
maheshwari financent en revanche des institutions charitables dans diffé-
renis Etats de ’'Inde. Refusant de se cantonner 4 un rdle purement écono-
mique, ils se présentent comme des bitisseurs, des ouvriers du progres, des
défenseurs de la religion et de la Nation et des propagateuss de la connais-
sance.

La maitrise de I’espace

La couvertare du livret publié & Poccasion du 22° rassemblement de
la ABMMS 2 Jaisalmer * offre nn indicateur précieux de Ia relation que les
Maheshwari entretiennent avec I’espace: fout 4 ganche de 'image figurent

pro-nationalistes figuraien1 de grands capitalistes marwari tels que G.D. Birla (Maheshwart)
¢t Jamnalal Bajaj (Agarwal) qui offrirent un appui financier considérable au Parti du
Congrés. Les lecleurs intéressés par le role politique des Marwari counsulteront avec profit
Markovits [985.

7 Pour la lste détaillée des lieux et des dates, voir chapitre 1V.
® Akhil Bharat Varshiya Maheshwari Maha Sabha: Jaisalmer Adhiveshan 1994,
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commerciaux établis dans ces régions et, indirectement, la nation indienne.
Quant an navire, il constitue le moyen privilégié de relier les continents
et doit par conséquent représenter la globalisation des activités commer-
ciales des Maheshwari.

Le symbole de I'engrenage est complexe. Dans sen chapitre intitnlé
«La machine économico-sacrificielle», P. Lachaier (1999: 263-305) sculigne
sa polysémie et propose plusieurs interprétatiens paossibles. En introdui-
sani cette figure dans leurs publicités, les entreprises exprimeraient la
vision qu’elles ont d’elles-m&mes: «La “grande roue” an foyer d’une autre
est représentée par les initiales de I'organisation elle-méme, et cetie autre
robe ne pent &tre que Pinfrastructre industrielle dans son ensembie, les
deux roues éiant donc enfilées sur le méme axe. Si I'engrenage est un
moyeu, ses dents sent comme les moignons des rayons de la rone. Et ces
rayons sont comme autant d’axes de différenciation du principe central
selon lesquels se développe I'infrasiructure industrielle» (Lachaier 1999:
289). A un niveau plus profond, 'engrenage représenterait la roue dhar-
mique (chakra*") et poinTait exprimer une conception particulidre du salut
par les ceuvres indusirielles:

Si Ie salut du karra ¥ passe par 1a promotion de sa Firme Lignagere 2, je
salut de ta Nation indienne passe par la promofion de ’économie indicone
dans son ensembie. [...] Or la «promotion de la nation indienne» ne fait sens
que par Tapport aUx autres nations du monde. {...] Dans cette perspective,
le lien de confrontation uitime des firmes et des nations est anjourd’hui le
marché universel [...]. (Lachaier 1999: 295)

La plus ancienne ligne de chemin de fer an Rajasthan était la ligne «Rajputana-Malwa»
ouverte en 1880-1881 qui allait de Khandala (en U.P}) & Ajmer ¢n passant par Ratlam,
Neemach, Nimbahera, Bhilwara, Nasirabad, Ajmer. La ligne Agra-Bharatpur-Bandikni fut
onverte en 1874, La ligne Delhi- Ahmadabad, ouverie en I879, passait par Alwar, Jaipur,
Phulera, Ajmer, Beawar, Marwar (Saxena 1994: 236).

¢ «Le rouet (chakra) a ét€ adopté comme symbole par I'lnde indépendante en sonvenir
du Mahatma Gandhi qui en préconisa ['ulilisation pour lons les Indiens afin de ne plus
dépendre des filés importés de Grande-Bretagne: il représente aussi la roue dharmigue des
chapiteauy d’Ashoka.» (Lachaier 1999: 239}

41 «Le karta est normalement 4 la fois chef du groupe des entreprises appartenant a diffé-
Tents parents et chef de lignée: les denx “réles”, 1'un fonctionnel et Pantre statutaire, sont
superposeés et reviennent a ine méme personne. Mais ils peuvent étre dissociés lorsque le
vieux karta se retire des affaires professionnelles.» (Lachaier 1999: 185)

42 | a Firme Lignagére est «d'une part, un réseau élémentaire de parents proches incluant
les ancéires, une maille sociale peut-on dire, inscrite dans nn plus vaste résean de relations
de parenté, et, d'autre part, un autre petit réseau de rapports marchands, antre maitle elle
aussi inscrite dans un plus vasie réseau de rapports marchands. Ces denx mailles sont 3 fa
fois distinctes et opposables. mais non-séparables car complémentaires, un peu comme le sont
les deux faces d'une pidce de monnaie.» (Lachaier 1999: 137)
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Pour expliciter la présence de ’engrenage sur la couverture du Livret
publié i I'occasion du rassemblement des Maheshwari & Jaisalmer, je
m’inspirerai des interprétations proposées par P Lachaier. En tant qu’arché-
type de tout véhicule, la xoue symbolise la mobilité, I’esprit de conquéte
et le succeés commercial des Maheshwari. La représentation des moyens
de transport qui permetient de relier des endroits de plus en plus distants
souligne peut-étre I'aptitude des Maheshwari 4 maitriser un espace
toujours élargi gui couvre la pation indienne et englobe le monde entier.
Leur capacité de sortir des sentiers batius et de transcender les frontidres
établies se refléte d'ailleurs dans un proverbe qui affirme que «La, ol
méme le char 4 beeufs n’accede pas, le Marwari, lui y parvient».

En tant que partie élémentaire de toute machine, I'engrenage symbo-
lise I'activité industrielle. Sa position médiane entre le complexe industriel
et des espaces territoriaux évoqués par des véhicules doit rappeler que
I"activité industrielle a permis aux Maheshwari de se positionner dans le
monde. P’image d’un village du Rajasthan au centre de I’'engrenage repré-
sente le rapport privilégié que les Maheshwari entretiennent avec leur lien
d’origine. Selon Lachaier (1999: 291-292), «symboliquement, le centre
ultime de la roue est le point ou se réconcilient tous les contraires, ici le
mouvement et la fixité. [...] Axe de la non-mort, source de toute énergie,
passage vers la délivrances, il est la «fixité premiéxe d’od nait tout mouve-
ment, toute transformations,

L’engrenage exprime peut-étre aussi le role que les Maheshwari estiment
jouer dans la société, celui de mettre en rapport ses différentes parties:
intermédiaires entre des lieux et des couches sociales distincts: entre ville
et campagne, entre régions, entre pays, entre dirigeants et gouvernés, entre
Britanniques et Indiens, entre producteurs et consommateurs. Une histoire
exposée plus loin dans ce chapitre prouve que les commercants pensent
occuper une place cenirale dans I’édifice social indien. Ce récit, qui met en
scene un Rajput et up marchand, rappelle la dépendance du roi a I’8gard
du commergant, accordant ainsi au deuxiéme la prépondérance dans
Pordre social.

F’ancrage dans le lien d’origine

Les Maheshwari manifestent un grand attachement au Rajasthan, leur lien
d’origine. Cet état sert de point d’ancrage symbolique garantissant 1’inté-
grité culturelle et sociale des Maheshwari qui vivent dispersés sur le terri-
toire indien et adoptent progressivement 1a culture de leur lieu de résidence.

La littérature publiée par le mouvement associatif, notamment le cata-
logue officiel du 22° rassemblement de la ABMMS en 1994, décrit le Rajas-
than comme la patrie des Maheshwari. Tandis que le c6té gauche de la
couverture du livret est occupé par des représentations du monde industriel,
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la partie droite évoque le Rajasthan: au premier plan, on voit deux
hommes en dhott 2, coiffés de turbans et en train de discuter; leurs figures
se détachent d’un médaillon qui représente une place, probablement un
bazar, qui est entonrée de havell et sur laquelle déambulent des éléphants.
En tant que montores attitrées des maharaja, ces animaux évoquent
Pépoque ol les Maheshwari pratiquaient le commerce au Rajasthan.

Le choix de Jaisalmer pour la 22¢ réunion de la ABMMS atteste égale-
ment I'importance que les Maheshwari accordent i cette région. En 1994,
ce rassemblement eut lieu dans cette ville située a I'extréme Ouest du
Rajasthan, dans le désert du Thar 4. Cetie manifestation réumssait 7'300
Maheshwari venus de toutes les régions de I'Inde. Les deux tiers des parti-
cipants habitaient le Rajasthan. Le tiers restant provenait des quatye coins
de I'Inde: 400 personnes étaient venues de Madras, 100 de Calcutta, 150 du
Maharashtra, 100 d’Indore, 50 de Delhi, 75 du Gujarat, 75 d"Hyderabad,
50 de Karnataka et 25 du Népal. Quelques familles dont les ancétres
avaient émigré il y a plusieurs générations, venaient a cette occasion pour
la premiére fois au Rajasthan et profitaient de ce séjour pour se rendre dans
levr village d’origine se recueillir dans le temple de leur famille.

Le licu de rencontre avait ét& proposé par les Maheshwari de Madras,
qii provenaient pour la plupart de Jaisalmer. Selon les organisateurs de
la réunicn, la communauté de Madras serait composée de 1'000 familles
dont 60 viendraient de Jaisalmer: nne cinquantaine de familles se seraient
installées & Madras il y a 50 & 100 ans, Cent cinquante familles y vivraient
depuis les années 1960 et 400 familles depnis les années 1970.

L'organisation d’une manifestation & 2'536 kilometres de Madras offrait
I'occasion aux Maheshwari de cette ville d’exhiber lenr réussite commer-
ciale devant les familles restées an Rajasthan; elle prouvait également
qu’ils étaient toujours trés attachés a leur communauté d’origine et
démontrait en outre leur aptitude 4 gérer des relations sur de trés longues
distances. La mise sur pied de cet événement était le produit d’une colla-
boration étroite entre, d'une part,les Maheshwari originaires de Jaisalmer
et établis 4 Madras ou ailleurs et, d’antre part,]la communauté maheshwari
de Jaisalmer. Durant les deux mois qui précédaient la manifestation, le
président de la ABMMS s’¢tait rendu trois fois & Jaisalmer pour coor-
donner les préparatifs. Les Maheshwari de Jaisalmer se chargérent de
constituer la liste d'adresses et d’expédier 5'000 lettres d’invitation &
travers I'Inde et au Népal. Ils préparérent également le programme
culturel et organisérent 'hébergement des visiteurs. Pendant les trois jours
de la foire, 300 personnes de Jaisalmer et 100 de Madras travaillérent
main dans la main pour encadrer les invités.

4% Dijioer; pigce de tissus qui est drapée autour de la taille et gui couvre le bas du corps.
H Quatre des 22 rassemblements de 12 ABMMS ont et lien an Rajasthan.
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Considérant les Maheshwari qui n’étaient pas originaires de Jaisalmer
comme leurs invités, les organisateurs avaient décidé d’accepier unique-
ment des dons de la part des Maheshwari habitant ou provenant de cette
ville, D’aprés la rumeur, la communanté de Madras offrit 65% des fonds;
les 35% resianis furent collectés parmi les Maheshwari originaires de
Jaisalmer résidant 2 Bombay, Calcuita, Nagpur et ailleurs.

Le bruit courait qu’une ceniaine de personnes en touf avaient financé
les 75% des frais qui s’élevaient & 40 Iakh 43, L’identité des donateurs éiait
restée semi-confidentielle. Connue seulement des autres donateurs et des
organisateurs, elle n’avait pas été révélée a la foule . Cette discrétion était
inbabituele, car les noms des donateurs qui contribuent 2 financer an
projet d'intéréi général sont d’habitude publiés dans des documents mis
& disposition des membres de la casie et parfois gravés dans une plaque
de marbre. En gardant I'anonymai des sponsors, les responsables du projet
souhaitaient montrer aux participants que la 22° assemblée était le fruit
des efforts communs des Maheshwari originaires de Jaisalmer et non une
festiviié offerte par quelques notables de la caste.

Le rassemblement débuta par une procession de 5'000 personnes qui
traverserent la ville de Jaisalmer. Les jeunes Maheshwari de Jaisalmer
avaient décoré des chars sur lesquels ils représentaient des tableaux vivants
illustrant des scénes emblématiques de l'ideniité maheshwari. Certaines
évoquaient le mythe d’origine de la caste et les praiiques religicuses des
Maheshwari: des jeunes gens s’étaient déguisés en Shiva, le dieu fonda-
teur de la caste, et en Parvati, son épouse. D’autres s’étaient costumés en
Krishna, 4 qui un grand nombre de Maheshwari vouent une dévotion
particuliere, Des tableanx, représentant nn roi rajput et des spectacles
folklorigues, évoquaient I’histoire et la culture spécifiques du Ragasthan.
L'un d’entre eux rappelait un événement politique récent: la mori de deux
étudiants maheshwart tués & Ayodhia en 1992 lors de la prise de la
mosquée par les partis fondamentalistes hindous ¥7.

Lors des deux soirées folkloriques organisées a Voccasion du rassem-
blerent, les spectateurs admirerent les performances d’artistes célebres
du Rajasthan ef les danses et chants rajasthani exécutés par des jeunes
Maheshwari. Les repas servis pendant ces trois jours éfaient constitués
pour l'essentiel de plats typiques du Rajasthan.

5 En 1994, 40 Jakh représentaient environ Frs. 200°000.-

4% Les membres du comité chargé de la collecte des fonds connaissent les capacités finan-
ciéres des membres importants de 1a communauté maheshwari. Lorsqu'ils se rendent auprés
d'nn notable pour lei demander un soutien financier, ils informent lear interlocuteur des
montants qui ont été offeris par d'antres notables. Les dons manifestent I'appartenance du
sponsor au club select des hommes riches et générenx et sont par conséquent une source de
prestige.

47 Les fondamentalistes hindous exigeaient la destruction d’une mosquée construite sur
un site oil aurai¢ préalablement existé nn teraple hindou e; o1 serait né Ie dien Ram.
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L'intérét que les Maheshwari iémoignent au Rajasthan n’est pas seule-
ment collectif, mais aussi individuel: dans de nombreux endroits de cet
Etat, les émigrés ont construit des maisons et des ouvrages d’intérét public
tels que des puits, des réservoirs, des temples, des maisons communau-
taires, des écoles et des hdpitaux. Si la famille Birla finance des institutions
éducatives et religieuses dans différents Etats de I'Inde (cf chap. V), elle
a concentré ses dons particulidrement sur le Rajasthan. Une forte propor-
tion des institutions mentionnées par D.K. Taknet (1996) dans son ouvrage
sur B.M. Birla se trouve en effet dans cet Etat. A Jaipur, G.P. Birla fit
restaurer les temples de Govind Devji et de Natwarji et un lieu de pele-
rinage (Galta Tirth); il édifia en outre un temple dédié A Lakshminarayan.
Construit en marbre d’un blanc pur, doté d’une installation climatique et
entouré dun grand parc, ce temple constitue un lieu de promenade privi-
légi€. G.P. Birla fit par ailleurs batir, dans le style architectural de la vieille
ville de Jaipur, le B.M. Birla Institute of Technology and Science ainsi quun
planétarium, deux réalisations qui doivent promouvoir la diffusion de la
connaissance. En offrant 4 Jaipur un planétarium, une version moderne
de ["Observatoire construit par le Maharaja Jai Singh, les Birla se présen-
tent implicitement comme les dignes successeurs du fondateur de la ville,
La familte Birla financa par ailleurs dans sa ville d’origine, Pilani, diffé-
rentes institutions éducatives et charitables.

L’ancrage dans le Iieu de résidence

Les Maheshwari tiennent également 3 démontrer qu'ils sont bien intégrés
dans les lieux ol ils exercent leur activité commerciale. Lors du 22° rassem-
blement de Jaisalmer, les délégations provenant de divers Etats de 1'Inde
adéfilerent dans Ies rues de la ville en portant les coiffures, chapeaux ou
turbans spécifiques de leurs régions de résidence. Tandis que les Mahesh-
wari de Jaipur étaient coiffés d’un turban typique de la ville, ceux du
Népal portaient des couvre-chefs népalais. La nourriture servie aux invités
était également révélatrice de la diversité culturelle des Maheshwari.
L’industriel établi & Madras gui avait organisé la manifestation avait fait
inscrire au menu des spécialités de la cuisine du sud de I'lnde. Comme il
était désireux d’offrir aux visiteurs une nourriture de premiére qualité,
il avait engagé un cuisinier réputé de Madras pour la durée de la mani-
festation, il craignait en effet de ne pas trouver i Jaisalmer un restaura-
teur capable de préparer pendant trois jours de la nourriture de choix pour
7'300 participants. Cetie mise en scéne des spécificités culturelles mani-
feste non seulement I'ubiquité des Maheshwari, mais reflete également
leur volonté de marquer leur ancrage dans leur lieu de résidence. La caste
se présente ainsi comme un espace social apte & intégrer une hétérogénéité
culturelle.
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Comme il a été montré phis haut, les Marwari s’efforcent depuis tonjours
d’établir des relations privilégiées avec les seprésentants du ponvoir poli-
tique. Ils re¢gnrent autrefois I’appui et les honneurs des dirigeants rajput
et des Britanniques et font anssi actuellement I’objet d'nne certaine recon-
naissance de la part des politiciens et des représentants de I'Etat. Pendant
leurs diverses manifestations, les Maheshwari s’efforcent de mettre en
évidence leurs liens avec les centres du pouvoir et invitent des personna-
lités du monde politigue. Parmi les hauts fonctionnaires qui avaient envoyé
leurs bons veeux ponr le rassemblement de Jaisalmer figuraient le Premier
ministre du Rajasthan, le gouverneur et le ministre de I'agriculture.
Le Maharaja de Jaisalmer, denx représentants de 1’assemblée 1égislative
locale, denx membres de 'assemblée 1égislative du Rajasthan, deux repré-
sentants de I"assemblée 1égislative du Gujarat et un membre du Parlement
de Delhi assistérent i la manifestation en qualité ’hétes d’honneur.

YLes commergants et les industriels sont dotés d’une image publique
ambigné: ils soni reconnus comme une partie intégrante du systéme social
et sont réputés pour leur puissance financicre, leur habileté, lenr dyna-
misme ainsi que pour lenr sens de Uinitiative. Mais, en méme temps, leurs
pratigues commesciales font I'objet de proverbes et de boutades qui
traduisent une certaine hostilité a leur égard. Certains dictons les quali-
fient d’étres dangerenx et sans scrupules: «8i tu rencontres un serpent et
un Marwari, tue d’abord le Marwari !» {Timberg 1978: 103). D’autres les
taxent d’avares: «Les Marwari sont chiches au point de sucer la monche
qui serait tombée dans leur plat.» D’antres encore associent leur activité
mercantile & I'absence totale de moralité: «Un bandit tue un étranger, un
Marwari un ami.» Ces expressions de mépris irritent les Marwari, qui ont
parfois porté plainte en Cour contre des journaux propagateurs de ce
genre de calomnies.

Par le biais de leurs activités philanthropiques individuelles ou collec-
tives, les Maheshwari lnttent contre ces stéréotypes négatifs et cherchent
a se profiler comme nne communauté sonciense d’agir dans ’intérét
général de la société. A ce titre, ils financent des institutions d'intérét
public, notamment des temples, des écoles, des hopitaux. L’association
maheshwari de Jaipur a ainsi construit un hdpital, trois écoles et gére égale-
ment un fonds d’entraide. L'apport des Maheshwari de Jaipur 2 la société
globale prend également la forme symboligue de collectes de sang aupras
des membres de la caste, collectes qui sont destinées aux hopitanx de la
ville. Le don dn sang pour la communauté peut éire interpréié comme une
forme de tyag, de sacrifice. A défaut de perdre leur vie sur le champ de
bataille comme le faisaient les Rajput autrefois, les commercants offrent
néanmoins leur sang, ¢’est-a-dire nne partic d’eux-mémes. Quant aux
grandes familles d’industriels et de commergants, elles financent, dans diffé-
rents Etats, d’innombrables institutions dans les domaines religieux, tech-
nique et éducatif pour démontrer qu’elles se prioccupent du bien collectif
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et cherchent 4 faire prospérer la société indienne (cf. chap. V). Ce faisant,
elles estiment par ailleurs acquérir du mérite religicux, qui doit s*avérer
bénéfique pour le développement de leurs entreprises.

LE COMMERCE: UN GARANT DE L'ORDRE SOCIAL

Comme le reléve M.L. Reiniche (1989: 193), «le fait marchand n’a jamais
réellement été I’objet d'un discours dans les sources historigues et litté-
raires, quti pose son importance et le situe sans ambiguité au plan idéolo-
gique: 'image du marchand est peu prestigieuse, bien que le systéme des
varna le classe parmi les deux-fois-nés comme vaisyqe; enfin, la richesse
mobiliére (par rapport a la terre) parait avoir été pey siire et 'objet d’'un
certain mépris».

SiI'idéologie sacrificielle 1égitime le statut subalierne des commergants
parmi les deux-fois-nés, 'examen de leur contribution au fonctionnement
effectif de la sociéi€ tend au contraire a leur accorder une place centrale
dans I'édifice social.

Le réle du crédit dans I'économie indienne

Dans son étude sur les jains de Sirohi, D. Vidal (1995: 198) note ainsi que
«la présence des jains dans un village oun dans une province représentait
bien plus qu’une simple présence commerciale. Elle iransformait vérita-
blement en profondenr les rythmes de la vie sociale»:

L'ensemble des fonctions assumées par fes jains [...] contribuait 4 stabiliser
la vie économique ef sociale, parce qu’elle donnait & leurs clients et A leurs débi-
teurs une garantie minimale de ressources leur permettant d’assurer les besoins
matériels et les dépenses sociales les plus indispensables. [...] La présence des
castes marchandes n'avait donc pas seulement pour effet d'exercer une ponc-
tion, & leur avantage, sur le produit disponibie. [... Grécc 4 la disponibilité du
crédit qu'ofirait 1a communauté Jain,] le rythme de la consommation cessait
de coincider automatiquement dans le temps avec celui de la production.
[...] Les cultivateurs aussi bien que les nobles et les souverains étaient en
mesure de consommer (dans des cérémanies ou dans n'importe quelle situa-
tion spécifique) des biens dontla disponibilité n"était plus directement liée aux
capacités de production locale mais dépendaient d’abord de I'appréciation
portée par leurs créditeurs & les rembourser par la suite. Aussi, du simple fait
de la présence de la communauté marchande, zutant les cycles que la teneur
de ]a consommation locale se trouvaient profondément transformés. Dés lors,
par exemple, qu'un mariage entrainait des dépenses qui obligeaient une partie
de la population & s'endetter aupres des castes marchandes mais que celles-ci
ne pouvaient éviter de le faire, sous peine de déroger gravement a leur statut,
la partie était alors gagnée pour la communanté marchande dont la présence
devenait une aécessité pour le reste de la population. (Vidal 1995: 199)
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Ne se contentant pas de préter de ’argent, les banquiers locaux et usuriers
s’efforcaient sonvent de perpéiuer I’endettement de leurs clients en recou-
rant & différentes stratégies exposées par D. Hardiman (1996: 128-153).
Ils s’appropriaient une part majeure des produits agricoles, contrélaient la
productiviié des récoltes et exer¢aient wn monopole sur le marché du grain,
limitant ainsi les revenus poteniiels des paysans assez prospéres pour
vendre librement leurs céréales, Ils n’hésitaient parfois pas & manipuler les
livres de comptes et encourageaient les familles 4 dépenser un maximum
d’argent lors des cérémonies religienses et s’opposérent A certaines initia-
tives ponctuelles qui visaient la limitation des dépenses matrimoniales 45,

P’enrichissement des banquiers et des préteurs dépendait ainsi avant
tout de leur aptitnde 4 prévoir les ressources futures dont disposeraient
leurs débiteurs et & prolonger leur endettement. Pour éviter que les usuriers
ne fassent un usage trop abusif du temps, les traités dharmiques ont
d’ailleurs institaé la régle du damdupar: elle stipule que la somme totale
devant étre restituée ne doit pas dépasser le double de celle qni a été
préiée (Malamoud 1989: 135-135; Kane 1993: 423-425),

Pour recouvrir levr prét et les intéréts dus, les usuriers disposaient d’un
large éventail de mayens que D. Hardiman (1996: 182-202) analyse d’une
facon approfondie et qui comprennent notamment le recours 4 Parbitrage
des conseils de village, 4 Ia pression morale et sociale, 2 I'usage de la force,
4 Pappui de P'aristocratie ferrienne et, & partir de I’époque coloniale, &
Pusage de Pappareil judiciaire puis, sous I'impulsion britannique, 4 'appro-
priation de la terre du paysan insclvable, L’instanration de régimes fonciers
qui conférajent aux mafitres du sol des droits de propriéiés entiers modifia
les relations entre les commergants et les avires castes. Elle contribua an
XIX® siecle a susciter des révoltes contre les usuriers, notamment dans fe
Deccan, an Gujarat et an Rajasthan (Hardiman 1996: 202-271). Comme le
maontre D. Hardiman (1996: 270-271), ces soulévemenis étaient motivés par
la conception que les paysans se faisaient d’un comportement légitime du
commergant et de la nature des relations qui devaient en principe unir
paysans et nsuriers; ils exprimaient de ce fait une critique de la conception
capitaliste de la propriété ainsi que d’un systeme légal capitaliste:

Incorporated in them were also notions of community, patriarchy and
honour, which invelved, amongst other things, the defence of the commu-
nity, and the maintenance of land and wealth, while at the same time
building a repntation for generosity, the accumulation of symbaolic capitat
through meritworthy behaviour and good marriage, the sustaining of credit-

% «When in the 1890’ there was a movement by the Kunbi peasants of Kolaba district
to reduce their marriage expenses, the sahukars, who in that area were largely Braliman land-
lords, went so far as to threaten 1o confiscate the land of debtors who gave their support to
this initiative.» (Hardiman 1996: 150)
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worthiness, and the maintenance of correct family relationships according
to cultural beliefs about correct gender roles, The revolts were, on the one
hand, against forces perceived as a threat to a righteous way of life, and on
the other, an assertion and reinforcement of these very notions of righ-
teousness, (Hardiman 1996: 271)

Les révoltes paysannes soulignent, indirectement, le role essentiel que
les marchands étaient en principe appelés & jouer dans la société locale,
a savoir celui de garants de I'ordre social. Comme le relevent D. Vidal
(1997: 92) et D. Hardiman (1996), les commercants ne fournissaient pas
seulement les ressources nécessaires 4 la production agricole, mais prétaient
également les fonds destinés & couvrir les dépenses somptuaires, permet-
tant ainsi aux familles de préserver on d’accroifre leur statut. Les paysans
effectuaient en effet leurs plus grands emprunts pour financer les princi-
pales cérémonies religieuses qui ponctuent le cycle de la vie des individus,
des familles et des collectivités,  savoir les festins de funérailles, appelés
mosar, et les mariages, qui représentaient la canse d’endettement [z plus
importante®. A ces oceasions qui renforgaient les liens inter et intra-
communautaires, les familles cherchatent 4 accroitre leur réputation, leur
crédit et lenr pouvoeir et i honorer leurs ancéires. Elles retiraient également
une grande satisfaction en honorant lenrs amis et parents et en retournant
les innombrables invitations qu’elles avaient recues elles-mémes aupara-
vant (Hardiman 1996: 153). Les meilteurs clients des baniyd étaient tonte-
fois «l’aristocratie» terrienne, les Thakur, qui étaient tenos de mener un
style de vie sophistiqué pour maintenir leur rang (Vidal 1995: 202),

Les stratégies usuraires montrent gue les commergants favorisaient
d’autant plus le maintien des statuts assignés 4 chaque caste que les tanx
d’intérét des préts étaient déterminés par le statut social de Pempruntenr,
c’est-a-dire anssi bien par sa caste que par 'étendue de ses droits sur la
terre (Hardiman 1996: 178). Le principe selon lequel le taux d'intérét
dépendait du statut social de Pemprunteur et en particnlier du statut
de sa caste dans l'ordre de varna est inserit dans les traités dharmiques
(Kane 1993: 421) et figure notamment chez Manu . 11 semble avoir modelé

¥ «A more delailed survey of twenly villages of Ajmer-Merwara in 1946-1947 found that
honsehold expenses accounted for 12,25 per cent of debt, seed and manure 2.31 per cent,
wages to agricultural labonrers 1.39 per cent, and land tax and rent 1.11 per cent — making
a tolal of 17.06 per cent for all such seasonal debts. The greatest single cause of all debis,
making up 21.90 per cent of the total, was marriage- Otherwise, cattle purchase accounted
for 12.00 per cent of debis, funerals 7.36 per cent, digging wells and buying agricultural
impEements 6.38 per cent, famine and other disiress 4.77 per cent, honse purchase and sepair
3.80 per cent, and land porchase 3.63 per cent.» (Hardiman 1996: 145)

# . Yij. I1.37, Mana V111 142, Vishnn Dh_S., V1. provide an option that two, three, four
or five per cent per month may be charged as inleres! in the order of the varnas (i.e. iwo per
cenl per monih for a Brihmana debtor and so on).» {Kane 1993: 421)
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durablement les pratiques commerciales, et ceci notamment au Rajasthan
el au Gujarai. En se référant 4 larégion d’ Ajmer, D, Hardiman (1996: 128)
releve qu'au début du XX* siecle: «Baniyas considered it an insult to be
asked to pay more than the equivalent of about 8 per cent per annum»,
Se référant A la situation en vigueur dans le district d’Ahmadabad au
XIXe siecle, il précise les taux qui étaient appliqués pour différentes castes:

If a peasant family was of a high status, being of the Patidar, Kanbi, Bohra,
Brahman or Garasiva Koli commnnities, and holding plenty of land, the
normal rate was 12 per cent (1 per cent per month). [...] If the family was
Patidar, Kanbi, Garasiya Koli or Rajput with less land, the sahnkars
commonly demanded 18 per cent (1.5 per cent per month). Poorer Patidar,
Kanbi, Koli, Rajput, Mnslim and other families with little land paid 21 per
cent (1.75 per cent per month). The poorest Kolis, Sipahis, Rajputs and
others who lived entirely by agricultural labour paid 24 per cent (2 per cent
per month). However, as their debts grew, this latter class often paid closer
to 36 per cent. (Hardiman 1996: 178)

Les marchands ne favorisaient pas seulement le maintien des positions
sociales des individus, des familles et des collectivités, mais garantissaient
également la permanence des institutions, notamment des temples, comme
le montrent diverses études. A I’é8poque des Cola, les marchands de
Valikandapuram administraient ainsi les dons offerts aux temples par les
dévois (Hall 1980: 194).

M.-L. Reiniche (1989) souligne également la contribution des commer-
cants A la vie des temples. Au XX® siecle, le temple de Tiruvannamalai tire
ainsi moins ses revenus du fermage de ses terres que de ses activités
commerciales, notamment de la location de boutiques, de I"hétellerie 1,
de la vente aux enchéres de diverses charges et du revenu que procure
Pargent déposé dans les banques®2, En raison de Iimportance du fait
marchand dans le devenir du temple, M.-L. Reiniche (1989: 36) suggére
d’ailleurs, en évoguant le passé, que:

[...] si la base agraire a &té, et demeure en un sens, fondamentale dans la
constrnction explicite de I'idée de souveraineté (divine), ta relation - appa-
remment moins évidente et plus indirecte — au commerce est pent-étre celle
qui a insufflé le plus de vie au temple en Ini donnant les moyens de traverser
les siecles et les changements.

3 Parmi les consiructions qui sont louées a divers titres figurent des batiments qui
servent d’hotellerie, un bilimenl réservé aux contérences et a la célébralion des mariages
et des boutiques de «produits» de culte (Reiniche 1989: 54-55).

% Les contributions des dévots, aussi bien que 1'ensemble des revenus du temple, entrent
dans le circuit des banques {Reiniche 1949: 64},

64



8
LES MAHESHWARI, MAfTRES DU TEMPS ET DE L’'ESPACE

St le systeme des varna accorde une légitimité au commerce en faisant
figurer tes Vaishya parmi les deux-fois-nés, il n’en demeure pas moins que,
fondé sur une idéologie sacrificielle, il le subordonne au politique et au
religicux. Cette hiérarchisation semble toutefois mise 2 mal par des mythes
et des histoires qui soulignent la dépendance du politique 4 1'égard de
I'économique. Le mythe de Kubera, rapporté par O. Herrenschmidt (1989),
fait ressortir le role essentiel que joue Lakshmi dans le maintien de I’ordre
sociocosmique en rappelant que Vishnou (Srinivasa) dépend matérielle-
ment de sa femme Lakshmi. Cette derniére étant absente, Srinivasa doit
emprunter 3 Kubera afin de couvrir les frais de son mariage avec Padva-
mati qu*il prend comme épouse secondaire, Aprés la célébration du
mariage, il demande I'aide de Lakshmi pour payer ses intéréts et lui
suggere de donner de grandes richesses A ses dévots, ce qui les incitera a
commettre davantage de péchés et 4 supplier Srinivasa de les en soulager.
Leur apparaissant alors en réves, il leur conseille de remplir ses coffres,
lui permetiant ainsi de payer les intéréts a Knbera pendant le Kalivuga.
Quant an principal, il sera rendu lors de I’ére suivante (1989: 70-73). Si ce
récif révéle que I’argent exerce potentiellement un effet néfaste sur ceux
qui le posséde, il rappelle aussi le rble essentiel que jouent les donations
dans le développement et dans la prospérité des temples et met surtout
en évidence que Vishnou, le dieu dharmique par excellence, ne peui faire
face a sa dette sans I'appui de Lakshmi.

Une anecdote, qui m’a été rapportée par un avocat maheshwari de Jaipur,
attire, elle aussi, ’attention sur la contribution spécifique des commergants
au maintien de 1'ordre social et traduit par ailleurs I'image qu’ils se font
d’eux-mémes. Contestant la supériorité hiérarchique des castes terriennes
et guerridres, elle accorde aux commercants la prédominance dans I’édifice
social. Grice & ses préts, le marchand permet a chacun, y compris au roi,
d’accomplir son dharma et se présente lui-méme comme cefui qui préserve
réellement I"ordre du monde.

Un jour, on Baniya qui portait en principe sa moustache tournée vers le
bas, avait décidé de porter sa motistache 4 la fagon rajput, c’est-a-dire avec
les pointes toumnées vers Ie haut, * La femme du Rajput qui passait par 13,
informa son mari de ce comportement insolite. Le Rajput se rendit avprés
du Baniya pour le rappeler & I'ordre et lui dit: «Qu’est-ce qui te prend de
porter la moustache ainsi ? Reprends-toi et porte ta moustache d'une fagon
appropriée.» Le Baniya refusa et dit qu'il porterait sa moustache comme
bon Ini semblait. Le Rajpnt avertit le Baniya que, s'il persistait 4 porter sa

% Le rang s'exprimail de muliiples mani¢res, notamment pat les vétements, les bijoux.
la possession d'armes, de chevaux ainsi que par les attitudes. Les Rajput, qui sont des guer-
riers, portent une moustache dont les pointes sont fournédes vers le hant en signe de leur
courage et de leur virilité. Tt était inlerdit aux castes hi¢rarchiquement inférieures de copier
les signes dislinctifs des castes supérigures.
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moustache i [a fagon rajput, il serait obligé de se battre avec lui et rece-
vrait une legon dont il se souviendrait. Comme le Baniya ne cédait toujours
pas, le Rajput le provoqua en duel, qui fut fixé au lendemain. Le Bauiya lui
répondit gu’il acceptait la couvocation, mais qu'il préférait attendre cing
jours, le temps que ses parends et ses alliés lui envoient de I'aide. Ce disant,
il se mit & dicter, en présence du Rajput, une lettre a son comptable et Ini
fit rédiger le message snivant: «Chers parents, envoyez-mol, s'il vous plait,
50 é1éphants, des chevaux, des chars de combat et des épées». En I’enten-
dant, le Rajput dit qu’il était d’accord de se battre, mais qu’il préférait
attendre dix jours, le temps que ses parents lui envoient également de
I'aide. Suite & son appel, des guerriers arrivérent avec leurs éléphants et
avec leurs chevaux et rempliraient la maison du Rajpnt.

Du c6té du Baniya, rien ne bougeait. Le Rajput, s'éionnant de ne voir arriver
aucun renfort chez son adversaire, envoya un serviteur pour s'enquérir de
Pavancement des préparatifs. Le Baniya répondit que les renforts attendus
étaient en chemin. En fait, personne n’arriva & son secours, pour la simple
et bonne raison que le Baniya n'avait jamais envoyé de lettre & ses parenis.
Le matin ol le combat devaif avoir lieu, le Rajpui et ses froupes fourbis-
saient déja leurs axmes lorsque le Baniya se rendit auprés du Rajput et lui
dit humblement: «Oh, thakur (seigneur), 6h valeureux guerrier, accepte mes
excuses. Je refuse de me battre» et ce disant, il descendit ses monstaches.
T1n'y eut done pas de combat. Les guerriers, les €léphants et tout Je bataillon
s’activérent aux préparatifs de départ. Vint le iemps des adieux. Le Rajput
était tenu d'offrir des cadeaux  ses hotes pour les remercier d’avoir si géné-
reusement offert leur aide.

Apres avoir diverti ses hotes pendant une semaiue et leur avoir offert de
copieux repas bien arrosés, le Rajpui se trouvait & court d’argent et se
rendit auprés du Baniya pour lui demander un prét. Le Baniya s’empressa
d’accepter sa requéte en posani toutefois une condition: son vis-a-vis devait
enlever son turban et le déposer 4 ses pieds, en signe de sa soumission.
Comme le Rajput avait absolument bescin de ’argent du Baniya, il accepta
cette humiliation qui Iui permettait d’offrir des présents 3 ses invités, Satis-
fait, le Baniya préta & son adversaire vaincu la somme désirée.

Le style des moustaches portées par les Rajput et par les Baniya exprime
non seulement leur acceptation ou lenr refus de 1a confrontation physique,
mais anssi adhésion a des conceptions différentes de I’honneur. Le systeéme
de valeurs rajpui se cristallise antour de I'héroisme, du courage physique,
du droit de la force, de 1’audace, de 1’ostentation et du don. Pour se
conformer 2 ces normes, le Rajput est prét & s’endetter et méme 4 s"humi-
lier devant un subalierne. Quant an Baniya, s'il porte la mousiache 4 la
fagon rajput, c’esi-a-dire tournée vers le haut, ce n’est pas pour rivaliser
avec le Rajput; il cherche uniquement a se moquer de sa fanfaronnade, a Iuj
faire perdre la face et 4 accroftre son influence sur lui. L'histoire oppose en
fait deux conceptions distinctes de I'honnenr: le $én et le pratisthd ou abrit.
Le $an, qui incarne la concepiion de 'honneur des Rajput, signifie «dignité,
état, pompe, majesté, grandeur, gloire». Le concept gbriz, qui représente
la conception de I'honneur des Baniya, correspond 2 «splendeur, dignité,
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honneur, réputation» et crédit. Chez les commergants, la réputation et
Phonneur reposaient en effet largement sur la solvabilité, c’est-a-dire sur
Paptitude & rendre immédiatement I’argent prété ou a encaisser les lettres
de change. D. Hardiman (1996) rapporte ainsi qu'un homme en faillite
&tait humilié publiquement et ostracisé de diverses maniéres: au Rajasthan,
il était obligé de porter un turban blanc, couleur de deuil, et devait faire
briiler une lampe jour et nwit dans son échoppe, signalant ainsi que son
magasin était habité par les ténébres. Au Maharashtra, il était affublé d’un
turban mis a ’envers. Plutdt que de supporter cette infamie, certains
commercants préféraient se suicider, une pratique qui se reflete dans le
proverbe affirmant «qu’un Baniya accorde plus de valeur a son crédit qu’a
sa vie» (Hardiman 1996: 74).

Pour jouir d*une notoriété dans sa communauté, un homme ne doit pas
senlement étre riche; idéalement, il doit appartenir 4 une famille qui a su
préserver son crédit, se montrer solvable, de génération en génération et
qui a géré ses biens d’une fagon adéquate. 1! doit aussi consacrer une
partie de ses revenus 4 des ceuvres charitables et religieuses, ¢’est-a-dire
au bien commun.

Cette histoire montre que les spheres et les modalités du pouvoir
propres au Rajput et au Baniya différent complétement: le Rajput affirme
sa prééminence dans espace public et doit préserver son image de marque
aussi bien dans le village que dans son réseau de parenté, en témoignant
ostensiblement de sa générosité et de son courage physique.

Guant au Baniya, il tire son pouvoir des relations interpersannelles qu’il
entretient avec des individus apparienant a différentes castes et cammu-
nautés, et en particulier avec les détenteurs d’un droit supérieur sur la
teite, représenté ici par le Rajput. Comme le releve D. Vidal (1995), a capa-
cité des marchands d’accaparer une part importante de la production locale
ne repose en effet pas — comme pour Paristocratie terrienne — sur un «drait»
au revenu légitimé par une «idéologie globale de la sociéié», mais «décou-
lait de la multiplicité de contrats de nature plus souvent individuelle que
collective 54, qui liaient les Banid au reste de la société» (Vidal 1995: 197).
Ce récit vent égalemeni faire comprendre que le pouvoir des commergants
sur les homrnes reposait sur leur connaissance des conditions socio-écono-
miques de leurs interlocuteurs et de leur systéme de valeurs, sur leurs
talents d’acteurs, leur gofit pour la tactique, leur capital économique et leur
acceptation d’une place subordonnée dans le domaine public.

5 JHM. Jones {1991, cité par D. Vidal 1995 {97} témoigne de I'envergure de ces rela-
tions interpersonnelles. Dans son étude d'une petite communanté de Jafns dans un village du
district de Dnngarpar au Rajaslhan, il monire gne la vinglaine de commergants et de prétenrs
jains euvrant dans une région habitée par des populations pauvres disposait en 1983 d'un
c¢rédii proche d'un million de roupies et que des préts avaient £1€ accordés 3 4'50{) débiteurs.
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En raison de son attachement & son propre systéme de valeurs, chacun des
protagonistes sort finalement — de son point de vue — gagnant de 1’affron-
tement. Le Rajput a la satisfaction d’avoir obligé le Baniya & renoncer aux
marques de statut des castes martiales. Par son hospitalité et par ses cadeaux
a ses alliés, il a pu accroitre sa réputation dans son milieu social. Quant an
Baniya, il peut se féliciter d’avoir humilié son maitre, d’en avoir fait son
obligé et, 2 moyen terme, de s’enrichir 4 ses dépens. En acceptant de ne pas
dévoiler publiguement la situation d’endettement du Rajput, il se fait toute-
fois aussi — il faut le souligner ~ complice de son pouvoir. Si le texte recon-
nait que chacun des deux adversaires a gagné la bataille de son propre point
de vue, il présente néanmoins le commercant comme le réel vainquenr. En
se laissant entrainer dans un conflit par un subalterne, le Rajput fait prenve
de mangue de discernement et se lance dans une entreprise qui e méne 2 la
défaite, 8’il sauve son honneur devant ses pairs, toutefois, en privé, il s’assu-
jetiit au Baniya et le reconnait comme son maitre. Comme la dette est héré-
ditaire, le Rajput s’aliéne par ailleurs non seulement lui-méme, mais aliéne
aussi sa descendance. Ch. Malamoud (1989: 129-130) reléve en effet que:

[..-}e fils hérite des richesses que lui 1zgue son pare parce qur'il hérite aussi
de ses deties, ses dettes «védiques», comme disent les commentateurs, ¢’est-
a-dire de ses dettes congénitales (c’est-a-dire A ’égard des rsv, des ancéires
et des dieux), aussi bien gqune de ses dettes profanes, c’est-a-dire ['obligation
de restituer les biens matériels qu’il doit A ses créanciers humains, [...]
Le lien entre ces deux sortes de dettes est trés fort. Les traités de dharma
justifient I'obligation, pour le fils, de payer les dettes de son p2re mort en
1a rattachant av devoir proprement refigieux de Iui offrir les pinda destinés
anx Ménes: or devenu Mine, le pére défunt rejoint le groupe de ces créan-
ciers envers qui on est endetté de naissance et par définition. %

En dévoilant 1a face cachée du décor, ¢’esi-d-dire I'endetiement du Rajput
envers le Baniya, I'histoire rapportée ci-dessus conteste Phégémonie des roms
et affirme la prééminence de I’'économique sur le politique, attribuant au
commergant la place centrale dans I’édifice social. Ce qu’il convient toute-
fois d’ajouter, c’est que tout en occupant la place du créancier dans sa rela-
tion avec le Rajput, le Baniya n’en reste pas moins un débiteur dans d’autres
rapports. En tant que deux-fois-né, il est en effet venu au monde avec trois
dettes, «[la dette] d*étude védique 4 I"égard des rsi, de sacrifice 4 1'égard des
dieux, de progéniture i I'égard des Peres. Celni-1a est libre de dette qui a
un fils, qui sacrifie, qui a mené la vie d’étudiant» (Malamound 1989: 120).

3% «La théorie du karman permet une sorte de comptabilité générale englobant les
richesses malériclios et les mérites spirituels. Un ascéte on un brahmane agnihotrin, 8'il
meurt en laissant des dettes profanes (et dans I’hypothése on il n'aurait point de tils pour
les prendre en charge) perd tout le mérite de ses ohservances, et le reverse sur ses créatt-
ciers.» (Malamoud $989: 135 note §3)
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La lutte pour le pouvoir

L’histoire suivante fait également ressortir 'antagonisme qui oppose les
commergants et «|’aristocratie terrienne» et met en évidence les atonts et
les stratégies qui permettaient aux marchands de se protéger contre les
abus de pouvoir des Rajput, qui disposaient de la force physique pour
imposer leur volouté aux autres castes. Ce récit montrera notamment que
le pouvoir de négociation des commercants reposait largement sur leur
capacité d’exploiter un réseau de relations supralocal, sur leur aptitude 2
obtenir I'appui d’alliés hiérarchiquement supérieurs a leur adversaire, sur
leur capacité de communiquer des informations a distance et sur leur art
de savoir jongler avec les idéologies S,

Un Rajput avaii I'habitede de s’installer devant sa maison aprés avoir bien
mangé, 11 se lissait 1a moustache en redressant les pointes ** et lancait un
«kehkara» *8 sonore. Son voisin, un Baniya, décida un jour, par défi. d’imiter
le Rajput. Il se laissa pousser nne grande mounstache gu’il portait avec les
pointes tournées vers le haut. A I'instar de son voisin, il s'asseyait apres les
repas devant sa maison, se raclait trs fort la gorge en faisant autant de bruit
qu'on lion puis expectorait violemment. Ces gestes irritérent le Rajput qui
avertit le Baniya que, s'il persistait & I'imiter, il auraif 4 se battre contre lui.
Le Baniya répondit qu'il acceptait le combat, mais qu'il fallait I’ajourner au
lendemain car il avait auparavant quelques affaires urgentes a régler.

Le Baniya rentra chez lui et renvoya par la porte arriére, et sans que le Rajput
s’en apergoive, sa femme et ses enfants chez les parents de son épouse. Le
lendemain, les deux adversaires se retrouvérent pour le combat. Avant de
commencer la bataille, le Baniya confia av Rajput qu’il était prét & affronter
la mort, car il avait tué sa femme et ses enfants, 5°il mourait au combat, ces
derniers n*auraient pas & vivre sans le soutien d"un pére et d’un époux. Si par
chance il survivait, il se remarierait et aurait & nouvean des enfants.

Quand le Rajput entendit ces propos, il pria ie Baniya de bien vouloir
renvoyer Je duel au lendemain, rentra chez lui et tua sa femme et ses
enfants %, Le jour suivant, il se présenta devant son adversaire en disant
qu'il était & présemt prét A se battre, étant donoé quil avait, lui aussi, tné
sa femme et ses enfants. Lorsqu’il entendit les aveux de son adversaire, le
Baniya le pria de I'excuser pour quelques instants, rentra chez lui et t61é-
phona % 3 la police pour I'aviser du meurtre.

% 1 ‘hisloire, racontée par Narayan Bhat, fut collectée par Jeffrey Snodgrass [e 30.06.1994
a Udaipuor.

57 Se lisses tes moustaches en redressant kes pointes: geste manifestant la virilité, [e courage
ct le sens de I'honneur de la personue.

% «Kehkara»: onomatopée décrivant quelquun gui se racle bruyamment la gorge en eapec-
lorant d'uve fagon explosive, Ce geste est présenté ici comme une particularité des Rajput.

¥ Le code de conduite rajput en temps de crise exige des hommes de se batlre jusqu'a [a
mort aprés 5'€tre assurés gque leurs femmes ne puissent pas Etre déshonorées par Jes vainqueuss.

0 Le nmratewr a adapté le vécit 3 Uactualiss,
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La police arriva et ie Baniya dénonga 1’assassin. Le Rajput se défendit en
disant que le Baniya avait tué, lui aussi, sa femme et ses enfants. Le Baniya
déclara alors que ceux-ci étaient bien vivants et se trouvaient chez ses
beaux-parents. La police n’avait qu’a vérifier ses dires en téléphonant & sa
belle-famille. La police constata I'innocence du Baniya et arréta le Rajput.
Pendant que les policiers emmenérent le coupable, le Baniya descendit sa
moustache pour narguer une derni2re fois son adversaire.

L’auecdote se réfere 3 un contexte historique particnlier, celut du déclin
du poovoir des princes rajput. Comme il a ét¢ montré au début du chapitre,
les Britanniqnes se servirent des réseanx marchands indigénes pour faire
circuler de I'argent & travers I'Inde et pour canaliser I"importation de
produits manufacturés et Pexportation de matiéres premidres indiennes.
La colonisation anglaise n’offrit pas senlement anux commercants de
nonvelles perspectives de gains, mais modifia également lenrs relations
avec les anciens détentenrs dn pouvoir. Cessant d’incarner le pouvoir, les
Rajput furent désormais soumis 4 un ensemble de lois imposées et garan-
ties par I’administration coloniale et pouvaient ainsi faire I'objet de
plaintes devant les tribunanx. Tont comme d’autres groupes, les commer-
cants se servirent des tribunanx pour régler leurs différends. A la suite de
la transformation des zamindar en propriétaires fonciers 9, ils purent en
outre s’approprier les terres de leurs débiteurs insolvables, y compris
celles de leurs clients rajpnt.

Ce récit illustre I'attitude critique des commergants & I'égard de I'usage
de la violence physique qui pent amener un homme 4 tuer méme sa femme
et ses propres enfants, qui doivent en principe assurer la perpétuation de la
lignée, La condamnation du mauvais usage de la violence semble d’ailleurs
un théme récnrrent, qui figure dans le mythe d’origine des Maheshwari.
Ces derniers affirment en effet descendre des Rajput et atiribnent lenr
dégradation an rang de marchands au fait que lenurs ancétres rajput avaient
utilisé leur force physique pour s’attaguer a des sages, donc aux repré-
sentants de la religion, an lieu de les protéger.

Comme dans le premier récit, le pouvoir du commergant repose sar son
aptitnde 4 comprendre et & manipuler des systémes de valeurs autres que
les siens. Face 4 son adversaire rajput, le Baniya feint de s’inspirer de I’éti-
quette et de la conception de I'honneur des Rajput. Pour provoquer son
rival, il imite en effet son style de moustache, son cri distinctif et ses
pratiques. Lorsque tout espoir de gagner une bataille était perdu, les

8% Zamindar: représenlant du pouvoir moghol chargé de collecter les impdts agricoles sur
un territoive délimité. Les Britanniques décideérent de reconnaitre formellement les samindar
comme propriétaires et promulgnérent en 1793 le Permnanent Seftlement, ¢’est-a-dire un
régime d'imposition fixe, qui devait inciter les zaminddr & développer la production de leurs
domaines. Cette innovation n’eut toutefois pas les eflets escomptés et accrut notammenl la
précarité des paysans.
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Rajput organisaient I'immolation en masse de leurs femmes et de leurs
enfants pour leur éviter d’étre déshonorés par les vainqueurs; ensuite, ils
allaient livrer un combat 4 mort. Ces sacrifices collectifs appelés jauhar se
sont déroulés a plusieurs reprises au cours de 'histoire et sont associés &
Uidéal du sacrifice central dans 'ethos des Rajput: trois d’entre eux eurent
lieu a Chittorgarh en 1303, en 1535 et en 1568 et un autre en 1299 4
Jaisalmer (Noble et Sankhyan 1994: 343-389). Quand le Baniya affirme
avoir tué sa fernme et ses enfants avant de se présenter au duel, il fait donc
mine d’avoir accompli un jauhar. En accusant le Rajput d’homicide devant
les gendarmes, le Baniya se distancie de I'éthique rajput et fait semblant
d’adhérer aux normes et aux dispositions Iégales britanniques qui inter-
disent & un chef de famille d’exercer un droit de vie et de mort sur son
épouse et sa descendance.

Ce récit rappelle que la manipulation des systémes de valeurs de leurs
interlocuteurs faisait intégralement partie des straiégies commerciales:
«The commercial houses employed Brahmins as runners and agents
whenever possible to avoid problems of caste status with their clients and
correspondants» (Bayly 1992: 182). Les commergants faisaient également
appel aux Brahmanes pour faire pression sur leurs débiteurs et les
contraindre & rembourser leurs dettes: « The ultimate sanction was to have
Brahmins mutilate themselves before the door of a debtor in order to heap
spiritual demerit on him...» (Bayly 1992: 180).

L'histoire démontre en outre les relations privilégiées du commercant
avec le pouvoir suprarégional et exhibe sa maitrise de moyens de commu-
nication 2 distance, en se servant du éléphone.

Si 'anecdote se réfeére & une période historique récente, il évoque toute-
fois une pratique ancienne. Avant ’arrivée des Britanniques dé&ja, les
commergants avaient la réputation de chercher a résoudre leurs conflits
en recourant i la médiation d'un tiers: selon les circonstances, aux conseils
de caste et aux mahdjan (guilde) ou parfois aux dirigeants rajput. Seules
les relations avec des patrons influents permettaient aux marchands et aux
usuriers de se protéger contre les persécutions des fonctionnaires locaux
et de la petite noblesse. Au Rajasthan, les Baniya offraient des cadeaux et
de I'argent au chef rajput local. qui en retour les protégeait. Si ce dernier
ne parvenait pas & les préserver des exactions, ils pouvaient se plaindre
aupres du dirigeant rajput plus haut placé dans la hiérarchie. Certaines
archives d’Amber rapportent ainsi que le maharaja de la ville avait
ordonné a un jagirdar de rembourser aux commergants les sommes qui
leur avaient é1é dérobées 2,

Lorsque ces stratégies s’avéraient inefficaces, les marchands pouvaient
en dernier recours fuir collectivement le territoire ol ils faisaient I'objet

%2 Le paragraphe se base sur le texte de D. Hardiman (1996: 35, 73).
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de trop d’exactions. «Véritable équivalent de la rébellion pour les nobles
ot encore de la menace de suicide pour les brahmanes et les bardes», 'exil
volontaire collectif constitnait «un espace d’ostracisme inversé qui
touchait sévérement les détenteurs de droits fonciers» (Vidal 1995: 202).
Ce repli collectif, qui était utilis¢ par d’antres castes subalternes, semble
avoir été un moyen de pression dont les marchands se sont servi de longue
date, aussi bien dans le nord que dans le sud de 'Inde (Hall 1930; 198;
Bayly 1992). Cette stratégie est méme attestée dans les mythes d’origine
de certaines castes marchandes. Les Nattukkotai Cettiyar du Snd de I'Inde
auraient ainsi fui & plusienrs reprises pour échapper a la convoitise royale,
qui se serait portée sur leurs femmes. En raison de ’identification usuelle
des femmes mariées A la déesse Lakshmi 9, celles-ci symbalisaient d’une
facon privilégiée la richesse marchande (Reiniche 1989; 135).

Sile départ de guelques conunergants ne posait pas de probléme, la fuite
collective des marchands perturbait gravement 1’équilibre social: elle
privait en effet les membres des différentes castes de ressources finan-
cieres indispensables ponr I'exercice de leur activité agricole on artisanale
et pour le financement de leurs dépenses somptnaires. Elle tonchait tout
aussi rudement 1’aristocratie locale, qui ne poavait plus emprunter les
sommes nécessaires a ’entretien de ses forces armées et an maintien de
son train de vie ostentatoire.

Pour les commergants, la fuite ne représentait en revanche pas une diffi-
culté majeure dans la mesure oix ils disposaient d’un résean de relations
supralocales, qui leur permettait de transférer dans d’antres régions leurs
biens mobiliers et 4’y jouir d’appuis pour recommencer leur activité
cormerciale dans an nouveau contexte (Vidal 1995; 204), L' élite compner-
cante des villes disposait en outre d’un véritable pouvoir politique qui
reposait 2 la fois sur leurs liens de solidarités multicastes et sur le réle
décisif qu’elle jonait dans la collecte des revenus:

Commercial elites could deploy significant political power. Corporate reli-
gious worship and cultural activity, along with the day-to-day connections
of trading agency and the passage of credit notes, created n Indian cities
informal sorts of mercantile solidarity and influence. Even if individual
mercantile property rights were not guaranteed by positive law (as they
were in theory in western Europe), the close relationship between the
state’s revenue fund and the operation of the commercial economy meant
that rulers were forced to ensure the reproduction of the commercial
power. (Bayly 1992: 483)

9 Ayant perdu leurs Eponses, les snrvivants de 1a persécution royale aurajent £ié obligés
d'épouser des femmes vellalar, ¢’est-a-dire d une caste imférieure aux Chetiiyar. La relalion
aux Vellalar perdure jusqu 3 anjourd hui étant donné que les femmes chetiiyar regoivent lenr
initlation dans un monastére donl le chef spirituel est héréditairement un Vellalar. { Reiniche
1989:135,n° §)
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L’héroisme des commercants

En raison de leur réticence a user de la force physique pour régler leurs
différends, les commergants se sont souvent vus accusés de manquer du
sens de ’honneur et de bravoure. Contestant ce point de vue, plusieurs
proverbes attirent ’attention sur leur courage, notamment le suivant qui
affirme que: «Le turban du Marwari est formé d’une guirlande de
courage» 5. Si le commerce ne nécessite pas 1"usage de la force physique,
il exige en revanche de la témériié et de la ténacité: la conquéte de
nouveaux marchés oblige en effet le commercant 4 voyager dans des
endroiis distants, le confrontant ainsi 8 toute sorte de dangers. Aussi long-
temps que les voies de chemin de fer n"avaient pas €t€ installées, les dépla-
cements étaient longs et astreignants, comme le confirme un texte de
G.D. Birla: «C’était un probleme & Pépoque de se rendre 2 Bombay.
La gare Ia plus proche était située 4 Delhi ou 4 Ahmadabad. Se déplacer
A dos de chameau é&tait wne véritable torture physique. Les gens voya-
geaient en groupe (sangh) pour se protéger des bandits. On mettait
environ 20 jours pour se rendre de Pilani 3 Ahmadabad.» %

Au début du XTX* sigcle, les marchands demandaient anx princes rajput
de les protéger contre les brigands qui infestaient alors les ronies du Rajas-
than. En 1838, les commergants de Sikar, de Fatehpur et de Nawalgarh
envoyerent ainsi une missive au Maharaja de Jaipur pour lui demander de
I'aide. Afin d’inciier les marchands 4 s’établir ou & demeurer dans leur terri-
toire, certains maharajas leur prétaient une partie de leurs troupes.
Le Maharaja de Bikaner écrivit ainsi en 1824 une lettre personnelle au Seth
Mirjamal Potedar, dans laquelle il lui promettait une «entiére protection»
(Tiwari 1991: 23). D’auires maharajas permettaient aux commergants
d’avoir une garde personnelle. En 1827, un grand marchand du nom de
Mirjamal se fit accompagner de 50 gardes personnels et de 125 soldats lors-
qu’il se rendit & Lahore. Selon C.A. Bayly (1992: 149}, «les marchands
pouvaient organiser leur protection d’une facon directe on transférer les
coiits de protection A d’autres groupes sous leur contréle, comme anx
Banjara ou aux Brahmanes Palli, qui £iaient souvent jourdement endettés
aupres des préteurs urbainss,

Au cours de leurs déplacements, les commercants devaient non seule-
ment affronter des &tres humains, mais aussi des &tres sumaturels. Dans
leur vision du monde, les endroits inhabiiés et les croisées de chemins
avaient en effet la répuiation d'étre haniés par des esprits malfaisants,

Comme le note C.A. Bayly (1992: 410-423), les négocianis indiens ont
développé diverses straiégies pour limiter les risques inhérents 2 leur

64 «Marwisd pagti, sibas ki lari.» {Taknet 1986: 4).
65 La distance entre Pilani et Ahmadabad est d’environ 850 km (Taknet 1986: 54).
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activité: ils recouraient a des intermédiaires qui médiatisaient les contacts
entre acheteurs et vendeurs; ils resserraient les liens inter et intracastes
et créérent un systéme d’assurances contre les pertes survenues pendant
les transports; ils développérent en outre des partenariats avec des parents,
des membres de leur caste et ceux d’autres castes.

Pour mener & bien leur entreprise, les Marwari étaient également obligés
de surmenter leur isolement social, s accomplissaient en effet leur carrigre
dans leur lieu d’émigration et ne s’installaient définitivement dans lenr
village d’origine qu’au moment de la retraite. Jusqu'en 1950, Pémigration
des Marwari était surfout masculine et semi-permanente, ce qui les obli-
geait & vivre une grande partie de I'année, voire durant plusieurs années
éloignés de leur femme et de leurs enfants (Timberg 1978: 93-93). En raison
de la difficulté des transports, les visites 4 leur famille étaieat rares et pou-
vaient étre espacées de plusieurs années. Certaines plaisanteries marwari
évoquenti les preblémes qu’engendrait la séparaticn des époux:

Un jour, un jeune Marwari vivant 4 Calcitta recoit de son village une
missive, accompagnée de sucreries, qui le félicite de 1a naissance de son fils,
Surpris, il demande 4 son pére comment une telte chose peut se produire
&tant donné qu'il n’est pas retourné au pays depuis deux ans. Son pere lui
répond: «I1 n'y a pas de quoi s'étonner. Toi aussi, tu es né ainst !» %

La construction dn réseau de chemins de fer depuis la fin du XIX¢ siécle
modifia la nature de Ia migration %. Elle n’intensifia pas seulement les
contacts avec le village d’origine au Rajasthan, mais incita également Jes
Marwari 4 émigrer avec leur femme et lenrs enfants (Timberg 1978: 96).

Sil'inconfort des voyages, I'insécurité des rontes et la séparation d’avec
la famille appartiennent déscrmais au passé, I’activité du commercant
implique toujours des risques financiers qui mettent en jeu sa fortune et
sa réputation. Pour maitriser les périls encenrus, se prémunir contre la
failiite et pour prospérer, les marchands et les industriels déploient toutes
sortes de stratégies: ils essaient de s’attirer la protection et la bénédiction
des dieux et vénérent particulidrement Lakshimi; ils consultent aussi parfois
des astrologues; ils s’efforcent d’acquérir du mérite religieux par la pratique
du don et par le financement d’institutions charitables. Ils diversifient
leurs activités commerciales, sont  I'affiit de variations dans 1’offre et la
demande des marchandises et exploitent un réseau d’informations irés
efficace. Pour favoriser la compétitivité des jeunes générations et pour

% Histoire racontée par P. Jakhetia, Indore en octobre 1994,

57 La ligne Calentta-Bombay-Madras fut construite en 1871. Les principales villes du
Rajasthan &taient relices en 1890 ct, en 1918, le train atrivait dans les petites villes du
Shekhavat d'oll provenaient les Marwari (Timberg 1978:4b .
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garantir 2 moyen et 4 Jong terme la prospérité familiale, ils s*appliquent par
ailleurs 4 leur offrir une formation poussée dans les domaines technique
et commercial.

En raison des nomhbreux risques liés a Pexercice de leur activité profes-
sionnelle, les commercants indiens se considérent eux-mémes comme
particulierement audacieux, intrépides et tenaces. En érigeant le courage
comme un de leurs traits de caractére essentiels, ils affirment posséder une
disposition en principe considérée comme typiquement rajpute. Les Make-
shwari ne se contentent pas de revendiquer des qualités associées aux
castes martiales, mais affirment qu’ils appartenaient i 'origine aux varna
des Kshatriya. Leur mythe d'origine, qui sera présenté au chapitre III,
raconte en effet que leurs ancétres sont des Rajputes.

Si les Maleshwari reconnaissent la supériorité hiérarchique des Ksha-
triya, ils contestent en revanche cette suprématie dans la pratique et riva-
lisent avec eux de diverses maniéres, Comme il a été montré plus hant, les
membres fortunés de 1a caste dépensent leur argent en faisant preuve de
munificence et de magnificence, adoptent un style de vie ostentatoire et,
a titre individuel ou collectif, mettent sur pied des institutions bénéfigues
pour la société glohale.

UN NOUVEAU GROUPE DE REFERENCE

Bien que les industriels et les grands commergants ne constituent qu’une
petite proportion de la communauté marwari et un infime pourcentage de
la population indienne, ils occupent une place considérable dans 1’éco-
nomie de "'Inde et dans I'imaginaire populaire. Ils jouissent d’un statut
ambigu et controversé, sont & la fois décriés et admirés et peuvent &tre
considérés aujourd’hui au Rajasthan comme des «lanceurs de modes,
c’est-a-dire un groupe de référence pour les auires communautés et castes.

L’opinion publique leur est souvent défavorable: elle est marquée par
des préjugés brahmaniques qui, valorisant "occupation intellectuelle et
spirituelle, condamnent I’activité marchande exclusivement motivée par
}a recherche d'un profit matériel. L'image du commercgant est également
affectée par 'animosité populaire a I’égard des marchands. «La vieille
hostilité€ contre les marchands de village qni exerc¢aient Ia profession d'usu-
rier s’est reportée sur le secteur moderne industriel, un transfert qui est
facilité par le fait que les families d'industriels se recrutent largement
parmi les traditionnelles castes de marchands» (Misra 1961: 251-357).
«L'idéologie socialiste et marxiste, qui a influencé Ja culture politique des
élites indiennes, a également renforcé les préjugés défavorables envers les
classes commerciales» (Kochanek 1974: 199). Les négociants et les indus-
triels sont en outre accusés d’accumuler illégalement des sommes colos-
sales. Cette image négative est véhiculée par le cinéma populaire indien et
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par les séries iélévisées qui dépeignent souvent un usage amoral de
I’argent. Le personnage du vilain est régulierement tenu par un industriel
dépravé qui engage a son service des malfaiteurs et qui s’efforce de
corrompre les pouvoirs publics. Quant au réle du héros, il est couramment
joué par un jeune homme qui est investi d’une mission de justicier et qui
pourrait incarner ’ancienne figure du Kshatriya,

Exn dépit de ces stéréotypes négatifs, les industriels jouissent d’an pres-
tige indiscutable, comme le releve C. Markovits (1977: 174-175):

Le XX°® sigcle vit leur lente ascension vers les hauteurs de 1a société, gni
alla de pair avec I'accroissement de leur puissance économique. De son
cOté, 1a classe des zaminddr et des propriétaires fonciers était durement
touchée par a crise agricole, qui se manifesta avec une acnité particuliere
dés a fin des années 1920. Ses revenus baissérent de fagon souvent drama-
tique et, pour compenser ses pertes, elle fut amenée a investir de fagon crois-
sante dans des activités non agricoles, comme 1'industrie ou I'immeobilier.
[--.] L'acquisition d’actions par I’aristocratie semblait placer la classe capi-
1aliste dans une certaine dépendance financiére vis-a-vis de Paristocratie.
En réalité, étant donné le mode de gestion de Ia plupart des compagnies
par un rranaging agent qui €tait pratiquement souverain et ne consultait
en général méme pas le conseil d’administration, le poids des actionnaires
était fort limité. Méme la possession d’un grand nombre d’actions ne
donnaif ancune possibilité de contrdle effectif sur les affaives de la compa-
gnie. [._.] Le rapport de force entre aristocrates et capitalistes urbains &tait
donc favorable & ces derniers, et ceci ne pouvait manquer de rejaillir sur
leurs positions respectives dans la hiérarchie sociale. [...] Le méme phéno-
méne pouvait &tre observé dans les rapports entre les Banivd et 1'élite
urbaine des professionnels d’origine brahmane. Cette conche, aprés avoir
connu un développement rapide pendant la seconde moitié du XIX®sigcle,
vit son essor bloqué par la lenteur du processus d’'indianisation de la haute
administration. Tandis gue le systéme d’éducation universitaire continnait
a se développer, les débouchés dans administration devenaient de plus en
plus rares, ce qui obligea de nombreux membres de cette classe a chercher
un emploi dans le secteur privé._[...] Ainsi, fls tomb2rent sous la dépendance
directe des commercants et industriels, qu’ils méprisaient comme inférieurs
dans la société traditionnelle.

Le statut du commergant augmenta en méme temps que celui de 'argent,
qui étaif en principe méprisé:

Until the onset of the nineteenth century the concern of Indian thinkers and
scholars were fundamental questions of life, existence, death and soul. [...]
Overarching all this was a philosophy of self-denial that precinded acca-
mulation of wealth for the sake of one’s pleasure. Though accumulation of
wealth did take place, it was always considered something for one to be
defensive about. (Ambirajan 1991: 15)
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L’argent acquit une importance et une valeur nouvelles avec le déve-
loppement d’une classe moyenne adhérant a I'idéologie de la société de
consomiation, qui définit le progres et le rang social surtout sur la base
de biens matériels, Les industriels, qui jouissent d’um pouvoir d’achat illi-
mité, font figure de modéles pour la classe moyenne dont les ressources
financiéres sont restreintes. Leur style de vie luxueux et cosmopolite est
évoqué en détail dans les films indiens populaires. On trouve souvent dans
le r6le principal un jeune industriel bonnéte ou un homme de condition
modeste qui fréquente le milieu de la haute finance en raison de sa profes-
sion, notamiment en tant qu’officier de police. En snivant les activités du
héros, les spectateurs sont amenés a visiter des villas en marbre situées au
milien de parcs verdoyants, assistent & la vie d’individus qui changent
plusieurs fois par jour de tenues, collectionnent des voifures et organisent
des invitations pour des milliers de convives. Les principales scénes d'un
film célebre des anndes 1990, intitulé Ham Apke Hai Kaun décrivent ainsi
le faste incui des mariages célébrés dans une famille d’industriels. Les
scénarios insistent également sur le mode de vie cosmopolite de ces
hommes qud parcourent le monde en raison de leurs activités profession-
nelles. Les sc2nes romanesques se déroulent volontiers an téléphone ou
dans les aéroports: le jeune premier se f{rouve ainsi pour un voyage
d’affaires 8 New York d’oi il téléphone 4 sa fiancée qui est installée sur [a
terrasse d’une villa luxueuse & Bombay. La scéne de retrouvailles se déroule
4 I'aéroport de Bombay ou elle est venue le chercher avec sa limousine,

Le prestige aceru des commercants se refléte non seulement sur le grand
écran mais aussi dans les pratiques. Depuis quelques années, ils lancent des
modes qui sont suivies par d’autres catégories sociales. Cette tendance se
refléte notamment dans la célébration des mariages, qui constituent les
temps forts de la vie sociale. Les castes marchandes du Rajasthan ont ainsi
transformé un rite mineur, celui de I’échange de guirlandes, en une céré-
monie fastueuse pendant laquelle les familles mettent en scéne leur capital
social et économique. A cette occasion, les mariés échangent publiquement
des guirlandes sur une estrade, face a des centaines d’invités. Les familles
les plus ricbes organisent cetie cérémonie dans une tente somptueuse ou
dans une salle d’hétel richement décorée de fleurs, de lampes et de tapis.
Quant aux convives, ils prennent place sur des fauteuils ou sur des chaises
couvertes de velours et se font servir des rafraichissements et des amuse-
gueules cotteux, avant d’apporter personnellement leurs bénédictions
aux mariés et de se faire photographier avec eux. $iles Rajput de haut rang
rejettent ces nouveaux usages qu’ils considérent comme un vulgaire
éialage de richesses, de nombreuses autres castes, et méme les Rajput de
rang inférieur, suivent aujourd’bui I'exemple des Baniya. L’aptitude des
commerg¢ants 4 servir de modele & une partie de Pancienne élite politique
et sociale refléte la position dominante qu’ils occupent désormais dans
P'imaginaire collectif,
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Si le style de vie et les pratiques somptuaires de 1’élite commercante
suscitent ’envie et Padmiration des autres catégories sociales, les ceuvres
de bienfaisance représentent encore aujourd’huila voie royale de la quéte
du prestige. Les associations de caste, les grandes familles de commercants
et d’industriels le montrent clairement en finangant toutes sortes d’insti-
tutions d’intérét public. Bieu que les Rajput, en tant que groupe social
concret, aient perdu une grande partie de leur pouveir et de leur autorité,
la figure du roi reste cenirale dans I’'univers des représentations %,
Seul celui qui se comperte comme un rei suscite la reconnaissance de son
entourage. Pour correspondre a ce réle, il doit poursuivre le bien collectif
et redistribuer autour de lui les ressources dont il dispose. Cette vérité se
reflete aussi dans la dynamique des relations qui lient les membres de la
caste maheshwari, un théme qui sera abordé dans les chapitres suivants.
Pour se hisser et se maintenir au rang de notables, les familles fortunées
sont cbligées de soutenir financiérement des institutions qui deivent
améliorer la situation économique de Ja caste dans son ensemble et des
familles démunies en particulier.

CONCLUSION

Les Maheshwari constituent une caste marquée par une forte différen-
ciation interne. Leur activité commerciale les a amenés 3 s’établir dans de
nombreux Etats de I'Inde ou ils forment des communautés régionales
dotées souvent d'une culture particuliére, influencée par celle de la société
majoritaire dans laquelle ils vivent (cf. chap. 1X et X). Les Maheshwari
comprennent aussi bien des capitaines d’industrie que des petits commer-
cants et des salariés faiblement rémunérés. Si la présence d’pne élite
fortunée est une source d’enrichissenment pour la caste dans son ensembile,
Fhétérogénéité économique des Maheshwari s’avére toutefois probléma-
tique dans le domaine matrimonial. Ces diverses caractéristiques ont étroi-
tement influencé les objectifs et les initiatives du mouvement associatif
maheshwari et I’ont notamment incité & mettre sur pied des institutions
spécifiquement destinées a renforcer la puissance numérique et la cohé-
sion de la caste,

En raison de leur spécialisation professionnelle, les Maheshwari entre-
tiennent un rapport multiple avec 'espace: en tant que marchands, ils sont
fiers de leur mobilité, de leur aptitude 4 mener leur activité commerciale
dans un espace toujours €largi et s’enorgueillissent de leur capacité
d’entretenir des relations 3 grande distance. Présents sur tout le territoire
national, ils se définissent comme une caste panindieune et affirment

%% An Rajasthan, Je marié est, par exemple, identifié 4 une figure royale ou divine.
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coittribuer d’une fagon significative aw développement industriel de la
Nation tout entiere. Formant une collectivité distincte, dotée d*une histoire
particuliere, ils restent trés attachés a leur lien d’origine, le Rajasthan, qui
garantit I'unité du groupe et la permanence de leur identité spécifique.
En tant que membres d’une communauté focale, ils cherchent par ailleurs
a y acquérir une notoriéié de diverses mani&res (cf. chap. IV et V). Leur
quéte de reconnaissance sociale se concrétise particulierement dans le
financement d’ceuvres de bienfaisance et notamment d’institutions éduca-
tives, qui doivent stimutler aussi bien le développement économique de
leur casie que celui de I2 société en général (cf. chap. V).

8i les commergants peuvent &tre décrits comme les maftres de 1'espace,
ils occupent en principe un statut subalterne au niveau du territoire, puis-
aw’ils ne jouissent pas du prestige des Brahmanes et des Rajput. Comme
le note déja T A. Timberg en 1978, ils ne foni pas pour autant Pobjet d'une
exclusion socizale et politique. Dans le passé, les marchands occupaient au
contraire des fonctions essentielles dans I’appareil administratif des Etats
princiers et jouaieni un réle d’intermédiaires entre les communautés
rorales et wrbaines, entre les producteurs et les consommateurs, entre
colonisateurs et colonisés,

Les deux histoires contées ont montré que les Maheshwari contestent
aussi bien les stéréotypes négatifs que leur position infériorisée dans Ia
hiérarchie sociale de I'Inde. En soulignant que les dons offeris par le
Rajput sont fournis par le commercant, le premier récit insiste sur le role
primordial que jonait avtrefois les marchands dans le financement des
styles de vie et dans le maintien du statut social des autres castes et en
particulier de ceux qui avaient des droits supérieurs sur [a terre, I’histoire
doit rappeler que la redistribution de ressources nécessite une accumu-
lation préalable; elle clame le primat de ’économique sur le pelitique ou
confere a I’économique un 1éle généralement associé au politique, celui
de maintenir ’ordre du monde. Ce faisant, I’histoire renverse les rapports
hiérarchiques entre Kshatriya et Vaishya, c’est-a-dire entre les détenteurs
du pouvoir et les commergants, en accordant la suprématie aux seconds.
Les revendications actuelles des Maheshwari, qui estiment que leur acii-
vité marchande et industrielle favorise la prospérité de I’ensembile de la
société, s'inscrivent dans ce méme ordre d'idées. En accomplissant leur
svadharma, en produisant de la richesse, ils estiment contribuer simulta-
nément & la préservation de I’ordre socio-cosmique et 3 I'enrichissement
de la Naticn indienne.

A T'instar d’autres castes marchandes indiennes, fes Maheshwari doivent
leur prospérité a certaines aptitudes dont ils font preuve depuis plusieurs
sigcles: toujours a Iaffat de nouvelles opportunités commerciales, ils se
déplacent facilement d’une région i I'autre et ont depuis longtemps [*habi-
tude d’entretenir des relations d'affaires avec des partenaires installés dans
des régions lointaines, Leur mobilité et la position cruciale qu'ils occupaient
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dauns la production et dans la commercialisation des produits agricoles et
artisanaux leur permettaient de défendre au mieux leurs intéréts écono-
mirues et de se protéger efficacement contre la convoitise des détenteurs
du pouvoir politique et militaire. L'enrichissement des Marwari au cours
des derniers sigcles repose en outre sur leur capacité de prévoir I'évolu-
tion de la demande en biens et d'y répondre rapidement. Ce sens de la
prospective est fondé sur une gestion privilégiée de I'information ei sur
la volonté et la faculté de préserver et d’accroftre leur compétitiviié dans
les domaines commercial et industriel. Ces divers atouts leur ont permis
de s’adapter aux changements survenus dans le coutexte socio-écono-
mique et politique de I'Inde et de faire fortune dans la production et dans
la commercialisation de produits d’abord agricoles et artisanaux, puis
également industriels,

Les ressources et le «savoir-faire» organisationnel que les Maheshwari
déploient daus leur activité professionnelle ont fortement conditionné le
développement de leur mouvement associatif. Leur aptitude 4 faire circuler
Pinformation et & entretenir des liens & distance, leur capacité d’entre-
prendre des actions coordonnées et de s*approprier des idées et des tech-
niques nonvelles, lenr inventivité et leur capital financier ont conféré  leur
mouvement associatif un dynamisme peu ordinaire. Ces divers atouts leur
ont également permis de créer des institutions et des structures remar-
quables du point de vue de leur originalité, de leur efficacité et de leur faste.
Quant i la vocation commerciale des Maheshwari, elle oriente par ailleurs
les projeis du mouvemeni associatif, en Uincitant notammeant 2 privilégier
des initiatives susceptibles d’accroitre la compétitivité individuelle et
collective des membres de ia caste dans le monde des affaires.
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Chapitre IT

Les gardiens de la caste:
conseils de caste et généalogistes

Le présent chapitre se concentre sur la dynamique interne de Ja caste et
s’intéresse a une époque révelue, Pour comprendre la réalité aciuelle des
Maheshwari, il m’a paru indispensable de décrire brievement leur passé
récent. L’évocation du réle assumé par les conseils de caste (paficayar) et
par les généalogisies (jaga) 4 la fin du X1X° et au début du XX* sigcle
permet de mieux &valuer I'impact du mouvement associatif maheshwari
sur la «production» de la caste et de saisir les ruptures et les continuités
qui marquent ’évolution de la caste au cours du XX¢ sigcle. Tout au long
de ce chapitre, je me référerai iout particuliérement aux communautés
maheshwari de Jaipur et d’Indoere.

Ce chapiire présente en premier lisu les conseils de caste et les généa-
logistes, qui jouaient autrefois un réle capital dans la «production» de la
caste. Il montre ensuite comment les communautés locales géraient la
mobilité sociale et la disparité économique de leurs membres en recourant
a I'intervention de ces deux institutions. Dans ce but, j analyse }a compo-
sition sociologique des conseils de caste et les objectifs qu’ils visaient, en
me fondant notanmment sur certaines régles qu'ils avaient érigées afin de
limiter les dépenses ostentatoires et d’orienter la sélection des conjoints;
je releve par ailleurs quelques stratégies transactionnelles qui donnaient
aux communauiés locales les moyens de conirdler les pratiques sociales,
nctamment matrimeniales, de leurs membres®®, La présentaiion de deux
caiégories sociales, les Bisa Maheshwari (des Maheshwari «a part entiére»)
et les Dasa Maheshwari (des Maheshwari «subalternes»), illustre les repré-
sailles exercées a I’égard de ceux qui contrevenaient gravement alix normes
communautaires. La description des relations qui existaient entre ces deux
groupes se fonde sur les dires de Maheshwari 4gés et sur les propos d’un
Oswal, historien et journaliste, dont le grand-pere avait entretenu officiel-
lement une concubine.

Ce chapitre examine le rdle que les conseils de caste et les généalogisies
jouaient dans 'élaboration du staiut collectif de la caste, dans le mainiien

% Femprunte le concepl de «stralégies iransactionnelles» 4 MeKim Marriolt (1976: 19-142),
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et dans la production des normes communautaires ainsi gue dans le bali-
sage de la zone d’endogamie. 11 vérifie également si et, le cas échéant,
comment des individus et des gronpes manipulaient I’antorité des conseils
de caste et la légitimité du savoir généalogique, afin de se faire admettre
au sein de communautés dont ils étaient a priori exclus.

LES CONSEILS DE CASTE DES MAHESHWARI DE JAIPUR

Le terme de «paficdyat» signifie littéralement, comme le reléve M. Galanter
(1989), 1a «réunion de cinq personnes, ¢’est~a-dire un conseil, une réunion
ou une cour consiitués de cing membres ou davantage d’un village on
d’une caste, assemblés pour arbitrer nn conflit ou pour déterminer une poli-
tique collective», La composition des conseils de caste était variable: «Some
panchayat were standing bodies with regolar procedures but many of these
tribunals were not formal bodies but more in the nature of extended discus-
sions among interested persons in which informal pressure could be gene-
rated to support a solution arrived at by negociation or arbitration»
(Galanter 1989: 35). Dans ce dernier cas, le paficdvat se présentait avant tout
comme un «processus d’arbitrage et de décision», conditionné par les
circonstances et les acteurs qui y étaient associés (Cohn 1994a: 554-574).

La composition des conseils de caste variait donc en fonction des
problemes a résoudre: «Les disputes qui concernaient la terre, les dettes,
la transmission de propriété ou de poste, les préséances rituelles, le vol et
les attagues, les infractions aux normes ritnelles entrainant nne pollution
de tout le village étaient traitées par des conseils de caste “multicastes”, dans
lesquels figuraient les membres des castes dominantes» {Cohn 1994b: 588).
En revanche, les affaires internes des castes (mariage, snccession, pollu-
tion, dispute, etc.) étaient sous la juridiction de paficdyat réunissant exclu-
sivement des individus de la m&me caste. Ces conseils résolvaient les
disputes entre leors membres et régularisaient leurs relations rituelles,
occupationnelles, maritales et leurs rapports de commensalité. La juridic-
tion du paficayat tonchait tous les domaines qui mettaient en jen I’intérét
et la réputation de la collectivité. L'identité et le statut d'une caste étaient
en effet conditionnés par de nombrenx facteurs, 4 savoir; Ia profession de
ses membres, leurs spécialisations commerciales, leurs pratiques matri-
moniales, leurs pratiques alimentaires et les rapports qu'ils eniretenaient
avec les autres castes, Alors que certains usages maheshwari prouvaient
une conformité avec un idéal de pureté et de non-violence, d’antres expri-
maient plutét vne proximité sociale avec les Rajput, parmi lesquels se
recrurtait I'élite politique du Rajasthan.

Lanature des conflits déterminait la composition de 1’assemblée qui devait
les résoudre. Le paficdyat local s’occupait des relations sexuelles illicites et
de la transgression des lois de commensalite. Les padcayat supralocaux
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iraitaient des problémes touchant au mariage et au divorce, qui impliquaient
des babitants d’autres villes oy villages (Saraswati 1962: 195-205).

1es positions dominanies dans le paficayar étaient héréditaires et géné-
ralement assumées par les chefs des lignées de 1a caste. Le conseil de caste
était présidé par le candhri 7% dont 1a charge était transmise de pere en fils.
Les décisions du pasicayat étaient prises & I'unanimité, parfois aprés
plusieurs séances. Les discussions étaient publiques, ce qui permettait a
tons les membres de la collectiviié de connaitre les faits et d’en débatire
enire eux.

Les généalogistes (jaga) étaient les alliés et les aides indispensables du
conseil de caste, qui possédait notamment un droit de conirdle sur les
registres qu’ils fenaient. Ils entretenaient des relations héréditaires avec
leurs patrons (jajman) et leur rendaient régulierement visite: i cette occa-
sion, ils prenaient note des décds, des naissances, des adoptions, des
mariages et des éventnelles mésalliances survenues dans les familles 71 Ils
inscrivaient aussi dans leurs registres les décisions prises par les conseils
de caste en cas d'infraction des normes communauiaires et leur fournis-
saient le moyen d’identifier les individus dont les ancétres avaient &té
punis ou osiracisés. La pertinence du savoir détenu par les jdgd débordait
d’ailleurs I"univers de la caste, car leurs écrits étaient dotés d’une valenr
bistorique et juridique et constituaient des pigces & conviction lors de
litiges portés devant les iribunaux gouvernementaux.

*
* L

Un document publié en 1934 par Ganesh Narayan Somani, un des fonda-
teurs du mouvemeni associatif de Jaipur, fournit des renseignements
détaillés sur la consiitution de la collectivité maheshwari en 1868, ainsi que
sur la fonction et sur les réglements des pafcavat de la fin du XIX® sigcle.
Ce document, qui s’intitwle Jaipur Paricayat Ka Mahajar Nama (abrégé doré-
navant M.N\), est une réimpression commentée du corpus de régles que les
pancayat maheshwari de Jaipur avaient rédigées en 1868 a I'inteniion du
Gouvernementi, Le corpus des M.N,, qui ful signé 3 cette époque par les
caudhri des neuf paficayat de Jaipur, servait de référence de base au tribunal
de Jaipur pour traiter les litiges concernant la commiauté maheshwari de
la ville.

7 Caudhii: titre contéré an chef d'un conseil de caste, d'un village, etc.

1 Dans je cadre des mariages, e jdga participail & la construction do statut social de ses
patrons, Il récilail en effet ta généalogic de ses maiires lors de la cérémonie de présentation
des denx futurs alliés. A cctie occasion, il vantait les hants faits de son patron et de ses
ancétres et rappelait lenr qualité morale, leur dévousment ponr la cause communantaire et
leur générosité envers autrui,
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En 1868, la communauté des Maheshwari de Jaipur était constituée
d’'immigrants qui provenaient essentiellement des environs, mais aussi de
régions plus lointaines, La grande majorité des familles étaient originaires
des villes proches de Jaipur: Amber, ’ancienne capitale de Jaipur, située &
15 kilométres au nord, Sanganer a 14 kilometres au sud de Jaipur, Didwana
éloignée de 180 kilometres. Un certain nombre d’autres immigrants
venaient de plus loin: de Bikaner, 4 environ 350 kilomeéires de Jaipur, de
Delhi éloigné de 260 kilometres, de Jaisalmer, situé 4 environ 600 kilo-
meatres, et de Multan, qui se trouve a une distance de plus de 700 kilométres.

Les 495 familles (2'500 personnes) de la communauté maheshwari
établie dans Ia ville de Jaipur étaient regroupées dans neuf pasicayat, qui
portaient le nom de la ville ou de la région d’origine de leurs membres:

Amber 100 familles 2 cauedhri Ramgar 20 familles 1 caudhri
Sambhar 100 familles 2 caudhrt Shekhavat 60 familles 1 caudhri
Sanganer 12 familles 2 caudhi Bikaner 75 familles 1 caudhri
Didwana 24 familles 1 candhrt Multan 18 familles 1 candhei
Delhi 18familles 1 caudhri Jaisalmar " ? ?

“ Las fois faizant pertie des MM, évoguent |a conssil ds casts de Jaisalmer, En revanche, la liste des conseils de caste gui
figure au déhut des M.N. né le mentionns pas. Pour expliquer son absence, on peut émettre différentes hypatheses: il o peut
que Ganesh Marayan Somani, qui réédite et qui commente les M.N., ait oublid de le faire figuier, On paut 2ussi SUpPoser que
c8 conseil de caste réunissah un nombre tés faible de familles et que les rédactams des M.N. n'aient par congsquent pas
ﬁgé nécessaira de |8 mentionner dans la lista, || est dgalement possible que, au moment o Jes MM ont &8 rédigées, les

sheshwari de Jaisaimen aient officiellement &t€ int&grés dens ke consei| de caste des Maheshwari de Multan. La tendance
de plusisurs conseils de casts minaus & fusionner 5'est wrifide dens les snndes 1920,

Ces paficdyat regroupaient un nombhre variable de familles: les pafica@yat
les plus importants, ceux d’ Amber, de Sanganer et de Sambhar comptaient
chacun une centaine de familles maheshwari et étaient dirigés par deux
caudhri; les autres, de plus petite taille, par un seul.

La composition des conseils de caste montre que les relations entre les
Maheswari étaient surtout structurées par des liens de parenté et de coré-
sidence. L'appartenance 4 ces organes était en effet déterminée par la filia-
tion et pat Porigine géographique: les paficayat réunissaient en principe des
segments de lignages partageant une origine géographique commune,
La dénomination et la composition sociologique des conseils de caste prou-
vent que les communautés locales gératent I'intégration des immigrants en
recourant au principe de la différenciation. Ce faisant, les Maheshwari se
définissaient 4 la fois comme semblables — comme maheshwari — et comme
différents, en vertu de lenr liev d’origine.

En raison de la migration, les Maheshwari de Jaipur formaient une
communauté diversifiée, composée de familles aux contumes diverses,
notamment dans le domaine matrimonial.

Les conseils de caste formaient des entités morales autonomes, légitimées
a appliquer des régles distinctes, mais dont ia sphére de compétence s'arré-
tait & un nombre limité de familles et de lignées originaires de la méme ville.
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En exigeant des divers paficayat 1'élaboration d’une 1oi commune, le
Gouvernement de Jaipur leur enjoignit d’assumer un réle qui leur était
jusqu’alors éiranger: celui de parler au nom de tous les Maheshwari de
1a ville. Obéissant & cet ordre, les neuf conseils de caste maheshwari rédi-
gerent leurs régles communautaires qui furent rassemblées dans le docu-
ment intitulé Jaipur Paficayat ka Mahajar Nama (M.N.). §’inscrivant dans
un processus de bureaucratisation, la rédaction de ces regles est un fait
moderne, qui transforme fondamentalement les modalités de leur appli-
cation. Auvssi longtemps que les lois étaient orales, elles pouvaient &tre
modifi€ées consiamment en fonction des circonstances. La fixation des
régles communautaires restreignait la possibilité de les redéfinir et limitait
considérablement la marge de manceuvre des structures traditionnelles de
la caste.

Le paficayat de Jaipur semble avoir formé une entiié plutdt administra-
tive que «concréie». i ’intervention du Gouvernement obligea les
conseils de caste A prendre une position commune, elle ne les incita en
revanche pas & modifier 'organisation de la communauoté maheshwari de
Jaipur. La double volonté des conseils de caste d’obéir a I'Etat et de
conserver leur amtonomie se reflete dans certaines régles, qui sauvegar-
dent leur champ d’action. La loi n® 34 des M.N. stipule ainsi que «les
paficayat de Bikaner, de Delhi, de Multan et de Jaisalmer peuvent prendre
des décisions comme ils entendent». Provenant de régions éloignées, ces
quatre paficdyat suivaient en effet des coutumes différentes de celles des
conseils de caste qui réunissaient des immigrants issus de régions proches
de Jaipur et qui possédaient des traditions culturelles similaires.

La présence, en pied du document, des signatures des chefs des neuf
padcdyat indique que les conseils de caste de Jaipur semblent avoir gardé
leur autonomie 4 cette époque et qu'ils n’ont pas délégué une partie de
leur autorité & un chef qui aurait présidé une structure unique.

Vers 1920, trois padcayat de taille réduite, formés de Maheshwari émigrés
de régions éloignées {Delhi, Multan et Jaisalmer), fusionnérent en un seul,
Il &iait dirigé par un médecin ayur-védique, particulierement mstruit et
favorable aux idées réformatrices, et prit le nom de «Svatantr Paficiyat»,
le parcdyat de la liberté et de I'indépendance. L'appartenance a ce nouveau
paficdyat était non seulement fondée sur l'origine géographique, mais
également sur le sysiéme de valeurs de ses membres, Attirés par son idéo-
logie progressisie, des membres d’autres paficayar v adhérérent par la
suite. Le fait que ces individus favorables aux réformes se sont d’abord
regroupés dans un seul paficdyar montre que cette structure a servi, en tout
cas 4 Jaipur, de bercean au mouvement associatif,

Le régne Ram Singb II fut marqué par de nombreuses réformes admi-
nistratives et sociales: aprés la grande Mutinerie au cours de laguelle ce
Maharaja soutint les Britanniques, il réforma le systéme administratif de
PEtat de Jaipur en créant des départements spécialisés, affaiblissant ainsi
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le pouvoir du Premier ministre, En 1867, il placa A Ia téte des divers dépar-
tements le Royal Council, composé de huit ministres parmi lesquels ne figu-
rait & ’origine avcun Rajput. Il enrichit par ailleurs la ville d’édifices publics
et améliora les voies de communication. En 1869, il créa une société appelée
Social Science Conference qui avait pour objectif de supprimer les «maux
sociaux» et d’introduire des réformes. Cette société suggéra de nouvelles
mesures sanitaires, des améliorations dans le domaine agricole et encou-
ragea I'éducation de masse. L'une de se¢ initiatives les plus utiles fut, d’apres
J. Sarkar (1994:356), 1a valorisation des structures traditionnelles de la caste.
C’est probablement dans le cadre de ces réformes administratives et
sociales que les conseils de caste maheshwari furent amenés a rédiger en
1868 leur corpus de lois. La volonté de Ram Singh Il de renforcer le pouvoir
des padicdyat n’était pas entidrement nouvelle car ceux-ci faisaient de
longue date I'objet d’une reconnaissance publique de Ia part de I’Etat.

The caste was recognised as a group having the power to make rules for itself
and to constitute tribunals to enforce these rules. While caste power was
limited by the official courts, which had exclusive jurisdiction over many
matters {for example, criminal law), on most matters the caste could make,
modify, and revoke its rules. The majority, or the established authorities
within the caste, could not be overruled by the civil courts on these «caste
questions». Caste questions were said to include all matters affecting the
internal autonomy and soctal relations of a caste. (Galanter 198%: 151)

Tout comme le pouvoir colonial exploitait les structures de pouvoir
traditionnelles, le Gouvernement de Jaipur appuyait les paficayar et leur
reconnaissait une autorité juridique dans de nombreux domaines. Il se
portait en outre garant de I'application des régles spécifiques de chaque
caste. Un Maheshwari 4gé, bien informé de I'histoire de sa communauté,
rappelle cette époque:

Autrefois, il y avait des lois quon appelait Makajar Nama qui étaient consi-
gnées par écrit auprés du City Magistrate 72, Les Mahajar Nama étaient diffé-
rentes pour toutes les jdri, pour les Brahmanes, pour les Agarwal, pour les
Maheshwari. Toutes les jari avaient établi une loi sur le conseil de leurs
paiic™, Ces lois étaient contresignées par le magistrat et tous ceux qui
allaient 4 leur encontre étaient punis par le paficayat. Les Mahajar Nama
étaient «ek kandin», une loi. (S.R.P. aofit 1994)

72 City Magistrate: juge pout les affaires criminelles. Dans le sysléme légal de Jaipur, copié
sur ¢cefui des Anglais, la Chief Court élail I'instance la plus haute. Venaient ensuite les cours
de districs, celles des juges de rang inférieur el en dernier lien les cours des munsif pout Jles
questions civiles et les cours des sessions fudge, assistant sessions judge and magistrates pour
les affaires criminelles. (Panagariya ¢t Pahariya 1993; 300)

3 Paic:nolables du peacavar, assemblée qui reunissait 1es chefs des familles de la commu-
nanté.

86




LES GARDIENS DE 1.A CASTE

Les paficayat se servaient parfois de I'antorité gouvernementale pour
faire appliquer les lois de leur caste ei menagaient les transgresseurs de
les dénoncer aux tribunaux officiels. Comme I’illnstre la régle 35 des M.N,,
ils semblent avoir exploité cette possibilité pour Intter notamment contre
la surenchére dans les dépenses ostentatoires A 'occasion des mariages et
des funérailles:

Lors des mukza (festin), les caudhr? devraient prendre ce qui leur est dit en
accord avec la tradition. lls ne devraient pas &tre autorisés & prélever de
nouveaux impdts. Tonte personne qui convie un paficdyar, donnera le
nombre désiré de paral (de fevilles sur lesquelles on pose de la nourriture)
aux Brahmanes des paficayar. Seules les familles prestigieuses et respec-
tables inviteront les sept paicayat. Si quelqu’un est moins riche ei ne pent
pas en faire antant, il ne devrait pas &tre critiqué.

Si quelqu’un dépasse les limites, il sera fautif aux yeux du peficayar et du
Gouvernement. L'un et ’antre utiliseront tout leur pouvoir pour punir le
contrevenant: il ne sera pas invité 4 d’autres fonctions sociales, Une fois
qu’il aura fait présent d’une roupie, d°une noix de coco et de cing roupies
en guise de sivaya, et que ke Gouvernement aura été informé de son geste,
il sera & nouveau intégré dans la caste.

8i quelqu’un dépasse les limites et se met en conflit avec 1e padicayar, il ne
devrait pas étre autorisé & entrer dans un autre paficayar. Si un pasicdyar 1'ac-
cepte tout en le sachant fautif cu si le Gouvernement n’est pas informé de
I'offense, le paficdyat devient hai aussi fautif aux yeux du Gouvernement,
Anjourd’hui, les anktd sont c€lébrés en prenant exemple sur les autres.
Pour faire face aux dépenses, certaines familles voni jusqu’a vendre leurs
propres enfants et leur propriété ou empruntent de I'argent. Nous allons
surveiller ces pratiques et nous interdirons tout aukia qui dépasse les limites.
Et si quelqu’un ne suit pas nos instructions, nous informerons le Gouver-
nement qui prendra les mesures adéquates. Si quelqu’un organise un nukra
sans consulter le paficdyat, il devra assumer les conséguences de ses actions.

LOIS ET SANCTIONS

Les panic assistaient aux mariages, aux funérailles et anx cérémonies
d’adoption. A ces occasions, ils servaient de témoins anx transactions et
aux engagements pris par les membres de !a caste et vérifiaient en méme
temps que ceux-ct respectent les régles communantaires. Comme le
montre la lecture des M.N,, les conseils de caste cherchaient principale-
ment A contrdler les dépenses ostentatoires et les pratiques matrimoniales.
Ces deux objectifs figurent encore anjourd’hui parmi les priorités du
mouvement associatif, qui a repris certaines fonctions du conseil de caste.
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Le controdle des dépenses ostentatoires
et des régles d’endogamie et d’exogamie

La majorité des 35 lois des M.N. régiementaient les échanges matériels
entre les membres de la caste & différentes occasions: elles stipulaient la
quantité maximale de nounrriture pouvant étre servie lors des festins et
déterminaient ’importance des cadeaux que les membres de la caste
étaient en droit d"offrir 4 I'occasion de la naissance d’nn fils on d’nne fitle
o au huitiéme maois de grossesse d'une jeune ferame; elles spécifiaient en
outre combien de sucreries, de roupies et, dans certains cas, de bijoux et
d’habits devaient étre donnés anx fiangailles, & certaines autres festivités
et au mariage. Elles réglementaient également la procédure d’adoption et
les pratiques ostentatoires au moment des funérailies.

Dix-neuf des 33 prescriptions concernaient les échanges entre les futnres
belles-familles lors des nombrenx rites qui marquaient la célébration des
fiangailles et dn mariage. Quelgnes extraits de ces lois permettront d’iflus-
trer lenr demaine d’intervention.

La régle n® 17 précise que:

Le pere de la mari¢e doit constituer la dot (dudyjd) comme suit:

— Aguvani samveld (accueil du marié): 7 roupies
Turbans: 10 roupies
Ustensites: 21 roupies

— Pour le hathleva 7
Toarban: 1 roupie
Cash: 51 roupies

— Bhar (cérémonte de présentation des hommes des denx familles):
11 roupies

— Bhele (cérémontie de présentation des femmes des deux familles):
11 roupies

- Aumoment de la pairavni 7, le nombre suivant de vétements doit &tre
donné (aucun vétemeni ne doit cofiter plus de 2 roupies):

Vétements pour hommes: 7 pi&ces

Vétements pour femmes: 7 pigces

51 roupies en espéces

Ustensiles: jusqu’a 25 roupies.

Le marié doit recevoir: 1 4 51 roupies, nne bague valant jusqu’a
11 roupies, un lit, un tabouret valant jusqu’a 15 roupies. Quant aux
convives du marié, ils doivent recevoir une noix de coco.

™ Harhdeva: Jorsque le marié et la mariée sont assis auprés du fen sacré avec les mains
jointes, le pére de la mariée oflre des cadeaux au mari€ et i sa famille.

5 Pairdrar: moment du départ de la jeune épouse pour son nouvean domicile conjugal.
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D’autres régles, exposées au chapitre VI, fixaient aussi la quantité meaxi-
male d’ingrédients que les prenenrs et les donneurs de femmes pouvaient
utiliser pour la préparation des festins et spécifiaient en outre le type de
mets & servir,

Ces différentes restrictions devaient homogénéiser les dépenses osten-
tatoires au sein de la caste et cherchaient 3 limiter les tensions que la
différenciation économiqne des familles engendrait dans le domaine
matrimonial. Elles empéchaient les Maheshwari fortunés de profiter des
échanges cérémoniels pour étaler leur richesse et protégeaient par consé-
quent les familles modestes de la pression sociale que pouvait exercer
Iexemple des familles riches de la communauté,

Ces régles devaient ainsi garaniir ’endogamie do groupe. A défaunt de
pouvoir financer le mariage de leur fille, certains parents indigents étaient
tentés de la donner & un membre d’une caste ou d’un gronpe subalterne,
L’étude des relations matrimoniales entre les Bisa Maheshwari et les Dasa
Maheshwari et de celles entre les Patwa Maheshwari et les Maheshwari
montre en effet que les familles panvres sont parfois coniraintes de réamé-
nager la zone d’endogamie pour remplir leur obligation religieuse de
marier leurs enfants.

Les conseils de caste veillaient également & ce que les membres de la
caste respectent les régles d’exogamie, qui semblent avoir ét€ relativement
flexibles et variaient d*un conseil de caste a 'antre: les Maheshwari origi-
naires de Bikaner, de Delhi et de Multan snivaient par exemple des régles
d’exogamie moins sirictes que ceux de la région de Jaipur. La sixiéme loi
des M.N. prévovait en etfet que les Maheshwari de Bikaner, de Delhi et
de Multan ne rejettent qu’une seule $dkha ™6, manifestant ainsi un droit 2
la différence reconnn par les autres pasicayat qui en excluaient quatre 77,
Le chapitre sur les Dhat Maheshwari montrera qu’aujourd’hui encore les
régles d’exogamie sont variables: alors que les Maheshwari établis de
longue date a Jaipur rejettent en principe deux clans et condamnent le
mariage par échange de sceurs, les Dhat Maheshwari n’excluent qu’un
seul clan et favorisent Ie mariage par échange de sceurs.

% $akha: ce terme, qui désigne dans certains contextes une lignée, est utilisé ici comme
un synonyme de tadp, un concept se référant au clan, qui constitue I'unité d'exogamie.

7 Lardgle n® 6 des M.N. précise ainsi par exemple que «le pére du marié devrait éviter
qualre clans: le sien, celui de I'oncle maternel, de 'oncle maternel du pere el de 1'oncle
maternel de la mére. En revanche, les Maheshwari de Bikaner, de Delhi, de Multama ne
rejettent qu'un seul clan.»
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Les conseils de caste interdisaient 4 leurs membres de verser une
compensation matrimoniale car cette pratique allait 2 Pencontre de I'idéal
du karya dan et était associée aux castes hiérarchiquement inférieures aux
Maheshwari. La loi n° 6 interdit en outre aux Maheshwari d’épouser des
«inconnus», 4 savoir des individus d'une région trop €loignée pour qu’on
puisse facilement se renseigner sur eux.

En tant que corpus de prescriptions communautaires, les M.N. ne nous
disent pas comment les conseils de caste punissaient les individus qui
avaient enfreint les régles d’endogamie. L’étude des Dasa Maheshwari
(des Maheshwari de rang subalterne) et ’analyse de leurs interactions avec
les Bisa Maheshwari (des Maheshwari a part entidre)} montreront toutefois
certaines stratégies collectives destinées a préserver I'intégrité de la caste,

Les sanctions des conseils de caste

Les sanctions des paficdyar étaient infligées au niveau local dans le cadre
de la vie quotidienne. Les violations des coutumes de la caste étaient
punies par des amendes, des humiliations et I'exclusion temporaire ou défi-
nitive. L'individu qui avait ét€ excommunié ne pouvait plus participer aux
activités communautaires: il était privé du droit de manger et de fumer la
pipe d’eau (fugqa) avecles autres membres de la casie et méme de se faire
servir de ’eau (pani). En raison de ces deux interdictions, les Maheshwari
désignent l’ostracisme par I'expression «huqqd, pani band» 8.

Les personnes dgées de la communauté maheshwari de Jaipur se
souviennent encore d’un certain nombre de situations qui provoquerent
I'intervention des pafic, voir du paficayat dans son ensemble. Les relations
sexuelles illicites entre Maheshwari étaierit punies par des humiliations et
par des amendes. Une telle mesure fut par exemple prise pour punir nn
homme riche qui avait entretenu des relations sexuelles avec sa belle-fille,
Les deux coupables furent contraints de demander pardon 4 tout le
paiicdyat: ils durent poser sur leur téte un ballot contenant les souliers des
membres du paficdyat et prometire de ne plus recommencer. Les offenses
les plus graves et irréversibles conduisaient en revanche & une exclusion
définitive. 51 une jeune fille ou une veuve tombait enceinte, elle était
bannie pour toujours.

La sévérité du chitiment dépendait, d’apres R.M. Hayden, du degré de
pollution entrainée par I'acte coupable:

While being suspended from caste for having incurred removable pollution
thus does not usually drastically affect one's social status within the caste,

# Cesser de partager la pipe et {'ean; band: fermé.
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it is a different matter when non removable pollution is involved. [...] Non
removable pollution seems 10 be primarily, if not exclusively, caused by
tmproper sexual contact. People who have had such contact loose their orig-
inal positions within the caste. Their interactions with other caste members
are limited, particularly in terms of marriage and interdining, both of which
are permanently enjoined. [...] They are still considered to be caste members,
but lower-staius caste members. [...] They are caste members who are perma-
nenily poliuted and with whom interaction must, therefore, be limited.
(Hayden 1983: 300-301)

L’article de C.I. Malhotra (1979: 49-53) confirme la relation existant
enire le degré de pellution ef la nature des représailles exercées par les
conseils de caste. Il mentionne en effet qu'une vingtaine de families,
comprenant en tout une centaine de personnes, formaient un groupe a part
dans la caste des Nandiwalla. Elles avaient éi¢ ostracisées parce qu’elles
ou ['un de leurs proches parents avaient entretenu des rapports sexuels
prehibés, s'était marié avee un membre d’une autre caste cu avec un indi-
vidu de leur caste d’un degré d’affinité ou de consanguinité trop proche.

Les Maheshwari de Jaipur comprenaient également les Dasa Mahesh-
wari, une catégorie subalterne, dont il sera question ci-aprés. Sa présence
monire que les conseils de caste maheshwari exploitaient le principe de
la segmentaticn pour marginaliser d'une fagon durable, c’est-a-dire pour
exclure touf en maintenant en son sein, les individus qui avaient ou dont
les ancétres avaient enfreint gravement les régles communautaires, Ce
faisant, ils parvenaient a préserver la pureté des lignées et I'intégrité du
groupe tout en conservant la puissance numérique de la caste.

Une histoire rapportée par Savai Ram Himatramji (1911: 81) illustre
également le rdle que les paficdyar et les généalogistes jouaient dans le bali-
sage des froniiéres externes de la caste, Eile rapporte un mariage intercaste
enire une fille maheshwari et un Rajput. L'incident eut lieu & Jaisalmer au
XVI#sigcle, al’époque ont les Maheshwari monopolisaient les postes admi-
nistratifs de cet Fiat: le premier ministre de Jaisalmer, qui était un Mahesh-
wari, offrii en 1564 sa fille en mariage & un Rajput sur I'ordre du Maharaja
et avec 'assentiment de sa casie 7%, Le conseil de caste donna au Rajput
un nouveau nom de kidp, celui de Tavri. Les généalogistes attiirés des
Maheshwari refusérent toutefois d’inscrire ce nom dans leurs registres et
obligérent le conseil de caste de leurs patrons  choisir un autre généalo-
giste qui accepte d’obéir & ses ordres. Comme ce dernier avait transgressé
les normes de sa prefession, il ful osiracisé par ses confréres et fonda une
nouvelle caste de généalogistes. Le texte précise que les Maheshwari de
Jaisalmer ont depuis cette époque leurs propres jagd.

7 1l est possible que te ministre ail eu une fille unique et qu'il ail fait de son bean-fils
son héiitier.
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Cette anecdote révele que les généalogistes jouaient parfois un role
ambivalent. Ils garantissaient en principe la pureté de la lignée de leurs
patrons et I'intégrité de la caste, mais povvaient en méme temps faciliter
I'intégraiion d’individus ei de familles en principe exclus de la commu-
nauté. Si certains refusaient de les inscrire dans levrs registres, d’avtres
moins consciencienx leur apportaient en revanche levr soutien. I’événe-
ment refleéte par ailleurs les relations d’interdépendance entre les généa-
logisies et les conseils de caste: si les jagd éiaient en principe soumis au
conseil de caste, celni-ci dépendait de leur savoir pour pouvoir exécuter sa
mission. On consfate aussi que les pasicdyar, qui balisaient la zone d’endo-
gamiie, étaient parfois préts a en élargir les frontiéres. L'intégration d'un
Rajput parmi Ies Maheshwari souligne finalement que le rejet ou Paccep-
fation d'un individw dans la casfe était une décision prise an niveau local,
un miliew davaniage régi par des relations interpersonnelles et intercom-
munautaires que par des lois abstraites et universelles.

ORDRE ET HIERARCHIE

Av début dn XX° siécle, la caste des Maheshwari comprenait non seule-
ment des groupes régionaux différenciés, mais aussi — au nivean local — deux
catégories sociales hiérarchisées, appelées les Bisa et les Dasa Maheshwari.
Inierrogés sur I’étymologie de ces termes, mes inferlocutenrs me dirent que
le terme bisd provenait sans douie de bis, signifiant vingt, le terme dasa de
das, signifiant dix. Cette explication coincide avec celle que donnent
A M. Shah (1988: 8) et V. Dalmia (1997: 119). Se référant aux Agarwal, ce
dernier affirme que les Dasa étaient appelés ainsi parce que sevls 10 ving-
tiemes de leur sang étaient purs contre 20 vingti&@mes chez les Bisa.

Alors que les Bisa Maheshwari représentaient les Maheshwari «purs»,
les Dasa Maheshwari regroupaient les individus qui, enx ou leurs ancéires,
avaient gravement enfreint les lois communautaires, et en particulier les
régles d’endogamie. Ce second gronpe réunissaii en effet surtoni des
persotnes qui avaient conclu des mariages infercastes on qui étaient issnes
de telles unions. Les Dasa Maheshwari et les Bisa Maheshwari formaijent
des groupes endogames distincts, mais entretenaient touiefois de
nombrenx liens.

En sanctionnant les irrégulariiés par une chuie de statut, le groupe
maintenait son prestige collectif, Comme le reléve L. Dumont (1966: 148),
«le principe hiérarchique qui ordonne les castes ei leurs segments ne
s’arréie pas 4 la limife de I'nnité d’endogamie, il y pénétre de fagon plus
ou moins effective et le mariage endogame n’unit pas nécessairemeni des
conjoinis d'égal stafut». §"ils formaient un greupe statutaire inférieur 2
celui des Bisa Maheshwari, les Dasa Maheshweri n’en conservaient pas
moins leurs noms de clans originels.
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11 semble que les Dasa Maheshwari et les Bisa Maheshwari aient formé
des groupes endogames distincts jusque dans les années 1940, Tout Mahesh-
wari de pure souche gqui se mariait avec un Dasa Maheshwari devenait
lui-méme un membre de ce groupe subalterne. La position sociale dans la
caste et les perspectives matrimoniales étaient done avant tout déterminées
par la pureté du lignage, qui Pemportait sur toutes les autres margues de
statut, telles que la fortune ou I’éducation.

Des interdits de commensalité et antres pratiques de ségrégation
margquaient les relations entre les deux groupes. Les Bisa Maheshwari
n’étaient pas autorisés & manger avec les Dasa Maheshwari des aliments
kaced, cuits 4 'eau ou au few, mais uniquement de la nourriture pakka qui
avait ét€ cuisinée dans de I'huile ou dans du beurre clarifié. Lors de céré-
monijes publiques, ils n’avaient pas droit aux mémes honneurs que les Bisa
Maheshwari. Au moment de prendre congé du marié et de ses accompa-
gnants, le pére d'une mariée bisa priait ses invités bisa maheshwari de
prendre place sur un tabouret pour leur faire ses adieux, alors que les
invités dasa maheshwari devaient rester debout dans la méme circons-
tance. Un Bisa Maheshwari acceptait d’assister au mariage d’un Dasa
Maheshwari seulement si Vinvitation Iui avait ét€ adressée par une famille
bisa i laquelle le Dasa Maheshwan était rattaché par des liens de sang.
Un interlocuteur eswal dont le grand-pére avait eu une maitresse daroga,
une caste de domestigues traditionnellement an service des Rajput, se
souvient des relations gue sa famille avait entretenues avec la famille de
cefte fernime:

La famille de la maitresse de mon grand-pere existe encore aujourd’hui et
réside 4 Bhilwara. C’était une trés belle femme daroga qui appartenait
d'abord & un Rajpni. Je I’ai vue quand j"étais enfant. Nous la respections
comine notre propre grand-meére. Quand un de ses enfants se marviait, I'in-
vitation au mariage était envoyée au nom de mon grand-pére, ensuite au
nom de mon pere, puis & mon prepre nom. C'était aussi mon grand-pére
qui finangait les mariages des enfants de cette femme. Par ailleurs, si 'invi-
tation se faisait en mon nom, tout le mende venait, Autrement, les gens ne
se déplacaient pas. Je parle d’une situation gui remente 4 40 ans cu 50 ans.
(P: déc. 1994)

Abstraction faite d’une infraction 2 la régle communautaire commise par
un ancétre, rien ne distinguait un Dasa Maheshwari d’un Bisa Maheshwari.
Leurs noms, leurs situations économiques et leurs types d’occupations
professionnelles étaient identiques: seule la connaissance de 1'histoire fami-
liale d'un individu permettait de le ctasser parmi les Dasa Maheshwari ou
parmi les Bisa Maheshwari. Les membres 4gés d'une communauté
pouvaient encore identifier les familles dasa sans toutefois se souvenir
nécessairement de l'origine de leur destitution. Dans les années 1990,
quelques Maheshwari de Jaipur étaient encere en mesure de désigner les
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famitles dasa de leur commnnauté, Cependant, ils ne me communiquérent
leurs noms qu’avec une grande réticence et me priérent de ne pas divul-
guer ces informations & d’avtres membres de la caste. Bien que la distine-
tion entre les Dasa Maheshwari et les Bisa Maheshwari soit progressi-
vement devenue inopérante a partir des années 1940, le rappel du rang
subalterne qu'une famille avait occupé dans le passé, constituait une
offense que mes informateurs ne souhaitaient pas commetire,

Les Dasa Maheshwari &’ Amber, ancienme capitale de Jaipur

Dans son ouvrage intitulé «Didu maheshwari jiti rakshak sangrahs %0, Sawai
Ram ji Himatramji (1911) reproduit un document rédigé en 1730 sous fe
régne du Maharaja Sawai Jai Singh 1L, le fondateur de la ville de Jaipur.
A la snite d’un conllit dont 1a résolution nécessitait 'identification de Bisa
Maheshwart et de Dasa Maheshwari, plusicurs généalogistes avaient
répertorié 110 familles dasa qui résidaient a cette date dans I'Etat de
Jaipur. Cette liste explique I'origine de leur destitution et précise si Ia
personne sous rubrique &tait issue de parents dasa ou était devenue dasa
i la suite de son mariage avec un Dasa Maheshwari ou avec un membre
d’vne autre caste. La plupart des mariages intercastes furent conclus avec
des femmes issues de castes d’artisans (charpentiers, bijoutiers, etc.), de
commergants {Oswal, Agarwal) ou de service (Bandi).

Le répertoire qui traite spécifiquemeni d’Amber, I’ancienne capitale de
Jaipur, inventorie 23 Dasa Maheshwari parmi les 100 familles maheshwari
qui habitaient alors cette ville, Elle précise leur nom et Ia mésalliance qui
a causé leur dégradation de statut. Pour faciliter la lecture, j’ai classé les
23 cas selon la nature de I'infraction 4 la régle communautaire.

a) Dasa Maheshwari dont un ancétre appartenait 4 une caste d’artisans
ou de service (7 cas):
1. Deep Chandra Dutar, dont la grand-mére paternelle était Khatan
{caste des charpentiers);
2. Prem Anand Malpani: devenu dasa 2 la suite de son mariage avec
Deep Chandra Dutar, dont ’ancétre était Khatan (charpentier);
3. Keso Ram Gangrani, dont la mére était Khatan (charpentier);
4. Amar Chand Moti Ram Ajmeri, fils d’une Bandi (caste de serviteurs);
5. Hari Singh, dout la mére était une Malin (marchande de légumes);
6. Toshnival de Tonk, fils d'une femme soni (artisans bijoutiers),
7. Ramo Mundhar devenu dasa en épousant une femme dherma.

30 Didu Maheshwarf jti rakshak sangrah peut &tre littéralement traduit par «anthologie
pour la défense de 1a j3ii des Didu Maheshwaris.
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b} Dasa Maheshwari dont Porigine de la dégradation de statui est
inconnue (6 cas):

1. Mudro;

2. Ganga Ram Jaju;

3. Manor Lal Kacholia;

4. Narayan Jhanwar;

5. Kherko Jahawar est dasa;

6. Prem Raj Maniar, dasa de la troisieme génération.

c) Bisa devenus dasa suite 4 un mariage avec un Dasa Maheshwari (4 cas):
1. Sore devenu dasa en épousant la petite-fille de Puren Lal, un Dasa
Maheshwari,;

2. Ram Lal Toshnival devenn dasa en épousant la fille de Purn Lal,
un Dasa Maheshwari;

3. Gopt Ram Dhutt devenu dasa en épousant la petite-fille {(DD)
d’un Dasa Maheshwari;

4. Chand Sen Somani épousa la petite-fille (DD) d’un Dasa Mahesh-
wari.

d) Dasa Maheshwari dont un ancéire appartenait d une caste de
commercanis (3 cas):
1. Gujar Mal Kacholia, dont la grand-mé&re était une Oswal;
2. Faki Chandra Nowal: neveu (ZS) de Gujar Mal Kacholia
(ancétre oswal};
3. Godu Ram Soni, fils d’une femme agarwal.

¢) Mariage entre Dasa Maheshwari (2 cas):
1. Nanak Ram Mundra, dasa, se maria avec un membre de la famille
de Lal Chand Gangrani, lui-méme dasa;
2. Ram Sukh Totla, dasa, épousa une fille de Bala Jahwar, dasa.

)} Mariage d’un homme dasa avec une fermme bisa (I cas):
1. Ganga Das Sarda, fils d’une Bandi {caste de serviteurs), éponsa
une bisa Maheshwari et dut payer une amende de 1'200 roupies,

g} Descendant de Dasa Maheshwari (1 cas).

Les documents concernant les Dasa Maheshwari de divers villages du
district de Jaipur mentionnent généralement des mariages intercastes avec
des conjoints issus des castes évoquées ci-dessus, en rapportant excep-
tionneliement le nom d’autres castes. Dans une de ces localités, un Mahesh-
wari entretint d’abozrd la fille d’un fakir, puis une femme agarwal; un autre
Maheshwari €pousa une femme dasa agarwal dont la mére était une
marchande d’huile.
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Lamajorité des alliances entre les Bisa Maheshwari et Jes Dasa Mahesh-
wari semblent avoir ét€ hypergames. Sur les cing mariages susmentionnés,
quatre unissaient un homme bisa & une femme dasa {cf. les cas inventariés
sous ¢) et un seul on homme dasa & une femme bisa (cf. le cas inventorié
sous [ #'), La rareté du dernier arrangement semble s’expliquer par le fait
qu’il enfreint & la fois le principe de I’endogamie et celui de 'hypergamie
qui structurent les relations entre communautés et entre alliés,

Selon le statut des époux, les mariages intercastes contreviennent 4 des
degrés divers au principe de la hiérarchie sociale, si bien que la tradition
hindoue les classe en deux catégories distinctes: anuloma et pratiloma.
Le mariage entre un homme de caste haute et une femme de caste basse
est appelé anuloma, ce qui vent dire «dans le sens du poil», Comme ce type
de mariage assigne 3 Uhomme de casie hauie le statut supérieur du preneur
de femme, cet arrangement respecie plus ou moins la structure hiérar-
chique de la société. Bien que les enfants nés d’une union enuloma soient
dégrades a un rang imféricur a celui de leur pére, ils jouissent néanmoins
d’une certaine légitimiié saciale. Le mariage entre une femme de caste
haute ¢t un homme d’une caste inférieure est en revanche désigné comme
pratiloma, ce qui veut dire «contre le poil»; en assignant & vn homme de
caste havte le staini subalierne de donneur de femme, il introduit une
coniradiction entre la supériorité hiérarchique que lui confére son appar-
tenance de groupe et I'infériorité hiérarchique a laquelle le condamne son
statut de donneur de femme. Ce type de mariage était de ce fait sévere-
ment condamné, Ies conjoints étant ostracisés et parfois méme inés.

Qv’ils aient été hypergames cu hypogames, les mariages entre Bisa
Maheshwari et Dasa Maheshwari étaient punis par les conseils de caste.
L’homme bisa qui avait épousé une femme dasa se voyait déclassé parmi
les Dasa Maheshwari et e Dasa Maheshwari qui avait éponsé une femme
bisa était condamné i payer une amende. L'importance de 'amende
qu’'avait di payer le Dasa Maheshwari Ganga Ram Sarda laisse toutefois
supposer qu’il était riche et que sa fortune semble avoir compensé sa rela-
tive impureté et lui avoir permis d'établir une alliance avec des Bisa
Maheshwari.

La condamnation dn couple formé par un homme dasa et une femme bisa
& une sirnple amende montre que, tout en élant un groupe social subalierne,
les Dasa Maheshwari étaient néanmoins considérés comme une partie
intégrante de la communauté maheshwari. La proximité sociale entre les
deux groupes est également attestée par une hisioire mentionnée plus loin.

8 Les mariages entre Rajput el Rathi ou entre Rathi et Girth décrits par J. Parry
{1979: 234) Etaient conelos entre des hommes rajput ou rathi el des fermes rathi ou girth et
ceaient par conséquent également de lype hypergame.
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Celle-ci rapporte en effet que le conseil de caste d’Indore donna en 1908
son accord 4 ’adoption d’un Dasa Maheshwari par un Bisa Maheshwari.
La possibilité de conclure des liens étroits — d’adoption ou de mariage —
entre Dasa Maheshwari et Bisa Maheshwari prouve que les frontiéres
entre les deux groupes étaient dans une certaine mesure perméables.

La transgression des normes cornmunantaires

11 semble que des facteurs économiques, démographiques et culturels aient
favorisé les infractions qui ont entrainé la marginalisation de certains
individus et lignées.

La panvreté a probablement incité une partie des Maheshwari 4 trans-
gresser les normes communautaires, soit en épousant un membre d’une
aptre caste, soit en adoptant une profession d’artisans. Le répertoire de
1730 mentionné plus hawut ne précise pas le statut socio-économique des
personnes impliguées dans des alliances entre Dasa Maheshwari et Bisa
Maheshwari. Les pratiques matrimoniales actnelles des Maheshwari
permettent tontefois de supposer que la panvreté a incité certains Bisa
Maheshwari & conclure des mariages intercastes ou 4 établir des alliances
avec des Dasa Maheshwari. '

Comme on le constatera dans le chapitre VIIL, certains Maheshwari défa-
vorisés du point de vue économique ont épousé des Patwa Maheshwari,
qui formaient jusqu’a récemment une communauté d’artisans distincte des
Maheshwari. Le profil socio-économique d’une partie des candidats aux
foires de rencontre montre que les individus indigents et pen qualifiés
tronvent difficilement un conjoint (cf. chap. VII). Comme les handicapés
sociaux (veufs, divorcés, 3gés) ou physiques (albinos, paralysés, avengles et
sourds) ont tont particulidrement de la peine a se marier, certaines asso-
ciations de caste maheshwari organisent des foires de rencontre qui leur
sont spécifiquement destinées. Pour élargir I’éventail de sélection, elles
acceptent méme que des membres d’avtres castes considérées comme
proches des Maheshwari, participent & ces manifestations et elles encox-
ragent ainsi la conclusion de mariages intercastes.

Les mariages entre Dasa Maheshwari et Bisa Maheshwari, tout comme
certaines unions intercastes d’aujourd’hui, montrent que les individus
enfreignent les lois communautaires qui s’avérent trop problématiques et
ne leur permettent pas de s’acquitter d’une obiigation sacrée, celle de se
marier et de marier leurs enfants. Ces alliances prouvent que les frontiéres
entre les castes et les divisions au sein d’une méme caste sont fluides et
constamment redéfinies en fonction des priorités individuelies on collec-
tives de lenrs membres.

Le déséquilibre démographique entre garcons et filles a certainement
été un autre facteur qui a obligé un certain nombre de Bisa Maheshwari
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a conclure des mariages intercastes ou 2 s’allier 4 des Dasa Maheshwari.
Les recensements établis an début du XX ¢ siécle par les autorités britan-
nigues metient en évidence un déséqguilibre entre les deux sexes, une situa-
tion gue I’on peut supposer exister déja aI’époque a laquelie le répertoire
de 1730 a été &tabli.

Dans un contexte marqué par une grande pénurie de filles & marier,
seules les familles qui jouissaient d’un siatui relativement élevé recevaient
des offres en mariage de 1a part des familles des jeunes filles et pouvaient
exiger des dots. Quant aux familles paunvres, elles recouraient a différents
stratagémes pour pouvoir marier leurs fils. Certaines offraient une somme
d’argent aux familles des jeunes filles pour les convaincre de leur donner
une épouse pour leur fils, La pratique de la compensation matrimomiale
est implicitemnent attestée chez fes Maheshwari par le fait gque les MN. 1a
condamnent (cf. chap. V1).

Pour s’assurer une épouse, certaines familles maheshwarl recouraient
méme & des arrangements «triangulaires» dans lesquels trois familles
s’échangeaient leurs filles. Quant aux Dhat Maheshwari, ils pratiquaient
couramment Je mariage par échange, un type d’arrangement gu’ils privilé-
gient jusqu’a anjourd’hui (¢t chap. IX-X).En ce qui concerne les nombreux
hommes maheshwari qui restaient célibataires, ils adoptaient parfois le fils
de parents ou d’autres membres de la communauté maheshwari.

Si le manque de filles et 1a pauvreté ont contraint par le passé certains
Maheshwari i se marier avec les membres de castes inférieures, [a pratique
du concubinage a elle aussi contribué i la création de lignées de Dasa
Maheshwari. Certaines castes marchandes formaient le personnel admi-
nistratif des cours princieres et calquaient leur style de vie sur celui de ia
noblesse rajput. $’inspirant des usages en vigneur parmi 1’élite politique,
ils entretenaient des maitresses, un vsage qui lenr permettait d’étaler leur
puissance financidre et leur statut social élevé. Si les liaisons clandestines
étaient décriées, le concubinage officiel était en revanche une source de
prestige. Seul un homme fortuné était en effef & méme d’assumer les colits
financiers qu’exigeait cetie pratique. Pour faire face 2 ses devoirs sociaux
a I'égard de sa femme et de ses alliés, de sa maitresse et de la société en
général, il était obligé d’installer sa concubine dans une maison séparée
de son domicile conjugal, d’eniretenir les enfants qu’il avait congu avec
elle et il devait en outre arranger et financer leurs mariages. Pour éviter
de donner leur nom aux enfants nés de ces liaisons extraconjugales, ces
hommes mariaient souvent leur maftresse 3 un homme d’une caste et d'un
statut inférieurs, lui faisant jouer le rdle de mari «officiel». Quand un tel
arrangement n’était pas possible, les enfanis nés de [a liaison portaient
le patronyme de lewr pére et reénforgaient les rangs des Dasa Maheshwari.

Le concubinage officiel était surtout pratiqué par les marchands issus
de castes qui vivaient en contact étroit avec I’élite politique. ll semble avoir
été pluidt rare chez les Maheshwari qui n’occupaient des fonctions
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administratives gu'a la cour de Jaisalmer. Selon Phistorien B.L. Panagarivya,
il aurait &té plus fréquent chez les Oswal, qui fournissaient le personnel de
plusieurs cours princiéres, notamment de celles d’Udaipur et de Jodhpur 2.

L'INTEGRATION DES DASA MAHESHWARIT
PARMI LES B1sA MAHESHWARI

Différents facteurs ont favorisé I'intégration des Dasa Maheshwari parmi
les Bisa Maheshwart: la migration, la disparition des conseils de caste et
des généalogistes, Ia modification du systdéme de valeurs et 'émergence
du mouvement associatif,

Un effef de 1a migration

La mobilité géographique des commercants en général et des Maheshwari
en particulier favorisait la manipulation des généalogies et par consé-
quent I'établissement de relations matritnoniales entre Dasa Maheshwari
et Bisa Maheshwari. Pour pouvoir s’intégrer parmi les Bisa Maheshwari,
les Dasa Maheshwari combinaient diverses stratégies: ils s’établissaient
souvent dans un endroii ol leur histoire familiale n’était pas connue et,
tirant parti de leur anonymat, s'efforcaient d’établir des alliances avec des
familles bisa en dissimulant leur identité de Dasa. 5i nécessaire, ils recon-
raient méme a des faux témoignages. Le proces-verbal d’une assemblée
gui réunit en 1908 le conseil de caste des Maheshwari d’Indore rapporte
comment un Dasa Maheshwari chercha — sans succes — A se faire passer
pour un Bisa Maheshwari:

Unkar Toshnival, originaire du village de Nimara {district de Jaipur)} vivait
a Mewara avec 60 antres families maheshwari. Son fils fut donné en adop-
tion 3 Gasi Ram Nagauri Toshnival, un Bisa Maheshwari du village de
Kanod. L'année précédente, en 1907, le généalogiste Ram Gopa Kalu Lal
commenca & écrire les noms des familles qui résidaient & Mewara.

A cetie occasion, Unkar Toshnival demanda au généalogisie d’inscrire son
nom dans les registres, Quand celui-ci se renseigna sur ses erigines, il apprit
que Unkar ne pouvait pas faire partie de la communauté, car il était dasa.
H en informa les 60 familles qui déciderent d’enguéter dans le district d’ori-
gine d'Unkar Toshnival et de I'exclure.

Se rebellant contre cette décision, Unkar Toshnival se rendit & Nimara, sa
commune d’origine, en compagnie de Hira Lal Baldeva d'Indore qui &tait le
beau-frére de Gasi Ram Toshnival. Il réussit & y obienir une aitestation qui
confirmait que Ini et sa famille n’avaient pas enfreint les lois communautaires.

8 Communication pezsonnelle de B.L. Panagariya, 1995.

99



NOCES ET NEGOCE

Deux généalogistes de Nimara, Madu Lal Chitaurwala et Natu Lal Kunen
Mal Javedwala, acceptirent que leurs registres soient amenés 4 Indore sans
avoir demandé 1'autorisation du conseil de caste maheshwari de Nimara ¥,
En échange de leurs services, Unkar Toshnival levr paya 25 roupies.
Unkar Toshnival et Hira Lal Baldeva se¢ rendirent au tempie de Janki Nath
de Mewara ol ils convoquérent le généalogiste local et les deux généalogisies
de Nimara: Madu Lal et Natu Lal Kunen Mal Javedwala. Hira Lal Baldeva
apporta le document qu’il avait obtenu A Nimara et le présenta au conseil
de caste de Mewara. 11 affirma devant le conseil qu'Unkar Toshnival était
irréprochable et qu'il avait par conséquent le droit de se méler 4 eux. Le
conseil de caste demanda 3 Hira Lal Baldeva de confirmer ses affirmations
par écrit et de jurer que le document qu'il lui avait soumis était véridigue.
Le conseil de caste de Mewara [...] apprit [par la suite] que la mére d’Unkar
Toshnival apparienait a la caste des charpentiers et fut aussi informé que
Thomme qui avait écrit le faux document 2 Nimara €iait lui-méme vn Dasa
Maheshwari. Le conseil de caste délibéra pendant trois jours sans parvenir
a trouver une solution pour intégrer Unkar Toshnival dans la communauté
¢t sa famille fut maintenue & part. La famille bisa qui avait adopté le fils
d’Unkar, le garda. Quant i Hira Lal Baldeva qui avaii fait un faux témoi-
gnage tout i fait indésirable, il fut pardonaé. Mais Unkar Toshnival fut exclu
des registres des généalogistes.

Ce document démontre que la pureié de 1a lignée déterminait I'accep-
tation ou le rejet d’un individu et de ses descendants. Comme la mére
d’Unkar Toshnival appartenait & la caste des charpentiers, il ne pouvait en
aucun cas étre considéré comme un Bisa Maheshwari. Si la tentative vaine
d’Unkar resta dans les annales, il est 4 peu prés certain que d’autres Dasa
Maheshwari réussirent a se faire admettre parmi les Bisa Maheshwari
et... se garderent de crier leur victoire sous les toifs.

On voit aussi que les généalogistes pouvaient &tre plus ou moins probes,
Si certains d’entre eux s’efforcaient de préserver Pintégrité de la commu-
nauté bisg en excluant les Dasa Maheshwari de leurs registres, d’autres se
montraient en revanche disposés, contre rémunération, a les y intégrer.

Laloin® 6 des M.N. qui prohibe les alliances avec des inconnus, se 1éfére
3 un contexte ol la mobilité géographique croissante des Maheshwari
favorisait la conclusion d’alliances entre Dasa Maheshwari et Bisa Mahesh-
wari. Elle atteste en effet Vincapacité des conseils de caste de se prononcer
sur la pureté ou I'impureté des immigrés et refiete Je caractére puremem
local du savoir de ces organes. La mobilité accrue des Maheshwari, grice
au développement des moyens de communication et 4 'augmentation des
opportunités commerciales dans les différents Etats de I’Inde, facilita gran-
dement la «fraunde généalogique», Certaines communautés prirent alors

8 Un généalogiste n'avait en principe pas le droit de donner les copies de ses registres
sans avoir obtenu I'autorisation du conseil de caste de sas patrons.
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des mesures destinées A préserver Ia pureté des lignées bisa. En 1911,
le conseil de caste maheshwari d’Indore décida ainsi de rééditer la liste
des 110 families dasa du district de Jaipur qui avait été établie en 1730 ainsi
que d’antres documents anciens. Ces publications devaient fournir aux
Maheshwari d’Indare les moyens d’identifier le statnt des familles récem-
ment immigrées et de rejeter les offres en mariage des Dasa Maheshwari
provenant de régions éloignées d’Indoze.

En cherchant i contrdler les pratiques matrimoniales de ses membres et
a leur faire respecter Fendogamie du groupe, ie conseil de caste d’'Indore
poursuivait les efforts de ses prédécessenrs. L'initiative de rééditer un
répertoire ancien de familles dasa de la région de Jaipur montre toutefois
qw'il agissait dans un contexte social transformé, marqué par I'immigra-
tion massive de Maheshwari issus d’antres régions de I'lnde et notamment
de Jaipur. L’année 1911 correspond effectivement i une période de forte
émigration des Mabeshwari de la région de Jaipur. Les informations four-
nies par 'association de caste des Maheshwari de Jaipur confirment en effet
une baisse sensible de la population maheshwari vers la fin du XIX® et au
début du XX siecle. Entre 1868 et 1931, cette population était passée de
495 familles (2'500 personnes environ)} & 272 familles {950 personnes
environ). Ces chiffres, indiqués dans la réédition des M.N., correspondent
aux Census, qui rapportent qu'en 1901 la ville de Jaipur comptait
1'261 Maheshwari (655 hommes et 606 femmes) *. Une partie des émigrés
se sont probablement installés 4 Indore, qui était déja a cette époque un
centre commercial important.

Par la réédition du répertoire de 1730, le conseil de caste d’'Indare
démontre tout a la fois sa volonté de préserver la pureté des lignages et
Pendogamie du groupe et son impuissance 4 réaliser cet objectif. Comme
1a liste des 110 familles Pasa Maheshwari n’avait pas été mise a jour depuis
1730 et qu’elle répertoriait uniquement les Dasa Maheshwari du district
de Jaipur, elle était largement dépassée an moment de sa réédition en 1911;
elle était par ailleurs lacunaire, puisqu’elle ne permettait pas d’identifier
les Dasa provenant d’antres régions.

Les familles d"Indore devaient se renseigner elles-méimes sur le statut de
{eurs alliés poientiels et étaient de ce fait libres d’effectuer cette enquéte
ou non, L'analyse des pratiques matriinoniales actuelles des Maheshwari
permet de supposer que les parents des jeunes & marier préféraient y
renoncer quand le conjoint propesé représentait a lenrs yeux un bon parti.

Dans un contexte marqué par une intensification de ia migration, les
conseils de caste se sont également efforcés de faire respecter les régles
d’exagamie. Celui d’'Indore soutint ainsi, dans la denxiéme moitié du
XTIX® stecie, les efforts d’un certain Shivkaran Darak, un homme originaire

8 Census of Indig, Rajputana, Ajmer-Merwara 1901, XXV (B): 206.
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du Rajasthan. Ce dernier cherchait 4 inventorier tous les noms de lignées
des Maheshwari et & les rattacher aux 72 clans de la caste afin, notamment,
de pemmettre i cbacun de déterminer le clan d’alli€s potentiels et de se
conformer aux ragles d’exogamie (cf. chap. 1II}).

La disparition des conseils de caste et des généalogistes

La disparition des généalogistes et des pasicayat, dont 1’action conjuguée
constituait un dispositif efficace de controéle des pratiques matrimoniaies,
contribua également 4 rendre caduque I’ancienne distinction entre Dasa
Maheshwari et Bisa Mabeshwari. En cessant leur activité, les jaga empor-
térent avec eux la mémoire des mésalliances commises par les ancétres de
leurs patrons et firent par conséquent disparaitre les bases mémes de la
discrimination dont les Dasa Maheshwari avaient fait 'objet.

Quant A I"autorité des paficdyat, elle a disparu au cours de la premidre
moitié du XX°® siecle. A Jaipur, elle a €t€ mise en évidence une dernigre fois
dans les années 1930, & ’occasion d’une rupiure de fiangailles. Un témoin
raconte cet événement:

Lors de la rupture de fiangailles (entre deux familles de la communauté},
ceux du paficdyar evaient dit aux parents du fiancé de rendre les 5'000 roupies
qu'ils avaient regues des parents de la fiancée, Les pareats du fiancé refu-
sérent de rendre 1a somme. Une dispute éclata i ce propos. La jati se sépara
en deux groupes. Le petit groupe (qui appuyait la famille du fiancé) rassem-
blait uniquement 33 familtes. Le groupe principal réunissait toutes les
autres familles de Jaipur. Les deux partis rompirent les relations: ils cesse-
rent de g'inviter & PPoccasion des mariages et des festing communautaires.
Seules les soeurs et les filles allaient et venaient {entre les familles des deux
groupes). Les hommes n’y allaient plus, ou t1és rarement et en se cachant.

La faction composée des 33 familles fut bannie par le conseil de caste
et ne fut réintégrée qu'en 1936, date A laquelle le meneur du groupe
présenta ses excuses. L'affaire fuf classée et la communauté retrouva son
unité. Quant aw leader des 33 familles, il devint quelques années plus tard
président de la Shri Maheshwari Samaj.

La sotveraineté du paficdyar alla en diminuant durant les années 1930
et ses décisions ne faisaient plus 'unanimité. L’auforité morale des chefs
du padcayar dont le niveau d’instruction était souvent médiocre, fut surtout
contestée par la jeune génération qui disposait d’une formation scolaire
plus poussée et qui s'inspirait des idées propagées par les mouvements
réformateurs.

Si les conseils de caste disparurent en général au début du siecle dans
les castes hautes, ils continuent toutefois de perdurer dans les castes basses
et moyernnes. lls étaient toutefois encore en vigueur an milieu des années
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1990 chez les Dhat Mabeshwari. Ces derniers réunissaient en effet occa-
sionnellement des conseils de caste formés de notables de la communanté
pour résoudre certains conflits entre les familles de 1a caste. A la différence
des antres Maheshwari, les Dhat ont gardé des liens étroits avec leurs
généalogistes qui leur rendaient régulierement visite en 1997 #3,

La diffasion du concept de droit individuel et la eréation d'un systéme
légal national éredérent par ailleurs la légitimité des pasicdyar: «The esta-
blishment of a nationwide legal system brought a general movement of
disputes from caste and village tribunals into the government’s courts and
spread a consciousness of rights which might be vindicated independently
of local opinion» (Galanter 1989: 151). Quand les Maheshwari étaient
mécontents d’une décision de leur pasicayat, ils furent de plus en plus
nombreux a recourir anprés des tribunaax gouvernementanx poar la faire
annaler. Il arrivait également que les paficdyat portent eux-mémes plainte
aupres des tribunaux contre des membres de leur caste.

Un Maheshwari 8gé se rappelle qu’«avant la disparition des M.N,, si
quelqu’un n’en faisait qu’a sa téte et envoyait des sucreries en quantité trop
importante ou agissait & Pencontre des M.N,, il était puni. De nombreuses
plaintes farent déposées i juste titre ou non.» Il semble que 'un des
derniers conflits qae le tribunai eut 4 trancher entre un Maheshwari et son
paficdyat cancernait la quantité de sucreries offertes a I'occasion d’un
mariage:

Un munsif % do nom de Ray Bahadur ¥ Nanak Ram Jh. avait offert comme
dastir %8 des snereries 4 I'occasion des fiancailles de sa fille avec nn membre
de la famille des L. Les familles de la mariée et du marié étaient puissantes,
Ray Bahadur Nanak Ram Jh. avait commis I'erreur de donner des sucreries
alors qu’il ne fallait donner qn'une roupie ou vne noix de coco. Un homme
appelé Mohan Lal S. déposa plainte auprés du peficayar de Shekavat pour
protester contre le fait que les parents de la fiancée n’avaient pas respecté
les Mahajar Nama. Cette plainie fut rapportée an magistrat, Ray Bahadur
Nanak Ram Jh. écrivit alors an Gouvernement.

85 Haynes (1992: 186) remarque que les pusicaya! des castes basses et moyennes conti-
nnérent d'exercer un pouveir incontesté snr lenrs membres longtemps aprés 1z Premidre
Guerre mondiale: «Egisting evidence suggests (amongst low-and middle-status Hindus) that
the patels of the puras continmed to exercise great influence over their members for decades
after World War L and panchayaty continued to play important roles in regulating occupational
and sccial morality among such groups as the Kanbis, Khatris, Golas, and Ghanchis. The
headmen of these organizations, of conrse, had never built close ties with the administration
and thus were never in z position where they were forced te choose between their gronps’
concems and patron-client bounds with the British.»

8 Munsif: juge de rang inférienr.
87 Ray Bahadur: titre honorifique conféré par les Anglais anx notables.
8 Dasiir: la coutume, I'nsape, ici, nne cérémonie du mariage.
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Dans leurs doléances adressées au tribunal, les paficdyat maheshwari
justifiaient leur jugement en se référant aux M.N. Quant aux Maheshwari
accusés d’avoir violé ces lois, ils invoquatent leur droit individuel pour
contester les jugements des padicdyar. Au début du XX® sigcle, de
nombreuses castes étaient sujettes a des conflits intra communautaires %
qui aboutissaient parfois devant les tribunaux. Ces derniers étaient inondés
de recours contre les décisions des conseils de caste, L.’ approche des tribu-
naux, qui souscrivaient au principe de I’égalité devant la loi, différait de
celle des padicayar:

The common law courts undertook ta deal with the merits of a single trans-
action or offence, isolated from the related disputes among the parties and
their supporters. The «fireside equities» and qualifying circumstances known
to the indigenous tribunal were excluded from the court’s consideration.
In accordance with the precept of «<equality before laws, the statns and ties
of the parties, matters of moment to an indigenous tribunal, were deliber-
ately ignored and, nnlike the indigenous tribunals which sought compromise
or face-saving solutions acceptable to all parties, the government’s conrts
dispensed clear-cut «all or none» decisions. Decrees were enforced by extra-
local force and were not subject to the delays and protracted negociations
which abounded when decisions were enforced by informal pressures. The
new courts not only created new opportunities for intimidation and harass-
ment and new means for carrying on old disputes, but they also gave rise to
a sense of individual right not dependant on opinion or usage and capable
of being actively enforced by government, even in opposition to commnnity
opinion. {Galanter 1589: 25)

Le Gouvernement de Jaipur révoqua les M.N. au début des années 1930,
Sita Ram-jt Patwari se souvient de ce moment:

Le Gouvernement prit alors la décision de mettre un ferme A ces litiges.
Des milliers de cas étaient en suspens i 'époque. Le Gouvernement
supprima ces lois et rendit chacun indépendant. 1l envoya une circulaire aux
musulmans, aux hindous et aux chrétiens pour dire que chacun était libre:
il pouvait organiser des repas collectifs, inviter des prostituges [aux
mariages], agir comme il I'entendait.

¥ D, Haynes (1992: 185-186) rapporte que plusiewrs castes étaient, 4 Sorat, en praje 2
des dissensions internes au début du XX* siécle: les Visha Lad Vaniya étaient partagés au
sujet du remariage des venves; les Kayasthe I'étaient au sujet des régles de commensalité;
les Nagar Brahmanes avaient des avis divergents concernant les voyages d'qutre-mer. Quant
aux Visha Oshaval, ils étaient divisés au sujer de cérémonies de purification pour les enfants
issus de mariages avec des veuves,
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Le retrait de I’appui étatigue et les tribunaux portérent un coup fatal a
la légitimité des padcavat:

On the whole, these tribunals lost whatever governmental enforcement
their decisions had previously enjoyed. The caste group was now treated as
a private association. While it thns enjoyed an area of autonomy it no longer
could invoke govermmental enforcement of its decrees. At the same time,
the sanctions available to the indigenous tribunals declined in force. The new
oppeoritunities for mobility, spatial and social, provided by British rule not
only increased transactions between parties beyond the reach of traditional
sanctions, but also made ontcasting and boycott less fearsome. With their
own sanctions diminished, their ability to invoke governmental support
limited, and the social relations necessary for their effectiveness disrupted,
the indigenous tribunals declined as the government courts flourished.
(Galanter 1989; 20)

Le changement du systéme de valenrs

L’analyse des relations enire les Bisa Maheshwari et les Dasa Maheshwari
de Jaipur montre que la distinction entre lignées (vams) dasa et bisa devint
progressivement inopérante depuis le début du XX¢ sigcle. Ce changement
semble &tre lid & 'émergence de nouvelles bases de statut. Si la profession,
la fortune, la réputation familiale dans la commmunauté de caste a continué
de modeler le statut d'un individu, le capital socioculturel dont il jounit dans
1a société globale constitue désormais un critere de prestige essentiel:
Iappartenance & des associations professionnelles, a des clubs de loisirs,
I'affiliation & des partis politigues et les relations avec les pouvoirs publics
devinrent de plus en plus importantes. L’évolution des critéres de préémi-
nence sociale et I'intégration des Dasa Maheshwari se refleétent dans la
nomination, entre 1929 ei 1930, d’un Dasa Maheshwari a la présidence de
I'association de caste des Maheshwari de Jaipur. Licencié en droit, le Dasa
Maheshwari Ganesh Narayan Somani occupait le poste de secrétaire privé
du Maharaja de Jaipur. Dans un coniexte ol le statuti social d'un individuo
dépendait de plus en plus de ses performances personnelles ainsi que de
celles de ses proches parents, les faits et gestes des ancétres lointains
furent désormais considérés comme des parameétres négligeables. L'impor-
tance croissante accordée aux qualifications scolaires et professionnelles
d'un individu ainsi qu’a sa capacité financiére se refléte dans les criteres
de sélection des conjoints (cf. chap. VII). Commentant le poids conféré au
statut économique, un de mes interlocuteurs affirma ainsi que «de nos
jours, les riches sont les Bisa et les pauvres les Dasa».
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Le monvement associatif

L’émergence du mouvement associatif, qui cherchait 4 unifier les membres
de la caste, favorisa également le rapprochement entre Dasa Maheshwari
et Bisa Maheshwari. Pour parvenir a ses objectifs, il encouragea non seule-
ment les alliances matrimoniales entre des Maheshwari qui appartenaient
a différentes communautés régionales, mais s’efforga également d’intégrer
certains Maheshwari considérés comme marginaux et notamment les Dasa
Maheshwari,

Les familles progressistes, qui adhéraient a cette idéologie unificatrice,
considéraient les Dasa Maheshwari comme des Maheshwari & part entiére.
Une tamilie bisa progressiste donna ainsi sa fille au fils adoptif de Ganesh
Narayan Somani, le deuxidme président de I'association locale de Jaipur.
Cette alliance unissait des familles dont les statuts socio-économiques
étaient inéganx. Bien que dasa, Somani jouissait en effet d’un standing
nettement plus élevé que son allié bisa, qui était un commercant de la
classe moyenne. Si les familles bisa progressistes renoncérent rapidement
aux pratiques de ségrégation a 'encontre des Dasa Maheshwari, certaines
familles bisa de tendance traditionaliste se montrérent encore dans les
années 1950 réticentes a leur intégration. Un de mes interlocuteurs agé
d’une soixantaine d’années raconta en 1994 qu’il avait été sévérement
grondé a I'dge de 20 ans par son pére parce qu’il avait accepté de manger
chez un Dasa Maheshwari. Cette réprimande, effectuée 4 un moment ol
des alliances dtaient déja conclues entre Dasa et Bisa, souligne 1a diver-
sité des systémes de valeurs en vigueur dans la communauté maheshwari
de Jaipur.

CONCLUSION

L’analyse des objectifs et de I’action des conseils de caste révéle que ces
organes n’étendaient pas leur sphére d’actions 4 "'ensemble des Mahesh-
wari, ni méme a tous les Maheshwari d’une communauté locale, mais
uniquement a des segments de lignages issus d'une méme origine géogra-
phique. Ils ne visaient pas I'augmentation de la puissance numérique des
Maheshwari, mais cherchaient avant tout & préserver la pureté et le statut
collectif de leurs membres, Les conseils de caste régularisaient ainsi les rela-
tions rituelles, ocenpationnelles, maritales et les rapports de commensalité
entre les membres de leur caste. 1ls jonaient de ce fait un réle essentiel dans
le maintien et dans la production des normes communautaires qui
mettaient en jeu I'intérét et la réputation de la caste dans son ensemble.
Comme le montrent les lois réunies dans le document de 1868 intitulé
Jaipur Paficayat Ka Mahajar Nama (M.N.), ces organes visaient A contrdler
les dépenses ostentatoires et les pratiques matrimoniales de cewx qui
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dépendaient d’eux, deux objectifs qui figurent encore avjourd'hui parmi
les priorités du mouvement associatif naheshwari. ls veillaient tout parti-
culigrement & ce que lenrs membres respectent les régles d’endogamie et
celles d’exogamie, qui pouvaient varier d’un conseil de caste i Pautre,

Les paficdyat étaient appuyés dans leur tche par des agents extérieurs
i la caste: ils recevaient en effet un soutien du Gouvernement royal, qui
leur reconnaissait le droit d’édicter des lois dans tous les domaines qui ne
tombaient pas sous la juridiction des tribunaux officiels. Ils disposaient
aussi de 1'aide des généalogistes, qui appartenaient 4 une caste distincte
des Maheshwari: en tant que dépositaires de la mémoire lignagere de
leurs patrons, ils fournissaient aux conseils de caste les moyens d’identi-
fier les familles dont les ancétres avaient été punis ou exclus et leur
permettaient par conséquent de contréler les pratiques des membres de
la caste en exercant durablement des représailles contre eux.

Alors que le mouvement associatif encourage l'unification des Mahesh-
wari, les conseils de caste renforgaient le processus de segmentation intra-
communautaire. 1Is organisaient les relations entre les Maheshwari au
niveau local sur la base de la parenté et de la corésidence et géraient la
maobilité géographique et la diversité culturelle des Maheshwari en recou-
rant 4 une stratégie de différenciation. A la fin du XIX* siecle, les Mahesh-
wari de Jaipur étaient ainsi répartis dans sept conseils de caste distincts,
qui réunissaient les membres de lignées provenant de la méme ville ou
région. En raison de leur affiliation & des entités différentes, les Mahesh-
wari se définissaient en méme temps comme semblables, c’est-a-dire
membres de Ia méme caste (jar), et comme différents, ¢’est-i-dire mahesh-
wari originaires de telle ou telle ville.

Les conseils de caste recouraient en outre & une stratégie de marginali-
sation pour préserver la pureté e le statut des Maheshwari. Ils reléguaient
en effet parmi les Dasa Maheshwari les individus qui, eux ou leurs ancétres,
avaient gravement enfreint des lois communautaires, en concluant notam-
ment une alliance avec un(e) Dasa Maheshwari ou avec le membre d'une
autre caste. La présence chez les Maheshwart de deux groupes endogames
distincts et hiérarchisés, a savoir les Dasa Maheshwari et les Bisa Mahesh-
wari, permettait au conseil de caste de préserver I'intégrité des lignées
considérées comme pures sans pour autant affajblir la puissance numérique
des Maheshwari. Les Dasa Maheshwari et les Bisa Maheshwari formaient
une commuaauté: ils entretenaient en effet de nombreux liens sociaux
malgré leurs statuts inégaux et I'absence de relations matrimoniales,

Comme le révele I’étude des Dasa Maheshwari, divers facteurs pouvaient
inciter les Bisa Maheshwari 3 chercher un conjoint en dehors de la zone
d’endogamie autorisée et se faire dégrader au rang de Dasa Maheshwari,
Parmi ces facteurs figurent notamment la pratique du concubinage, la
pauvreté et le déséquilibre démographique entrainant une insuffisance de
filles &4 marier. Dans la liste des familles dasa de 'Etat de Jaipur établie
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en 1730, Ia plupart des mariages intercasies étaient conclus avec des
femmes issues de castes d’artisans (cbarpentiers, bijouatiers, etc.) et de
commerganis (Oswal et Agarwal) ou de service (Bandi). Ces unions
semblent attester une proximiié sociale entre les Mabeshwari et certaines
castes d’artisans, proximité qui sera confirmée dans le chapitre VIII portant
sur les Patwa Maheshwari, des artisans bijoutiers.

L’analyse des relations entre les Bisa Maheshwari et les Dasa Mahesh-
wari démontre que les frontidres entre les deux groupes étaient
perméables. La mobilité géographique liée an commerce semble avoir
favorisé les mariages enire les membres de ces deux communauiés, car elle
permettait aux Dasa Maheshwari de manipuler leur généalogie, de dissi-
muler leur identité de Dasa et de se marier avec des Bisa, qui ignoraient
I'bistoire familiale de leur allié. La fusion de ces deux catégories en un
seul groupe endogame a été stimulée au XX€ siécle par divers éléments,
parmi lesquels figarent Pémergence de nouvelles bases de statut, le déve-
loppement du mouvement associatif mahesbwari, I’intensification des
phénomeénes migratoires et la disparition des conseils de caste et des
généalogistes & partir des années 1930, Abandonnant leur profession tradi-
tionnelle, ces derniers se sont en effet tournés vers des emplois mieux
rémunérés et mieux considérés,

I’étude des conseils de caste et des relations entre les Dasa Maheshwari
et les Bisa Maheshwari indigue que Ia caste ne formait pas un univers
hermétique, mais que ses limites étaient constamment déplacées en
fonction des agendas individuels et collectifs des membres de 1a caste.
Les exemples du rejet du Dasa Maheshwari Unkar Toshnival originaire
de Mewara et Pintégration réussie d’un Rajput parmi les Maheghwari de
Jaisalmer démontrent que les conseils de caste et les généalogistes ne
jouaient pas seulement un rdle conservateur, mais contribuaient égale-
ment 2 la redéfinition des frontiéres de la casie. Lorsque I'intérét d'une
pariie importante ou de Pensemble de la communauté était en jeu, ils
acceptaient occasionnellement d’élargir 1a zone d’endogamie.
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Chapitre 111

Eu quéte d’unité

Ce chapitre explique dans quelle mesure et de quelle manidre le mouve-
ment associatif a fondamentalement transformé le devenir des Mahesh-
wari an cours du XX°¢ siécle, Il présenie la conception particuli¢re que le
mouvement associatif se fait de la caste, ainsi que ses objectifs, et analyse
les stratégies qu’il a développées pour y parvenir. It s’intéresse plus parti-
culizgrement avx dispositifs que ce mouvement a créés pour réunir en une
seule entité tous les Maheshwari passés, présents et & venir, vivant en Inde
et ailleurs. Dans ce contexte, je m’inspire des recherches que E. Hobsbawm
(1983: 267) a menées sur «’invention de la tradition» et tire également
parti des réflexions de B. Anderson (1996) sur Pimaginaire national.

Centré sur Pétude du processus de «production de la castes, ce chapitre
fait état, dans en un premier temps, des nouveaux reperes identitaires que
le mouvement associatif a élaborés pour upifier les Maheshwari et parmi
lesquels figurent le mythe d’origine de la caste, le cuite du dieun fondateur
et certaines coutumes jugées spécifiques des Maheshwari. Je présente en
outre le profi] intellectuel ef la démarche des historiens du mouvement
associatif, qui ont joué un rdle important dans la redéfinition de I'identité
collective maheshwari. 8i la «culture de caste» promue par le monvement
associatif 8’articule autour de certains emblémes, elle ne se réduit pas
pour autant a une simpie construction abstraite, déconnectée de la réalité;
elle recouvre au contraire de nombreux enjeux seciaux, économiques et
politiques, suscite et 1égitime la création de diverses institutions et
s’accompagne de multiples pratiques sociales qui mobilisent aussi bien des
acteurs collectifs que les individus.

Daus un deuxiéme temps, j"analyse I’'usage que le mouvement associatif
fait de la catégorie sociale du clan et décris, en dernier lieu, les structures
qu'il a mises en place aux différents niveanx de I'appareil administratif de
I'Inde.

Tout au long de ce travail, je m’efforce de montrer que le mouvement
associatif a emprunté a divers horizons des dispositifs et des représenta-
tions qui pouvaient 8’avérer utiles pour son projel d’unification de la caste.
Je fais ainsi référence A la démarche que I’Arya Samaj a adopiée pour
renforcer la puissance numérique et la cohésion des Hindous. J'éveoque

109



NOCES ET NEGOCE

I'usage que le mouvement associatif a fait des ontils et des structures déve-
loppés par les pouvoirs publics, tels que !es recensements et la division du
territoire national en communes, districts et Etats. On verra enfin que le
meuvement associatif a largement tiré profit des technigques d’impression
et des moyens de communication modernes pour diffuser ses idées.

L’ELABORATION OE NOUVEAUX REPERES IOENTITAIRES

Le développement du mouvement associatif de caste a été encouragé par
divers factenrs et, en particnlier, par les recensements décennaux organisés
par les Anglais 4 partir de 1871. Impliguant fa collaboration d’'un demi-
million d’enquéteurs indiens, ces entreprises étaient modelées par la vision
que les Britanniques avaient de la caste et de la société indienne. Les
colonisateurs concevaient la caste comme 1tn groupe fermé, caractérisé par
un style de vie, une profession et des noms spécifiques et dont les membres
avaient une origine commune. Cherchant a établir un systéme de classifi-
cation panindienne des castes, ils ne se contentaient pas de rassembler des
renseignements sur celles-ci, mais les classaient dans des catégories
sociales plns on moins prestigieuses %,

Les castes virent dans les recensements une occasion de réclamer et
d’acquérir une position hiérarchique plus élevée que celle qui leur é&iait
traditionnellement attribuée au nivean local. Comme le refeve MLN, Srinivas
(1968: 195): «The Census became the equivalent of the traditional copper-
plate grants of Indian kings declaring the rank and privileges of a caste,
incidentally highlighting the role of political autherity in the caste system.»
Les aspirations 4 la mobilité sociale déclenchées par les recensements
furent largement véhiculées par les associations de caste, qui se firent les
porte-parole de communauiés, dont elles affirmaient représenter ’opinion
et les intéréts.

L'émergence dn mouvement associatif a été également stimulée par la
politique coleniale, qui conférait des avantages a des groupes choisis.

The basic explanation for the emergence of organizational activities at the
caste-category level is to be found [...} in the colonial percaption of Indian
society, which for adminisirative and intellectual convenience simplified the
Indian caste system by equating «caste» with «caste-category» and then
sanctioned this abstraction by administrative policies and practices which
recognized the caste-categories as «communities» to be awarded or denied
official patronage. {Carrcll 1977: 18)

® En [871-1872, ces catégorics étaient constituées par Fes quatre varna, les excommu-
niés et les Aborigenes. En 1881, elles étaient représentées par les Brahmanes, les Rajput. les
castes dolées d'une bonne position sociale, les castes inférienres et les castes non hindoues
ou aborigénes. (Cohn 19%4c: 243 et 245)
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Le gésir de profiter des ressources dispensées par le goovernement colo-
nial incita les Indiens 2 créer des structures sociales susceptibles d’acquérir
une reconnaissance sociale de la part du pouvoir colonial et d’obtenir de
tui, et au nom de 1a collectivité, des avantages dont les cadres associatifs
furent souvent les premiers i bénéficier.

Le développement des moyens de communication, qui accroissent la
mobilité des individus et facilitent la diffusion des idées, a en outre favo-
risé I'apparition de structures associatives (Srinivas 1966: 94-100). Selon
D. Washbrook (1975}, ce facteur aurait été particulitrement décisif pour
les castes de commercants et de service. De nombreux travaux oat souligné
les capacités d’association et de coopération des castes marchandes et lewr
aptitude 4 entretenir des relations a distance et a resserrer leurs liens aussi
bien avec les membres de leur propie caste qu'avec ceux d’autres castes,
marchandes ou non (Baker 1975; Bayly 1992; Hall 1980; Rudner 1994;
Subrahmanyam 1990; Washbrook 1975).

La faculté des castes commergantes de tirer parti de I’associationnisme
pour g’organiser et pour protéger leors intéréts se refléte dans la création,
des la fin du XIX* siécle, de plusieurs associations professionnelles et
commerciales. En 1898, les Marwari de Calcutta créirent ainsi une
Marwari Association qui devait promouvair le développement social de
la communanté, notamment par I’éducation des enfants; ils fondérent
ensitite en 1900 la «Marwari Chamber of Commerce» pour défendre leurs
intéréts économiques. En 1925 et sous la houlette de G.D. Birla. les
Marwari progressistes et pronationalistes créérent 1a «Indian Chamber of
Commerce» de Caleuita, qui s’associa en 1927 a la «Indian Chamber of
Commerce» de Bombay pour donner naissance i la «Federation of Indian
Chambers of Commerce and Industry (FICCI)» (Jaffrelot 1998: 157).

*
* ¥

Influencé par la définition que les agents coloniaux donnaient de la caste,
le mouvement associatif maheshwari tend & la concevair comme une caté-
gorie admimistrative, comme un «groupe juridigues, «défini en soi»,supposé
«mi» et <homagéne» *! et doté de certains attributs spécifiques qui permet-
tent de le différencier d’antres groupes. La démarche que le mouvement
associatif a adoptée pour construire une caste homogene implique de ce
fait, en paraphrasant les propos de M.-L. Reiniche (1998-1999: 157) sur
I'ethnicité, «on processus de réification» (la religion, la langue, certaines
contumes deviennent vn bien a défendre), «de substantification»

% Laformulation reprend les fermes de M.-L. Reiniche. Communication personnelle du
19.%.1999,

111



NOCES ET NEGOCE

{un ensemble de personnes étant regroupé sous une catégorie administra-
tive permettant de le classer) et «d’exclusivisme» (une nation, une langue,
une religion).

Pour mener & bien son programme d’unification des membres de la caste,
le mouvement associatif maheshwari réperioria des contumes jugées spé-
cifiques & la caste, prona I’adoption de certaines pratiques considérées
comme prestigieuses et organisa des manifestations qui renforcaient I'iden-
tité€ collective du groupe et lui permetiaient d’exprimer celle-ci publique-
ment; il créa par ailleurs de nombreuses institutions destinées 4 multiplier
les contacts entre Maheshwari et A favoriser leur mobilité sociale,

L’association faftidre du mouvement associatif maheshwari et, 4 sa suite,
les associations locales tenterent depuis la fin du XIXe si¢cle de réformer
et d'unifier simultanément les pratiques sociales des Maheshwari. Elles
cherchérent & mettre un terme aux usages qui étaient associés aux castes
basses (notamment au versement d’une compensation matrimoniale) ou
qui étaient condamnés par les mouvements réformatevrs et par les agents
du pouvoit colonial (le mariage d’enfants, le purdah, les danses des courti-
sanes, les dépenses ostentatoires). Elles s’efforcérent en outre d'imposer
des pratiques et des valeurs qui étaient propres aux castes hautes ou que
les mouvements réformateurs considéraient comme typiques de la tradi-
tion hindoue. Lors des conférences qu’elle organisa en 1895, 1907, 1912,
I’association faftiere incita ainsi les membres de la caste a affirmer leur
statut de «deux-fois-nés» notamment en portant le cordon sacré, dont
I'usage était réservé aux Brahmanes, aux Kshatriva et aux Vaishya .
An cours des conférences de 1912, de 1913 et de 1914, ¢lle prona en outre
le culte de la vache. Ce faisant, elle s"inspirait de I’ Arya Samaj et de la Hindu
Sangathan %3, qui militaient pour I'unité politique et culturelle de I’Inde et
accordajent une place centrale au culte de la vache dans la construction de
la religion et de l'identité hindoues. La Vache-Meére, Sarasvaii (déesse de
la connaissance) et 1a Mére-Patrie * furent instaurées comme les trois divi-
nités adorées dans le temple universel qui devait servir de lieu de rencontre
des hindous de toutes les casies (Jaffrelot 1993 35).

Le soutien accordé aux panjrapoel, des asiles pour les animaux, destinés
en particulier aux bovidés malades ou figés, s"inscrivait également dans une

92 Les castes basses se sont approprié ce symbole plus que n'importte quel autre dans leur
effort de mobilité sociale ef dans leny revendicalton dappartenir 4 un varna supéricur (Rowe
1968a: 67).

% Un des objectifs de [a Hindu Sangathan était de mieux intégrer les Intouchables i la
société hindowe, pour les disseader de se convertir au christianisene on 2 I'islam.

* Un «Bharal Mandir» a été construit 3 Bénarés. LK. Birla (l¢ frére ainé de G.D. Birla}
finanga la construction de teraples similaires. notamraent 4 Delhi. Ces réalisations devaient
transposer dans le milieu hindou la cohésion sociale et religiense qui lui faisail défaul en
compatatson avec les religions sémitiques. (Jaffrelot 1993: 35)
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tradition religieuse fort ancienne et permettait aux donateurs d’acquérir
du mérite religienx et du prestige social (Haynes 1992: 59). Les principanx
supporters des mouvements de protection de la vache de la fin du
X1Xe sigcle se recrutérent parmi les grands commergants, le milien bancaire
et certains propriétaires terriens (Pandey 1996: 96-97). Ces monvements
offrirent a des groupes disparates une nouvelle base de rencontre et
d’action collectives . Le financement de ces institutions s’occupant des
vaches dgées symbolisait en outre I'attachement des commergants ao prin-
cipe de la non-violence auquel sonscrivaient non seulement les jains, mais
aussi les castes commergantes hindoues,

Suivant une démarche également adoptée par d’autres castes hautes *,
le mouvement associatif préna simultanément un mouvement de sanskri-
tisation et d’occidentalisation %7,

Le mouvement associatif inventoria en outre des contumes considérées
comme spécifiquement maheshwari. En dehors du Rajasthan, il érigea
ainsi la langue, la nourriture, le répertoire musical et littéraire rajasthani
an rang de symboles de Uidentité maheshwari. I’association de Jaipur,
pour sa part, désigna certains rites, fétes et cérémonies comme typiques des
Maheshwari et s’effor¢a de les mettre en valeur. Elle publia dans ce but
des articles pour expliquer le rituel de mariage du mama kd pherd, i Uocca-
sion duquelV’oncle maternel fait faire 4 sa nitce trots fots le tour du marié.
Elle encouragea ses membres i féter Satiri Tij, e féte qui n’est célébrée
par aucune autre caste de commergants de Jaipur. Elle organisa également
des festivités a Uoccasion de Makesh Navmi, qui commémore I'anniversaire
de Mahesh et la naissance de la caste; elle popularisa en outre le mythe
d’origine de la caste et réunit les Maheshwari de la ville antour dun culte
rendu 4 Mahesh,

Des le début du XX sizcle, le mouvement associatif maheshwari s’est
efforcé d’écrire une histoire de la caste qui devait &tre significative pour
I'ensemble des Maheshwari, [égitimer son programme d’unification et
renforcer la cohésion des membres de 1a caste. Cessant d’étre un domaine

% G, Pandey (1996:60-129) analyse, dans larégion de Bhojpuri (UP), I'identité et les inté-
18ts des différents grounpes mobilisés autour du mouvement de protection de la vache,
1l montre comment les conflits inter et intracaste et inter et intraclasse se sont cristallisés
dans des mouvements sectaires.

% Les Kayastha (Rowe 1968b: 202-207; Carroll 1977: 16) poursvivirent une stratégie
sirnilaire.

% Pour les concepis de «sanskritisation» et d'occidentalisation, voir Srinivas (1992: 18-
120 et 1962: 43-62).
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de compétence réservé aux géndalogistes, la connaissance du passé devint
un champ d’investigation pour les Maheshwari eux-mémes %. Certains
membres actifs duo mouvement associatif s’autodésignérent comme les
historiens de leur caste: ils s’efforcérent d’analyser les couniumes mahesh-
warl, de les sysiématiser et de dégager des spécificités culturelles qui
pouvaient servir de repéres identitaires 4 leur communanié.

Pour mener 4 bien leur projei, ces chercheurs recoururent  plusieurs
sources d'information: ils questionngrent les généalogistes et les brah-
manes, interrogérent des personnes dgées et s’inspirérent des publications
d’<historiens» maheshwari d’autres régions. A I'insiar des monvements
réformateurs indiens, ils accordaient une antorité particuliére a la tradition
scripturale et s’inspirérent également d'un corpus d’anciens textes reli-
gieux et légaux, tels que les Sruti, les Dharma-$astra, les Purana® et suriout
Ie code de Manu. En considérant ces iextes comme des sources valables,
ils se distinguaient des Arya Samajistes purs et durs, qui se référaient
uniquement aux Veda.

Adoptant une attitude critique a I’égard de la iradition, le monvement
associatif maheshwari chercha & distinguer les aspects qui méritaient d’étre
repris ou, au contraire, rejetés, Le critére qui déierminait la pertinence
d’une pratique ou d’une croyance éiait en principe Pimpact gue celle-ci
avait sur le processus d’unification de la caste. Pour justifier 1’abandon,
I’adoption ou le maintien d’un usage ou d’une croyance, il recournt a diffé-
rentes sources de légitimation, et notamment aux textes susmentionnés.
Les propos de Sita Ram Patwari, un militant associatif maheshwari né en
1909, permettront d’illustrer 1a démarche des hisioriens du mouvement
associaiif 199

Les gens ne se plaignaient pas des coutumes et se contentaient de les copier
d'une génération i I'autre. J'ai donc effectué de nombrenses recherches
pour les comprendre. Comme rien n'était écrit a leur sujet, j’ai interrogé
beancoup de gens, surtout des personnes dgées qui étaient bien informées.
Mon pére, par exemple, étajt un homme {rés savant. Je me suis renseigné
auprés des jagd, des généalogistes. Je me suis aussi inspiré des purdana. Peu
de gens connaissaient les purdna. J°ai comparé différentes sources. Je me
posais des questions au sujet des Didu Maheshwari, Je voulais comprendre
powrquoi on les appelait ainsi. A Jaipur, personne n’a su me répondre. Je
me suis rendu dans de nombreux villages: 3 Pushkar, 3 Didwana et ailleurs.

% Les nouveaux historiens du mouvement assocjatif s'astribuaient volontiers le titre de
docteur et publizient leurs résultats sous le nom d'instituls de recherche.

9 Purdna: textes en sanskrit, au nombre de 18, traitant de sujels trés divers, comme de ta
création du monde, des généalogies des rois mythiques, des mythologies, des légendes et des
castes. Ces textes de provenances et de dates diverses furent rédigés pour la plupart entre
g 1V° et le XIV* sidcles (Frédéric 1987 873).

160 SRP. 30.8.1994.
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Fai appris que les Maheshwari qui vivaient 4 Didwana ont été appelés Didu
Maheshwari. Ceux qui sont partis de 14 pour Jaisalmer ont ¢ appelés les
Jaisalmeri Maheshwari, Ceux qui sont partis au Gujarat sont devenus les
Gujarati Maheshwanri.

Au Rajasthan, j’ai védigé le premier récit de I'origine des Maheshwari.
Je me snis ingpiré 2 50% d’nn livee publié en 1930/1931 par un Maheshwari
de Hyderabad qui s’appelait Lahoti. J’avais vu une publicité pour ce livre
et je ’ai commandé. I’ai ensuite rééerit Ie texte, car ie livre n’était pas
complet. La Maha Sabha publia en 1937 un récit qui était inspiré de mon
texte, Ram Chandra-ji Bihani, le propriétaire du journal Maheshwari de
Bikaner, a écrit un récit semblable an mien. Cela me plaisait d’écrire. Fécri-
vais et je lisais beaucoup. Quand je rédigeais des articles, 100 personnes les
lisaient, 5 les comprenaient et 10} venaient me poser des questions. Je leur
fournissais des explications et je donnais par ailleurs des conférences. Je me
disais que je rendais un service 4 la communanié (samaj sevd) en informant
les gens.

Peour 1égitimer certains rites et pratiques maheshwari, les historiens duo
mouvement associatif tentdrent de leur trouver une explication ratiennelle
ou scientifique. Sita Ram Patwari explique ainsi I'usage da margousier 1?7

dans le mythe d’origine et dans le rituel de Satirf T7j en se fondant sur les
qualités thérapeutiques de ce végétal:

A Satiri 1ij, on vend tout d’abord Ja p#jd au margousier. Le lendemain de
Satiri if, les fernmes commencent un jeline de 16 jours. Le matin, elles
prennent a jeun une feville du margonsier auguel efles ont rendu pigd le jour
précédent. Les fenilles de margousier oni le pouvoir d’éloigner les maladies.
Lorsque Ies femmes jelinent et qu’elles ont faim, le margousier soufage
PPestomac qui est 2 jeun. La science ayni-védique dit gue Ja consemmation
d’un médicament A jeun rend celui-ci plus efficace. Les 16 jours de la paja
de Parvati nous rendent purs, «<body and senl become pure, completely
fresh». Une fois que les femmes ont terminé le vrar 192, elles se baignent et,
apres avoir fait 1a paid, elles attachent Ie rakhi1%, De cette fagon, avcun
ennemi ne pent causer de tort a celui auquel clles ont attaché le rakhi.
Ii devient trés fort et invincible.

Les nouveaux historiens maheshwari se soni efforcés d’intégrer les rites
spécifiques de 1a caste et le mythe d’origine en un tout cohérent, de fagon
& ce qu’ils se cautionnent mutnellement. lls mentionnent ainsi dans le

101 { ¢ margousier ou lilas de Perse a de nombreuses vertus médicinales, en particulier anti-
septiques; il est fréquermment utilisé pour soigner les affections de la peau,

W02 Vrar: pour les hindous orthodoxes, jefine accompagné de pritres et de lectures de
textes religienx. -

103 Rakhi: talisman prosecteur en forme de rbban qui est attaché cérémonieusement au
poignet.
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mythe les rites et les pratiques spécifiques des Maheshwari, notamment
le tite du mama ka phéra, la féte de Sanrt Tij et I'usage du margousier:

Parvati dit aux femmes de prendre Ia main de jeur mari et de faire Ie tour
du margousier. Elles jui expiiguérent alors qu’elles &taient incapables
d’identifier leur époux, parce que Ies visages des statues étaient devenus
méconnaissables aprés avoir £té exposés pendant 12 ans aux intempéries
et aw soieil. Parvati indiqua & chaque femme qui était son époux et aspergea
les statues avec de ['ean pour levr rendre Ia vie. Elte prit 1a main gauche de
Ia femme ¢t Ja main droite de I"homme et les unit en glissant entre feurs
paumes du sarg (une sucrerie) et du saprdhdn (mélange de sept &léments
que i’on utilise comme offrande aux dieux). Les époux firent ensuite trois
fois le tour du margousier et, pendant keurs circonvolutions, le neeud % qui
relic les habits des époux se forma de jui-méme.

Se référant au ternps du mythe, Sita Ram Patwari affirme:

Les irois tours (que Poncle maternel accomplit au momeni du mariage) des
Maheshwari de Jaipur daie de cette époque. Le margousier a dés fors acquis
une grande importance. 1%

préparent une friandise appelée sariz, rappelle l'intervention de Parvati qui
unit les mains des mariés. Le margousier, que I'on utilise dans de nombreuses
cérémonies, évoque I"arbre autour duquel les ancétres et leurs épouses
effectugrent leurs tours,

Les enquétes de S.R. Patwari sur les variations d’un méme rite ne furent
pas toujours couronnées de succes:

D c6té de Marwar et de Bikaner, 'usage est d’accomplir {au moment du
mariage) quatre tours dehors et quatre tours dedans. J'ai regardé dans es
livresreligieux, interrogé des pandits, je me suis rendw au Marwar, j"ai écrit
des lettres pour demander pourquoi ils faisaient huit tours (pherd) alors que
les purdna patlent de sepi tours. Personne n’a sume répondre. .. Les mantra
ne donnent pas d’indications sur huit tours. On fait ce que I'on nous dit de
faire. Pourquoi (dans le mythe) les mariés ont-ils fait trois fois le towr de
I'arbre de margongier 7 Dieu seul e sait.

Contrairement aux généalogistes qui communiguaient leors connaig-
sances oralement 4 un auditoire restreint (2 leurs patrons et au conseil de
caste) et dans des circonstances particulieres (mariages, funérailles, conflits),

104 1 ors de la cérémonie de mariage, un pan du sari de ia mariée est attach 3 un pan de
I’habit do marié, Le neend est un symbole du mariage qui figure souvent sur les cartons d’invi-
tation au mariage.

15 SRP aont 1994,
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Jes historiens du mouvement associatif sovhaitaient conférer une publi-
cité aussi grande que possible 4 leurs recherches. Ils se servirent largement
de la presse écrite, publiérent les résuliats de leurs travaux et écrivirent
des articles dans les journaux de la Maha Sabha et de certaines associa-
tions locales. Pour propager leurs découvertes au niveau local, certains
d’entre eux donnérent également des couférences et montérent méme
des pigces de théhtre. Une représentation sur les origines des Maheshwari,
mise sur pied par Sita Ram Patwari, fut ainsi donnée en 1930 2 Jaipur:

La pigce qui s’appelait Maheshwari Vams Utpatti fut présentée le jour de
Mahesh Navmi en 1930 a Digiwalon Ka Nolya, o il ¥ avait beauconp de
place. Les Maheshwari de Jaipur et des villages des alentours sont venus voir
I’origine des Maheshwari. 11 y avait aussi des spectateurs qui appartenaient
4 d’autres castes. Tous sont venus, comme on va au cinéma aujourd’hui, et
ont découvert ’origine des Maheshwari.

Ganesh Narayan Somani, qni &tait & Pépoque président de la Shri Mahesh-
wari Samaj, m’a fait des compliments. C’était un homme important et trés
respecté. Les gens €taient si impressionnés par je spectacle qu'ils m’ont
nommé le «joyau» de la communauaté.

LE MYTHE ET LE RITE
Le mythe d’origine

Le mythe des origines des Maheshwari, Maheshwari Varig Utparsi, est régu-
lierement &dité dans les différents journaux de la caste et hien counu de
tous les Maheshwari. Voici le texie que 1’association de Jaipur publia ¢n
1987 et qui présente de grandes similarités avec la version de Shivkaran
Darak, imprimée notamment en 1923105,

Le roi Khagdel Sen, qui apparienait au clan des Chauhan, régnait sur e
prospére royaume de Khandela Nagar. L'absence de descendance était sa
seule infortune. Un jour, il se rendit auprés de Brahmanes qui promirent
au roi que son veeu le plus cher serait exaucé, s°il se mettait 4 vénérer Shiva.
1is ajoutérent que son fils serait un grand roi et qu’il atteindrait le moksha 197
5'il respectait deux interdits: il ne fallait pas qu'il aille vers le Nord jusqu'a
Pige de 16 ans, qu'il se baigne dans le Sirye Kund et qu’il tourmente les
Brahmanes. 3’il ne s¢ conformait pas & ces préceptes, le prince serait amené
a renaitre (punarjanam %), Le roi disiribua des présents aux Brahmanes
ponr les remercier de jeur bénédiction et de la bonne nouvelle.

6 {Jn résumé anglais de cetie version figure dans I'article publié par L.A. Babb (1998:
387-407).

197 Moksha: libération du cycle des renaissances, délivrance, émancipation.
198 Punarjangm: renaissance, transmigration.

117



NOCES ET NEGOCE

Peu de temps apres, I'une des 24 épouses du roi donna naissance 3 un fils
qui fut prénemmé Sujan Kumar (le bon prince). A 7 ans, il apprit & monter
acheval ei & manier les armes. A 12 ans, il effrayaii ses ennemis par sa force
ef par son courage. A 14 ans, il brillait par son intelligence. En voyant ses
actions, le roi était content. Il rappela toutefois 4 I’attention de Sujan Kumar
qu'il m"avait pas le droit d’aller en direction du nord.

A cet ige, le jeune prince rencontra un moine jain qui le convainquit d’aban-
donner le culte de Shiva et d’adhérer au jainisme. Il abandonna la religion
de Shiva, se convertit au jainisme et commenca & interdire & ses sujets de
vénérer les dieux hindous. Pour répandre la nouvelle religion, il voyageait
vers l'est, vers le sud et vers I'ouest et persécutait les Brahmanes, Il déchi-
rait leur cordon sacré. Les sacrifices n'éiaient plus effectués.

Un jour, il décida de passer outre 'interdiction de son pere de se rendre vers
1e Nord. Il arriva vers un bassin sacré, le Sarva Kund 19, et Tut pris de coleére
lorsqu’il vit six Brahmanes accomplir des sites qu'il avait interdits dans
son royaume. Les 72 compagnons du prince rudoyéremt les Brahmanes et
jetérent A terre tous leurs objets de eulte, Les Brahmanes, parmi lesquels
se trouvaient des sages célébres, maudirent le jeune prince et ses 72 compa-
gnons, qui furent transformés en statues de pierre. Le roi mourut de trisiesse
en apprenant la nouvelle et 16 des 24 reines s’immolérent par le feu,
Les 8 reines survivanies se retirérent dans un lieu désert appelé «Ravlai».
Les sois voisins s’appropriérent le royaume qui était resté sans successeur.
La jeune épouse du prince et les femmes de ses 72 compagnonsg se rendi-
rent auprés des Brahmanes pour les implorer de gracier leurs époux. Les
Brahmanes accordérent leur pardon. Lls se déclarérent toutefois incapables
de rendre la vie aux statues et recommand@rent aux jeunes femmes de
vénérer Shiva et Parvati. Pendant que les jeunes épouses imploraient le
couple divin, celui-ci passait dans la région. Les épouses éplorées se jete-
rent aux pieds de la déesse et lui demandereni d’intercéder auprés de Shiva
qui, pris de piti&, exauga leurs pridres et rendit vie 3 leurs époux pétrifiés,
Redevenu conscient, le prince fut pris de désir pour Parvati qui, le voyani,
le maudit en le condamnant, lui et sa descendance, 4 gagner sa vie en
mendiant. Tl porta désormais le nom de jiga (zgénéalogisie).

Les 72 compagnons demandrent & Shiva de quoi ils allaient vivre désormais,
étant donné qu'ils avaient perdu leur royaume. Shiva leur dit que, puisqu’ils
avaient désobéi a lewrs devoirs de Kshatriyva !0 dans leur vie précédente,
ils vivraient comme commergants dans leur nouvelle vie. Shiva leur donna
ensuite I'ordre de se purifier dans le St#irye Kund. Pendant qu'ils prenaient
leur bain, leurs boucliers se transformerent en balance, symbole des commer-
cants, et leurs sabres en calames. Devenus des Vaishya, les 72 compagnons
prirent le nom de Maheshwari.

Lorsque les Brahmanes apprirent que Shiva avait levé la malédiction dont
étaient affligés le prince et ses compagnons, ils se rendirent auprés de Shiva
et lui demandérent comment il pourraient accomplir Je sacrifice (qui avait
&té interrompu). Shiva dit alors aux ancétres que les Sages seraient

109 1. A. Babb {1998: 393) situe ce bassin sacré & Lohargal.

0 1 ¢ Kshatriya a pour devoit de mainten;r ['ordre socio-cosmique et par conséquent de
protéger la retigion.
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désormais les guru des Maheshwart. 11 ajouta que, si les ancéires mahesh-
wari (qui venaient d’étre transformés en commergants) n'avaient pour le
moment rien § leur donner, a ’avenir ils leur feraient en revanche avtant
de dons que possible & chaque occasion faste. Quant aux Sages, ils devaient
euseigner 4 ces nouveaux commergants i suivre le devoir spécifique de leur
caste. Ayant attribué aux brahmanes cefte fouction prestigieuse, Shiva el
Parvati s’en allerent.

Les ancétres touchérent en respect les pieds des Sages et, regroupés
{en 6 groupes de 12}, devinrent les disciples d’un girn, D2s ce moment,
ils furent appelés leurs yajaman (patron sacrificiel). Quelque temps apreés,
ils abandonnerent Khandela et s’établireut 4 Didwana dans le district de
Nagaur et furent désignés cormmme Didu Maheshwari.

Les récits publiés dans les journaux des associations coincident large-
ment, en présentant toutefois certaines variantes. Dans la version parue
en juillet 1994 dans le journal «Maheshwari Sevak», la faute commise pat
{e prince et par ses compagnons est différente. An liew de tourmenter les
Sages, ils pollugrent le bassin sacré avec leurs armes ensanglantées par le
sang des animaux qu’ils avaient tués i la chasse, s’attirant ainsi le courroux
des Brahmanes.

Quel que soit son fondement historique, le mythe refiete la représenta-
tion que les membres d’une caste ont d’cux-mémes; il explique leur posi-
tion dans la société et dans le systéme des varna et justifie aussi certaines
ambitions sociales (Deli¢ge 1989: 107). L'aptitude du mythe 4 exprimer une
quéte de prestige a &galement été relevée par d’autres autews, tels que
R. Hardgrave (1995: 104) & propos des Nadar du Tamil Nadu. En affirmant
descendre des Rajput, une c¢aste guerridre qui incarne au Rajasthan les
Kshatriya, les Maheshwari se définissent par rapport au systéme des varna
et v réclament une position élevée. Comme le remarque toutefois
M.-L. Reiniche (1989: 129), «l’explication fonctionnaliste de l'usage des
mythes de castes comune justification (irrationnelle), voire comme tentative
d’usurpation d’un statut, n’est que secondaire {créée par les conditions des
recensements) par rapport a la nécessité premigre de définir son identité».

Le mythe maheshwari adhere au systéme des varna: il atiribue aux Brah-
manes, aux Kshatriya et aux Vaishya des spheres de compétences distinctes:
le savoir religieux, la force phquue et Pexercice da commerce et confére
aux Brahmanes un powveir supérieur, qui I’emporte sur celui des autres
varng.

La malédiction prononcée par les sages entraine une double dégradation
des Rajput, qui sont d’abord condamnés & mort, puis pétrifiés, ¢’est-a-dire
dénaturés en des objets inanimés. Seule ’action salvatrice de Shiva, qui
agit aprés intervention des veuves éplorées, parvient 4 rendre la vie aux
72 Rajput. Leur rédemption n’est toutefois pas entiére puisqir’ils sont
dépossédés de leur atiribut initial, celui de la force physique et dv pouvoir
politique, et que Shiva les prive de leur statut originel, celui de Kshatriya.
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En raisop de la gravité de leur transgression, ils se voient rabaissés de facon
permanente au rang de commercants, Et c’est en tant que marchands, et
non plus guerriers, qu'ils deviennent 4 nouveau les patrons sacrificiels
(vajaman) des Brahmanes.

Sl se référe au systdme des varna, le mythe contient toutefois une
critique implicite & ['égard des Kshatriya. Alors que ces derniers doivent
en principe se servir de leur force physique pour protéger le dharma,
ils s'emploient au contraire 3 le détruire, ne respectant pas le devoir de leur
caste. La condamnation de 'usage inapproprié du pouvoir se refléte clai-
rement dans la dégradation plus accentuée que subit le prince qui comman-
dait les 72 guerriers: il se voit en effet relégué a une catégorie seciale plus
basse que celle des commercants, & savoir — suivant les versions — a celle
de comptable on de généalogiste. Cette critique de ['usage inapproprié de
la force est également présente dans les mythes d’autres castes commer-
cantes, qui affirment — & I'instar des Maheshwari — descendre des Kshatriya.
L.A. Babb (1998: 387-407), qui compare plusieurs mythes d’erigine, note
que les Agarwal, les Khandelwal Vaishya, les Khandelwal jains acquirent
également leur identité sociale distinctive aprés une infraction au sacrifice,
puis & une restauration des rites sur une nouvelle base.

It seems that Vaishya castes are created from other kinds of groups, mostly
Kshatriya/Rajput. Crucial to the transformation is a change in the group’s
relationship with the sacrifice. In all cases the basic issue is violence; the
breach results from its misuse or misdirection. After a period of liminal sepa-
ration from any normal social status, the group (again through its ancestors)
returns to social visibility. But whether this return is to the old social order
on a new basis, or an entirely new kind of social order, depends on the
severily of the original break. (Babb 1998: 397)

Tandis que les Khandelwal jains quittent I'univers sacrificiel en changeant
de religion, les Khandelwal Vaishya et les Maheshwari retournent 4 I"ancien
ordre en y occupant toutefois une place différente: les premiers perdent
leur identité de Brahmane et les seconds cessent d’étre des Rajput. Quant
aux Agarwal, qu affirment avoir toujours été des Vaishya, ils conservent
leur statut initial.

Le mythe d’crigine des Maheshwari confére par ailleurs un plus grand
pouveir spirituel aux femmes qu’aux hommes et présente une image de la
femme différente de celle que véhiculaient les mouvements réformateurs
hindous. Alors que ces derniers estimaient que les femmes devaient &tre
formées par une éducation appropriée, déterminée par la gent masculine !,
le mythe maheshwari place au contraire les hemmes dans un rapport de

U1 Pour I' Arya Samaj, ['éducation des fernmes ne visait pas 3 les émanciper, mais devait
leur permettre de remplir plus efficacement leurs devoirs de mére et d*épouse (Kishwar 1989).
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Les représentations imagées du mythe montrent toutefois que le partage
d’attributs communs n’exclut pas les spécificités (cf. fig. 2): les 72 ancétres
sont vétus de costumes différents, qui signalent leurs particularismes.
La valorisation de la différence se refléte d’ailleurs dans [a mise en scéne
que les Maheshwari donnent d’eux-mémes dans le cadre de grands rassem-
blements (cf. chap. I):lors des assemblées maheshwari panindiennes orga-
nisées par ’ABMMS, les délégations provenant des différentes régions de
I'Inde arborent chacune les costumes typiques de leur région de résidence.

Le culte de Mahesh

Le mythe d origine établit un rapport privilégié entre le dieu Mahesh
et les Maheshwari et €rige le culte de ce Dieu comme un facteur essentiel
d'unification de la caste. Pour 1égitimer la vénération de ce Dieu, les asso-
ciations de caste se fondent sur I’'étymologie du nom «Maheshwari», qui se
serait écrit autrefois Mahesh-Shri, en référence au couple divin Mahesh et
Parvati. Le nom «Maheshwari» pourrait également découler de I'expres-
sion «Maha-I§wara» (Grande Divinité) !>, Cette épithéte attribue a Shiva
le rang de dieu supréme qui englobe toutes les divinités.

Ce mythe fait ressortir deux aspects de Shiva: sa forme terrifiante et sa
forme bénéfique; si Shiva anéantit au début du récit les ancétres des
Maheshwari parce qu’ils avaient transgressé les régles du dharma, il réins-
taure ensuite Pordre social en permettant aux femmes de reformer un
couple avec leur mari et en attribuant a tous les hommes une nouvelle
place dans la société, celle de commercants, bardes ou comptables. Par son
action salvatrice, le dieu se présente aux humains sous un aspect bien-
veillant, domestiqué et roval. On le voit en compagnie de son épouse
Parvati, qui se fait I'intermédiaire enire les femmes et Shiva. En présen-
tant Mahesh comme le dieu salvateur, aussi bien destructeur que créateur,
le mythe rappelle son aptitude a englober Brahma et Vishnou (Reiniche
1988: 176) M3, Du point de vue des secies shivaites, Shiva est 1a Trimurti,
comme le reflete sa représentation iconique. «Le lifiga!* est composé de
trois pariies: le sommet est Rudra, le milieu Vishnou et la partie enterrée
Brahma» (Reiniche 1979: 94, n. 14). En englobant implicitement Brahma

112 M.-L. Reiniche, communication personuelle, avril 2000.

U2 «1a forme aniconique de Shiva, le fiiga, comprend Vishnou et Brahma et c’est aussi
le sens de son apparition en une colonne de feu, le krigodbhava, axe cosmique donl Tiru-
vannamalai serait le site ('un entre d'aures) fondateur. Inciuant Vishau, $hiva — quand il
devient supréme - conjugue ¢galement la souveraineté comparable a celle de Vavardra.»
{Reiniche 198%:176)

114 Tout temple shivaite contienl cing finga dont deux, le firiga principal et le kotimaran.
présenlent cetle structure tripartile (Reiniche 1979: 94),
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et Vishnou, Shiva s’impose ainsi comme I'unique, celui qui contient
I'ensemble des divinités et qui, & ce titre, doit susciter la dévotion de chacon.

La vénération des Maheshwari pour Shiva exprime un exclusivisme de
caste; elle n’implique pas en revanche un exclusivisme religieux semblable
a celui des sectes shivaites: siles Maheshwari révérent Mahesh en tant que
dien fondatenr de leur caste, il n’en demeure pas moins qu’ils sont souvent
des vishnouites sur le plan de leur pratique religiense individuelle, familiale
et collective. Selon leor origine, les Maheshwari de Jaipur vénérent diffé-
rents avatars de Vishnou: de nombreuses familles maheshwari installées de
longue date 4 Jaipur honorent ainsi Krishna; tandis que certaines familles
adherent A la secte des Vallabh Kul (qui rend un culte 4 Krishna enfant) 115,
d’antres sont affilides a la secte appelée Sukh Sampraday, qui rend un culte
a Radha Krishna, Des familles, qui adorent plutét le dieu Ram, appar-
tiennent 2 la secte appelée Ramdnand 115, d’anires encore adhérent A des
sectes moins représentées 2 Jaipor. La préférence des Maheshwari pour I'on
on I'antre avatar de Vishnou varie selon les régions et dépend des circons-
tances historiques, notamment des orientations religienses des anciennes
familles régnantes 117,

Certains interlocuteurs essayerent de résondre la contradiction appa-
rente entre le mythe d’origine centré sur Shiva et la dévotion des Mahesh-
wari pour Vishnou en inscrivant Ja diversité cultnele actuelle dans un
schéma chronologique. S’inspirant des mouvements réformatevrs hindous,
ils postulérent I'existence dun dge d’or de la caste marqué par une pratiqne
religiense homogéne et par une croyance en on dieu unique. s disquali-
fierent les croyances acinelles comme le produit de conversions ultéricures
et de déviations de la religion originelle: «Les ancétres sont devenus des
marchands. A 1a suite des discours des Brahmanes, des sectes se sont déve-
loppées. Les uns ont commencé A croire en Ram et les avtres en Krishna.
Nos ancétres eux croyaient en Shankar (Shiva)s (SR.P. acit 1994).

Ouelques écrits expliquent Ja dévotion des Maheshwari pour Shiva en se
référant & des événements historiques. Lhistorien B.L. Pangariya (1993:28)
mentionne ainsi que, selon la 1égende, les Maheshwari seraient apparuos an
VIII sigcle, & une époque on le jafnisme était largement répandu an

1S T A Timberg {1978: 34, note 66) reléve la prédominance des vishnouites Vallabhachari
pavimi fes Maheshwari originsires de Bikaner.

H6 Ce mouvement religieux semble éire apparu au X'V11¢ sigcle et sest parliculidrement
développé an Népal et au Rajasthan, comme I'indique K. W. Jones (£989a: 160): «Firmkby based
at Ayodhya and Muttra, lhe Ramanandis expanded their influence in 1he early colonial period
among the pious mercantile and service elites of the towns, whose spiritnal guides they
became, Ramanandis spread the nse of the Hindi translation of the great epic the Ramayana
of the poet Tulsi Das. They emphasised frugality and moderation. They rejected caste distine-
tions sufficienily 1o spread their faith amongst the poor and low caste.»

U7 Aw sujet de I'impact du patronsge royal sur les {rausformetions des pratiques reli-
gieuses, voir notamment C.A. Bayly (1992: 130-131) et C. Clémentin-Ojha (1995: 87-110).
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Rajasthan. A la suite dv prosélytisme de Shankaracharya (731-829), une
partie de la population jaine et les membres d’antres communantés reli-
gieuses se seraient convertis au shivaisme. La similitude des coutumes et
des noms de clans maheshwari avec les coutumes et les noms de clans de
castes jaines renforcerait Uhypothese de I'origine jaine des Maheshwari.

Certaines circonstances historiques plus récentes pourraient également
expliquer le choix de Mahesh comme dieu fondateur des Maheshwari.
Comme le rapporte C. Clémentin-Ojha (1999), le maharaja de Jaipur,
Ramsingh 11 (r. 1851-1880) abandonna le vishnonisme, qui était pratigné
par ses ancétres, et se convertit au shivaisme pour des motifs aussi hien reli-
gieux que politiques. Il exerca ensuite entre 1863 et 1872 diverses pressions
sur les chefs des sectes vishnonites et les priva de leur légitimité et du
contrdle social qu’ils exergaient jusqu’alors.

Dans la mesure odl le mouvement associatif maheshwari a été fondé a
Ajmer en 1891, il n’est pas facile d’établir un lien entre cette cahale anti-
vishnouite qui s’est déroulé 3 Jaipur et le mythe d’origine des Maheshwari.
En revanche, les critiques que les réformistes et certains hindous émet-
taient & I'encontre des sectes vishnouites ont vraisemblablement exercé
un impact décisif sur les fondateurs du mouvement associatif maheshwari.
Comme un certain nombre d’entre eux étaient des aryasamajistes, ils furent
trés probablement marqués par Uhostilité de Dayananda Sarasvati  ’égard
des vishnouites et par son attitude tolérante, voire favorahle a I’égard du
shivaisme '8 Mesurer I'influence que Dayananda Sarasvati a pu exercer sur
I’élaboration du mythe d’origine des Maheshwari, reste toutefois problé-
matique. Le fondatenr de I’ Arya Samaj avait en effet commencé A critiquer
le shivaisme Jors de son séjour 3 Ajmer, en 1866 11°. Cette affirmation est
toutefois contestée par d’antres soutces selon lesquelles il aurait continué
de vénérer Shiva 12, En étant accompagné de son épouse, le Shiva du mythe
d’origine des Maheshwari se distingue par ailleurs nettement de celui que

1'% Dayanda Saraswati modifia au cours de sa vie son attitnde 3 I"égard du shivaisme
(Jordens 1997; 42-43): «When Dayananda left his guru, he was, probably partly throngh his
influence and that of the hostile Vaishnavite atmosphere of Mathura, very much the protag-
onist of Shaivism and the antagonisi of Vaishnaviem and of its main scripture. the Bhdgavar
Purana. 1n Jaipur he gotinvolved in the great controversy between Shaivites and Vaishnavites.
[...] Perhaps the distasteful aspects of these events helped Dayananda realize that the Shaivism
he supported was as sectarian as the Vaishnavism ke attacked, and this realization was rein-
forced by his study of Vedanta».

1% Une branche de I’ Arya Samaj (ut fondée & Ajmer en 1881, 4 la suite d'un séjour que
Dayananda Sarasvati fit dans cette ville.

2 1 es sources contradictoires s’expliquent pent-étre par Pattitude ambigug de Daya-
nanda Sarasvaii 3 I'égard du shivaisme (Jordens 1997: 42). «Whereas Dayananda himself in
the Poona lectures clearly states that "on my arrival at Ajmer I commenced to criticize the
Shaivite theology also”, Lekhram says that "he criticized the idol of Shiva, and only tanght
Shiva himself”, and Ghasiram declares that in Pushkar he still converted people to Shaivism
and told them to wear the rudraksh, and that in Ajmer too he was still defending Shaivism.»
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vénérait Dayananda Saraswati. Le fondateur de I’Arya Samaj rejetait en
effet Shiva sous sa forme de conjoint de Parvati et vénérait vniquement
Shiva en tant que Parameshvar 121,

Le choix de Shiva comme dieu fondateur de la caste s’explique peut-&ire
aussi par I"affinité qui existe entre, d™une part, les valeurs qu’il incarne et,
d’autre part, I'ethos et le style de vie des marchands. En tant qu’ascéte,
Shiva meéne une vie d’errance qui rappelle la mobilité des commergants.
Leur activité professionnelie les ameéne en effet i &voluer dans le pardesh,
alétranger, au-dela des frontigres de la comimunauté, et A se définir comme
les maitres de espace. Cette revendication s’exprimerait dans Ie mythe qui
fait remonter les Maheshwan 4 72 ancétres, Soixante-douze est un muitiple
de 9, un chiffre qui symbolise I'espace, plus précisément les 4 directions
cardinales, les 4 directions intermédiaires et I’axe vertical ancré au centre
des 4 directions cardinales 122, Le nom que s’attribua une association de
marchands du Sud de Pinde (samayam) spécialisés dans le comgnerce a
distance pendant I'époque Cola prouve le bien-fondé de cette hypothése.
insistant sur leur aptitude a effectuer leurs opérations commerciales 4 des
milliers de kilométres 123, leur association s’appelait «les 500 marchands des
1'000 directions» (Hall 1980: 141). Le rapport particulier que Shiva enire-
tient avec 'univers expliquerait pourquoi les Maheshwari le choisirent
comme dien fondateur. Se référant aux cultes villageois pratiqués dans le
Tamil Nadu, M.-L. Reiniche (1979: 29) reléve en effet que ce dieu est doté
d’un caractére cosmique: «Divinité cosmique, [il] résume en lui-méme le
monde, y incluant les valeurs suprémes, celles du renoncement, de la vie
hors du monde et de la délivrance. Cetie dimension le place au-dela de la
séparation du pur et de I'impur qui hiérarchise les relations av niveaun de
I'ordre interne du village.»

Shiva est en outre le dieu du risque, de la contestation et de la lutie. 1] est
a ce titre vénéré par des personnes qui exercent un métier dangereux,
notamment par les conducteurs de taxis et de bus 124, Si Pactivité commer-
ciale ne met pas en danger physiquement les personnes qui I’exercent, elle
s’accompagne néanmoins d'une prise de risques qui exige du courage et de
la ténacité.

Le choix de Shiva exprime peut-&tre aussi le militantisme des Mahesh-
wari qui cherchent non seulement a conquérir de nouveaux marchés
économiques, mais souhaitent également s’affirmer dans 1’ordre social.

121 fehvara: la Divinité Supréme, texme désignant soit Shiva, sojt la Divinité personnelle,
{isr-dairata) (Frédéric 1987: 531).

122 Celte hypothese m'a été fournie par M.-L. Reiniche.

123 Des inscriptions témoignent que cette association effectuait des opérations commer-
ciales jusqu'an Nord de Sumaira el en Birmanie (Hall 1950: 141).

124 Celte hypolhése m'a été donnée par J.-L. Chambard, en 1995.
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L’ascese 3 laquelle s’adonne Shiva pour concenirer ses énergies et pour
algmenter son pouvoir, peut présenter certains paralieles avec le mode
de vie frugal et Uesprit d’économie des marchands, qui accumulent ’argent
pour mieux I'investir, et par conséquent pour Putiliser plus efficacement.

Shiva est constamment évoqué et représenté dans les publications
du mouvement associatif: il y est sonvent montré en pied, dans le style des
images pieuses polychromes qui sont vendues en grande quantité dansles
bazars et devant les temples. Sur les couvertures des brochures et des
journaux de la caste, il est souvent représenté en buste, accompagné ou
non de celui de Parvaii. Les associations se contentent parfois d’ imprimer
un embléme du dien, en particulier son trident.

Le mouvement associatif maheshwari a largement tiré parti du déve-
loppement des techniques d’impression et de la presse écrite pour popu-
lariser le culte de Shiva: dés ses débuts et jusqu’a aujourd’hui, il diffuse a
une large échelle des images qui illustrent le mythe d’origine de la caste
et qui monirent fes Maheshwari comme les dévots de Mahesh. Lors de Ia
réunion de la All India Maheshwari Maha Sabha de Jaisalmer en 1994, on
vendait ainsi 4 un stand des posters colorés et plastifiés représentant Shiva
et Parvati bénissani les 72 ancétres. Une nombreuse clientele achetait ces
images proposées dans différentes grandeurs, du format A4 au poster de
1.20mx ) m.

On trouve par ailleurs régulierement des illustrations du mythe sur
les couverfures des catalogues, ouvrages et journaux publiés par les asso-
ciations de caste. Le mouvement associatif publie en outre des articles
qui doivent prouver 'antériorité et Ia supériorité de Shiva sur les autres
divinités 12,

Les représentations du mythe d’origine, qui figurent aussi bien dans les
fieux de rassemblement maheshwari que dans certaines maisons privées,
prouvent le rdle central que joue la religion dans la définition de P'iden-
tit¢ maheshwari. Quelle que soit leur taille ou leur origine, les images reli-
gieuses suivent en principe le méme modéle et représentent la relation

125 Ju article publié en 1985 dans le journal Maheshwari Sevak rappelle que Mahesh a
rendu i la vie les ancétres des Maheshwari, et cherche & prouver la supériorité de Shiva sur
les autres dieux: «Shiva esl le principal dieu des Maheshwari. Grfice & sa bénédiction, les
72 ancétres sont revenus A la vie et fondérent les 72 kadp de 1a caste, Mahesh est désigné par
de nombreux noms: Shiva, Rudra, Maha Dev, Mahesh, Chandra Shekhar, Gangaghar, Pashu-
pali, Shankar, Kamripu, Rameshwar, Shambhu et Bhotanath. Le dien Shiva est le premier dien
qui a exiské. 11 se trouve au-dessus de lous les dieux et est appelé "Maha Dev”, le Grand Dieu.
Les purand el les veda racontent de nombreuses hisloires a son propos. I'aprés I'Upanishad
de Sveta Svarup, seul Shiva existait au débul du monde, locsqu'il v’y avait ni jour, ni nuil, qu'it
n'y avait ni vérité, ni mensonge. Il crée le monde, le protége et le détruit, I1 a des yeux, des
mains et des pieds de tous les cdtés, 11 est le créatenr du ciel et de la terre. Tout le monde le
vénere, pas seulement les dieux et les humains, mais aussi ies démons.»
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dévotionnelle que les Maheshwari entretiennent avec la divinité. Shiva et
Parvati, dont la taille dépasse de beaucoup celle des humains et signale
leur caractére divin, occupent la partie gauche de I'image et les 72 ancétres
la partie droite. Pendant que le couple divin bénit les hommes, ceux-ci
accomplissent le darfana, «la vision en miroir» du «voir - étre vu» qui
exprime «le désir de la relation singuligre avec la divinité» (Reiniche 1994:
158). Cette scéne revét une double signification; elle dépeint, d’une part,
le moment clef du mythe, c¢’est-a-dire ’action salvatrice de Shiva, et
présente, d’autre part, les Maheshwari comme une communauté de
croyants unis par une méme foi.

Le lien privilégié que les 72 ancétres du mythe eniretiennent avec
Mahesh renforce non seulement leur égalité de principe, qui s’exprime
dans leur taille identique, mais leur confére aussi une homogénéité sociale.
¥’ils porient des vé&tements de différentes couleurs qui signalent leur diver-
sité culturelle, les ancétres n’en forment pas moins un groupe cohérent:
ifs sont disposés en rangées, s'orientent dans la méme direction et exécu-
tent le méme geste. Cette vénération 2 la fois individuelle et collective
structure la collectivité. En permettant 2 tout Maheshwari passé, présent
et futur de 8’inscrire au méme titre dans une communauté de dévots, 1'ado-
ration du dieu Mahesh leur permet de conserver ou de retrouver Punicité
originelle de la caste et constitue la voie de salut collectif, 4 1a fois profane
et sacré.

Renoncant a représenter les 72 ancétres, certaines images évoquent
exclusivement la pratique dévotionnelle; les organisateurs de Ia foire de
rencontre d’Indore de 1995 avaient ainsi publié en page de couverture une
photographie, prise dans un temple, d’un culte rendu 3 Mahesh (cf fig. 3).
La statue du dieu £tait décorée d’une guirlande d'eillets d’Inde et le lidga
était couvert de pétales de ces fleurs; les ustensiles utiles au rituel étaient
placés dans un angle de I'image. La vénération du dien est parfois repré-
sentée de fagon emblématique, sous la forme des signes sectaires que les
dévots de Shiva s’appliquent sur le front.

Ces illustrations, qui attestent une retation privilégiée entre les Mahesh-
wari et le dieu Mahesh, semblent s’inspirer du monde religieux de la bhak:i.
Ce conrant religicux affirme que tout pratiquant peut établir une relation
immédiate avec le dieu (Shiva ou Vishnou) et érige la dévotion — ¢t non
le sacrifice — comme la voie du salut, en permettant au fidele de s'acquitter
de dettes remontant & des vies antérieures. A la différence du dharma des
varna qui «postule un ordre qui sépare et qui hiérarchise», «le dharma
vishnouite» se réfere 2 «un ordre égalitaire et universel»:

1l est nniverse] en ce qu'il donne 4 tous une fagon unique d*&tre bon et droit.
I fonde les obligations religienses de chacun non sur ses positions et fone-
tions sociales, mais sur ses engagements et responsabilités personnels.
(Clémentin-Ojha 1995: 97)
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Exn exploitant le partage d’'une méme conviction religieuse comme moyen
d’unir les membres de la caste, le mouvement associatif maheshwari
s’inspire de la démarche des courants réformateurs hindous, notamment
de I'Arya Samaj. Les propos d’un ancien sympathisant confirment bien
I'emprunt idéologique et stratégique & cette secte:

Lorsque j'étais membre de ' Arya Samaj, {"ai converti cing musutmans 125,
Un feu sacrificiel fut allumé, des mantra récités. Ainsi, je les ai rendus puis.
Nous sommes allés au temple et avons distribué des prasad'®? A tous.
De cette facon, ils sont devenus hindous. Pareillement, les Maniri (un khap
maheshwari) ont i€ convertis de cette manigre. Ils ont rendu Ja puja & Shiva
et sont devenus des Maheshwari. Est Maheshwari celui qui rend la pujg &
Mahesh, celui qui croit en Shiv-ji et qui suit les contumes (riti-rivaz).
A lintériewr d’une religion, il ¥ a différentes croyances. Les uns croient
davantage & Ram, les autres 4 Krigshna. Aujourd'hui, certains Maheshwari
font partie de la secte des Vallabh Kul. D’autres sont des membres d’autres
communautés religieuses. En fait, dans une famille, il faut qu’il y ait une
seule croyance. Pour &tre un, il faut croire en un seul dieu. Les musulmans
sont un parce gu'ils croient i I'islam. Chez fes hindous, les uns croient & Shiv,
d’autres vénérent Ram, d'autres encore adorent Krishna.

L'influence de I"'Arya Samaj sur I'émergence d'un culte de caste et sur
le mouvement associatif doit &tre relativisée a la lumi¢re de diverses consi-
dérations. En pronant le culte de Shiva et non le retour aux veda, le mouve-
ment associatif maheshwari se démarquait de PArya Samaj. Selon ce
courant réformateur, le culte des dieux et de leurs représentations consti-
tuait une déviation de la religion originelle telle qu’elle figurait dans les
veda et était responsable de I’hétérogénéité des croyances religieuses des
Hindous. Dayananda Sarasvati, le fondateur de 1’ Arya Samaj, se montrait
trés critique et virulent 4 Pégard des dévots de Krishna et tout particulie-
rement al'égard des Vallabhi. e mouvement associatif, par contre, encou-
rage non seulement la vénération collective du dieu Mahesh, mais tolére
également les diverses affiliations religieuses individuelles et familiales des
membres de la caste.

L'expérience que les Maheshwari ont faite au sein des sectes
{sampradava) vishnouites auxquelles ils appartiennent, les a peut-éire
incités a développer dans le cadre du mouvement associatif un «culte de
caste» centré antour d’une divinité. Depuis des si¢cles, leurs pratiques reli-
gieuses leur ont permis d’établir et de resserrer des liens de solidarité avec

126 ¢ locuteur se réfere A 1a fuddhi, une institution par le biais de laquelle les mission-
naires de 1' Arya Samaj s'efforgaient de convertir des musulmans  1a religion hindoue.

27 Prasid: oflrande & un dieu, Testes de cette offrande.
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ont en revanche développé un culte de sous-caste 125, En agissant ainsi,
les Kamatti ne constituent toutefois pas une exception dans la mesure of1
les marchands et les artisans ont, au moins depuis le XIX® si¢cle, «une sorte
de divinité tutélaire originelle que chaque groupe local réinstalie dans son
quartier de résidence» (Reiniche 1989: 14 note 26).

En choisissant Mahesh comme dieu «iuiélaire», le mouvement asso-
ciatif écartait d’entrée les conflits qui auraient pu surgir, si les différentes
communauiés maheshwari avaient voulu imposer leur vénération pour un
avatar particulier de Vishnou 2 I'ensemble de la caste.

La féte de Mahesh Navmi

Pour inciter les Maheshwari & vénérer Shiva et a se définir comme ses
dévots,le mouvement associatif développa également certaines pratiques
cultuelles. Au début de toute assemblée de quelque imporiance, les notables
de I'association vénerent Mahesh dont une effigie est installée sur 'estrade,
face i la foule,

Le culte de Shiva ponctue également le calendrier annuel des Mahesh-
wari, L’association de Jaipur célébre annuellement, le neuviéme jour de
la moiti¢ claire du mois lunaire de jeth (mai-juin), la féte de Mahesh Navmi,
qui commémore le jour ol la caste est réputée avoir éié créée. Pour
marquer leur présence dans la société locale a cette occasion, les Mahesh-
wari de Jaipur organisérent en 1948 pour la premiére fois un cortege
(shobha ydtrd — juliis) i traverss la ville. Il partait du Partaniyon ka cauk,
un quartier dans lequel vivaient de nombreux Maheshwari, et traversait
le bazar d’un bout & I'autre. Sa trajectoire changea aprés Ia construction
de batiments communautaires et la dispersion des membres de la caste
dans différents quartiers de la ville. Dans les années 1990, un cortége de
300 hommes et femmes partait ainsi du si2ge administratif de "association
de la caste, qui représente le centre symbolique de la communanié, et
parcourait les grandes avenues du bazar. Selon Sita Ram Patwari, I'idée du
cortége s'inspirerait des processions religienses organisées par les Maha-
rajas de Jaipur & 'occasion des festivals de Tij et de Gangaur:

Les Maheshwari ont commencé en 1948 4 organiger une procession 4 I'occa-
sion de Makesh Navmi. L'idée du cortége s’inspirait du défilé de Tij ¢t de
Gangaur dqui était organisé par les maharajas. Le cortége fmaheshwari]

12# 1a sous-caste des Gavara posséde une déesse, commune a 1a sous-caste, qui a son
temple a Penugonda, prés &' Ellirn {West Godavari District); <une grande féte a lieu d Mahasi-
varatri {en magha, février-mars) qui concerne tous les Komari des districts de Visakhapatnam
et de East- et West-Godavari: un pedds se trouve dans cette ville, qui a juridiction sur ces
trois districts.» (Herrenschimidt 1989: 167)
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partait de Pithelon Ka Cank od vivent beancoup de Maheshwari et alfait
jusqu'ad Chanpole. La premigre fois, il ne réunissait que 40 personnes.
Aujourd’hui, it en rassemble 300. Par la suite, un nombre grandissant de
castes ont égatement eu leurs cort2ges, si bien que ceux-ci se sont mutti-
pliés au cours des années. Toutes les communantés religieuses, les hindous,
les jains et les musulmans organisent leurs processions.

Mahesh Navmi fut d’abord célébré a Jaipur puis ailleurs. La Maha Sabhai’a
beauncoup popularisé.

Certaines manifesiations tenues & Mahesh Navmf impliquent les diffé-
rentes catégories sociales de la communauté: les jeunes et les ainés, les
hommes et les femmes. A Jaipur, les notables de I'association rendent
hommage aux performances de la jeune génération maheshwari et remet-
tent des prix aux éléves méritants des écoles de la caste, Le ¢lub des fernmes
et celni des jeunes gens organisent ensemble de nombreux divertissements;
ils proposent des joutes spertives avx participants qui doivent par exemple
courir avec des cruches sur la téte ou sauter a cloche-pied; ils préparent
aussi des concours permettant aux femmes et 4 la jeune génération de se
distinguer par leur habilité dans les arts ménagers ou par leur talent artis-
tique et font figurer av programme les disciplines suivantes: décoration au
henné (des pieds et des panmes), connaissances générales, broderies,
emballages de cadeaux, décoration du plateau contenant les objets céré-
meniels viilisés dans le culte, danses, dégnisements et chants traditionnels,
Les hommes ne sont pas admis dans ces joutes pour permettre aux jeunes
et aux femmes de s’exprimer en toute liberté et sans avoir 4 se préoccuper
des régles de bienséance qui régissent encore aujourd’hui les relations
entre les sexes et entre les générations.

Les Maheshwari sovhaiteraient que 1’Etat reconnaisse Mahesh Navmi
comme vn jour férié national i l'instar de Mahavir Jayanti,la principale féte
religieuse jaine. Cette aspiration souligne I'importance qu’ils accordent
a la féte de Mahesh Navmr ainsi que les rapports de rivalité qu'ils entre-
tiennent avec les antres castes commergantes, notamment avec les Oswal
qui adhérent 4 la religion jaine.

La féte de Satart Ty an le salnt par les femmes

L’annuaire publi€¢ en 1987 par la Shri Maheshwari Samaj consacre deux
pages & la description de Samrf Tij qui est préseniée comme une pratique
spécifique des Maheshwari. Cette célébration, qui a lieu le troisieme jour
de Ja deuxieme moitié du mois lunaire de bhddvd (mi-aoit & mi-septembre),
commémore I'action salvatrice des femmes dans le mythe d’origine et met
en valeur leur aptitude A intercéder auprés des dieux pour cbienir une
longue vie pour leur mari, assurant ainsi non seulement la sanvegarde et
la prospérité de leur famille, mais anssi celle de I’ensemble de la caste,

131



NOCES ET NEGOCE

Le jour de Satari Tij, les femmes accomplissent un vrat, qui implique
la pratique du jefine, un culte et la lecture de récits associés a ce festival.
Le vrar permet de transformer favorablement la destinée de la persoime
qui 'accomplit et de ceux avec qui elle partage son destin, ¢’est-a-dire tout
particulierement son mari et ses enfants, La divinité qui est vénérée est
censée effacer les actions du passé qui occasionnent le malheur ef apporter
ainsi le bonheur et la prospérité {Wadley 1983: 147).

La veille de Satari Ti, les femmes préparent une sucrerie appelée s@ti,
qui est faite 4 base de blé, de pois chiches ou de riz. Le jour de Satiir? T,
les femimes et les fillettes a partir de neuf ans jelinent jusqu’au soir et réci-
tent des prigéres pour assurer la prospérité et la sant¢ de leur conjoint ou
de leur futur époux. A la nuit tombée, elles revétent leurs plus beaux habits,
se parent de leurs bijoux et rendent un culte. La plus jeune belle-fille de la
maison ouvre 1a cérémonie qui commence par la vénération d’un margou-
sier ou, a défaut, d’une de ses branches. La femme la plus dgée de I'assem-
blée raconte ensuite quatre histoires (kazhg) towjours identiques: 'histoire
de Tij, de sati, du margousier et pour finir une histoire de Ganesh. Le récit
de Satiri Tij raconte comment une femme dont le mari fréquentait des pros-
tituées parvint, grace a sa dévotion religieuse, 4 le transformer en un mari
aimant et fidéle. Les récits terminés, les femines montent sur le toit de la
maison pour vénérer la Iune et redescendent ensiite pour manger.

Satiari Tt implique ane inversion des relations hiérarchiques entre mari
et femme qui s’exprime lors du repas vespéral qui clét la journée. Comme
le remarque Ch. Malamoud, les restes d’un repas sont toujours consommés
par une classe d’&tres inférieure 2 celle qui entame les aliments 2%, Confor-
mément & ce principe, les femmes mangent traditionnellement aprés leurs
maris, qui assumnent ainsi a leur égard le statut de divinité 1. Le jour de
Sdamiri Tij pax contre, les hommes mangent aprés leurs épouses, les traitant
ainsi comme des déesses. Ils versent d’abord du lait cru dans des feuilles
vertes qui servent de coupes et que les femmes tiennent enroulées dans

129 «Le reste faissé par les dieux est mangé par les participants an saciifice, c'esl-a-dire par
des hommes dvija vivanl. Le resle laissé par les Péres est mangé par les défunls morts avant
I'dge d'étre initiés et pour une petite part, par les non-dvija. Les reliefs des repas humains ne
penvent étre consommes que par des hommaes de condition servile.» (Malamoud 198%:19)

1% Cette contume ¢st en train de disparaitre dans les famitles de la classe moyenne urbaine
ob les éponses mangenl avant on en méme temps que leurs maris. Lors du repas nuptial qui
a lien aprés la cérémonie de mariage, les jeunes époux se nonrrissent en revanche mutuei-
lement. Le mari commence par placer nne sncrerie dans la bouche de sa femme qui répéle
le geste en sa direction. Son gesle prend une signification particnlidre dans une société dans
lacjuelie un éponx mange en principe avant sa femme. En nonrrissant tout d’abord son éponse
pendant cette cérémonie on le lendemain an domicile conjugal, tors du ritnel du sukag thak,
le jenne marié la traite comme une diviaité 4 qui il ferait nne offrande dont il mangerait les
«IEStess.
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leurs mains; ils leur présentent ensuite des morceaux de sari accompagnés
de concombres et de tranches de citrons. L'utilisation de couteaux étant
interdite ce jour-1a, le sdti est découpé avec une spatule, rappelant ’atta-
chement des Maheshwari 4 la non-violence.

Le genre de friandises consommeées symbuolise les différents stades de la
vie matrimoniale des femmes. Selon la coutume, une jeune fille mange du
séri d’orge; une femme mariée consomme du sari de blé pendant les quatre
premieres années de son mariage. Les quatre années suivantes, elle recoit
du satir de riz; puis, pendant quatre autres années, elle se voit attribuer du
sari fait de farine blanche. Par la suite, elle pent choisir la variété qu'elle
préfere. Des que les femmes ont terminé leur souper, les bommes mangent
entre eux un repas constitué d’aliments habituels (1égumes, léguminenses,
galettes de céréales). lls quittent ainsi leur position subalterne de mangeurs
de restes et se redéfinissent & nouveai comme hiérarchiquement supérieurs
A leurs épouses.

Si le rituel comprend une inversion temporaire des relations de préséance
entre bommes et femmes, il respecte en revanche les relations hiérar-
chiques entre les femmes. La distribution du sasi au sein de I'unité domes-
tique repose sur un ordre strictement déterminé par le rang de cbaque
femme. Les belles-filles offrent une boule de saui a leur belle-mére et &
leurs belles-seeurs plus dgées. Ainsi, ’avant-dernigére belle-fille mangera
la boule que lui a offerte la cadette des belles-filles qui sera, elle, privée
de satii étant donné qu’elle se trouve tout en bas de I'échelle hiérarchique
de la maison. La consommation de céréales de plus en plus raffinées, puis
I’accés a une liberté de choix reflétent eux aussi le statut différencié des
femmes dans la structure familiale.

La féte de Sararf Tij articule non seulement les liens entre belles-filles et
belles-meéres et entre maris et femmes, mais également entre alliés: 4 1'ocea-
sion du premier Sdziarf Tij célébré aprés un mariage, les parents de lamariée
envaient du sdri 4 la belle-famille de leur fille.

Cette féte permet par ailleurs aux Maheshwari de marquer leur spéci-
ficité par rapport aux autres castes commercantes qui ne la célebrent pas.
Elle leur donne aussi ’'occasion d’intensifier leurs liens avec d’autres castes.
Comme Sgrart Tij fait partie du calendrier religieux de certains Brahmanes,
les femmes maheshwari la fétent parfois avec leurs voisines brahmanes.
Le lendemain, elles distribuent en outre du sdri 4 leurs voisines et amies
non-mahesbwari.

133



NOCES ET NEGOCE

LE CLAN COMME FACTEUR D’UNIFICATION

Le désir de comprendre et de retracer le processus de différenciation qui
marque le devenir des familles, collectivités et castes n'est pas I'apanage
exclusif du mouvement associatif.

Un fil d’Ariane dans la qnéte des origines

L'intensification des phénomenes migratoires au XIX® si¢cle semble avoir
motivé les Maheshwari & acquérir déja a cette époque des connaissances
str Jes membres de leur caste, originaires d’autres communaniés régionales,
et ceci surtont dans le but de respecter les régles d’endogamie et d’exo-
gamie. Le Maheshwari Shivkaran Ramratan Darak tenta ainsi au cours du
X1X¢® siecle d’inventorier tous les surnoms des Maheshwati et de les ratta-
cher aux 72 clans maheshwari. 1 voulait, d’une part, retracer le phénomene
de différenciation interne de la caste et souhaitait, d’autre part, redécou-
vrir les liens de filiation qui unissaient les membres de la caste et leur
permettre ainsi de respecter la régle des quatre gotra. Le récit des circons-
tances dans lesquelles Shivkaran Ramratan Darak '3 entreprit sa recherche
montre bien que la migration et les contacts entre Maheshwari de diverses
provenances régionales I'incitérent a vouloir obtenir une vision globale de
la caste (Darak 1923: 15-27);

En 1841, dans un village du Marwar appelé Mudva, 10 4 20 Maheshwari
étaient assis un soir dans une piéce commune et bavardaient. Il pleuvait et,
gréce A la plnie, I'air &tait agréable. Un Maheshwari provenant du Mewar
arriva alors et salua 1'assemblée. Nous lui demandimes qui il était et il nous
répondit qu’il était un Mahajan Maheshwari Nangja. Un Maheshwari du
nom de Agsur répondit alors qu’il n*avait jamais entendu dire que Naugja
était un gotra maheshwari. Naugja questionna 4 son tour Agsur sur son nom
et lui annonga que ¢’était 1a premiére fois qu'il entendait parler d’un goira
appelé Agsur.

Quetqu’un demanda alors combien il y avait de clans chez les Maheswhari.
Une personne lui répondit qu’il y en avait 72. Fai alors cherché A savoir
combien il y avait de surnoms (belendm) dans notre village, si bien que tout
le monde s’est mis & compter, On s’est apercu qu'il ¥ en avait 41 dans le
village. Le Maheshwari de Mewar, Naugja, mentionna plusieurs surnoms <t
demanda si on les trouvait dans notre village. Sur notre pritre, il ¢ita encore
25 autres khap 132, 11 s’ensuivit une discussion trés animée, Chacun chercha
2 se souvenir des surnoms que portaient les membres de sa belle-famille et
ceux de sa famille maternelle. Mono Sevek, in homme 4gé et bien renseigné,

¥ Les recheiches mengées par Shivkaran Darak furent publiées en kindi dans un ouvrage
&dité en 1893 et qui a &té réimprimé plusieurs fois, notamment en 1923,

132 Khdap: 1. Branche: 2. tribu, groupe: 3. iranche de fruil.
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arriva alors. Prenant en compie les habitants des villages environnants, il cita
encore de nombreux autres noms. En tout, jécxivis ce jour-1a 160 noms.

Je pensais que ce serait utile de collecter tous les noms des Maheshwari et,
partout ol je me rendais, je demandais comment s’appelaient les Mahesh-
wari locaux. I'ai pensé que je parviendrais ainsi A écrire une histoire des
Maheshwari. J'ai fini par collecter 380 noms. Ce qui me posait probléme
¢'est que tout le monde me disait qu’il y avait 72 kkdp... Alors pourquol
existaient-ils 380 noms ? Etait-ce parce que des membres d’autres commn-
naniés avaient é1é intégrés ? Etait-ce di} &4 un processus de division interne
des kkdp ? Ou y avait-il encore d’antres causes ? Un vieil homme me dit
alors que tous ces noms s*étaient développés au sein méme des khdp pour
différentes raisons et notanunent a canse tdes professions. Deux questions
se sont alors imposées & moi: comment faire pour découvrir les clans (bhap)
originels et comment savoir & quel clan se ratiachaient tous les surnoms ?

En acquérant des cennaissances sur histeire et 1a morphologie de sa
caste, Shivkaran Ramratan Darak ne visait pas son nnification, mais souhai-
tait seulement donner 3 ses membres les moyens d'ideniifier les Mahesh-
wari pour pouveir établir des relations matrimoniales ou pour effectuer des
adoptions d'une fagon apprepriée. Sa recherche était investie d’une dimen-
sion religiense dans la mesure ol elle devaii permetire aux Maheshwari de
respecter le dharma:

An début, les Maheshwari vivaient dans un nombre d’'endroits limité et
proches les uns des autres et il y avait seulement 72 divisions dans la
communanté. Cest pourguei ¢’était facile 4 I'époque de choisir une mariée
o un marié en excluant les candidats qui appartenaient aux clans prohibés
d’apres les reégles religieuses. Quand Ja communanté s’est dispersée A travers
le pays et & ’étranger et qu’il y avait 989 divisions (bhawrik), il devint trés
difficile de savoir qui on pouvait épouser en accord avec les prescriptions
religieuses et qui on pouvait adopter ou nogt. C'est ainsi que des fr2res et
des steurs se sont mariés, ce qui allait completement 4 'encontre des normes
religieuses 1, La terre ne pouvait pas supporter cela. [...] Tous ces problémes
soni résolus facilement lorsqu’on sait de guels clans sont issues les nom-
breuses $3kha et comment elles s’appellent.

Comme Shivkaran Ramratan Darak voulait aider les Maheshwari a
respecter les régles d’exogamie et d’endoganie, il regut I’appui des conseils
de caste. Ceux-ci cherchaient a contrdler les pratiques matrimoniales des
membres de la casie et 3 faire face 4 1’afflnx des immigrants. Pour favo-
riser le respect des régles d’endogamie, le paficdyar d’Indere réédiia ainsi

¥ La régle des quatre gotra repose sur le principe que les membres d’un clan sont les
descendants d'un méme ancétre et sont par conséguent considérés comme des «fréres et
SCEUrS».
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(cf. chap. 1I) au début du XX* siécle un répertoire des familles dasa du
district de Jaipur, qui devait permetire aux familles d’Indore d’identifier
les alliés potentiels et de rejeter les offres en mariage de Dasa de cette
région. Il s’efforga par ailleurs de faire respecter les régles d’exogamie, &
savair la regle des quatre gotra, et sontint la démarche d’«historiens» tels
que Shivkaran Ramratan Darak. Celui-ci raconte en effet que le pasicdyat
d’Indore lui avait méme proposé de financer sa recherche et lui avait
permis de consulter les généalogistes, faisant pression sur eux pour qu’ils
collabarent avec lui. Le paficayar 'avait également antorisé 3 mener son
enquéte dans le cadre de grands rassemblements communautaires. Le texte
ci-apres illustre 'appui fourni par le conseil de caste d’Indore:

Un jour, les généalogistes vinrent apporter leur bénédiction au conseil de
caste (d’Indore). Celui-ci leur dit qu'ils ne seraient récompensés qu'aprés
avoir répandu aux questions de Shivkaran Darak. Le chef des généalogistes
se rendit alors 2 mon domicile et voulut savoir ce que j'attendais de lui. Je
Ini demandai quels étaient les 72 clans et 4 quels clans appartenaient toutes
les divisions {phati). Le jaga me répondit alors avec arrogance: «<Ne me pose
pas de telles questions, ol je monrrai sur le seuil de ta maison.» Je i dis qu’il
était notre généalogiste qui tenait les registres et que j'étais un fils de Mahe-
shwari. C'était par conséquent mon droit de I'interroger sur mes origines.
Il n'y avait pas de quoi en monrir. Le généalogiste objecta alors qu’en
1'000 ans, personne n'avait posé de telles questions aux généalogistes, qu'ils
n’y avaient pas répondu dans le passé et qu'ils n'y répondraient pas 4 I'avenir.
Tl me demanda la raison de telles gquestions et qui j’étais pour les poser.

Le jour suivant, il y avait un grand festin. Le généalogiste apparut pour
réclamer des cadeaux. En présence du conseil de caste, j"ai répété ce que cet
homme m’avait dit la veille au soir. Les membres du conseil de caste dirent
alors an généalogiste: «Ponrquoi monrrais-tu si tu dois répondre anx ques-
tions posées par Shivkaran Darak ? En tant que conseil de caste, nous avons
le droit de 1e poser des questions: ou tu y réponds ou ta ne recevras pas de
récompense. Mais comme tu es venu, voici de quoi manger, Tu recevras tes
cadeanx au moment dn départs. Le généalogiste ne réapparut pas & Indore
et dans tout le district d’Indore pendant cing ans,

Les discussions entre le généalogiste, Shivkaran Ramratan Darak et le
conseil de caste d*Indore refletent par ailleurs deux conceptions différentes
de la caste et du réle du généalogiste. Shivkaran Ramratan Darak et les
conseils de caste concevaient la caste comme wne «communauté ima-
ginaire», telle que la définit B. Anderson (1996: 19-20) en se référant a
la Nation '*4. Tls étaient avides de comprendre le processns de différen-
ciation responsable de la dispersion et de I'hétérogénéité actuelles des

13 Elle est imaginaire «parce que les membres de la caste ne se connaltront jamais,... bien
que chacun vive I'image de leur communion». Elle esl par ailleurs limitée <parce quelle a
des frontigres définies, méme si cefles-ci sont &lastiques... et ne 5'imagine pas coextensive 2
Phumanité», Elle est imaginée comme une communanlé «parce que, indépendamment des
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Maheshwari et souhaitaient également aveir une vue d’ensemble de la
caste. Considérant le généalogiste comme le dépositaire de la mémoire du
groupe, ils attendaient de lai qu’il puisse retracer dans I'espace et dans le
temps I'émergence de toutes les lignées possibles et imaginables. Pour le
généalogiste en revanche, 'horizon de la caste s’arrétait aux lignées de ses
patrons. Se défendant d’éire omniscient, il se présentait comme le dépo-
sitaire de la mémoire généalogique dun nombre limité de Maheshwari.
Manifestement inconscient de la spécificité du savoir des généalogistes,
Shivkaran Ramratan Darak en contacta d’auires qui ne lui fournirent
toutefois pas de renseignements nouveaux. Apres I'avoir complimenté
sur son travail, 'nn d’entre eux le pria méme de bien vouleir lui donner
une copie de ses recherches, car il souhaitait élargir son propre savoir et
en faire part 4 ses patrons.

Les recherches de Shivkaran Ramratan Darak présentaient un vif intérét
nen seulement pour les généalogistes, anxquels elles permettaient d’enri-
chir leurs connaissances sur d’autres lignées que celles de leurs patrons et
sur I'histeire des Maheshwari en général, mais également pour les conseils
de caste, désireux d’assurer le respect des reégles d’exogamie. Les résuliats
de ces recherches furent ensuite amplement utilisés par le mouvement
associatif dans son projet d*unification de la caste.

Divisions et égalité statutaire

A la différence d’antres mythes d’origine %%, celui des Maheshwari ne fait
pas descendre tous les membres actuels de la caste d’un seul ancéire
commun, mais fonde leurs liens de parenté sur ceux qui unissaient préala-
blement - & I'épeque mythique - leurs ancétres kshatriya. En outre, et
contrairement i d*autres mythes qui instaurent des relations hiérarchiques
entre les clans issus d’alliances plus ou moins prestigieuses, il place les
ancétres maheshwari sur un pied d’égalité. En considérant ces derniers
comme les points de départ des 72 clans exogames, il introduit au sein de
la caste un principe de division et souligne en méme temps lear égalité de
statut ainsi que celle de leurs descendants et confére ainsi une pertinence
secondaire aux différences économiques et sociales entre les Maheshwari.

Le mythe maheshwari affirme ainsi trés clairement que la caste des
Maheshwari est organisée sur les principes de la division et de la différence
et non sur celui de la hiérarchie; il présente de ce fait une caractéristique

inégalités et de 'exploitation qui peuvent y régner, elle toujours congie cOmMme Une cama-
raderie profonde et horizontale», et, en I'occurrence chez les Maheshwari, comme des descen-
dants d’ancélres communs, liés par des droiis et des obligations.

135 Voir par exemple le mythe des Maratha (Carter 1976: 123-137)

137



NOCES ET NEGOCE

morphologique que A M. Shah a relevée dans d’antres groupes. Dans son
ouvrage intitalé Division and hierarchy, 'antewr s’efforce par ailleurs
d"établir une corrélation entre I'organisation interne de la caste, sa taille
el sa distribuiion spatiale. «Castes pervaded by divisive tendencies 13 had
small populations confined to small areas separated from each other by
considerable gaps» (Shah 1988: 28). Cetie remarque ne sembie pouvoir
s'appliquer que dans une certaine mesure aux Maheshwari. 8%l est vrai
qu'ils forment en principe des communautés de taille réduite dans des
villages on dans de petites villes, ils constitnent en revanche, dans le milieu
urbain, depuis longtemps des groupes plus importants, qui réuunissaient
parfois plusieurs centaines de familles. Malgré leur dispersion sur un large
territoire, Ies Maheshwari ne sont pas pour avtant des communautés
complétement isolées, vivant repliées sur elles-mémes. Méme lorsqu'iis
vivent en trés petit nombre dans un village ou dans une ville, ils entre-
tiennent des relations de parenté et de commerce avec leurs fréres de caste
qui habitent parfols & une grande distance. Ils sont par aiileurs trés mobiles
et préts a s’¢établir ailleurs lorsque les circonstances 'exigent. L'étude de la
composition sociclogique de la communauté maheshwari de Jaipur au XIX®
(cf. chap. IT} et au XX¢ sigcle (cf chap. IV, IX et X) prouve en effet que la
migration modele étroitement, depuis plusieurs siécles, la vie commu-
nautaire des Maheshwari.

Toujours a la recherche d'oppottunités commerciales, les marchands
maheshwari s’établirent dans des endroits ol ils formérent de nouvelles
communautés; ils rejoignirent également des membres de leur caste
installés depuis un nombre variable d’années dans ces territoires.

’activité commerciale entraine en fait une mobilité non seulement
géographique, mais également sociale et économique. Elle offre aux
membres de la caste Ja possibilité de faire fortune et d’accroitre leur statut,
mais comporte aussi le risque de se ruiner ou de s’appauvrir et de perdre
ainst leur réputation. A la maniére de Lakshmi, parfois symbolisée sons
la forme d'une empreinte, la richesse marchande est volatile et se préte
moins & une appropriation durable que les droits sur la terre. Elle confére
ainsi une instabilité anx situations socia-économiques des memnbres de la
caste et s'oppose & la constitution de rangs au sein de celle-ci.

13 En revanche, «the castes pervaded by hierarchy and hypergamy had large populations
spread evenly from village to village and frequently also from village to town over a large
area» (Shah 1988 28).
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La recherche du plos petit dénominateur cormmun

L’examen de la littérature anthropologique montre que plusieurs castes ont
cherché 4 populariser I'usage du clan au cours du XX¢ siécle. Les Maratha
éditerent par exemple au début du XX° siécle la généalogie mythique de
leur caste et une liste de ses subdivisions pour marquer les frontiéres de
la caste, son statut collectif et sa segmentation interne (Carter 1976: 126).
A une époque plus tardive, les Mudaliyar (tisserands) de Tiruchengodu
(Tamil Nadu) décidérent dans les années 1960 et 1970 de créer des goira
(en occurrence des clans) 137, Il semble toutefois que leur objectif ait
différé de celui des Maheshwari. Alors que ces derniers visaient surtout
I"unification et I’accroissement numérique de la caste, les Mudaliyar
semblent avoir plutdt cherché & baliser les frontiéres du groupe et a
accroftre son statut: 'usage de noms de gotra empéchait les non-Mudaliyar
de g’intégrer dans le conseil de caste mudaliyar; il renforgait 'identité
collective des Mudaliyar et exprimait publiquement leur pouvoir (Reiniche
1996: 133-135).

Le mouvement associatit maheshwari exploita, des lafin du XIX® siécle,
les listes élaborées par des chercheurs tels que Shikaran Ramratan Darak
pour poursuivre son programme d'unification de la caste. Le clan, qui
établit une relation de filiation avec un ancéire mythique, constituait une
entité abstraite & laquelle pouvaient é&tre rattachés des individus, des
familles et des lignées apparfenant 4 des communautés distinctes et vivant
dans des endroits ¢loignés les uns des autres. Il représentait le plus petit
dénominateur commun qui permettait d’intégrer tous les Maheshwari
passés, présents et a venir dans une communauté unifiée. En repensant la
caste cornme une entité qui transcende les différences socioculturelles et
géographiques, il 1égitimait la fusion des groupes régionaux en une seule
unité d'intermariage (cf. chap. VI et VII).

En désignant le clan comme la catégorie sociale de référence essen-
tielle, le mouvement associatif réinventa I'usage du nom de clans, qui était
en principe wniquement pris en considération dans des contextes limités,
surtout lors de la sélection des conjoints et dans des procédures d’adop-
tion. En dehors de ces situations particalieres, les Maheshwari se servaient
en principe du nom de leur lignée (§akha) qui évoquait souvent, comme i

137 «Under the pretext of preventing forbidden marriages between families related by
kinship, who might have forgo(ien Iheir relalionship owing to the growih of population and
migration. it was decided (o create gotras, that is, «clanss, between whose members alliance
was possible. Married men (wilh living wives) were then listed, in a register kept by the
panchayat, under their lineage (kwdumban or vidu) names, and all The lineages related by
kinship were grouped under a gotra name. Thirty-one getra names — which were so many
different names of the god Mumrugan —weie selected. regrouping a fotal of 95 lineage names
and 839 married couples al ihe lime of the registration». (Reiniche 1996: 133)

139



NOCES ET NEGOCE

sera montré, les particularités d’un ancétre proche. Ces appellatifs ne
faisaient donc pas référence & une origine mythigue lointaine, mais souli-
gnaient Pappartenance d’un individu 2 un segment d’une lignée bien
connue an nivean local. Si le surnom facilitait 'iderntification d’un indi-
vidu dans son milien d’intercounaissances, il était toutefois dépourvu de
sens en dehors de la communauté locale.

Pour poputariser I'usage du clan, le mouvement associatif publie dans
ses ouvrages des listes exhaustives des clans maheshwari et d’autres snbdi-
visions intracastes. Ces listes suivent un méme modéle et recourent a trois
concepts de parenté, que nous utiliserons conformément a la définition de
principe qu’en donne le mouvement associatif:

* gotra: groupe de «descendants spirituels» d'un sage mythique;
» khaplupkhdp ou nakh: clan {unité exogame),
» $ikha: lignée.

Drune fagon générale, on constate un fiottement dans I'usage de ces
concepts de parenté. Dans les années 1990, les associations de caste mahe-
shwari utilisaient couramiment d’une fagon interchangeable les concepts
gotra et khap. Les catalogues publiés 4 'occasion des foires de rencontre
illustrent clairement la confusion entre ces notions, car ils indiquent les
clans des parents du candidat sons une rubrique appelée indifféremment
gotra ou khap.

Les listes fignrant dans ’annuaire de la Shri Maheshwari Samaj, publié
en 1987, illustrent la maniére dont le mouvement associatif congoit la struc-
ture de la caste et 'usage qu'il fait de ces concepts de parenté. Les
remarques des auteurs de cet annuaire refigtent leur désir de systématiser
les listes de fagon a les faire correspondre au mythe d’origine et traduisent
également un flottement dans leur usage de certains concepts de parenté.

Entéte de I'annmaire figure une liste d’une page intitulée «les gotra de la
Jjari maheshwari» qui mentionne les 56 gotra présents chez les Maheshwari.
Ce concept de gotra ne désigne pas — du medns ici — une subdivision clanique
de la jati, mais un groupe de «disciples» d’un sage védique. Les auteurs, qui
ount publié cette liste dans I'annuaire, semblent avoir ét¢ désargonnés par
le fait que le nombre de gotra ne correspondait pas a celui des clans mahe-
shwari, qui s’éléve initialement a 72. Dans une note en bas de la page, les
rédactenrs précisent en effet que la liste actuelle des gotra est réduite 56,
parce que certains clans ont oublié leur gosra et que d’antres ont cessé de
vénérer leur propre sage pour honorer celui d'un antre gotra.

L’annuaire de la Shri Maheshwari Samaj donne ensuite une liste d'une
dizaine de pages (Shri Maheshwari Samaj 1987: 1-17), intitulée <les upkhap
(nakh) des Maheshwari», qui mentionne les noms des 77 clans maheshwari,
A nouveau, les auteurs anonymes de ce texte ont ajouté un commentaire
qui refiéte leur volonté de faire correspondre le mythe et les structures
sociales. 1ls cherchent notamment 4 expligquer la présence de 77 clans:
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Au moment de la création de la caste, les 72 khdp de la Maheshwari Samaj
se référaient aux noms des 72 ancétres. Par la suite, le nombre de khap
augmenta aprés l'assimilation de cing autres Kshatriya, descendants du
soleil. qui furent & l'origine les ¢ing khdp suivants: les Mantri, les Devpura,
les Porvar, les Norkha et les Tavri. L'histoire veut qu’un Rajput du nom de
Dherm Raj Chopra avait un ami maheshwari qui lui proposa lors d'un grand
festin de la caste de devenir Maheshwari. Les convives décidérent de
I'appeler Minter, I’ami, ¢ce qui donna par la suite le nom de Mantri.

Pour les 77 clans (khdp), I'ouvrage indique le nom des ancétres fonda-
teurs et précise le nombre et I'appellation des lignées (sakkd) en font partie.
Alors que certains clans n"en comptent que 4 ou 5,d’autres en regroupent
davantage. Celui des Baheti en comprend ainsi 161. [’annuaire indique
également les divers sages et déesses (kuldevi13) vénérés par les membres
des Hgnées et précise Vétymologie des $@khda qui correspond, par exemple,
au titre honorifique, a la profession ou a I'origine géographique d’un
ancétre.

Référence a un titre honorifigue
L'une des sept $akha formant le khap Jaju porte le nom de Singhi, qui se
référerait & un épisode historique: «A Didwana vivait la famille du Seth
Sri Tiku Jaju. Des bandits attaquerent & cette époque Didwana. La femme
du Seth donna de I'argent aux bandits pour qu’ils épargnent le village.
Le Maharaja de Jodhpur conféra alors & 1a famille du Seth le titre hono-
rifique de Singhi.» 13

Le khap Hurkat compta une éakhd supplémentaire, celle de Candhri 0,
lorsque le chef d*une famille de la §akha Kayal, alors I'une des quatre sakha
formant le kkdp Hurkat, fut nommé caudhri &4 Sambhar.

Référence a une profession

L'une des $akha des Malu s’appelle Loival parce qu’une famille Malu avait
un comnerce de fer dans la ville de Purva. D’antres §akhd présentes dans
différents khdp s’appellent Modi, nom donuné auw fournisseur des armées.
Une autre skakha, Patwari, fait anssi référence 2 une profession tradition-
nelle des Maheshwari.

Référence & une adoption

Certaines §akha a I'intérieur d'un khdp portent le nom d’un autre thap. Cest
ainsi qu'une des sept $akhd des Karva s’appelle Karva Kast. Le catalogue
précise gqu’en I'an 1369 (samvat), un certain Shri Pratap Karva fut adopté

138 Kyldevi: déesse de la famille, du kef, une unité de parenté d'an niveau inférieur au clan.
13 Singh signifie lion. Ce nom est fréquemment apposé 4 celui des Rajput.
1490 Candhri: chef du peficavat, du village oun du bazar.
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par Shri Khushal Kast, Par la suite, Shri Pratap Karva et ses descendants
prirent le nom de Karva Kast. De la m@me manigre, |"'une des éakhd des
Somani porte le nom du khdp des Thanwar. Le catalogue explique qu’en 'an
889, Shri Sonpal Somani fut adopté par son grand-pére maternel Shri
Jajharan Jhanwar, C’est pourquoi on le nomma Jhanwar-Somani.

Référence a d’autres particularités

D’autres $akhd pouvaient se référer a I’origine géographique, aux traits de
caractére, voire aux défauts d’'un afeul proche. Un de mes interlocuteurs
dhat maheshwari qui avait vécu au Pakistan jusqu’en 1990 expliqua ainsi
la formation des noms de lignées, qui étaient encore en usage dans sa
communauté dhat maheshwari:

On donne des noms en tenant compte de toutes sortes d’éléments: de Ja
manitre de vivre, de la générosité, de I'intérét pour I'éducation, des
opinions politiques, de la cultnre... Si quelqu’un enseignait, on appelait ses
descendants les mastervale. 8i quelqu’un faisait de la politique, on Vappe-
lait member et ses enfants les membervale. Celui qui dépensait beaucoup
était rafs (personne de haut rang) et la personne qui &tait trés instruite divin
{un ministre d'Etat, secrétaire).

A Mithi, il y avait un homme nommé Bhutiya. Bhir vent dire fanidme et
bhuriya signifie petit fantdme. Cette famille portait ce nom parce que ses
membres agissaient comme des fantémes: Ils faisaient tout dans leur coin,
sans rien dire aux autres; ils travaillaient tout le temps, du matin au soir et
méme la nuit, sans jamais prendre de repos, sans jamais dépenser le moindre
sou; ils étaient avares. La seule chose qui les intéressait, ¢’était de gagner
de I’argent. Pas de le dépenser pour les autres ou de faire des dons. Leur
seul but, ¢’était de gagner de 1’argent. C'est pourquei on les a appelés
Bhutiya.

Dans notre village, une famille Kacholia [nom de clan] s’appelait Mukhya
[surnom}, un terme qui signifie chef du village. Lorsque quelqu’un arrivait
de 'extérieur, il devait s’adresser au mukhya et & personne d'autre. Un de
lenrrs ancétres, Farrizre grand-pére de la génération actuelle, était le chef
du village. Maintenant ¢ncore, on appelle Mukhya les fils, les petits-fils et
les arriére-petits-hils de cet homme. Les jeunes enfants portent aussi ce nom.
Quand on lenr demande: est-ce que tu es le fils de Mukhya, ils répondent:
«oui, j¢ suis Mukhya», L’arriére grand-pére était Mukhya et cing généra-
tions plus tard on les appelle encore Mnkhya.

La popularisation de I'usage du clan constitue une straiégie efficace
permettant au monvement associatif d*unifier et de renforcer la puissance
numérique de la caste. Comme nous le verrons aux chapitres VHIL IX et X,
cette démarche favorisa en effet le processus d’intégration de commu-
nautés considérées comme marginales, subalternes ou périphériques i la
caste. A Jaipur, elle facilita notamment I’intégration des Patwa Maheshwari
et des Dhat Mahehswari dans la communauté locale (cf. chap. VIII et I1X).
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Ces derniers exploii2rent sciemment, pour se faire admetire, les repéres
identitaires €laborés par le mouvement associatif et s’appropriérent
noiamment ses catégories «administratives»: ils abandonnérent Pusage
de leur nom de lignée ($akha) qu'ils ntilisaient au Sind et privilégigrent le
nont qui se référait 4 lear nom de clan.

Les Maheshwari sont conscients des enjeux que recouvre I'nsage dunom
de clan ou de caste:

Les principaux thdp sont plus ou meins connus de chacun. Si je dis par
exemple que je m’appelle Sarda, tout le meonde saura que je snis un Mahesh-
wari. Si, par contre, je dis que je m’appelle Gupta, les gens sauront que je
suis un Agarwal.

Pour définir leur identité, les gens ont commencé 4 s’appeler Maheshwari
ou & utiliser I'une des principaux kAdp des Maheshwari. [...] Maintenant,
c’est devenu i la mode d’organiser les castes comme un monolithe, comme
nne entité. Et tout le monde veut affirmer I'idertité de sa caste. C'est la
tendance actuelle. Ceries, nous avens condamné le systéme des castes, le
«casteism». Mais de I'autre c6té, chaqne caste s’crganise, s'unit comme une
eniiié différente des autres. C'est le processus qui est actuellement 4 1'ceuvre.
Or, dans ce processus nous sommes tenus d’utiliser soit les noms principans
{major names), soit les principaux noms secondaires (first minor). c’esi-
a-dire les clans (k2ap). Si nous utilisons les surnoms qui sont méconnus, pous
ne serons pas capables d’établir notre identité. (D. décembre 1997)

Comine le refldte cette inierview, non senlement les Dhat on les Patwa
Maheshwari, mais tous les Maheshwari utilisent leur nom d'nne fagon stra-
tégique. Dans le contexte actuel, ils abandonnent de plus en plus 'usage de
leur nom de lignée (§Gkha) et tendent 4 se servir de leer nom de clan (khap)
voire du nom de caste. En milieu professionnel, les hommes d’affaires, les
fonctionnaires de I'Etats et les salariés des entreprises privées se réféerent
couramiment an nom de leur jati 14! et se font appeler Maheshwari,

14 yau: casle, proupe endogame.

143



NOCES ET NEGOCE

UN RESEAU ASSOCIATIF CENTRALISATEUR ET DECENTRALISE

Pour transmettre son idéologie et pour établir des contacts entre les
Maheshwari répartis sur tout le texritoire indien ainsi qu’a I'étranger, le
mouvement associafif a également développé progressivement un résean
aux différents niveanx de 'appareil administratif de ’'Inde.

Le niveau national

La premiére structure associative a vu Je jour i la fin du XIX® siecle.
En 1885, un certain nombre de familles de Kishangarh, ville proche d’ Ajmer,
déciderent de créer une organisation de caste (Barua 1985 6). A Ia suite
de I'opposition que le prince de Kishangarh manifesta 3 ["égard de ce
projet 142, 21 familles maheshwari quittérent la ville en guise de protesta-
tion et se rendirent 4 Alwar pour porter plainte anprés du représentant
local du gonvernement britannigue qui pris contact avec I’ Agent politigue
du Vice-roi établi 2 Ajmer. An cours d'une séance qui réunissait, six mois
plus tard 3 Alwar, le représentant britannique, le prince de Kishangarh et
les 21 familles maheshwari, il fut décidé que ces derniéres retonrneraient
a Kishangarh ot elles anraient le droit de fonder nne organisation. Le repré-
sentant britannique estimait que «si, 4 c6té de leur activité commerciale,
les Maheshwari désiraient unifier leur communauté par des lois et par une
meilleure compréhension (samajhdari), il fallait les aider plutdt que de les
empécher d’organiser des réunions communantaires» (Barua 1985: 6).
L’associationisme maheshwari semble donc avoir bénéfici€ du soutien de
["administration hritannigue qui approuvait son programme de réformes.

La premigre organisation ouvrit Ia voie 2 la création de la Maheshwari
Mahat Sabha 3, fondée 3 Ajmer en 1891, Cette institution, devenne par
la sunite la ABMMS, se concevait comme un organe faftier dont la mission
était d'onifier les Maheshwari et d’élaborer des réformes sociales qui
devaient &ire ensuite promues par des structures [ocales et végionales. Ses
premieres décennies furent mouvemeniées et marquées par des diver-
gences d’opinions entre, d*une part, [es instigatenrs et les cadres du mouve-
ment associatif, gui étaient surtout des Arya Samajistes'*, et, d’autre part,

M2 T e droit de réunion et d'expression publique était étroiternent conlrdlé dans les Erats
princiers. UTne awtorisalion était notamment nécessaire pour l'organisation de réunions
publigues et la publication de journaux. 1 est probable que le Maharaja de Kishangarh se soil
oppose 4 la création de 1"association parce qu'il voyait en elle un élément perturbaleur.

13 Mahar: grand / Sabhd: assemblée, réunion, association, société.

L4 1 es Census of 1ndia de 1911 (Rajpulana & Ajmer-Merwara XXI1. I: 88) révélent que
les mnembres de I' Arya Samaj éfajent particlidrement nombreux 4 Ajmer. En 1891, 1901 et
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les membres de la caste qui assistaient aux conférences, des hindous de
tendance traditionaliste 145,

Afin de poursuivre ses objectifs, la Maheshwari Mahat Sabha organisa
d’abord des conférences an Rajasthan (Raj.) et en Uttar Pradesh (U.P),
dans les villes suivantes: Ajmer (Raj.) en 1891, Agra (U.P) en 1892, Kishan-
garh (Raj.) en 1893, Ajmer et Saharanpur (U.P) en 1894, Mathura (U.P)
en 1895 et Ajmer en 1896,

Comme les Maheshwari vivaient dispersés sur tout le territoire indien,
notamment dans le nerd, dans I'ouest, dans I’est et dans le centre de ’Inde,
la Maheshwari Mahat Sabha organisa ensuite des réunions dans des lieux
plus lointains, parvenant ainsi 4 entrer en relation avec un nombre gran-
dissant de communautés maheshwari et & faire connaitre son programme
d’unification et de réformes. La conférence gui se tint & Delhi en 1898
obéissait 4 une telle stratégie, comme le rapporte LK. Baruva (1985: 139);

Comme les Maheshwari de Delhi et de Muriabad ne prétaient pas attention
4 ]Ja Maheshwari Mahat Sabha, une réunion fut organisée dans cetie région
afin d’encourager la participation des membres de la communauté et son
développement. L3 ol des conférences de la Mahat Sabha avaient été orga-
nisées, beaucoup avait £té entrepris pour supprimer les «maux sociaux».

Entre 1898 et 1921, les conférences furent tenues & Diethi et dans des lieux
situés au Rajasthan (Raj.), en Uttar Pradesh (UP.), au Maharashtra (M.)
et au Bengale Occidental (B.O.): Delhi en 1898, Meerut (U.P) en 1901 et
1913, Amravati (M.} en 1907, Nimach en 1909, Aligarh (UP) en 1912,
Mathura (U.P) en 1913, Delhi en 1915, Caleuita (B.O.) en 1916, Pali (Raj.)
en 1917, Alwar (Raj.) en 1920 et Akala (M.) en 1921,

La Maheshwari Mahat Sabha n’organisait pas seulement des confé-
Tences mais se servaii aussi de 'imprimerie pour développer une nouvelle
conscience de caste, empruntant ainsi des outils utilisés dans la politique
de «construction nationale» (Hobsbawm 1996: 49-58). En 1893, elle fonda
un journal de la caste gui existe encore agjourd’hui et qui s’appelle Mahesh-
wari: cette publication devait favoriser les contacts entre les Maheshwari
du Rajasthan et ceux des autres régions et développer entre les membres
de la caste un esprit d’entraide et de sclidarité (Barua 1985: 139).

Au cours de deux réunions organisées en 1894, la Maheshwari Mahat
Sabha décida de créer des organisations maheshwari au niveau local. Cette
méme année, des associations maheshwari locales virent le jour i Bikaner,

1911, Ajmer-Merwara comprenait respectivemenl 157,366 et 884 Arya Samajistes. Les mémes
années, ke Rajputana en comptait respectivement 371, 632 et 1792.

15 Les hindous traditionalistes étaient qualifiés par fenrs opposanls de «Mirtiplji
kamnevile», expression signifiant «adorateurs de statues».
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Jodhpur et Ajmer, trois villes du Rajasthan, ainsi qu’a Etawah, ville située
en Utiar Pradesh.

Lors de la conférence de 1895, il fut décidé de former des travailleurs
socianx pour développer des réseaux associatifs et pour promonvoir le
programme de réformes de 1a Maheshwari Mahat Sabha. Cette démarche
imitait notamment la méthode de propagande de ’Arva Samaj qui
employait des missionnaires pour premouvoeir son idéologie ', Selon le
rapport de la conférence tenue & Meerut en 1901, plusieurs associations
maheshwari locales furent fondées dans les Etats de PUttar Pradesh et du
Rajputana et participérent activement au déveleppement de la commu-
nanté maheshwari et 4 la propagation des nouvelles idées.

Les premigres décennies du mouvement associatif maheshwari furent
marquées par des rivalités enire les Maheshwari des différentes régions,
rivalités qui s’exprimerent par la création d’une seconde association
en 1912. Les Maheshwari de la région d’Agra et d’Aligarh, originaires
surtout de Jaisalmer, fondérent cette année-1a e association appelée la
«Shri Jaisalmeri Maha Sabha», faisant ainsi concurrence 3 la «Maheshwari
Mahat Sabha», créée en 1891 et qui réunissait les Maheshward de I'Inde
centrale (Maharashtra et Madhya Pradesh). En signe de rivalité, les deux
institutions erganisérent en 1912 une assemblée chacune de son cbté: la
«3hri Jaisalmeri Maha Sabha» 4 Aligarh et 1a «Maheshwari Mahat Sabha»
& Nagpur, La coexistence de ces deux institutions régienales dura jusqu’en
1921, date & laquelle il fut décidé, lors de la conférence {enue i Akala, qu’il
ne devait exister qu’unte seule Maha Sabha. L'année suivarte, Jors de la
conférence de Calcuiia, la Shri Jaisalmeri Maha Sabha et la Maheshwari
Mahat Sabha formerent une organisation unique qui prit le nom de «Akhil
Bharatiya Maheshwari Maha Sabha» (la ABMMS).

Cette nouvelle institution organisa i partir de 1922 des conférences dans
de nembreux endroiis répartis enire le sud et le nord de P'Inde, & savoir
dans les lieux suivants: Calcutta (1922), Indote (1923), Bombay (1924),
Pantharpur (1927}, Dhamangaon (1929), Devalgaan (1931), Ajmer (1934),
Kanpaoor (1937), Surat (1940), Aurangabad (1946), Delhi (1961), Bikaner
(1967), Calcutta (1972), Nagpur (1977), Vrindaban (1979), Aligarh (1982),
Indore (1985), Tirupati (1989), Jaisalmer (1994).

Par I’organisaticn de rencontres dans ces différents endreiis, la ABMMS
balise aujourd’hui comme autrefois le territoire occupé par la caste et
sculigne sa dimensien nationale. En acceptant de se déplacer aux quatre

146 1.es Arya Samajisles s’inspirérent des missionnaires chrétiens ot utilisérent leurs
méthodes pour hatter contre l¢ défi posé par le christianisme, par le sikhisme et par I'islam.
Les militants du Punjab divisérent la province en six partics et engagérenl six missionnaires
prefessionnels pour répandre lidéologie de 1'Arya Samaj et travailler avec ses branches
locales. Ils étaient aidés localement par des volontaires, Des tracts et des journaux de propa-
gande Staienl imprimés en anglais et dans les langnes vernaculaires (Jones i989a: 100).
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coins du territoire indien, elle traite toutes les communautés sur un pied
d’égalité et montre que chacune d'elles est 4 m&me de rassembler des
Maheshwari de toute I’Inde et de constituer durant les festivités le centre
temporaire de la caste.

La ABMMS divisa le territoire indien en quatre grandes régions: le Nord
compreud le Punjab, e Haryana, Delh:, I'Himachel Pradesh et I'Uttar
Pradesh. Le sud regroupe le Tamil Nadu, le Karnataka, le Kérala, Pondi-
chéry, I’ Andhra Pradesh et le Maharashtra. L'ouest inclut le Rajasthan,
le Gujarat et le Madhya Pradesh. L'est réunit le Bengale occidental,
I’ Assam, le Bihar ei le Népal, compris pour des raisons pratiques dans la
zone de I'Est. La ABMMS se compose actuellement de 425 membres
représentant les différents districts 147, et se réunit en assemblée générale
tous les quatre ans. Son comité directeur, le «Karya Kari Mandal Samiti»,
formé de 40 membres '8, se retrouve deux a trois fois par année dans diffé-
rentes villes de I’lade. N'ayant pas de siege fixe du point de vue géogra-
phique, le secrétariat de la ABMMS est A chaque fois &tabli dans le lieu
de résidence du président de I’association.

Tout en cherchant dés ses débuts & accrotire la cohésion communauntaire,
la ABMMS a modifié au cours des années son programme de réformes:
au débui XX¢ du sizcle, elle assouplit les regles d’exogamie pour élargir
I'éventail de sélection des conjoints, chercha a fondre les groupes régio-
naux en un seul groupe d’intermariage et 4 y inclure des communautés
considérées comme marginales ou extérieures a la caste. Elle combattit par
ailleurs certaines coutumes, telles que le mariage d’enfants, qui avaient
déja été condanmmées par les mouvements réformateurs hindous et par le
gouvernement colonial et promut la formation scolaire et professiounelle
des membres de la caste. 8i elle continue encore aujourd’hui & lutter contre
certaines pratiques jugées néfastes pour la cohésion sociale, notamment
contre la pratique de la dot, elle a développé de nouveaux objectifs: pour
accélérer 'unification de Ia caste, elle a organisé€ en 1996 un recensement
an niveau national; elle s’efforce également de promouvoir le développe-
ment économique de la caste de diverses maniéres, en encourageant par
exemple I’éducation et en créant des synergies enire les Maheshwari
commergants et ceux g exercent une prefession libérale on une activité
salariée exigeant un niveau de compétence techuigue élevé (cf. chap. V).

S°il favorise I’'unification et la prospérité de la caste,le mouvement asso-
ciatif se présente également comme un réseaun d’entraide qui permet aux
Maheshwari d’étre partout chez eux. L'histoire ci-aprés, qui m’a été
raconiée en 1994 par un notable maheshwari de Gwalior, met en évidence

17 ) e districl de Jaipur est représenté par 14 personnes.

148 ¥ o5 membres du comité sont souveni de grands commergants on des industriels leds
mobiles qui ont i*habitude de se déplacer en avion en Inde et & I'étranger.
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Pefficacité du réseau associatif et montre que celui-ci peut assumer
Pégard des membres de la caste des responsabilités qui incombent norma-
lement au cercle familial:

Un conple maheshwari habitant & Madurai (au Tamil Nadn) eut un grave
accident de voiture & Gwalior, dans I'Etat du Madhya Pradesh. La fomme
mourut sur le coup et le mari fut gravement blessé, Les Maheshwari de
Gwalior ne savaient pas comment atteindre Ja famille 3 Madurai ™ pour
leur anuoncer l'accident. Un membre de 1’association maheshwari de
Gwalior téléphona alors & un membre de I’association de Kanpoor (Uttar
Pradesh) qui, 4 son tour, appela le vice-président de la ABMMS pour I’'Inde
du Sud qui habitait 4 Madras. Celui-ci réussit finalemeut a joindre la famille
4 Madurai. La trausmission de Vinformation ¢ntre Gwalior et Maduzai
n’avait duré qu'une heure. Mon interlocutenr persuada la famille endenillée
de venir & Gwalior pour la crémation de la défunte plutdi que de transférer
son corps & Madurai. Il leur promit qu’ils ne seraient pas abandonnés a leur
sort dans un moment aussi pénible, mais qu’ils pourraient compter sur le
sontien de la communauté maheshwari de Gwalior. Le jour de la crémation,
une cinquantaine de Maheshwari de Gwalior assistérent effectivement 4 Ja
cérémonie funéraire,

Le niveau local

Comme il a té précisé plus haut, la Maheshwari Mahat Sabha encouragea
la créaiion d’associations locales des la fin du XIXe siecle 10, Agissant
comme vn véritable catalyseur de la vie communautaire, celles-ci jouent
un réle essentiel dans la politique d*unification de la caste et dans la pour-
suite des programmes de réformes. Pour rassembler les Maheshwari au
nivean local, les associations ont réalisé de nombreuses institutions
sociales et éducatives et ont construit des bitiments communautaires — le
Rajasthan en compte entre 100 et 125. Grice & ces initiatives, les associa-
tions locales soubaitent stimuler ’esprit de solidarité entre les différentes
couches socio-économiques de la caste. Pour venir en aide aux Mahesh-
wari démunies, les associations locales ont par exemple créé des fonds
d’entraide, des écoles et des hépitaux (notamment 4 Ganganagar et
Jaipur); elles financeni par ailleurs les mariages des familles nécessiteuses
et essayent de combattre les dépenses ostentatoires.

Les associations locales activent les contacts et les alliances matrimo-
niales entre les Maheshwari «autochtones», c’est--dire installés de longue
date dans la communauté, et les Maheshwari récemment immigrés ou

W Madurai est situé & environ 2'130 km de Gwaljor.

1% La Shri Maheshwari Samaj de Jaipur, qui sera présentée au chapitre suivant, a 6té
fondée plus tardivement, en 1925,
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appartenant & des gronpes préalablement considérés comme périphériques
ou exiérieurs i la caste, Leur capacité 2 catalyser les contacts entre Mahesh-
wari s'est renforcée il y a une quinzaine d’années avec la création des
foires de rencontre. Si ces manifestations attirent les membres de la
communauté locale, elles drainent aussi des familles qui vivent dans les
villes et les villages de la région et parfois méme dans d’autres Etats.

Le réle que les associations locales jouent dans les stratégies de mobi-
[it€ sociale des familles maheshwari est de premiére importance, car elles
gérent un grand nombre d'instituiions éducatives. Elles possédent au
Rajasthan de nombreuses écoles primaires et secondaires ainsi que des
colleges. La Maheshwari Samaj de Jodhpur gére ainsi un college, une école
poar les filles, nne école secondaire et une école enfantine. L'association
de Ganganagar a fondé un college et une école secondaire; celles de Jaipur,
de Vijaynagar, de Chittaurgarh, d’Ajmer et de Bhilwara ont construit des
écoles primaires et secondaires. Pour donner aux jeunes Maheshwari des
zones rurales la possibilité de snivre une formation de haut niveaun, les
Maheshwari de Bikaner, d"Ajmer, de Chittaurgarh, de Jodhpur et de Kota
ont par ailleurs créé des foyers d'étudiants.

Bien que le réseau associatif soit doté d’une structure verticale et soit
calqué sur le découpage administratif de 1'Etat indien, il ne suit toutefois
pas le méme modéle bureaucratique. L'organe faitier n'exerce pas un
pouvoir coercitif sur les associations régionales et locales, mais estime qu'il
est investi d’une double mission: [a promotion d’innovations et le travail
de coordination. A ce titre, il milite en favenr de réformes et stimule le
développement de structures associatives an niveau local et régional. Quant
aux associations locales, elles conservent toute leur autonomie et appli-
quent a leur gré les directives émises par le centre. Elles n'aitendent
dailleurs pas que 'organe central feur fournisse des idées de réformes mais
s’évertuent i 8tre aussi créatives et dynarigues gue possible et mettent sur
pied, de leur propre initiative, de nombreuses activités e institutions. Elles
jouent par ailleurs un rdle essentiel dans Paccumulaticn et la redistribu-
tion des ressources que mettent a sa disposition les membres de Ia caste;
elles exercent en outre, cornme indigué plus haut, un travail de coordi-
nation au niveau local par le biais des foires de renconire.

Le nivean supralocal

La volonté de stimuler les contacts entre les membres de 1a caste et d*uni-
fier leurs systemes de valeurs et leurs pratiques encouragea la ABMMS 2
créer des associations dés 1970 au niveau des Etats et, dés les années 1980,
au niveau des districts. La multiplication des structures supralocales
démontre Pintérét que les Maheshwari manifestent a 1'égard de [a vie asso-
ciative et leur désir de resserrer les liens avec les membres de leur caste.
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Elle offre aussi 4 la ABMMS la possibilité de renforcer le processus d’uni-
fication de la caste, en recourant 2 de nouvelles stratégies, notamment aux
recensements. Av milieu des années 1990, elle organisa ainsi nn recense-
ment de tous les Maheshwari de I'Inde. Elle procéda également 4 celui des
Maheshwari qui exergaient une profession libérale afin de renforcer leurs
liens avec les Maheshwari commergants. Pour la réalisation de ce projet,
elle s’appuya tout particulitrement sur les stractures associatives créées an
nivean des districts et des Efats,

Comme ma recherche porte sur la communanté maheshwari de Jaipur,
j'ai surtout accumulé des informations sur ’association faitiere du Rajas-
than, qui servira d’exemple pour illustrer leg objectifs des associations exis-
tant au niveau des Etats. La création de la «Rajasthan Pradeshik
Maheshwari Sabha» fut décidée en 1973 au cours d’une réunion du comité
directeur de la ABMMS, qui se tint 4 Pushkar, an Rajasthan. Les propos
d’un bomme, qui fut secrétaire général de la Rajasthan Pradeshik Mahesh-
wari Sabha entre 1977 et 1995, illugire 1a volonté des Maheshwari de
renforcer des liens entre le niveau local et le niveau nationak:

En 1973, 1a ABMMS se réunit au Rajasthan. L’idée de créer une organisa-
tion au nivean de I’Etat du Rajasthan qui porterait le nom de «Rajasthan
Pradeshik Sangathan» fut développée a cette occasion, [...]

La ABMMS estimait que I'on ne pouvait pas parler de Maha Sabha tant
qu’elle v’avait pas de contact jusqn’an niveau le plus bas, le plns local, tant
qu’il 0’y avait pas d’orgauisations an niveau des zild et des takastf 1, Or, il
était impossible pour la ABMMS d’avoir des contacts & tous les niveaux.
C’est daillenrs pour cela qn’il existe un gowvernement central, un gonver-
nement régional, puis des districts et des commnunes. I1 y a ensnite les gram
parcdyar 12, Ces organisations intermédiaires permettent de faire parvenir
tout message du nivean central jusqu’au nivean local. La réalisation de
toute décision passe par le biais de ces corps intermédiaires.

La ABMMS a donc décidé que des ovganisations étaient indispensables
dans chaque région et & chaque endroit. La Rajasthan Pradeshik Mahesh-
wari Sabha fut fondée en tout premier. La premigre réunion et les premiéres
élections eurent lieu le 25 novembre 1975 2 Pushkar. (R.S.P. mars 1995)

La Rajasthan Pradeshik Maheshwari Sabha poursuit les buts suivants:

* développer pleinement la commhunauté maheshwari pour pouvoir parti-
ciper au développement de la nation;

¢ contribuer au développement économique, spirituel, culturel et maté-
riel de la caste;

150 7itg: district / tahasik: district du point de voe fiscal.

Y2 Gram Poficdvat: structure administrative au niveau du viltage (gram). Les membres des
gram paiicayat sont €has par tovus les adultes du village. Les femmes el les membres des
«scheduled castes et tribes» ont droit & des sieges réservés.
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fournir du matériel de publicité anx organisations locales;
aider les membres en difficulté, en particulier les enfants, les femmes
et les personnes sans emplois;
participer anx manifestations nationales, publiques et sociales;
organiser des réunions, des conférences, des débats, des expositions, des
programmes culinrels, des pigces de théétres, etc.;

* stimuler le Gouvernement et les organisations commerciales a
augmenter leur engagement social.

Comme le montrent ces objectifs, I'association faitiere du Rajasthan veut
favoriser la mobilité individuelle et collective des Maheshwari, développer
lenr cohésion sociale et leur solidarité économique et encourager leur
participation collective 2 la société globale.

Deés la fin des années 1970, la Rajasthan Pradeshik Maheshwari Sabha
créa des associations an nivean des distriets (zia) puis, des 1983, des asso-
ciations an nivean des tqhasil. Ces structures doivent diffuser les réformes
promues par I’association faitiere nationale, stimuler les relations entre les
Maheshwari qui sont parfois dispersés dans de petites villes on villages
et intensifier leurs liens avec les communautés urbaines. Elles cherchent a
favoriser I'organisation de manifestations maheshwari, en particulier les
foires de rencontre, et a faciliter les contacts des Maheshwari avec les
pouvoirs publics locaux:

Nous avons commence par créer une organisation au niveau de I’Etat du
Rajasthan, puis nous avons décidé qu’il était nécessaire d’avoir aussi des
ofganisations a4 |'échelon des districts. Nous nous sommes rendus dans
chague district, y avons renconiré les gens, rassemblé les travailleurs sociaux
et créé des comités. Aprés avoir mis sur pied des comités ad hoc et désigné
des directeurs de comités, nous leur avons donné un modele de statut. Nous
avons encouragé les gens A se rassembler et avons contribné 4 organiser des
élections. Des associations ont été mises sur pied de cetie maniére 4 Ajmer,
Nagaur, Kota, Bundi, Udaipur, Chittaurgarh et Bhilwara. Par la suite, des
associations furent créées an niveau des rahasil. Par exemple, dans le zild
de Nagaur, 1l y a huit rahasil. 1l y a des élections et des comités dans chaque
tahastl, (R.S.P. mars 1995)

Le soutien logistique de la Rajasthan Pradeshik Maheshwari Sabha aux
collectivités locales facilita la création des premitres associations de
districts. Le travail de pionniers et de coordination qu'effectua la Rajasthan
Pradeshik Maheshwari Sabha dans les districts ressort de Pinterview de
son ancien secrétaire général.

Nous partions pour deux, quatre ou cing jours assister aux renconires, Nous
leur expliguions comment organiser ’accueil des comités, imprimer des
banni&res, des posters et des pamphleis et nous leur remettions des modéles.
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Nous leur apprenions aussi comment on ouvre un compte en banque et
comment on tient une comptabilité, Nous les aidions également 4 orgauniser
des élections, Notre collaboration évitait que des conflits surgissent entre
les gemns. Nous essayions de nommer des gens vraiment motivés pour ce
travail et non des gens qui étaient uniquement intéressés 4 un poste. Nous
commengimes A organiser des mariages collectifs, Le premier d’entre eux
eut Jieu & Bundi,

En 1995, des associations existaient dans les districts d’Ajmer, de Jaipur,
d'Udaipur,de Bhilwara, de Chittaurgarh, de Kota, de Bundi, de Churu, de
Nagaur, de Srinagar, de Bikaner, de Jodhpur et de Pali. A cette époque,
auzcune association n’avait été créée dans les districts ot les Maheshwari
étaient peu nombreux, notamment ceux de Sirohi, Banswara, Dungarpur
et Bharatpur.

CONCLUSION

Influencé par la définition que les agents coloniaux avaient de la caste, le
mouvement associatif maheshwari iend a la concevoir comme une caté-
gorie administrative, comme un «groupe juridiques», «défini en soi»,
supposé «uni» et <homogéne» 15 et doté de certains attributs spécifiques
qui permettent de le différencier d’autres groupes. En raison de cette
conception particuliére, il poursuit des objectifs différents des conseils de
caste et cherche 4 modeler les représentations et les pratiques des Mahesh-
warl autrement que ne le faisaient les anciens organes de la caste. Alors
que ceux-ci favorisaient le processus de segmentation intracommunau-
taire, il cherche avant tout a renforcer la puissance numérique, la cohésion
et la prospérité des Maheshwari. Pour les unifier, il élabora des repéres
qui devaient leur conférer une identité collective transcendant leurs diffé-
rences géographiques, culturelles et économiques. A la recherche du plus
petit dénominateur commun entre les membres de 1a caste, il inventoria et
popularisa des coutumes — notamment les rites de mariage — considérées
comme spécifiques des Maheshwari. En dehors du Rajasthan, certaines
pratiques cuiturelles (langue, nourriture, litiérature) en usage dans le lieu
d’origine de la casie servirent d’emblémes identitaires aptes & mettre en
relief les particularités des Maheshwari.

Exploitant le pouvoir unificateur de la religion, le mouvement associatif
a par ailleurs popularisé un mythe doté d’une efficacité muliiple: ce mythe
rappelle d’aberd 'origine commune des Maheshwari et présente ainsi leur

153 CF note 92,
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disparité économique et leur diversité culturelle actuelles comme le produit
de transformations ultérieures; en consacrant ensuite les Maheshwari
comme les fideles de Mahesh, il souligne leur égalité de principe et fait de
la dévotion au dien fondateur le ciment unificateur du groupe. 1t cautionne
par ailleurs certaines coutumes qualifiées de spécifiquement maheshwari,

Pour inciter les Maheshwari & vénérer Shiva, le mouvement associatif
instaura des pratiques, qui élévent Mahesh au rang du dieu salvateur,
créateur et «restaurateur» de 1'intégrité premiére de la caste, Ces pratiques
cultuelles ponctuent aussi bien le calendrier annuel de Ia caste que les mani-
festations publiques crganisées tout au long de 'année. Elles permetient
par ailleurs an mouvement associatif d’établir un rapport d*identification
entre la caste et le dieu fondateur, ce dernier incarnant I'unicité originelle
et virtuelle de la casie. Ce rapport d’identification se refléte clairement
dans le choix de 1a date # laquelle les Maheshwari célébrent Ia naissance
de leur caste, soit A Mahesh Navmi, une féte qui commémorerait également,
selon mes interlocuteurs maheshwari, la naissance de Mahesh.

La vénération pour ce dieu exprime un exclusivisme de caste. Elle n’exclut
pas en revanche une dévotion individuelle et familiale pour d’autres divi-
nités, En fonction de leur histoire migratoire, les Maheshwari sont égale-
ment des fideéles de Ram ou de Krishna.

Tout en orchestrani une partie de la vie collective, le mythe refléte la
positicn que les Maheshwari estiment occuper dans la société, met en
évidence certains aspects de leur systéme de valeurs et exprime leur
volonté de marquer leur appartenance criginelle an varna des Kshatriya.
$’il refléte une reconnaissance de la suprématie du pouvoir spirituel des
Brahmanes ei atteste la supériorité hiérarchique des Kshatriya sur les
Vaishya, il critique en revanche I'usage inapproprié du pouvoir et de la
force physique, soit les attributs propres aux Kshatriya.

Le mythe véhicule par ailleurs une conception hiérarchigque des fone-
tions assumées par les membres des différents varna et désigne I'activité
commerciale comme un critére d’appartenance 4 la caste des Maheshwari.
Tout en assignant & I'activité commerciale un prestige moindre qu’a ’exer-
cice du pouvoir ou d'une activiié religieuse, il lui confére implicitement
un statut supérieur au travail réalisé par les castes de service. Pour punir
le prince d’avaoir utilisé son pouveir 4 mauvais escient, Shiva le condamne
a devenir le serviteur de ceux qui lui devaient préalablement obéissance:
il se voit dégradé aun rang de généalogiste on de comptable alors que ses
subordonnés deviennent des commercants. En assignant aux Maheshwari
des professions non manuelles, le mythe rend finalement illégitime 1'inté-
gration, parmi les Maheshwari, d’individus, de familles ou de groupes qui
exercent une activité artisanale et, d'une maniére générale, manuelle.

Poursuivant son programme d'unification, le mouvement associatif a
réinventé et popularisé I'usage du clan afin de fondre les différentes unités
régionales en une seule zone endogame. En établissant une relaiion de
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filiation avec un ancétre mythique, le clan constitue une catégorie sociale
abstraite dans laquelle peuvent &tre intégrés des individus, des familles et
des lignées appartenant a des communautés distinctes et vivant dans des
endroits éloignés les uns des autres. Il représente de ce fait un concept qui
permet de repenser la caste comme une entité qui transcende les diffé-
rences socioculturelles et géographiques et qui est en mesure d'intégrer
des groupes préalablement constdérés comme subalternes ou marginaux.

Ne se limitant pas a créer de nouveaux repéres identitaires, le mouvement
associatif a mis sur pied des structures favorisant1 unification des Mahesh-
wari. Dans cette entreprise, il a bénéficié des capacités d’association et de
coopération des castes marchandes ainsi que de leur aptitude 2 établir et
4 entretenir des liens a distance avec les membres de leur propre caste et
avec ceux d’autres castes. Exploitant le «savoir-faire» organisationnel des
Maheshwari, il a €tabli sur 1’'ensembie du territeire national un réseau
associatif étenduy, a la fois centralisateur et décentralisé. Bien qu’il soit
calqué sur le découpage administratif de I’Etat, le réseau associatif mahesh-
wari ne suit pas e méme modgle bureaucratique. L'otgane faitier n’exerce
pas un peuveir coercitif sur les assaciations locales et supralocales,

La ABMMS, qui fut créée 2 la fin du XIX® si¢cle, cherche 4 metire en
relation les Maheshwari de toute I'Inde et 3 élaborer des réformes sociales
qui sont ensuite promues par les structures locales et régionales. Au cours
du XX siecle, elle a modifié son programme et I’'a adapié aux exigences
changeantes de la réalité. Si elle continue de vouloir unifier la caste, elle
cherche aussi 4 stimuler son développement économique, notamment par
I'augmentation de son capital culturel. La volonté de renforcer les contacts
entre les membres de la caste et d’unifier leurs pratiques et leurs systémes
de valeurs, encouragea la ABMMS a étendre son résean aux différents
niveaux de P'Etai nation: ¢’est ainsi que des associations furent organisées
des 1970 a ’échelon des Etats et, des les années 1980, au niveau des districts,
Ces structures supralocales sont éiroitement assocides i 'exécution des
divers projets poursuivis par la ABMMS: elles participent notamment aux
opérations de recensements lancées par la ABMMS et 4 'organisation des
assembiées panindiennes auxquelles sont conviés ies Maheshwari de I'Inde
entigre. Elles servent £galement de relais destinés 4 promeuvoir les idées
de P'organe faitier de la caste. Quant aux associations locales, elles jouent
un role clef dans la politique d'unification de la caste et dans la poursuite
des programmes de réformes. Par le biais de leurs institutions et de leurs
manifestations nombreuses, elles interviennent diversement dans Ia vie de
leurs membres et leur permettent de s’approprier toutes sortes de
ressources utiles pour la réalisation de leurs ambitions professiounelles,
matriioniales et sociales.

La multiplication des structures au niveau supralocal et Paugmentation
des instilutions gérées par les associations locales attestent un renforce-
ment du mouvement associatif au cours des trente dernidres années. Son
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dynamisme, qui repose sur un engagement accru de ses membres, révéle
I'intérét croissant des Maheshwari pour leur mouvement associatif, qui
sera explicité dans les chapitres suivants.

L’¢étude des premieres décennies du mouvement associatif maheshwari
met en lumidre son aptitude & s’approprier des concepts et des structures
qui proviennent d’horizons les plus divers. Pour éveiller chez les Mahesh-
wari une nouvelle conscience et conception de la caste, il s’est inspiré des
idées et de la démarche des mouvements réformateurs et nationalistes
hindous. It considére, par exemple, le partage de convictions et de pratiques
religieuses comme un instrumeni de cohésion sociale. Si le mouvement
associatif maheshwari est largement influencé par I’ Arya Samaj, il pour-
suit néanmoins des objectifs fondamentalement différents de ce courant.
Alors que Dayananda Sarasvati condamnait Vinstitution de la caste
comme une source de division des hindous et critiquait le culte des divi-
nités, le mouvement associatif cherche, pour sa part, 4 renforcer la caste
des Maheshwari et prone le culie du dieu Mahesh. Ne se conientant pas
d’absorber les idées et les stratégies des courants religieux et politiques
du début du XX¢ sizcle, il s’est également approprié des instrumenis créés
par les pouvoirs publics en organisant uotamment des recensements,
et ceci d’abord au niveau local, puis au niveau national. 11 s’est en outre
largement servi de I'imprimerie pour véhiculer son idéologie et pour inté-
grer des individus — les lecteurs — dans une comimunauté solidaire partageant
un méme horizon intellecivel. L'étude diachronique de ’associationisme
maheshwari démontre clairement que son inventivité et son efficacité ne
se sont pas attéuuées au cours du XX sigcle.

Comme le prouvent en effet les prochaius chapitres, ce mouvement asso-
ciatif a constamment su renforcer son action en empruniant des concepts,
des stratégies et des outils aux mondes politique, commercial, religieux et
technique.
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Chapitre IV

La Shxi Maheshwari Samaj de Jaipur:
un creuset de la vie communautaire

Le mouvement associatif maheshwari a développé des stratégies et des
dispositifs au niveau local pour unifier les membres de la caste et accroitre
leur puissance numérigue ainsi que leur prestige collectif. Ce chapitre est
centré sur une association locale particuliére, la Shri Maheshwari Samaj
de Jaipur et révéle qu’ele constitue un puissant instrument d'iniégration
sociale. Cette institution médiatise en effet les relations entre les familles
maheshwari installées de longue date a Jaipur et celles qui sont récemment
immigrées, entre les riches et les pauvres, entre les commercants et les sala-
1iés ei enire les jeunes et les ainés. L'association favorise par ailleurs
I’émergence de nouvelles normes communautaires.

Pour situer I’action de cette association locale, je fournis en premier lieu
quelques informations sur la communauté maheshwari de Jaipur et présente
son évolution démographique, ses subdivisions lignagéres, la répartition
de ses membres dans les différents quartiers de la ville et leurs occupations
professionnelles.

Adoptant ensuite une démarche chronologique, j'expose les objectifs
initiaux de Ja Shri Maheshwari Samaj de Jaipur et ses projets de réformes
et décris le profil socio-économique et intellectuel des fondateurs et des
premiers présidents de Passociation. Lors de I'analyse des controverses
qu’ont susciiées certaines réformes, jidentifie les protagonistes des conflits
en menticnnant les prises de position des uus ei des autres et les stratégies
auxquelles ils ont eu recours pour Femporter sur leurs rivaux. Cette mise
en relief des tensions intracommunpautaires permet en outre de dégager
certaines continuités et ruptures entre les conseils de caste et le mouvement
associatif, et ceci aussi bien du point de vue de leurs objectifs respectifs
que du profil socio-économique ei intellectuel de leurs dirigeants.

Ce chapitre porte ensuite sur la période actuelle et évoque deux inita-
tives destinées 4 modeler les pratiques et les représentations de la jeune
génération maheshwari ainsi que celles des femmes mariées. Tout au long
de I’étude des réformes, je m'efforce de faire référence anx courants intel-
lectuels, politiques et religieux dont se soni inspirées les associations

locales maheshwari.
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Dans la snite du chapitre sont exposés les dispositifs destinés & unifier les
Maheshwari au nivean local et I'impact des institutions et des manifestations
associatives sur les relations entre les Maheshwari de Jaipur, Dans ma
description des structures actuelles de la Shri Maheshwari Samaj, je dresse
le portrait des présidents élus & partir des années 1960. Leurs compétences,
notamment dans le domaine des affaires, reflétent les modifications surve-
nues dans les objectifs et dans les structures de I’association. Puis, je présente
I'organisation des élections du comité directeur, les campagnes électorales
et les festivités que 1’association organise a différents moments de ’année.

Tableau 2. Recensement (1901} des castes commercganites de U'Eiat et

de la ville de Jaipur.
Jaipur State Jaipur City
{H: hamme { F- famime) {H: homime / F: femme)

Bania ou Mahajan Hindu 212'430

H 111321 H 11319

F 101159 F 10535
Bania ou Mahajan Jaih 38'140

H 20281 H 7314

F 18100 F  &%81
Agarwal” 50'912

H 28303 H 4005

F 22609 F 3834
Khandetwal Hindu £56'198

H 25910 H 2508

F 20288 F 27210
Khandelwal Jain 4714

H 29%3 H 1831

F 23 F 1804
Saraogi Jain 27931

H 14925 H 1520

F 13'006 F 1470
Mahashwari 1282

H 5949 H 655

F 5343 F 643
Oswal ™ 5'685

H 2963 H £54

F 2732 F 506

" |es Agarwal, qui sont majoritairemant hindous, comprannent un certain nombre da jains.
™ Les Oswal sont jains.
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L’analyse des élections et du repas communautaire annuel permet de
vérifier si, et dans quelle mesure, I'idéologie égalitaire de 1"association, qui
postule une égalité et une identité de principe enire tous les Maheshwari,
détermine réellement les relations entre les membres de la caste, L'étude
de ces deux manifestations offre par ailleurs un éclairage privilégié sur la
maniére dont les associations favorisent les rapports entre les différentes
catégories socio-économiques présentes parmi les Maheshwari de Jaipur.

LES MAHESHWARI DE JATPUR
Eléments démographigques

Le Maharaja Sawai Jai Singh Kachhwaha, gui fonda Jaipur en 1727, offrit
des conditions avantageuses aux marchands pour les inciter 4 s'établir a
Jaipur, dans le but d’encourager le développement commercial de la ville.
1) mit & levr disposition des terrains gratuits pour construire des magasins
et des maisons, les exempta du paiement d’impdts et les protégea conire
le pillage et contre 1'abus de pouvoir des thakir '3 L'Etat de Jaipur fut
surnommeé par 1a suite «Baniya Raj» —I'Etat des commergants — en raison
de Iimportance numérique des marchands et de leur influence sur les
affaires de I'Etat.

Les Maheshwari ont toujonrs été moins nombreux dans I’Etat et dans
la ville de Jaipur que d’autres castes commergantes, comme le démontre
le Census of India 1901 (Rajputana, Ajmer-Merwara, table X111: p. 206).

Les recensements effectués par les conseils de caste maheshwari de
Jaipur, ainsi que ceux de 1a Shri Maheshwari Samaj permettent de suivre
dans une certaine mesure les fluctuations de la population maheshwari de
Jaipur au cours du X1X® et du XX siécles 15
» en 1868: 495 familles — 2'500 personnes '*f;

* en 1901: 1'298 personnes (655 hommes et 643 femmes) 7,
¢ en 1934: 275 familles — 950 personnes;

13 Thakar: chef, propri€laire lerrien, persoone possédant des droits supérieurs sur la terre.

155 Tandis que le chiffre donné pour les années 1868 4 1962 indique 1'ensemble de 1a popa-
lation maheshwari, ceux qni sont mentionnés a partir de 1970 se réfgrenl exclnsivement anx
membres adulies de Passociation de caste.

1% [ eg chiffres ponr 1873 et §934 sont indiqnés dans un document datani de 1934 et sont
le produit des recensements ayant ¢té effecinés en 1873 et 1934, Ce document a £1é pnblid
en 1934 par le denxizme président de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipar.

157 1 g5 données pour 1901 sont tirées du Censys of India 1901 {Rajpuiana, Ajmer-
Merwara. table XII: p. 206).
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en 1954: 343 familles — 2'032 personnes %,

en 1962: 492 familles — 3'265 persomnnes;

en 1970: 821 familles — 3'500 membres,

en 1981: 1'050 familles — 5'000 membres;

en 1987: 1'636 familles - 7'368 membres (3'802 hommes et 3'566 femmes) 1%,
en 1991: 1'872 familles — 7'005 membres;

en 1993: 2'111 familles — 8'106 membres;

en 1995; 2'444 familles — 9'498 membres (pop. totale d’env. 15'000 pers.}.

En 1987,1a Shri Maheshwari Samaj entreprit un recensement particulié-

rement détaillé. Cette année-la, la population maheshwari comprenaii

11'284 individus, ¢’est-a-dire:

* 1'636 familles;

¢ 7'368 membres {3'802 hommes et 3'566 femmes);

* 3'916 «jeunes» (2'107 gargons et 1'809 filles) — 860 des 2'107 jeunes gens et
571 des 1'809 jeunes filles étaient en dge d’étre mariés.

Le recensement indique non seulementi le nom et ’dge des péres et des
maris, ¢’est-a-dire des chefs de familles, mais aussi le nom et 'age de leur
femme et de leurs enfants, Hressort de cette liste qu'une proportion impor-
tante d’hommes mariés vivent sous le méme toit que leurs parents et leurs
fréres mariés. Le partage d’un domicile commun ne signifie toutefois pas
que les corésidents géreni nécessairement leurs revenius en commun et
qwils cuisinent ensembile.

La baisse de la population maheshwari vers la fin du X1X* sigcle résulte
de Pémigration massive des commergants marwari hors du Rajasthan,
émigration qui fut encouragée par la consiruction des chemins de fer et
par le développement de nouveaux centres commercianx.

L'angmentation de la populaiion maheshwari depuis I’Indépendance
8’inscrit pour sa part dans un phénoméene d’nrbanisation: de nombreuses
familles quittérent les bourgades ou les villages ot ils résidaieni pour
s’insialler dans les grandes villes qui leur offraient plus de débouchés
professionnels et commerciaux. Certains immigrants proviennent de
Kishangarh, de Sambhar, de Bikaner ou des villages du district de Jaipur.
D'autres sont originaires de régions plus lointaines, notamment de I’Uttar
Pradesh. Certains Maheshwari particulierement qualifiés provenant de ces
Eiats proches ont ironvé des emplois dans les structures administratives
publiques ou privées de Jaipur. D’autres familles ont fui des régions poli-
tiquement troublées, comme 1’ Assam et le Punjab.

158 1 es données pour 1954, 1962 et 1970 sont basées sur I'ouvrage publié par 1a Shri Mahesh-
wari Samaj de Jaipur de 1987. Les chiffres indiqués 4 partir de 1970 concernent les membres
adulies de 'association de Jaipur et figurent dans les comptes rendus annnels de cetle derniére.

15 En 1087, 1a ville de Jaipur comptait 1'015'000 habitants.
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Aux chapitres IX et X, il sera tout particuliérement question des Mahesh-
wari qui ont longtemps résidé€ au Sind et qui se sont installés a Jaipur a la
suite de la Partition.

L’annuaire: une sonrce d’lnfoxmation privilégiée

En 1987, 1a Shri Maheshwari Samaj publia un annuaire comprenant des

informations particulierement détailiées sur la communauté de Jaipur,

Ce répertoire devait permettre aux membres de [a caste de resserrer leurs

liens et offre aux nouveaux venus la possibilité de connaitre I'histoire de

1a communauté et d’acquérir certaines données sur les familles maheshwari
anciennes et moins anciennes de Jaipur. L’ annuaire se présente comme suit:

* la premiére partic porte sur la caste des Maheshwari et comprend:
une priére i Shiva et une image du dieu, les photographies des membres
du comité chargés de la publication, un avant-propos du responsable,
les lettres de félicttations et d'encouragements rédigées par les cadres
dumouvement associatif au niveau du Rajasthan et de 'Inde, le mythe
d’origine, la liste des gotra et des 72 clans (khap/nakh), I'explication de
Satari Tij, une bréve présentation des structures et des objectifs de
la ABMMS et de ["association faitiére du Rajasthan;

s portant exclusivement sur Jaipur, la seconde partie fournit des infor-
mations sur I'histoire et sur les activités de ’association. Elle présente
les biographies et les photographies des présidents en fonction jusqu’en
1987, un historique des débuts de 1'association et un descriptif de ses
objectifs, des photographies des temps forts de la vie collective de
I'association (cortége de Mahesh Navmi, mariages collectifs, iéceptions
de personnalités importantes), les domaines d activité de 1'association,
la composition de ses divers comités, la liste des principaux cadres de
I'association & partir de 1925 (président, vice-président, secrétaire
général, ministre de I'éducation, président du fond d’entraide, ministre
des finances);

« latroisieme partie décrit la composition des comités de 1"association et
présente des rapports d’activités dans différents domaines (écoles,
ceuvres charitables, etc.):

— rapport d’activité des écoles de la Maheshwari Samaj:

— rapport d’activité des fondations que gére ["association;

— rapport d’activité dans divers domaines annexes

* (hopitaux, fonds de vaisselle, etc.);

— liste et photographies des membres de 1a Shri Mahila Parishad
(I"assembiée des femmes) et rapport d’activité;

— liste et photographies des membres du Shri Maheshwari Navyuvak
Mandal (groupe des jeunes Maheshwari) et rapport d'activité;
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+ la quatrigme partie du livre est consacrée a des recensements détaillés
de la population maheshwari de Jaipur, classée par quartier, par profes-
sion et par état civil. En organisant des recensements, I*association
maheshwari exploite un dispositif gne le pouvoir colonial avait élaboré
pour classer et pour contréler la population & des fins fiscales et mili-~
taires (Anderson 1996: 172). Pour sa part, elle utilise cet ontil dans nn
but distinct et cherche par ce moyen & consolider les relations entre les
membres de la caste.

Le premier recensement classe les Maheshwari par quartier: il précise
le nom et I"sge des chefs de famille, le nom de leur pére,le nom et I'dge
de lenrs enfants et de leur épouse, ainsi que I'adresse de la famille. Ces
informations permettent aux membres de Ja caste de localiser les familles
maheshwari du voisinage,

Le second recensement classe les chefs de famille en fonction de leur
profession (commergants, salariés, fonctionnaires) et les ventile dans
43 spécialisations commerciales et 26 emplois salariés. Il doit permettre
anx Maheshwari de pouvoir s’adresser aux membres de leur caste actifs
dans des secteurs administratifs on commerciaux qui les intéressent a
un titre ou i un auntre.

Le troisiéme recensement mentionne, pour chaque guartier, les jeunes
gens 4gés de plus de 18 ans et les jeunes filles dgées de plus de 16 ans,
précise leur dge exact, leurs qualifications scolaires, leur profession,
le nem de leur pére et 'adresse familiale. On trouve dans la rubrique
«gargons-filles»:

— en 1969-1970; 268 gargons et 237 filles;

- en 1981-1982: 675 gargons et 531 filles;

— en 1986-1987: 860 garcons et 571 filles.

Ce recensement doit donner aux parents des jeunes gens et des jeunes
filles & marier la possibilité de localiser des conjoints potentiels par
quartier et facilite 'enquéte sur les candidats dignes d'intérét. Par le biais
de leur cercle de connaissances et de parenté, ils peuvent en effet récolter
facilement des renseignements de premiere main aupres des voisins
d'un gendre ou d’une belle-fille potentiels. En cherchant a faciliter 1a
conclusion d’alliances entre les membres de la caste, I'annuaire §'inscrit
dans la méme logique que les foires de rencontre dont il sera question
au chapitre VII;

+ lacinquieme et derniére partie de 'annuaire se compose de 150 annances
publicitaires de commercants maheshwari qui ont financé la rédaction
de cet ouvrage. Ces publicités donnent ainsi vn apercgu des spécialisations
commerciales des membres actifs de la caste.
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Subdivisions lignageéres

Le recensement de 1987 contient un tableau intitulé «les noms de gotra des
familles de {a Shri Maheshwari Samaj: une vue d’ensembie». Le terme
gotra est utilisé ici d’une fagon assez peu arthodozxe, ¢’est-3-dire comme un
synonyme du terme khap (clan), voire du terme $akha (lignée). La référence
indifférenciée i des unités de niveaux distincts (lignée et clan) s’explique
par le fait que certains Mabeshwari utilisent leur nom de clan (hdp) alors
que d’autres se servent de leur nom de lignée (akha).

Le tableau mentionne en tout 106 gotra dont 27 réunissaient, en 1987,
1'119 des 1'636 familles maheshwari de Jaipur. Neuf gofra regroupaient 54 a
74 unités domestiques. Sept gotra comptaient de 30 4 49 familles et 11 goira
de 20 A 29 familles.

Les 27 gotra suivantes regroupent 1'119 des 1'636 familles maheshwari de
Jaipur:

Gotra nombre de families Gotra nombre de familles
Malnani 4 Falod H
Somani 72 Sodhani 30
Kabra 72 Jaju 79
Lohiya iti] Bahgti 29
Rati 85 Kathor 24
Jhanwar 57 Modani 26
Parwal o7 Totla 26
Sabhoo 56 Bhutra 24
Laddha 54 Mantri 24
Ajmera 19 Mandhana 24
Mundhra 49 Sadhani 22
Bihani 46 Dhoot 20
Totla 34 Chandak 20
Kachalia %}

Falod 31 Total 1119

Dix-huit autres gotra regroupent eutre 10 et 19 familles et réunissajent
en tout 251 familles. Les 61 gotra restant comptent moins de 10 familles
chacun et comprenueut en tout 266 familles.

Le tableau contient, dans I'ordre alpbabétique, Ia liste des gotrae préseuts
chez les Maheshwari de Jaipur et précise combien ces gotra comptent de
familles (parivar) dauns chaque guartier. La présentation des gorra dans le
tableau original figurant dans I’annuaire est alphabétique. Cette classifi-
cation aléatoire du point de vue sociologique atteste la volonté des rédac-
teurs de souligner 1"égalité de principe des Maheshwari.
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En menticnnant le nombre total de familles que comprend chaque gotra,
le répertoire indique toutefois indirectement les lignées dominanies de
la communauté maheshwari de Jaipur. La parenté, qui jonait avtrefois
un réle capital dans la structuration des conseils de caste traditionnels,
détermine encore anjourd’hui largement I’élection au comité directeur de
I’association. Les grandes et anciennes familles maheshwari de Jaipur
regroupent une trentaine de familles et sont aptes & réunir une centaine
de voix i, ce qui leur permet d’influencer les élections du comité direc-
teur de I'association et d’y étre en principe représentées en permanence,
La solidarité 4 I’égard de la parenté s’avére également essentielle dans la
gestion des institutions que posséde la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur.
Elle incite en effet les individns 4 consacrer leur temps 2 I'association en
collaborant au sein de divers comités ad hoc qui sont dirigés par un de
leurs parents,

La répartition des Maheshwari 4 travers la ville

I’annuaire répartit I’espace urbain en 15 quartiers et fournit, pour chacun
d’eux, des informations sur les familles de la communauté (cf. fig. 4).
L’accent mis sur la distribution territoriale est fondé sur 1'idéologie démo-
cratique de 1’association. Comme nouws I’avons vu aux chapitres 11 et III,
les modalités d'intégration des immigrants maheshwari dans les commu-
nautés locales ont subi des changements 2 la suite du développement du
mouvement associatif Au X1X* siecle, les conseils de caste réunissaient des
individus qui — on dont les ancétres — provenaient de la méme région.
Avjourd’hui, en revanche, les Maheshwari sont tous regroupés dans la
seule et unique association locale, ol ils disposent en principe de droits
égaux, notamment de celui d’élire les membres du comité directeur et
d’étre eux-mé&mes élus. L’égalité de principe entre les nonveaux arrivés et
les Maheshwari vivant a Jaipur depuis longtemps est garantie par des lois
électorales particnli¢res, Celles-ci prévoient que le comité doit étre formé
de représentants des différents quartiers, dont le nombre est proportionnel
4 celui des familles maheshwari qui y résident.

Comme le confirme I'annuaire de 1987, les Maheshwari vivaient tradi-
tionnellement dans certains secteurs de la vieille ville; ils étaient particu-
lierement nombreux dans les environs de Partanion Ka Rasta, entre la
Chaura Rasta et le Johari Bazar. Certaines familles habitent encore
aujourd’hui dans la résidence qui a ét€ construite par leurs ancétres. Quant

158 TJq interlocutenr mentienna i tire d’exemple les Ajmera, les Malpani, les Kacholia,
ies Saboo et jes Parwal.
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aux Patwa Maheshwari, ils vivent encore majoritairement dans une rue
parallgle 4 la Chaura Rasta, qui porte le nom de leur spécialisation profes-
sionnelle et qui s’appelle Pathwon Ka Rasta.

Figure 4:  Plan simplifié de Jaipur,

1-15: numéres répertoriés dans le fabl. 3 (ci-apris]; 16: Mirza Ismael Road.
A Dharmsala; B: Hopitad; C: Sidge de |"association, Maheshwarl Balika Yidyalya, Maheshwani Girls Public Scheel;
0: Mahestwari Senior Secondary Schoal (Tilak Magan); E: Mahestwari Public Schaol {Jawsahar Nagar).
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I’implantation des Maheshwari dans les guartiers périphériques sous
rubrique est un phénoméne récent, comme le montre le tableaun snivant:

Tableau 3: Répartition des Maheshwari par quartiers.

1969-1970 1986-1987 1995

Pers. Farn. Pers. Farn. Pars. Fam.
1) Visheshvar 1'596 194 1411 183 718 171
2} Purani Basti 919 125 1'520 Zi0 908 224
3) Topkhana Dash 944 138 956 166 594 142
4) Modikhana 412 56 437 54 162 a7
5} Ghat Darvaza 585 57 452 56 266 52
6) Ramehandra 214 27 514 78 318 79
7) Bani Park 280 i1 801 136 647 162
8) Shastri Nagar - - 1'025 151 809 185
9) Jhotvara - - 558 86 1307 369
10) C-Schema, Civil Linas 343 54 463 94 400 100
11) Tonk Fatak - - 1'001 142 1'3149 372
12) Bapu Nagar 470 57 541 a0 723 192
13) Adarsh Nagar - - 534 o4 370 78
14} Sathi Colony - - 334 50 218 49
15} Sodhala 95 18 652 A6 732 227
16} Mirza Ismael Road 298 53 - - - —
Total 6'156 vy 11'284 1'636 9498  2'444

En 1969 et 1970, sur 321 familles maheshwari 651 (79.3%) vivaient dans
les vieux quartiers de Jaipur (12 6,16),95 (11.5%) dans les quartiers rela-
tivement récents, proches du centre (7,10), et 75 (9.1%) dans la banlicue
€loignée (12,15).

En 1986 et 1987, sur 1'636 familles maheshwari, 747 (45.6%) résidaient
dans les vieux quartiers Jaipur, 475 (29% ) dans les quartiers récents proches
du centre (7,9,10,13) et 414 (25.3%) autres familles s’étaient établies dans
la banlieue (9,11,12,14,15).

En 1995, sur 2'444 familles maheshwari, 705 (28.8%) habitaient dans les
viewx quartiers de Jaipur (1 4 6), 535 (21.8%) dans les quartiers récents
proches du centre (7,8, 10, 13) et 1204 (49.2%) dans la banlieue (%, 11,12,
14,15).

Le déménagement des familles maheshwari dans les nouveaux quartiers
et dans ceux de la périphérie résulte de divers facteurs, tels que Paugmen-
tation démographique due aux naissances et a Pimnpigration ainsi qu’a
I"évolution du systéme de valeurs et des marques de statut social. Avecla
venue des nouvelles générations, certaines familtes établies dans la vieille
ville se trouvérent & I'étroit et furent obligées de construire des habitations
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dans les nouveaux secteurs. Les immigranis de fraiche date s’implantérent
principalement dans la banlieue de Jaipur, on ils purent acheter des
terrains &4 un prix abordable. La préférence pour les zones résidentielles
décentrées est aussi motivée par la recherche d’un standing de vie plus
élevé. De nombreuses familles de la classe moyenne et moyenne supé-
rieure, ainsi que les familles riches préférent aujourd’hui abandenner la
vieille ville encombrée et polluée pour s’établir dans des zones plus aérées;
elles y jouissent non seulement de plus d’espace d’habitation, mais peuvent
aussi, pour les plus aisées d’entre elles, garer facilement leurs voitures,
symbole de leur pouvoir d’achat et de leur appartenance aux sections les
plus prospéres de la société indienne.

Le niveau socio-économique de la famille détermine largement le choix
du lieu de résidence et le confort de celle-ci. Les familles pluidt modestes
construisent un petii bungalow de trois pieces dans la périphérie. Quant aux
familles trés aisées, elles s’offrent une luxueuse villa en marbre dans un
quartier proche du centre de la ville (C-Scheme, Bani Park, Adarsh Nagar,
Shastri Nagar).

La date d’installafion constitue également un facteur déterminant de la
distribution géographique: il v a une vingtaine d’années, les familles de la
classe moyenne pouvaient acheter des terrains dans des secteurs centraux.
Celies qui souhaitent construire une maison aujourd’hui, sont obligées de
s’insialler dans des quartiers plus excentrés en raison de "augmentation
du prix du terrain, (Tonk Fatak, Jhotwara, Sodhala, Shastri Nagar). En
1995,372 familles maheshwari vivaient ainst 3 Tonk Fatak, 369 & Jhoivara,
222 a Sodhala et 195 4 Shastri Nagar. Au cours de la deuxieéme moitié du
XXe sigcle, la proportion de la population maheshwari résidant dans les
vieux quartiers { Visheshvar, Purani Basti, Topkhana Desh, Modikhana,
Ghat Darvaza, Ramchandra) n’a en revanche fait que de diminuer.

Depuis quelques années, on note foutefois une tendance 2 la revalon-
safion du Centre historique. Certaines riches familles de bijoutiers restau-
rent entigrement leur haveli 1% ancestrale située dans le Johari Bazar ou
dans les Tues environnantes, La situation cenirale de leur habitation, son
luxe et son confort compensent les inconvénients de la vieille ville.

La répartition actuelle des Maheshwari sur Uensembie du tissus urbain
n’entraine pas pour aufant leur dispersion absolue. Les facteurs qui prési-
dent 3 Iinstallation dans I'un ou I’autre secteur contribuent en effet souvent
au maintien de liens préalabies et favorisent la création de nouvelles rela-
tions: les familles s’établissent parfois a proximité de membres de leur
parenté ou de leur cercle de connaissances. Laffiliation de caste peut
également jouer un réle dans le choix du liey de résidence, les promoteurs
immobiliers accardant volontiers une priorité aux membres de leur caste.

181 Havelr: ancienne demeure fortifiée des princes rajput et des riches commergants.
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Les Dhat Maheshwari, qui viennent du Sind, vivent ainsi majoritairement
dans une colonie de Tonk Fatak, qui est avant {out occupée par des Sindhi.
I’entreprenent qui avait acheté le terrain, avait vendu des parcelles exclu-
sivement a ses fréres de caste et & d’autres communautés de réfugiés origi-
naires du Sind.

Les Maheshwari de Jaipur s’efforcent parfois de stimuler les contacts
entre eux en créant des associations de quariier. ]Les familles de Tonk Fatak
digposaient ainsi au milieu des années 1990 d’une telle association et
avaient méme construit un batiment communautaire oi elles organisaient,
sur une base réguliére, des rencontres et des lectures de textes sacrés et
célebraient, d’une facon plus épisodique, certaines festivités.

Les membres de la caste se retrouvent évidemment aussi dans le cadre
des diverses activités et institutions de Ia Shri Maheshwari Samaj de Jaipur,
dont le sigge est situé dans la vieille ville, 4 1a Singhon ka rasta.Les enfants
et les adolescents se fréquentent par ailleurs dans les écoles maheshwari,
tandis que leurs parents s’y rencontrent lors des soirées informatives ou
récréatives. Une partie des hommes, des femmes et des jeunes gens colla-
borent en ontre activernent an sein des comités de I’association locale. Tous
les membres de la caste ont par ailleurs 'occasion de se retrouver régu-
lizgrement lors des grandes manifestations qui sont organisées par la Shri
Maheshwari Samaj, notamment lors du grand repas annuel qui réunit
environ 15'000 personnes et qui se tient sur le terrain entourant un des
établissements scolaires de association %2, Comme de nombreux individus
ont les mémes spécialisations commerciales, ils se ctoient également dans
le cadre de leur activité professionnelle. Le bazar de Jatpur constitue un lien
de rencontres privilégié pour les commercants spécialisés dans le domaine
de la pierre préciense.

Il n’en reste pas moins que 1a dispersion géographique et I’origine diver-
sifiée des familles maheshwari de Jaipur entrainent uvn certain anonymat
qui complique entre autres la conclusion de leurs alliances matrimomniales,
Pour venir en aide aux parents qui trouvent difficilement des conjoints pour
leurs enfants, 'association a non senlement publié en 1987 un annuaire
mats organise en outre depuis 1995 chaque année une foire de rencontre.
Elle envisageait en 1997 de créer une agence matrimoniale destinée aux
membres de la caste (cf. chap, V1I).

Les activités professionnelles des Maheshwari de Yaipor

En tant que capitale du Rajasthan et centre commercial important, Jaipur
a non seulement fourni dés sa fondation des perspectives professionnelles

162 1 'école est située & Tilak Nagar, proche de la Sethi Colony <t du Bapu Nagar.
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aux Maheshwari locaux, mais a également attiré des Maheshwari des villes
et villages des alentours ainsi que des immigrants d’autres régions.
L’'augmentation de la population maheshwari de Jaipur, qui a doublé entre
1969 et 1987, refléte clairement le pouvoir d’attraction de cette ville.
L’annuaire de 1987 oflre une vue d’ensemble des sphéres d’activités des

Maheshwari de Jaipur cette année-la:

[ ¢ants g4 prof libérzles
Bifpurterie
Commerces des piemes précieusas

et semi-précieuses 264
Caurtage sn bijouterie £1
Artisens an bijoutesie 22
{ndusirie thlatus, aciéria, raducian 64
d'équipements giortianiques, et} ®
Céidales, fwiles, dpices, he
Commerces da céréalss Bt da sucre 07
Courtage dfans le commerce de cérésles et da sucre 36
Commences d'épices ot de produits shmentaires e
Commerces d'huile st de leatilles 2
Commerces et courtages de thé 69
Commesces d*huile et da beurre claiifié 35
Courtage d'huilz et de baurre clanfié 3
Commerses de confiseres et o amuse-pueus salés il
Epiceries 45
Commences de semances céréaligies 10
Hotef et rastaurant” 14
Texiilas
Commesces & courtage fe exiles ]
Comwmerces de lingerie et de prétA-porter 54
Commeices de tapis en fthres vegétales et arificielles 17
Savon, fer, acler, plastigue, bois. produits chitmig
Commences de savon i
Commerces da mewbles en fer et en atiet .1}
[¥ de boiz et de contreplag 13
Commarces de plastic 14
Commerces de produits chimiques 14
Fl ios et da produits médicauy 2
Ao, pldcas meraniques, prevs
Commarcas &'autns et de pneds 13
Commerces de maghings st de pidces mcanigues 16
Commerces de pigces automeohiles, 16
de seooter st e cyeles
Commerces de roulement & bitles 1B
Transport 26
Commarces " apparels dfectiquss &
Commarces de prduits arbisanaux 12
Commarces de fivies et de papaterie 24
Imprimeries 15
Canstruetion
Commerces de ciment et de matérie! de consmuction 10
Entranrises de construction 19

Finances
Bawse 7
Finances gt courtags 30
Experts-tomptables 29
Avpeats i6
Médaing 28
Commares divers itherbon, fardme, neix de batel, verma, il
painture, agance de voyage, sic,)
Fonclignnaires
Ensaignants 56
Employés du Département des finances du Aajasthan €
{Les ostes sont précisés)
Employés de Iz Banqua du Rjasthen 5
{tes postes sont prégisds)
Criployés te 1a Reserve Bank of india 8
Employés de la State Bank of Bikaner and Jaipu 18
Empliyes de I3 Bank of Batoda il
Employés de iz Naw Bank of India 15
Employés de la ICD Bank i2
Emplayés d'autres hanques paid
Comite de développemant da Jaipur 4
Compagnies d'assuances sw la vie 14
Agents des compagnies d'assurences sur la vis 7
Tritunal {Les postes som précisés) 4

Département de Ia police st des affaires mifitaires ]
Dpartemant de g poste et des idlécommunications M4

Départsment du commence L
Département d'glectricité b
Saecratariat du Rajasthan 1
Employss de {'hiipital de Etat 16
Autres départements ds I'Etat 85
Comptables 7
National Enginecting Industnes it}
Employis d'anirapricse privées 3
Total;
Commengants st proteseions libérales 1743
Fonetionnail es 493
Employés o antraprises privéss 321

* Les spécialisations des industiels na sont pas systématiquement indiqudes dans i'annyaire.
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En 1987, un peu plus des deux tiers des membres de I'association étaient
des indépendants et un tiers des salariés ou des fouctionnaires d'Etat 162,

L'annuaire mtitulé «All India Maheshwari Professional’s Directory» que
la ABMMS publia en 1997 permet de constater qu’un nombre croigsant de
Maheshwari exercent une profession libérale. Les chiffres concernant
Jaipur indiqués par la ABMMS ne sont pas exhaustifs  cause du manque
de coopération d’une grande partie des professionals locaux, qui n’avaient
pas pris la peine de retouruer le questionnaire leur ayant été adressé.

Tablean 3: Nombre et spécialisations des professionals maheshwari de Jaipur.

Annuaire de fa Shri Annuaire de la ABMMS,
Meheshwari Samaj (1987)  données de Jeipur (1997}
Avocats 16 9
Experts-comptables 29 42
Cadres d'entreprise 19
Médecins 28 36
Entrepreneurs «Professionalss * 15
Autres g

te terme amofessionalr désigne les individus qui exercent une profession libérale nécessitant une formation
pointue, talle qu'avocat. médecin, expert-compiable ou consultant dans différents domaines technigues et financiers,

Le tableau de ['annuaire montre que certains Maheshwari ont continué
a smivre les voies commerciales traditionnelles telles que Ie négoce du
textile et des produits agricoles tandis que d’autres se sont orientés vers
celui de marchandises plus techniques, notamment des produits pharma-
ceutiques et des piéces mécaniques. A partir des années 1970, ils furent
nombreux a se lancer dans le domaine de la bijouterie et, dans une moindre
proportion, dans celui de la Bourse a partir des années 1980,

Le commerce de la bijouterie a Jaipur était traditionnellement contrdlé
par les Jain. Son histoire remonte 2 la fondation de la ville, lorsque le
Maharaja Sawai Jai Singh Kachhawaha invita les bijoutiers les plus réputés
de Delhi, Lahore, Bénares et Agra 4 s’établir avec leurs familles dans la
nouvelle cité 164,

Le bazar principal de la ville s’appelle d’ailleurs le «Johari Bazar», le
marché des bijoutiers. Si la bijouterie haut de gamme était autrefois destinée
essentiellement aux princes, aux Rajas et aux Nababs, eile est aujourd’hm

162 Selon les estimations de certains Maheshwari de Jaipur, 70% des Maheshwari sont des
commetgants ¢t 30% des salariés,

164 Solitaire International (1994; 23)
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surtont produite ponr Pexportation. En 1992 et en 1993, 70'000 artisans de
Jaipur, répartis dans 6'000 vnités différentes, travatllaient pour I'indnstrie
de la pierre fine et de la bijonterie; 15'000 a 20'000 d’entre eux étaient
spécialisés dans la fabrication des bijoux et 30'000 & 55000 artisans
travaillaient dans la taille, le polissage et la gravure de gemmes précieuses
€t semi-précienses 165,

Depuis gne l'indwvstrie de 1a bijouterie s’est orientée vers I’exportation,
de nombrenses castes, dont les Maheshwari, ont opté pour le commerce de
la pietre préciense et semi-préciense. Selon une étude publiée en 1994 par
le Gem & Jewellery Export Promotion Council, 80% des fabricants de
bijoux de Jaipor travaillaient alors dans 'entreprise familiale déja existante
et 20% avaient fondé lenr propre entreprise. Pour la taille de la pierre
précieuse, la proportion &tait inversée: 20% travaillaient dans I’entreprise
familiale et 80% avaient ouvert leur propze entreprise. Le cas de la taille
de la pierre semi-préciense est encore plus spectaculaire: 85% des commer-
cants spécialisés dans ce secteur avaient créé lenr entreprise enx-mémes 166,
Le commerxce des pierres semi-précienses tente en particulier des jeunes
gens (it ne disposent que d’nn petit capital de départ: le matérian brnt est
relativement bon marché et pent étre acheié an fur et 3 mesore des
commandes. Cette filicre pevt en outre s"avérer treés lucrative et servix, en
cas de rénssite, de tremplin an commerce des pierres précienses.

Ce négoce qni nécessite des capitanx €levés est auréolé d'one image de
luxe et de raffinernent. 11 a la réputation de créer des contacts profes-
sionnels valorisants avec des grands marchands et avec vne clientéle
fortnnée. Nécessitant de fréquents voyages d’affaires & I'étranger, il
impligiee en outre vn style de vie cosmopolite et ouvre la perspective de
gains importants. Chague jeime bijoutier de Jaipnr réve ainsi de faire un
jour partie de ces rares magnats de I'émeraude gni possédent des sncenr-
sales 2 Bangkok, & New York et &4 Hongkong.

Le commerce des gemmes offie par aillenrs une avenue professionnelle
aux jennes gens dotés d"une formation scolaive limitée qui ne leur permet
pas d’accéder 4 des emplois technigues, Il exige en revanche un apprentis-
sage long ei complexe qu'ils effectuent en travaillant an sein de I'entreprise
familiale on pour le compte d’une connaissance de lenrs parents.

183 En 1994, un artisan hautement qualifié gagnait 15'000 roupies pa1 mois, un artisan
qualilié 5'000 4 8'000 roupies, un artisan semi-qualifié gagnait 1'000 & 2'000 roupies et un
artisan non qualifié¢ gagnait 1'000 roupies par mois. Sofitaire International (1994 26).

198 Solitaire International (1994: 26).
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UN INSTRUMENT DE REFORMES

A ses débuis, le mouvement associatif maheshwari consacra de grands
efforts a la promotion des réformes sociales: il chercha 2 mettre un terme
aux pratiques qui étaient associées aux castes basses (par exempie, le verse-
ment d'une compensation matrimomale} ou qui étaient condamnées par
fes mouvements réformateurs hindous et par les agents du pouvoir colo-
nial (le mariage d’enfants, le purdah, les danses des courtisanes, les
dépenses ostentatoires, ete.). Il s’efforga en outre d’imposer des pratiques
el des valeurs propres aux castes hautes ou gue I’Arya Samaj considérait
comme typiques de la tradition hindoue,

Les ohjectifs initianx de la Shri Maheshwari Samaj

La Shri Maheshwari Seva Samaj de Jaipur fut fondée Je 24 décembre 1925
lors d'une rénnion qui rassemblait une soixantaine de Maheshwari et au
cours de laguelle un culte fut rendu au dien Mahesh. Son programme initial
s’est beaucoup modifié depuis sa fondation ¢t s’est adapié aux besoins des
membres de la caste et aux circonstances historigues. D’aprés I'ouvrage
publié par I’association de caste en 1987, elle centra, an moment de sa créa-
tion, son programme sur les objectifs snivants:

* lutter contre les «maux soclaux»: metire un terme & la célébration des
mytyu-bhojun 1%, au mariage d’enfants, a la conclusion d'alliances entre
des hommes dgés et des jeunes filles, & la pratique du versement d’une
compensation matrimoniale, 4 la dot et au purdah,

* améliorer I'hygiene publique en luttant contre ’habitude des membres
de ta caste de jeter apres les festins les détritus dans les rues 1%,

* luiter contre les coutumes immorales et le gaspillage: interdire les chan-
sons grivoises, les danses des courtisanes et Ies feux d’artifices 4 I'ocea-
sion des mariages;

* développer les relations de solidariié entre les Maheshwari de Jaipur
et d’ailteurs: créer un fonds d’entraide pour aider les membres pauvres
de la caste, encadrer les Maheshwari venus a Jaipur pour snivre des trai-
tements médicaux et créer une réserve d’ustensiles destings a &ire
préiés aux familles pauvres pour la préparation et la distribution de Ia
nourriture servie aux mariages;

* promouvoir I'éducation des jeunes par la création d*une bibliothéque
et I'organisation de séances de débats et de classes du soir. Fortifier les
jeunes par 'exercice physique.

W7 Myevu-bhojan: grand 1epas organisé & Foccasion des {unsrailles.
W et objeetif faisail suite anx réformes sanitaires entreprises par les Anglais.
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1l est intéressant de noter que ce programme initial ne mentionne pas
le probléme du remariage des veuves, probablement parce que le sujet éiait
trop polémique. Tont en continuant i déployer ses efforts pour réformer
les pratigues matrimoniales et surtont pour réduire les dépenses ostenta-
toires, I'association s’investit depnis les années 1960 avant tout dans le
développement d’institntions qui devaient favoriser I’avancement social et
&économique de la caste et renforcer la solidarité enire ses membres.

Une associatinm dirigée par une élite intellectuelle progressiste

Les fondateurs de I’association appartenaient a I'élite intelleciuelle de la
caste et présentaient ainsi un profil trés différent des notables des paiicdyvat,
qui étaient recrutés principalement parmi les chefs des principales lignées
de la communauté. Deux des quaire peres fondateurs possédaient des
diplémes universitaires ' FL.R. Toshnival avait une maitrise en sanskrit &t
occupa pendant 15 ans un poste de professeur dans le célébre Meo College
d'Ajmer " R B. Jahwar, licencié en droit {LIb) de 'université 4’ Allahabad,
recut en 1923 des Britanniques le titre honorifique de Ray Bahddur V7! et
devint membre du Jaipur State Council et Chief Justice du tribunal de
Jaipur. Avec Pappui de G.D. Birla, il popularisa I'usage du hindi dans les
iribunaux ei se distingua en outre par ses activités philanthropiques!”2,
Trois des quaire premiers présidents de la Shri Maheshwari Samaj
de Jaipur appartenaient 4 I’élite occidentalisée de la société indienne;
ils avaient acquis leur formation universitaire en dehors de I'Etat du Rajas-
than et occupaient des fonctions importantes dans ’administration gouver-
nemeniale. Ils élaient par ailleurs proches des mouvements réformateurs
hindous ¢t I'un d'enire eux fut méme un Arya Samajiste militant. En raison
de leur formation intellectuelle, de leur profession et de leur systeme de
valeurs, ils agissaient comme des médiateurs privilégiés entre la société
coloniale et lenr caste. Ils cherchaient 2 favoriser son développement ¢n
exploitant les possibilités qu offratent ’associationnisme, la presse et les

W1 Ces peres fondatenss 8" appelaient H.R. Toshnival, R.B. Jahwar, $.L. Kabra. V.C. Nanglia.

17 14 publication de la Shri Maheshwari Sama] de Jaipur de 1987 précise yue H.R. Tosh-
niwal faisait le commerce de voitures importées d° Angleterre, des USA et d'Trlande. T avait
également possédé un commerce en gros de kéroséne qu'il perdit en prenant pagl & un
monvement de prolestation contre I'augmentation des laxes sur le commerce de celee
marchandise.

T Ray Bahadur:titte honorifique élevé conféré par les Britunnignes durant la colonisation
de I'Inde.

17> 11 encouragea be développement d'instilutions seolaires el oflrit des bourses & un certain
nombre d"étndiants, En tant que notable, il inangura le Jaipur Paujrdpel {cenlre d"accucil pour
les animanx malades et vicux), des climignes ayurvédiques el des orphelinats.
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sociétés pédagogiques. Ces péres fondateurs promurent en ouire des
concepis auxquels les Britannigues souscrivaient, notamment la notion de
«progres». A la différence de la grande majorité des présidents qui furent
élus dés les années 1960, ils ne faisaient pas partie de 1’¢lite socio-écono-
mique de la caste et n’étaient ni de grands commercants, ni des industriels.
Leur stature intellectuelle et le prestige qui était attaché a leurs fonctions
dans les structures administratives coloniales faisaient d’eux des person-
nalités de référence idéales durant la période de réformes ol de nouvelles
valeurs furent introduites dans la communauté maheshwari.

L’ouvrage publié par la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur en 1987 donne
quelques éléments biographiques sur ces premiers présidents de 'associa-
tion, informations qui furent complétées par des récits de personnes igées
de la communauié,

Shyam Lal Kabra:

né en 1878, fui président entre 1925 et 1929 et de 1930 4 1937, Ni riche, ni
particuligrement instruit, il fut avant tout un intellectuel et un progressiste.
Il publia des poésies, perdues anjourd’hui, ainsi que des articles, dans
lesquels il dénongait le mariage des enfaunis et pronait le remariage des
veuves.

Ganesh Narayan Somani:

né en 1878, fut président de 1929 4 1930. 11 obtint son B.A. 4 I'université
d’Allahabad en Uttar Pradesh et devint plus tard secréiaire personnel du
Maharaja de Jaipur. Au moment de sa retraite, il était le porte-parole du
gouverneur du Rajputana. Il présida la réunion de la Maheshwari Maha
Sabha tenue 3 Amravati en 1907 et de la All India States Peoples Confer-
ence organisée a Nagpur en 1920, Ganesh Narayan Somant avait la répu-
tation d’étre un travailleur social dévoué et un adminisirateur hors pair,
11 était un fervent partisant de I’ Arya Samaj 17 et soutenait le programme
de réformes de ce mouvement, En 1932, il se rendit a ses frais a la troisiéme
couférence de la Table Ronde de Londres. En tant que secrétaire personnel
du Maharaja, il ne fut pas un sympathisant du Congrés durant sa carriére
professionnelle et ne se rapprocha de ce parti qu’aprés sa retraite, an début
des années 1940,

JP. Kacholiva:

né en 1886, fut président de 1937 2 1960, i 'exception de 'année 1948,
Le Dr JP. Kacholiya avait obtenu un B.A. du Maharaja College de Jaipur
et était diplomé du Medical College de Lahore. De 1915 4 1920, il exerca

i* 1l finanga entre anire ta conslruction d*un four crémaloire qui permettait d’économiser
du bois et d*accomplir plos aisément les rituels fanéraires de I' Arya Samaj.
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la profession de médecin dans un cabinet privé et occupa par la snite des
fonctions officielles au Ministére de la santé. Il termina sa carriére en
1943 comme surintendant du Lady Willington Hospital de Jaipur, Il était
respecté pour ses hautes qualifications et son dévouement & la cause
sociale. Opposé au parti du Congras 174, 1l estimait que I’association devait
s’occuper exclusivement de problémes sociaux et ne pas se méler de poli-
tique. J.P. Kacholiya était par ailleurs un notable influent de 1a caste et Stait
doté d’une parenté étendue a Jaipur.

Le profil des présidents ultérieurs a suivi I’évolution des activités de
Passociation.

Un espace d’affrontement et de négociation

Les objectifs poursuivis pa1 "association de caste de Jaipur pendant les deux
premigres décennies de son existence montrent que le passage du pafcayat
au mouvement associatif fut non seulement marqué par des ruptures, mais
également par des continuités. Pendant une dizaine d’années, la Shri
Maheshwari Samaj fut d’abord le fer de lance d'éléments réformateurs
proches de "Arva Samaj. Par la suite, elle fut conirdlée par des Mahesh-
wari plutit conservateurs qui entretenaient des rapports de bonne intelli-
gence avec les membres orthodoxes de la communauté, notamment avec
les responsables des anciens conseils de castes. La prise de pouvoir de
Pancienne élite provoqua une réorientation des objectifs de I’association.
La Shri Maheshwari Samaj cessa de protesier conire certaines coutumes
qu’elle avait combattues a ses débuts et s'effor¢a avant tout de développer
des institutions éducatives pour favoriser la mobilité sociale du groupe.
Cette évolution se refléta dans le changement de la présidence. Comme les
éléments modérés et conservateurs considéraient G.N. Somani comme trop
progressiste, ils le remplacérent en 1930 par un président plus modéré.

Pour manifester leur désaccord avec les objectifs de la Shri Maheshwari
Samaj, les Maheshwari progressistes eréérent en 1938 une nouvelle asso-
ciation pour promouvoir les réformes négligées par ia Shri Maheshwari
Samaj. Cette institution portait le nom de Maheshwari Svayamsevak Dal,
qui peut &tre {raduit par «groupe au service des Maheshwari». Elle se
faisait aussi appeler Maheshwari Navyuvak Mandal, groupe des jeunes
Maheshwari, parce qu’elle réunissait principalement des Maheshwari de
la jenne génération.

174 Erant donné quiil était 2u service du Gouvernemont jusqu'en 1943, LF. Kacholiva ne
pouvait se monfrer favorable an Congrés. Son attitude polifique n’était pas partagée par tous
les Maheshwari dont certains étaient des partisans da Praja Mandal (Tiwari 1991: 103).
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L'un des instigatcurs du Maheshwari Navyuvak Mandal explique les
débuts de "association:

Ceux do pasicayar et cenx de la Samaj étaient devenus un. Les membres de
la Maheshwari Samaj et les gens du panchayat participaient awx prka 17,
assistajent aux mariages d’enfants et prélevaicnt de I'argent 4 ces occasions.
Cetnx de s Maheshwari Scva Samaj avaieni comme seuol abjectif de gérer
Yécole; ils voulaient que celle-ci fonctionne & tout prix. C'est pourguoi ils
prélevaient de I'argent & I'occasion des nukta ot des mariages d’eufants 176,
cing reupies des uas, sept roupies des autres. [...] An moment de la
pairdvni 17, les familles du marié et de la mariée devaient donner de I'argent
4 la Samaj pour faire vivre I'école. Ces responsables se désintéressaient de
tout le reste: ils ne luttaient pas contre le purdak, le mariage d’enfants, les
mosar (les festins de funérailles), tes nyord (les festins). s ne se préaccu-
paient pas de la sevd 178 de la Samaj.

Pour nouns opposer & eux, nous avons donc formé en 1938 une antre orga-
nisation, le Maheshwari Navyuvak Mandal, dont j*étais le président. Noire
burean se trouvait A Partanion Ka Rasta. Au début, on était 15 4 20 membres,
puis, en quatre ans, on &iait au nombre de 400. Cela ne codtait rien de
devenir membre.

Comme & Calcutta, le clivage entre éléments conservateurs et éléments
progressistes ne coincidait pas seulement avec un écart générationnel,
mais également avec des options politiques divergentes. Alors que la Shri
Maheshwart Samaj gardait une posifion de nentralité politique, le Mahesh-
wari Navyuvak Sangh (Mandal) soutenait le Praja Mandal, qui regroupait
dans les Etats princiers les sympathisants du Congres 7%, Comme le
confirme S.N. Tiwari (1991: 103), «the Maheshwari Navyuvak Sangh though
formed with a social object, helped the Prajamandal movement of Jaipur
State, Its members had association with the leaders of Jaipur Prajamandal
and did not hesitate 1o join Prajamandal mecting and processions.» Un des

1% Nukea: festin,
16 Pour des informations sur le mariage d’entants, voir Je Chap. VL.

1% Pairavar: rituel qui a tieu avaut le départ de la marlde pour le domicile de sa belle-
famille.

178 Sovd: service, soin fait 3 quelqu'un, adoration d'une divinité, dans lo cas présent: service
rendu & la custe, c'est-a-dire encouragement au progrés,

172 e Jaipur Praja Mandal, fondé en 1931 (cercle des sujets), militait en faveur de réformes

sociales et de la promotion du «Khddi», 11 fut dirigé depuis 1936 par Pt. Hira Lal Shastii et
depuis 1938 par Jamna [.al Bajaj, un proche collaborateur de Gandhi. En 1937-1938, le Jaipur
Praja Mandal commenga 3 revendiquer des réformes constitutionnelles ¢t agraires dans I'Etat
de Juipur (Pande 1994).
Pour enrayer 'action du Praja Mandal. le Gouvernement de Jaipur édicta deux lois cn 1938,
La premitre stipulait que tout rasscmblement public devait faire I'objet d'uue antorisation
expresse de la part du Gouverncment. La seconde obligeait toutes les socideés anciennes et
nouvelles a Hre reconnues par le Gouvernement (Sharma et Vashishtha 1993: 117-118).
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principaux membres du Maheshwari Navyuvak Mandal ¥ fut chassé de
Jaipur pendant sept ans 151,

5i les membres de la Maheshwari Samaj et ceux du Maheshwari
Navyuvak Mandal divergeaient d’opiniens dans le domaine politique, leur
opposition se concentra surtout sur diverses pratiques sociales (cf. chap. V1),
Pour diffuser son programme de réformes, le Navyuvak Mandal utilisa diffé-
reuts moyens tels que la publication d’articles, ’organisation de conféreuces
et méme la mise sur pied de cortéges:

Nous avons donné des lectures d'un endroit & I'autre ct fuit de la publicité.
Cela a eu de I'effet. Nous les avons convaincus. Les nuktd ct les mariages
d’enfants ont disparu. Lorsque tout le travail fut réalisé, le mariage d'enfants,
les repas sur la route, les auked. .. lorsque tout cela fut terminé, notre orga-
nisation s'est dissoute,

Le Navyuvak Mandal recourut si nécessaire i la force physique pour
exXprimer son opposition, notamment 4 I'organisation de grauds festins dc
funérailles qu'il considérait comme un gaspillage de ressources pouvant
étre utilisées pour le progrés de la commuuauté:

En quatre ans, nous avons réussi & mettre fin au nektd, au mariage d’enfants,
aux danses des prostituées et aux repas collectifs qui £tatent organisés dans
fa mue. Ceux de la Maheshwari Samaj étaient opposés & nous parce gu'ils

13 Sjta Ram Patwari rappelle sa période J’exil de 1932 a 1939:

«A Tépoqne, il y avait nne dispute entre deug partis. L'on des deux partis, qui regroupail
33 familles, u déposé plainte contre moi parce gue j’avais invité Toshniwal. Cela déplaisait 3
ce groupe que ks gens écoutent mes discours sur le développement de la communauté,

Le Gonvernement me surveillail 4 cette épogue. La question de 'Indépendance était dans
Iair. Les gens répétaient des slogans disant gne nons conquérions notre indépendiice et qur'il
fallait boyeotter les étrangers. Le Gouvernement a pensé qoe j*étais un homme éduqué et que
i'allais causer des problémes & I’avenir et il m’a chassé. Iai di quitter Jaipur pendant sept ans,
¢'est pourquoi les gens disent que je suis un partisan de 'Indépendance, un «freedom fighters,
Le Shekhavat étail i 1"époque wn Etat indépendant de Jaipur, alors je me suix installé 1a-bas
a Bagar, prés de Jhunjhunu, & 190 miles de Jaipur. A Bagar, j’enseignais & 1'école secondaire
lc commerce, Phistoire, la géographie et Panglais. Je venais h Jaipur le swinedi et repartais le
lundi. Dimanche, je faisais mon travail, La police ne disait rien. Un officier de polive vivait joste
¢n face de ma maison. Il me voyait aller et venir, Je voyageais en train fusqe’a Jhunjhann,
A Ia pare, quelgn'un venait me chercher en char i dromadaire et j'étais également accompagné
d’nn garde du corps armé pour me protéger des brigands.

Pendant Jes sept ans ait j'étais chassé de Jaipur, lcs membres dn Congys ne se sont pas occupés
de mes vieux parents. Trés en coldre, j’ai quitté e Congrés et suis entré il y a 50 ans an RSS
(Rashtriya Swayamsevak Sangh: Association des velontaires nationanx). Je paie actuellement
dus eotisations an Jana Sangh [fondé en 1951] et an RSS. ..»

31 Durant les années 1930, Je nombrenx sympathisants dn Praja Mandal forent chassés
de Juipur et de Bikaner on emprisonnés, ce qui meita {a All India Marwari Federation & inter-
vesiir aupres des divigeants pour supprimer des lois répressives qui ébaient contyaives 3 1intdrdt
public (Tiwari 1991: 104).
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wari Samaj €tait d’accord avec les mukrd, mais nous y &ions opposés et nous
en avons arrété la préparation. Lorsqu’il y avait nn zek:d, nous nous sommes
assis prés des chaudrons et avons empéchéla préparation du repas. Cenx
du panchayat et de 1a Samaj nous ont expulsés avec I'aide de la police. Par
contre, alors que le repas était desting 4 1'000 personnes, seulement 300 sont
venues, La nourriture préparée pour les 700 personnes réstanies fut
gaspillée. Cela se passait en 1939. Par la snite, la célébration des #ukid cessa.

craignaient que I'école dont ils s’occupaient, ne soit fermée. La Mahesh- f‘
|
|
|
i

Occasionnellement, le Maheshwari Navyuvak Mandal recruta des alliés
parmi des jeunes Agarwal qui partageaient la méme idéologie réformiste,
montrant ainsi que les clivages idéologiques et politiques initracastes coin-
cidaient parfois avec des solidarités intercastes:

Nous avons organisé des défilés contre la Shri Maheshwari Sa.maj‘ avec I'aide
des Agarwal Nous étions pev nombreux et il fallait &tre davantage de monde
pour former un cortége; alors les Agarwal, qui avaient une organisation de
jeunes, forte de 100 A 200 hommes, nous ont aidés, Nous avions des contacts
de longue date avec les Agarwal. Lorsque nous leur avons demandé de
I’aide, ils nous I'ont donnée. Nous avons formé un cortége de 430 hommes.
Proportionnellement 4 la population totale de Jaipur qui s’élevait alors &
35'000 personnes, 400 hommes &tait un nombre assez important.

Pour combattre les Maheshwari de tendance orthodoxe et faire pression
sur leurs adversaires, ils recoururent également a ’appui de I’ Arya Samaj
et s¢ servirent en outre des dispositions légales qui sontenajent leur
programme de réformes {(cf. chap. V1).

Les réformes actuelles

Comme nous le verrons dans les chapiires VI et VI, la Shri Maheshwari
Samaj cherche, aujourd’hui comme par le passé, & promouvoir des réformes
dans différents domaines, en particulier dans le domaine matrimonial. Elle
lutte notamment contre les dépenses ostentateires et s’efforce de contrdler
la pratique de la dot de diverses manigres. Ne se contentant pas de proner
des réformes par le biais d’articles ou de discours, elle organise depuis 1995
anmuellement des foires de rencontre, parfois suivies de mariages collec-
tifs. La Shri Maheshwari Samaj a en ountre créé plusiewrs écoles qui doivent
accroftre les compétences scolaires des jeunes Maheshwari, favoriser leur
avenir socioprofessionnel ainsi que la prospérité de I'ensemble de la caste
{ctf. chap. V}. Depuis quelques années, elle organise par ailleurs des stages
de socialisation, appelés camps de samskar 182,

182 1. Kapani (1992:43) explique que, dans son acception couranie, ce concept samskdr fais

178




LA SHRI MAHESHWARI SAMAJ DE JAIPUR

Les stages de socialisation pour les jeunes gens et les jeunes filles

Ces stages doivent modeler le systéme de valeurs de la jeune génération
et des femmes. Ils visent & inciter ces catégories sociales, qui influencent
d’une facon décisive le devenir de la caste, & conserver ou 2 adopter des
valeurs qui doivent contribuer i ’harmonie intrafamiliale. Bien que ces
stages soient relativement rares et ne drainent qu'un nombre limité de
personnes, ils refietent d’une fagon privilégiée I'inventivité des associations
locales qui n’hésitent pas & créer de nouvelles institutions pouvant s’avérer
utiles pour le bien collectif des Maheshwari 183, L’organisation de ces mani-
festations souligne aussi la prétention du mouvement associatif & modeler
les idées de ses membres.

Assumant le rdle de défenseur de certaines valeurs considérées comme
traditionnelles, la Shri Maheshwari Samaj cherche 3 contrebalancer
I’acculturation engendrée par les conditions de vie des jeunes Maheshwari
exposés A des sources d’influences nouvelles, qui débordent le cadre de la
famille et de la caste, telles que I’école, le cercle de camarades et surtout
les mass media. A défaut d’avoir moi-méme pu assister  une de ces mani-
festations, je me bornerai 4 rapporter les propos de I’un des organisateurs:

Nous organisons des camps de culture pour les enfants afin que leur samskar
1este bon, que fa communauié reste unie et que le sentiment religieux reste
intact dans notre communauté. Nous voulons &viter que Poccidentalisation
croissante exerce une manvaise influence sur nos jeunes ei que les samskar
finissent par disparaitre. Aujourd’hui, et depuis que la télévision est entrée
dans nos maisons, il n’est plus question de se lever t6t le matin; on ne parle
plus de Dien; tout le monde comnience & mentir et 4 devenir malhonnéte.
Les enfants d’aujourd’hui regardent la télévision, vont au cinéma, au club
et bavardent entre eux; leur sentiment pour la communawté va en diminuant.
Nous devons inculquer les samskdr aux enfants des leur plus jenne dge, Jeur
apprendre & se lever t8t le matin et 4 ne pas mentir... Si on les imprégne
de ces bons samskdr, ils deviendront de bons citoyens, éprouveront de
Pamour pour leur communauté et souhaiteront & travailler pour ¢lle.
(R.F. mars 1995)

référence au caractére individuel et au caractdre socioretigieux du gronpe de guetqutun.
11 désigne les «tendances, caractere, penchants et antécédents» de quetqu’uu, et fait atlusion
«au statul socioreligieux, i 1'éducation, au dressage requ des proches, aux habirudes transmises,
4 fa tradition regue et 2 Ja communaulé d'appartepance». Ce concept ’appligue égatement
aux #ites de passage hindous.

18 (Ces stages de formation #'inspirent peut-étre de ceux tenus par ke RSS et par I'Arya
Samaj.
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Le premier camp organisé au Rajastban, eut lieu en 1992 a Nagaur, le
deuxieme en 1993 4 Ajmer. Dans le prospectus publicitaire pour un camps
organisé en 1994 4 Nagpur (Maharashtra), on peut lire ceci: -

Aujourd’hui, la télévision est arrivée dans chaque maison jusque dans la
chambre 4 coucher. Elle a une mauvaise influence sur 'esprit des jeunes.
Comment la formation de leurs samskdr peut-clle réussir dans un tel
contexte 7 Nous avons réalisé depuis quelques années qu'il ne faut pas
imputer la faute i la télévision, mais que nous sommes nous-mémes respon-
sables de cet état de choses. Nous avons 1a mauvaise habitude d’attribuer
les fautes aux autres. 5i ['on propose aux enfants d’autres sources d’attrac-
tion, ils n’auront pas méme I’idée de regarder la télévision. Sinous prenons
du temps pour nos enfants en jouant avec eux et en leur racontant des
histoires, la télévision perdra d’¢lle-méme son, attraction.

Nes enfants sont ’avenir de notre pays. lls scui également I'avenir de notre
famille. Notre avenir dépend de la bonne conduite gue nous inculquons 2
nes enfants. Une descendance prespére qui a assimilé de bons samskar, est
Ia senle vraie réussite du grhasthasrama 134 Les écoles et les institntions
d’éducation supéricures développent I'intellect et les connaissances de nos
enfants, Malheureusement, elles ne contribuent pas suffisamment a leur
développement spirituel et moral et 3 'apprentissage des samskar de la
culture indienne.

I’association du district de Jaipur organisa en 1994 4 Jaipur le premier
camp de samskar. Quatre-vingts enfants et adolescents, dont 43 dgés de
10 % 12 ans et 37 4gés de 13 a 15 ans, participérent 4 cette manifestation
de quatre jours, qui visait & leur inculquer un systeme de valeuss et de
pratiques jugées essentielles. Les jeunes se levaient 4 cing heures du matin
et commengaient leur journée avec des séances de priéres. 1lIs suivaient
ensuite des cours de yoga et des conférences sur différents themes, tels que:
I'importance de la religion et des régles de politesse, le bénéfice de 'exer-
cice physique, en particulier dut yoga,le développement des talents person-
nels, le sens de la vie, les relations entre PEtat et 1a sociéié, les avantages
de I’économie et de I'épargne, etc. Les conférenciers se recrutaient essen-
tiellement parmi les cadres du mouvement associatif qui préparaient
également des compétitions dans plusieurs disciplines: peinture, dessin,
déguisement, «one-man show» et auires. Les organisateurs dirigeaient en
outre des débats entre les jeunes qui portaient sur des connaissances géné-
rales ainsi que sur des sujets abordés lors des conférences. La manifesta-
tion fit ’objet de plusieurs articles illustrés dans différents journaux de
Jaipur, notamiment dans le Rajasthan Patrika du 9, 10 et 11 juin 1994 et
dans le Navjyoti da'9, 10 et 13 juin 1994,

18 Grhasthaframa: deuxitme des quatze stades de la vie durant lequel Phomme est un
maitre de maison qui fonde une famille et accomplit les rites domestiques.
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Comme le reflétent les entretiens rapportés plus haut, les associations de
caste s’inguiéient de Vinfluence que les nouvelles chaines diffusées par
satellite exercent sur la jeune génération maheshwari. Certaines chaines
purement occidentales.comme la MTV, la BBC ou la Star TV montrent des
clips de groupes musicaux occidentaux, des films, des reportages et des
émissions ‘occidentales. Le mouvement associatif critique également les
€missions et les films indiens qui transmettent des modeles éthiques et des
styles de vie occidenialisés et mettent en scéne des relations entre les deux
sexes qui sont contraires aux norines en vigueur dans la caste. Certains
feunilletons incriminés dépeignent par exemple la vie de jeunes issus de
milieux favorisés qui fréquentent un «college» de Bombay et jouissent
d’une grande liberté et de moyens financiers importants; ils portent des
jeans, flirtent avec d’autres étudiants et sont confrontés au probléeme du
trafic de la drogue. D’autres séries 1élévisées également critiquées décri-
vent la vie dissolue et les histoires sentimentales d’adultes souvent fortunés.

De I'avis des asscciations, les mass media présentent aux jeunes des
relations entre les générations qui ne respectent pas la déférence appro-
priée a I'égard des personnes 4gées. Un partisan des camps pour les jetunes
remarqua ainsi que: '

{...] les enfants d’aujourd hui ne respectent pas les ainés autant que ce fut
le cas antrefois. Ils appellent «oncles» des parents pour lesquels il existe des
termes spécifiques. Par exemple, le «cAcd-ji» (FyB) occupe une position
d’autorité différente de ceMle du «tab-ji» (FeB). 1l estinacceptable que les
jeunes appellent leur pére «daddy», qui se confond avec le terme «dédix,
qui désigne la grand-mere paternelle, et qu’ils disent & leur mére «mummys»
dont la prononciation est identique i «mami», terme qui qualifie 'épouse
de Poncle maternel.

Les organisateurs des camps de samskdr pensent par ailleurs que les
jeunes manquent d’entrainement physiqgue:

Auwurefois, les gens travaillaient, allajient chercher de Peau, moulaicat le
grain et marchaient. Ils étaient endurcis et sypportaient la chalewr, Aufour-
&’hmi, les gens disposent de climatisation et de ventilateurs, A cause de tout
ce confort, les jeunes d’anjourd’hui manquent d’endurance.

Le souci d’encadrer solidement les jeunes de leur communauié incite les
associations 3 créer des maisons pour étudiants ol ils peuvent suivre une
formation scolaire tout en étant sensibilisés 4 I'héritage culturel indien:

Nous construisons des maisons pour étndiants parce que nous voulons une
communanté hien organisée. U'influence actuelle de la culture occidentale
va en grandissant et les samskar des jeunes sont en train de dégénérer.
Si on n’impose pas des régles aux jeunes, ils consomment des choses
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condamnables, telles que Paleool et les cigarettes; ils lisent une littérature
malsaine, comme des revues pornographiques. Il est possible de les sauver
de tout cela en leur faisani prathuer de ’exercice physique, du yoga, etg,
qui fortifient leur corps. En vivant dans nne maison pour étudiants, ils
dépensent peun d’axgent et vivent dans un¢ atmosphare familiale et pure.

L'objectif des réformes culturelles des associations maheshwari se
rapproche en fait des lignes directrices des écoles fondées par des parti-
sans de mouvements naticnalistes hindous. Un extrait de la brochure de
présentation d’une école récemment créée A Jaipur permet d’illustrer la
similarité existant entre certains buts pourswivis par les camps de samskar
et les maisons d’étudiants maheshwari et le programme éducatif des partis
prohindous: - :

Deriving inspiration from the founder of Rashtriva Swayamsevak Sangh
(RSS) late honourable Dr. Keshav Baliram Hedgewar and from Vidya
Bharati, the all India educational institution, Keshav Vidyapeeth was estab-
lished with the specific aim of producing such a new generation which will
be committed to the ideals of Hinduism and be full of patriotic spirit 5.
Residing on the campus, the young will undergo an all round development
— physical, mental, intellectual, spiritual and become capable of facing the
present day challenges successfully. [...} The young here will be provided
with enotigh opportunities to excel academically and be ai the top in games
and sports and other extra curricular activities and prove himself to be a
worthy citizen of a greai nation.

Les stages pour les femmes

Quelques années aprés aveir créé des stages de socialisation pour ]a jeune
génération, I'association de Jaipur commenca 4 en erganiser de similaires
pour les femmes, sur lesquelles je n’ai malheureusement que peu d’infor-
mations. Les propos d’un des instigateurs de ce projet permettront toute-
fois de saisir certains enjeux et objectifs de ces manifestations:

On a décidé de créer ces stages parce que les samskdr sont en train de se
détériorer: il y a la pollution de la télévision. Les familles nucléaires sont
de plus en plus nombreuses, Les familles étendues se raréfient. Alors, nous

185 | e campus, dont a construction est largement financée par la communauté agarwal,
a été inauguré ¢n 1990, I1 comprend divers batiments: écoles primaires et secondaires, un
hopital, des temples, des laborateires de chimie et de physique ¢t des foyers pour étudiants.
La! Krishna Advani, président du Bhartiya Janta Party, assista aux cérémonies d’inanguration
de deux des divers bitiments de i'Institution.
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avons décidé d’organiser des stages pour enseigner aux femmes comment
transmettre 3 la nonvelle génération de bons samskar. {...] Au Maharashtra,
certaines agsociations en organisent pour les former an travail social.

A Jaipur,le camp portait sur d’autres thémes: comment vivre dans sa belle-
famille, comment donner de bons samskdr aux enfants, comment éviter des
tensions, comment se simplifier la vie... Comment gérer la télévision. ..
Les enfants doivent regarder uniquement les bons programimes et éviter les
fitms nocifs. Pour vivre paisiblemeat, il fant garder un certain esprit religieux,
tourner son attention vers Dieu.

11 faut aussi que les femmes honorent leurs parenis, leur belle-mére et leur
beau-pere. St ¢lles respectent leurs beaux-parents, alors leurs enfants les
respecteront également. Si une femme ne respecte pas ses beaux-parents,
1a génération suivanie ne la respectera pas non plus.

Comme le reflétent ces propos, I’association considére que les femmes
jouent un rdle crucial dans la socialisation des enfants et qu’elles déter-
minent les relations interpersonnelles au sein de la famille. En faisant
dépendre des épouses et des meres de familles I'harmonie et la prospérité
familiale, I*association adhére & une vision usuelle de 1a femme mariée, qui
estidentifiée & la déesse Lakshmi. Elle considere par ailleurs implicitement
les femmes comme les dépositaires privilégiées de la coutume et partage
de ce fait 1a conception des mouvements réformateurs hindous du début
du XX-* sigcle et des agents coloniaux pour lesquels la femme indienne
incarnait la Tradition hindoue.

L’organisation de ces stages pour les femmes atteste une conscience
collective des difficultés que peut engendrer la vie matrimoniale. Ces mani-
festations, qui se déroulent sur deux jours, sont congues comme des lieux
de retrouvailles ol les femmes peuvent débaitre entre elles des problémes
que leur pose leur responsabilité de meére et d’épouse. Elles y regoivent
par ailleurs des conseils de la part de spécialistes, qui sont invités 4 donner
des conférences sur un large éventail de sujets, Toutes sortes d’intervenanis
¥ sont conviés, notamment des médecins, des enseignants et des person-
nalités religieuses.

Par ces séminaires, ’association souhaite encourager les femmes 4 vivre
dans le cadre de famiiles jointes. On y incite en effet les participantes a sub-
ordonner la liberté que leur procure la vie au sein d’une famille nucléaire
aux avantages que leur offre Pappartenance  une famille étendue. En invo-
quant I’intérét que représente la cohabitation des générations pour les
femmes, I’association atteste un changement dans les relations de pouvoir
entre ainés et cadets, et ceci en faveur des seconds 186,

136 1.2 marge de manceuvres doat jouit aujourd’hui 1a jeune géndration se refléte d’aillenrs
dans Ia séleclion des conjoints et dans "autoaomie financitre accrire des jennes couples de
la classe moyeane (cf. chap, VII). -
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La volonté de rééquilibrer les relations entre les générations et de réaf-
firmer la valeur de 'amour hiérarchique qui structure les relations au sein
des familles jointes se retrouve dans d’autres initiatives. Pour valoriser les
personnes Agées, I'association maheshwari du district de Jaipur a ainst
organisé une cérémonie en ’houneur des couples mariés depuis phis de
50 ans:

Dans les pays occidentaux, les enfants ne s"occupent pas de leurs parents,
ne leur accordent pas d’importance. Ici, lentement, cette tendance 8’installe
également ici. En tant que société {samdj), nous exprimons du respect
{saman) anx personnes dgées. Celaleur fait plaisir et donne le bon exemple
aux membres de leurs familles. Ceus-ci se disent en effet: «comme la société
respecte tellement nos parents, il nous faut aussi les honorer et nous
occuper d’eux. Il ne faut pas que les personnes agées disent: nous sommes
devenus vieux. Plus personne ne s’intéresse & nous», (R.P: a0t 1997)

UN INSTRUMENT D UNIFICATION

Alors quelle ne disposait d’ancune propriété a sa fondation, la Shri Mahesh-
wari Samaj détenait de nombreux biens mobiliers et immobiliers au début
des années 1990: elle possédait en particulier irois écoles, un hépital, des
fonds de charité et plusienrs institutions dont il sera question au chapitre
suivant. Elle a également multiplié les manifestations qui renforcent la
cohiésion de la caste, Pour commémorer la naissance de la caste, 'associa-
tion maheshwari organise depuis 1948 le jour de Mahesh Navmi un cortége
(cf. chap. IT) et une collecte d’azgent (cf. chap. V). Depuis 1960, elle célebre
également les principales festivités hindoues, & savoir Holr 187 (février-mars)
et Divali'88 (octobre-novembre). Elle prépare par ailleurs chaque aunde
deux repas communautaires, I’'un destiné & tous les membres de la caste
et Pautre réservé aux femmes et aux enfants. Le premier est organisé
depuis la fin des années 1970 par le comité directeur, avec ou sans I'aide
du Navyuvak Mandal, tandis que la préparation du second est supervisée
par le club des femmes, Des le milien des années 1990, 1a Shri Maheshwari
Samaj erganise en cutre annuellement une foire de rencontre et parfois
un mariage celteetif (cf. chap. VII).

18 Holr: festival de P'équinoxe de printemps célébré pendant la pleine lune du mois de
phagun (février-mars), Dédié 2 Krishna dans le nord de 'Inde et 4 Kima dans le sud de I'Inde,
ce festival marque le début du printemps. A catte occasion, les Hindons s’aspergent mutuel-
lement de poudres et d'ean colorées.

188 Divall: festival qui a lien la premiére quinzaine (sombre) du mois de Kartik (actobre-
novembre). Féte des Vaishya, des marchands, donl elle est le Nouvel An.
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Ces diverses mamfestations resserrent les liens entre les Maheshwari et
exhibent leur solidarité, levr sens de Porganisation et leur puissance finan-
ciére ainsi que leur proximité avec les milieux politiques et administratifs,
Lors des rassemblements les plus spectaculaires, notamment des foires de
rencontre, les organisateurs convient des hauts fonctionnaires et des poli-
ticiens, Ces événements, qui font I’objet d’articles dans les journaux locaus,
permettent par ailleurs aux Maheshwari de Jaipur de rivaliser avec les
autres.castes commergantes de la ville et avec des communantés mahesh-
wari d’autres villes.

Les structnres actuelles de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur

La Maheshwari Samaj de Jaipur, qui comptait en 1994 environ 8000
membres adultes hommes et femmes, comprend trois comités: le comité
directeur, le Navyuvak Mandal {groupe de jevnes hommes) et le Mahila
Parishad (I’assemblée des femmes).

1) Le comité directeur, composé de 51 membres, est élu tous les deux ans,
puis & partir de 1995 tous les trois ans. 11 gére les différentes institutions
de la caste: les écoles et les batiments communautaires ainsi que les fonds
de charité dont le principal est le Shri Maheshwari Seva Kosh. Ses respon-
sabilités financigres sont trés immportantes et la charge de travail des prin-
cipaux responsables de son comité directeur est considérable. Ceux-ci
affirment en effet consacrer environ deux heures par jour a ’association.

2) Le Navyuvak Mandal comprend des jeunes gens mariés et des céli-
bataires, dont 1’ge se situe entre 18 et 40 ans; ses activités sont limitées
et ponctuelles: il organise une fois par année ure collecte de sang, un
camp de soins ophtalmiques pour les pauvres et un camp de soins vétéri-
naires pour les animaux d'un village, Le Navyuvak Mandal coliabore 4 la
préparation dit goth, le repas collectif annuel de la caste, et préte occa-
sionnelleméent main forte 4 la mise sur pied des foires de rencontre. Il parti-
cipe également anx opérations de recensement de la caste, notamment &
celle qu a commencé en 1994. A Toccasion de Mahesh Navmi, le groupe
met sur pied diverses activités récréatives: un concours de danses et de
chants auquel participent surtout des fillettes et des jeunes filles, des
compétitions sportives (badminton, tennis de table) et des jeux (échecs).
Une fois par an, le Navyuvak Mandal met en scéne une piece de théitre,
qui portait en 1994 sur les problémes liés 4 la pratique de la dot.

Plus de la moitié des membres du Navyuvak Mandal travaillaient en
1994 dans le commerce de la pierre précieuse et semi-précieuse. Leur
appartenance au club des jeunes et leur engagement a I'égard de la caste
leur permetient de se faire connaitre auprés des Maheshwari, d’élargir leur
cercle de connaissances et d’entrer en contact avec les notables de la
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communauté ou avec leurs enfants. Elle constitue de ce fait une stratégie
utile 4 la réussite dans le monde des affaires.

3) Le Maheshwari Mahila Parishad,’assemblée ou le club des femmes,
fut formé au début des années 1970. Il organise des activités culturelles &
P'occasion de Mahesh Navmi, de Holl et de Divali; cet organe réunit les
femmes et la jeune génération maheshwari de Jaipur une fois par année
pour un repas callectif. Il a créé en 1984 un centre de mise en conserves
et de préparation d’alimeuts couramment utilisés: de la sance de tomate,
des sirops de fruits, des pices et des mélanges d’épices, des papad (galeites
épicées) ou des margauri (granulés i base de farine de pois chiches). Ces
produits d’excellente qualité se vendent bien et sout expédiés jusqu’a
Bombay, Delhi et Calcutta. Ce centre offre & quatre femmes démunies la
possibilité de gagner réguliérement de I’argent et témoigne de I'intérét de
Fassociation pour les sections défavorisées de la caste.

Le club des femmes collecte également des dons pour aider des conscenss
pauvres a financer les mariages de leurs enfants et organise par ailleurs
pour les jeunes filles des cours d’arts ménagers, de couture, de meharidi 15
et de maquillage. Il participe en outre & la préparation des camps pour les
femmes, des foires de rencontre et des mariages collectifs.

Les présidenis actwels: des gestionnaires avisés

La modification du profil des présidents refléte la réorientation des objec-
tifs et des activités de la Shri Mahesbwari Samaj. Comme il a ét€ montré
au début de ce chapitre, les premiers présidents du mouvement associatif
étaient des fonctionnaires qui travaillaient au service de I'administration
coloniale et post-colontale de Jaipur. Leur stature intellectuelle, leur
sympathie pour les mouvements réformateurs et le prestige qui Stait
attaché a leurs fonctions faisaient d’eux des figures de référence idéales
durant la période o la Shri Maheshwari Samaj concenira une grande
partie de ses efforts & iniroduction de réformes sociales. A. partir des
années 1960 et jusqu’au début des années 1990, les présidents se recrut-
rent surtout parmi les grands commergants et les industriels:

GN. Ajmara  1966-1979  grand commergant; bijoutier

M.l Laddha  1879-1989  industriel: textile

R.D.Baheti  1989-1991 grand commergant: praduits pétroliers

A.D. Malpani  1981-1993  classe moyenne, salarié: manager de bangue

K.L Sarda 19931995 classe moyenne commergant: chargement et déchargement de marchandises
B.L Totla 19951988 classe movenne supérieure; cammergant/agent d’assurance

189 Meharidi: henné. Les jeunes filles apprequent a ornex les mains et les pieds de décors
effectuss avec de la pite de melamds,
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L’angmentation des biens mobiliers et immobiliers & partir des années
1960 ainsi que I'élargissement du champ d’activités de 1’association entrai-
néreni une modification du profil des présidents. 11 devint désormais impé-
ratif que ceux-ci possédent des talents de gestionnaires pour administrer les
divers biens et institutions de I’association: des écoles, un hopital et plusieurs
fonds de charité. Pour venir a bout de leurs responsabilités, les présidents
doivent disposer d’un large résean de parents et/ou de clients parmi lesquels
ils recrutent des auxiliaires efficaces et dévoués.

$%ils ne soni pas trés fortunés eux-mémes, il faut qu’ils puissent compter
sur Iappui de notables riches, & méme de souvtenir financiérerment les
nombreuses activiiés créées et gérées par I'association. Afin de défendre au
wieux Pintérét de la Shri Maheshwari Samaj, notamment dans les affaires
immobiligres, il est en outre indispensable qu’ils entretiennent des relations
privilégiées avec les pouvoirs locaux ov qu’ils jouissent du soutien de
partisans influenis. La nécessité de consacrer i 'association deux 2 trois
heures par jour, et davantage parfois, exige d’eux une grande disponibilité
souvent rendue possible par I’appui fourni par des fils ou des fréres apies
a s’occuper de l'entreprise familiale.

Malgré 1a différence de leurs niveaux économiques, de leurs professions
ei de leurs origines géographiques variées, les présidents de la Shri Mahesh-
wari Samaj jouissent toujours d’une grande notori¢ié dans leur communauié
avant leur élection.

G.N. Ajmera (1966-1979}

G.N. Ajmera est né en 1912 i Acherol, prés de Jaipur, Aprés avoir appris
le commerce de la bijouterie a Jaipur, il partit en Birmanie en 1933 et se
réinstalla A Jaipur en 1942; il recui des distinctions pour Pimportance de
ses expotrtations en pierres précieuses et semi-précieuses. Avant d’accéder
a la présidence en 1966, il occupait différentes fonctions au sein du comité
directeur de la Shri Maheshwari Samaj. De 1945 & 1948, il fui le président
du fonds d’entraide. De 1955 2 1957 et de 1960 4 1961, il fut vice-président
de la Shri Maheshwari Samaj. Il fut ministre des batiments de 1945 3 1950,
de 1959 & 1960, de 1962 3 1965, un posie qui implique Ia gestion de grandes
sommes d’argent. Il poursuivit noiammeni la construction du siege de
Passociation, 4 1a Singhon Ka Rasta. Pendant sa présidence de 1966 4 1979,
il s’engagea particulitrement en faveur du développement des écoles
maheshwari; il supervisa le début de la construction de 1a Maheshwari Public
School & Tilak Nagar et installa en ontre une école pour les filles dans le
bitiment du siege de lassociation.

M.L. Laddha (1979-1989)

M.L. Laddha né en 1931, appartient & une famille répuiée de Jaipur. Son
grand-pére adoptif avait exercé le métier de préteur dans un village situé
A une vingiaine de kilométres de Jaipur avant de s’installer & Jaipur ot il
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construisit une maison. En 1926, il s’établit & Calcutta ol il commenga &
importer des tissus anglais. Resté célibataire, il adopta un de ses neveux
(yBS) 4gé de 12 ans, BN. Laddba, qui fut le pére de M.L. Laddha. Le
grand-pére décéda en 1936, alors que M.L. Laddha avait 3 ans. En 1942,
lors de la guerre avec le Japon, B.IN. Laddha envoya sa famille & Jaipur pour
qu’elle y soit en sécurité. En 1943, il y monta une affaire avec des parte-
naires commerciaux, puis construisit en 1952 une manufacture qu’il donna
a gérer 4 I'un de ses gendres. A cause de problémes de santé, B.N. Laddha
quitta Calcutia en 1957 et s’installa définitivement 4 Jaipur ot il décéda en
1967. Tout en résidant une partic de I’'année a Calcutta, B.N. Laddha fut
actif au sein de la communauté de Jaipur. En raison de son dévouement et
de 'importauce de ses dons, il eut notamment ’honneur de poser la pierre
de fondation du bitiment communautaire de la Shri Maheshwari Samaj,
situé & la Singhon ka rasta.

A T'instar de son pere, M.L. Laddha a toujours partagé son temps entre
Calcutta et Jaipur: jusqu’en 1983, il venait & Jaipur six & sept fois par année
et y restait une quinzaine de jours. Depuis 1991, il vit alternativement un
mots & Jaipur et un mois 4 Calcutta et supervise les entreprises familiales
qui sont gérées par ses fils et par des employés. A I'image de son pere,
M.L. Laddha fut pendant de nombreuses années membre actif de la Shri
Maheshwari Samaj de Jaipur. A partir de 1960, il faisait partie du comité
exécutif et occupait le poste de vice-président de 1967 4 1973 et de 1976
a 1979, 11 était également affilié & plusieurs associations professionnelles
et caritatives: en 1985, il devint le président de la Shri Panjrapol Gaushala,
une association chargée de protéger et d’entretenir des vaches dgées 1.
De 1979 & 1984, 11 fut le président de la Rajasthan Hosiery Manufacturers
Association. Il fut aussi vice-président de la Powerloom Manufacturer
Association et membre actif de 1a Federation of Hosiery Manufacturer.
La réputation de M.L. Laddha, sa fortune, son engagement en faveur de
la communauté de Jaipur, ses nombreux contacts dans la société entiére
et 'engagement préalable de son pére pour le développement de la
communauté maheshwari de Jaipur faisaient de lui le successeur idéal de
GN. Ajmera. Sen dévouement durable — et méme héréditaire — pour la
communauté de Jaipur, sa probité et le prestige que lui conférait sa fortune
lui valurent de recevoir le titre de «patron» de la Shri Maheshwari Samaj
de Jaipur qu’il partagea par la suite avec deux autres personnes.

R.D. Baheti (1989-1991)
R.D. Baheti, né en 1938 et commer¢ant en produits péiroliers, disposait
de nombreux atouts au moment de se présenter aux élections: il avait

190 Lelecteur intéressé par Phistoire du mouvement de protection de la vache consultera
avec profit article de G. Pandey (1996: 60-129).
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notamment fondé le Lyons’ club de Jaipur, un club service en vue qui
réunit de nombreux notables, et était un cadre d’une fédération sportive
promouvant le yoga. 1l était aussi membre du Dharma Samstha de son
quartier et affilié 4 diverses associations professionnelles. Il jouissait de
ce fait d’one réputation qui dépassait le cadre de la communauié mahe-
shwari et disposait de nombreux contacts dans la société entigre, qui lui
permirent de défendre les intéréts de la Shri Maheshwari Samaj.

Pour devenir président, il faut que tout le monde vous connaisse. Alors, ils
voteront pour vous. Ils ue voteront pas pour quelqu’un de nouveau qu’ils ne
connaissent pas. Moi, tout le monde me connaissait parce que mon nom appa-
raissait souvent dans le journal. J’ai par exemple organisé denx fois a Jaipur
une réunion nationale de yoga. Fai &été Pinvité d’honneur & de nombreuses
inangurations et, & ces occasions, mon nom apparaissait dans les journaux.

Tout en s’activant dans le cadre de la communauté maheshwari de
Jaipur, R.D. Baheti s’était investi daas les structures régionales et natio-
nales du mouvement associatif maheshwari, I faisait partie de la ABMMS
depuis 1967 et, dés 1973, de la Rajasthan Maheshwari Pradeshik Sanga-
than, 11 &était membre de la Shri Maheshwari Samaj des 1958 et en deviat
le vice-président de 1987 a 1989, De tendance progressiste, il avait orga-
nisé en 1975 un mariage collectif dans le cadre duquel il avait marié quatre
de ses proches parents. Il fonda en 1974 un club de rencontres mahesh-
wartl, appelé Priti Club, qui organise deux fois par mois des conférences
sur différenis thémes d’intérét général, notamment sur la santé, la litié-
rature et la culture. Ce club met également sur pied une fois par année un
speciacle joué par les enfants maheshwari et qui portait par exemple en
1996 sur les chansons folkloriques du Rajasthan. Cet organisme offre
également des bourses aux étudiants pauvres.

R.D. Malpani (1991-1993)

En tant que manager de banque, il est le seul salarié a avoir accédé au
poste de président. Lorsqu’il se poria candidat, il souhaitait surtout
protester contre la mainmise des homies fortunés ei fgés sur la prési-
dence de I’association. Soa élection résulta d’un concours de circons-
tances, 4 savoir la défection des denx principaux candidats en lice. Le fait
de ne pas étre un commer¢ant ’handicapa dans I’exercice de ses fonctions,
congistant notamment 4 superviser des importanis travaux de construc-
tion, et I'incita finalement a démissionner peu avant la fin de son mandat.

K L. Sarda (1993-1995)

K.L. Sarda, né en 1921, était un homme de Ia classe moyenne qui exergait
la profession de «clearing and forwarding ageni». Malgré son statut écono-
mique relativement modeste, il jouissait d’une grande notoriété dans la
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communauté grace 4 son activité continue an sein de I’association. 1 avait
été membre du comité divecteur pendant 35 ans et y avait exercé diverses
fonctions au moment de se porter candidat a la présidence en 1991: secré-
taire de 1951 & 1952, puis ministre des finances de 1956 2 1962, de 1964 4
1967, de 1973 4 1983 et de 1985 4 1987, Ll consacra aussi beaucoup d’énergie
i collecter des douns (candd) destinés a association. Sa connaissance
approfondie de la sitnation économique des membres de la communanté,
sa probité et son aptitude a parler an nom de tous constitnaient des présup-
posés indispensables & Paccomplissement de cette mission. K.L. Sarda
appartenait par aillenss & une vieille famille de Jaipur et pouvait compter
sur le support de 400 personnes, dont 125 étaient ses proches parents et
alliés. Aux élections, il remporta environ 4'000 voix. Il avait également
I’appui de Maheshwari fortunés.

B.L. Totia (1995-1998)
B.L. Totla est né & une soixantaine de kilomeires de Jaipur, dans la petite
ville de Sambhar, oit son pere avait un commerce de sel. En 1959, il se rendit
a Caleutta ot il travailla pour le groupe Bangur pendant une aunée et se mit
A son compte en 1960. En 1963, il se fit engager par une firme de matérianx
électriques de Calcutta qui le transféra d’abord a Delhi, puis en 1964 a
Jaipur. Entre 1969 et 1971, il travailla comme courtier en acier et en fer (iron-
steel broker) et, depuis 1971, comme agent de la LIC (Life Insurance
Company). En 1994, il s*occupait toujours du commerce d’acier et de fer
{géré par ses deux fils), se lan¢a dans des opérations boursiéres et détenait
un poste de directeur de la LIC. En 1997, il avait remporté trois fois un prix
que la LIC décerne 3 ses meillenrs agents et vendait pour un karor de roupies
par année de nouveaux contrats d’assurance. I1 était également membre de
divers organismes: an moment des élections, il était secrétaire de [a Panjrapol
Gaushala Sanganer, vice-président de la Bharatiya Gau Vansh Rakshak
Sandharma Parishad de la région de Jaipur et un trustee de ce méme fonds
pour le Rajasthan 1%L, 11 apporta également son soutien 2 la réfection d’un
lieu de pelerinage (Deviani tirth) situé 3 Sambhar, sa ville d’origine. Depuis
le milien des années 1980, il organise des réunions dans le cadre do Gulabi
Nagar Vichar Manch, une structnre gni sympathise avec le B.JP. et quiinvite
des politiciens et des hauts fonctionnaires 3 s’exprimer sur des questions
administratives et politiques. B.L. Totla est également membre de plusieurs
associations professionnelles: secrétaire de la Fédération dn commerce et
de Pindustrie dn Rajasthan, vice-président de Passociation des agents de
la LIC et conseiller de I’association des marchands d’acier.

Au moment o il se présenta aux élections, il était membre du comité
exécutif de la ABMMS et secyétaire de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur.

19 Cette association se mobilise également autonr de la protection de Ia vache,
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Les campagnes présidentielles: un puissant facteur @’ intégration

Jusqu’en 1989, le président de la Shri Maheshwari Samaj n’était pas €lu,
mais faisait 1’objet d’une nomination consensuelle et émergeait ainsi
comme le leader naturel de la communauté: il était désigné a I'unanimité
par les membres de la caste qui agissaient ainsi comme une communauté
morale suffisamment unie pour &tre en mesure de se reconnaitre un chef,
Il étaijt par ailleurs nommé 4 vie et ne quittait ses fonctions qu’en cas de
force majeure. Comme le décrivit un de mes inierlocuteurs: «Les gens
discutaient entre enx dans les coins, au bazar ou dans toui autre endroit oi
ils se rencontraient. Un nom était ensuite proposé.» 1% Les autres membres
du contité directeur de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur étaient en
revanche élus pour deux ans par les membres de la Shri Maheshwari Samaj.

En 1989, deux candidats rivalisérent pour la premitre fois pour le poste
de président. L'un d’eux explique ainsi 5a motivation & se présenter aux
élections:

Avant, celui qu’on nommait an poste de président, restait président pendant
dix ans. A sa mori, on en nommait nn antre, qui restait 4 son tour dix ans et
ainsi de suite. Cinguante A 100 hommes se réunissaient dans une pigce fermée
et désignaient ceux gqui deviendraient président, secrétaire, trésorier. Avec
tout cela, le travail restait en plan. [...] Alors, j’ai dit que je me présenterai
aux élections. On m’a dit: comment ponvez-vous faire cela ? Fairépondu que
¢’était mon droit de naissance. C’était notre droit de voter. Si on votait pour
moi, je deviendrai président. Sinon, pas.

La nomination d’hommes appartenant  la classe moyenne et moyenne
supérieure au poste de président de I’association souligne que la préémi-
nence sociale repose aujourd’hui moins sur la richesse personnelle que
sur ’aptitude d’un individu i gérer efficacement les biens matériels et les
ressources humaines dont dispose Passociation. Comme le résuma un inter-
locuteur de Jaipur:

Antrefois, on nommait des gens riches 4 la présidence. Ce n’est pas parce
qu’iks dépensaient leur propre argent pour construire une &cole. Ils étaient
tont simplement riches; ils étaient de grands hommaes, C’est tout. Par contre,
ils ne travaillaient pas. Aloxs, les gens se sont rendus compte que les riches
se faisaient nommer, portaient le titre de président, mais ne faisaient rien.
11s ont donc souhaité faire venir des gens qui travaillaient, qui s"intéressaient
& I'association depuis longtemps.

192 C.D.M.: acht 2904,
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Le recours au processus électoral modifia non seulement la durée du
mandat des présidents, mais aussi leurs objectifs. Une fois €lus, ils cherchent
avant tout 4 se distinguer de leurs prédécesseurs en centribuant d’une fagon
exceptionnelle au développement de 1'association.

Pour prouver leur dynamisme, les candidats 2 la présidence se référent
aux réalisations réussies par les comités précédents dans lesquels ils occu-
paient un peste a responsabilité, Ils rappellent également les positions
importantes qu’ils détiennent dans des clubs de loisirs, des associations
charitables et professionnelles, ce qui leur permet d’exhiber leur capital
social et la reconnaissance dont ils jouissent dans différents milieux.
Ce réseav d’influence doii leur permettre de jouer un réle de médiateur
entre ’association et la société globale et de défendre ainsi les intéréis de
la Shri Maheshwari Samaj.

En vertu de leur expérience professionnelle, de leur réseau de clienté-
lisme et de parenté, les industriels et les grands commercanis disposent
d’atouts jugés indispensables a I’exercice de la présidence de ’association.
Lanomination 4 ce poste de deux bommes de la classe moyenne disposani
du soutien d’hommes riches révele toutefois que I'accession 2 la présidence
n’est pas avant tout conditionnée par la fortune personnelle des candidats,
majs dépend surtont de leur capital social et culturel. Quel que soit son
standing économique, un président doit partager certaines qualités, en
principe associées a la royauté, i savoir celles de favoriser la prospérité
collective. H lui faut centraliser et redistribuer les ressources (argent, temps,
compétences diverses) dont disposent les membres de la Shri Maheshwari
Samaj. Il défend des normes qui convergeni avec I'iniérét de touie la
collectivité et en particulier de celui de ses membres les plus pauvres.
Il posséde un esprit de sacrifice attesté par son dévouement durable 4 la
cause communautaire.

L'association ne minimise pas pour autant 'importance de 'argent et
continue i accorder un traitement privilégié aux hommes riches qui soutien-
nent financi¢rement les activités du mouvement associatif. Elle érige au
rang de converner les individus qui ont soutenu une manifestation et, dans
Ie cadre de collectes, envoie ses émissaires en premier liew auprés des dona-
teurs réputés &tre les plus générevnx. La dépendance de 1’association vis-
&-vis des dons explique le prestige qu’elle confere aux hommes riches:

Un homme riche peut construire ua hopital en se passant de I'aide de
travailleurs bénévoles. En revanche, sans argent, les bénévoles ne peuvent
rien entreprendre du tout. [...] De la mé&me manigre, un riche analphabéte
demande # celui qui a un dipléme universitaire quel salaire il souhaite
recevoir. Quand ce dernier lui répond qu’il attend 1'000 roupies, I'anal-
phabéte ne lui en offre que 500 et signe, de son empreinte du pouce,
le contrat de travail. 1**

195 O DM.: a0l 1994,
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En attribuant nne position prééminente aux membres riches de la
communauté, le mouvement associatif salue moins leur succés commercial
qu’elle ne rappelle que les donations (candd) constituent une condition
indispensable au développement de la caste.

*
* &

L'introduction de campagnes électorales refléte un changement dans la
composition de la communauté maheshwari, Antrefois, on intégrait dans
le comité directeur en principe des hommes qui appartenaient 4 des lignées
comprenant beancoup de familles établies 4 Jaipur et dont les épouses
étaient dotées de nombreux parents résidant dans la ville. Un Ajmera qui
avait épousé une Somani avait ainsi de fortes chances d’étre €ln grice an
soutien des membres de sa famille paternelle et de sa belle-famille,

A défant de pouvoir compter sur les votes d’une large parenté, les
nouveaux arrivés ont été obligés de recourir a d’antres moyens pour déve-
lopper et pour activer des loyantés qui devaient leur permettre d’étre élus
dans le comité directeur.

Pour acquérir le sontien des immigrés récents, les candidats 3 la prési-
dence ont développé de nouvelles stratégies: ils ont notamment reconrs aux
mass media et publient des annonces dans les journanx locaux. Dix a vingt
jours avant les votatioms, ils font du porte & porte pour convaincre les
membres de 1a caste de voter en leur faveur et distribuent i cette occasion
une documentation sur les collaborateurs dont ils scuhaitent s’entourer une
fois élus, Is diffusent des brochures d'nne quinzaine de pages contenant
des informations essentielles sur les membres du comité directenr: le nom
du pére des candidats, leurs affiliations 4 des institutions charitables et reli-
gieuses (Gayatri Pariwar, Lyons’ club, associations de voisinage, etc.) ainsi
qu’a des associations professionnelles, les postes oceupés au sein du mowve-
ment associatif maheshwari, leurs traits de caractéres (serviable, patient,
aimable, dévoué, dynamique) et leurs professions. Des feuillets rappellent
en outre les réalisations des comités dans lesquels le candidat a la prési-
dence occupait un poste important (construction d’écoles, organisation de
nouvelles activités, célébrations). Les partis rivanx ne se contentent pas
d’expédier lenr matériel de propagande par la poste, mais le distribuent
enx-mémes aux membres de la communauté. Ils cherchent ainsi a établir
un contact perscnnel qui doit fidéliser de nouvelles personnes et drainer
les voix des électenrs.

Trois a quatre jours avant les votations, les candidats et lenrs supporters
circulent en cortége de 100 a 150 personnes dans les différents quartiers ol
habitent des Maheshwari. Un jour avant les élections, parfois phisieurs jours
avant, les listes des candidats sont publiées dans les journaux les plus impor-
tants de Jaipur, notamment dans le Novarat Times et dans le Rajasthan
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Patrika. Le jour des votations, certains candidats envoient méme des
voitures dans les quartiers éloignés pour conduire les famjlles jusqu’'au
siége de I'association ol se déroulent les élections et angmenter le nombre
de leurs partisans:

Pour les élections, je me suis rendu de majson en maison; j’ai placardé des
posters;j’ai passé des annonces dans les journaux; j’ai distribué des bulletins.
Mes rivaux ont fait de méme: ils ont diffusé des posters, distribué de la docu-
mentation, se sont servis de micros {pour faire de la prepagande).
La campagne électorale se déroula comme celle d’un Member of the Legisla-
tive Assembly.

Le recours 4 des méthodes de propagande utilisées dans les milienx
politiques montre que I’association ne se contente pas de favoriser I'émex-
gence de notables susceptibles d’étre recrutés par des partis politiques.
Elle emprunte an monde politique des outils conceptuels et institutionnels
pour unifier ses membres et renforcer leur puissance numérique.

La premiére campagne de propagande organisée avec des moyeus impor-
tants permit & son instigateur de rallier 4 sa cause de nombreux Mahesh-
wari qui étaient instaliés depuis 20 ou 30 ans 2 Jaipur et qui désiraient avoir
droit 4 la parole au sein de 'association locale. Pour s’assurer le soutien
d’un grand nombre d’électeurs, il recruta pour son futur comité - comme
ses successenrs — des amis, des gens réputés pour leur dévouement et dotés
d’aptitudes particulieres dans certains domaines professionnels, dans la
comptabilité par exemple. Il mobilisa des hommes riches qni amenérent
de 'argent aingi que d’autres individus qni disposaient d’un large résean
de parents. A ce titre, il intégra notamment un notable dhat maheshwari,
s’assurant par la I’appni d’une quarantaine de familles,

L’introduction de campagnes électorales favorisa le renouvellement de
la composition du comité directeur, qui avait été en principe dominé
jusque-la par des Maheshwari issus de familles installées a Jaipur depuis
50 ans ou davantage. A partir de 1989, la moitié des membres du comité
directeur proviennent de familles maheshwari établies dans la ville depuis
20 ou 30 ans senlement 1.

La participation au sein des comités offre anx Maheshwari la possibilité
d’¢largir leur cercle de connaissances et d’acquérir de la notoriété. Elle
constitue de ce fait un moyen privilégié pour les primo-immigrants de se
faire une place dans la communauté locale, L’aptitnde de I’association a
offrir aux nouveaux arrivés la possibilité d’accéder a une prééminence
sociale se refléte dans origine géographique de trois présidents, qui sont

19 Information fournie par nn membre du comité directeur, appartenant & une vieille
famille maheshwari de Jaipur.
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nés en dehors de Jaipur. G.N. Ajmera (président entre 1966 et 1979) prove-
nait d’Acherol, & une quarantaine de kilomeétres de Jaipur et passa de
nombrenses années en Birmanie. R.D. Baheti, qui fut président de 1989 &
1991, est né dans un village situé 4 une vingtaine de kilométres de Jaipnr.
B.L. Totla, qui fut président entre 1995 et 1998, est né en 1940 3 Sambhar
et travailla & Calentta et Delhi avant de s’installer a Jaipur. 8’ils s’investi-
rent dans le mouvement associatif maheshwari ainsi que dans diverses
associations professionnelles et charitables, ces présidents recoururent
également 4 d’autres moyens pour renforcer leurs liens avec les Mahesh-
wari de Jaipur, Ils conclurent notamment des alliances matrimoniales avec
des anciennes familles de Jaipur, élargissant ainsi localement le cercle de
leurs alliés.

La composition des comités directenrs refléte les relations d’interdé-
pendance entre les Maheshwari fortunés et ceux de la classe moyenne,
entre les commercants, les urban professionals ¢t les salariés, entre les
Maheshwari mstallés A Jaipur de longue date et les familles récemment
immigrées.

Les spécialisations professionnelles des membres du comité qui se
présenterent anx élections en 1996 étaient les snivantes;

—_

B . T TR ST T N T . i P~ R = = ]

Commergants de pierrss précieuses at semi-précieuses
Industrie/Fabrigua

Produits slimentaires [grains, sucres, légumineuses, thés, épices)
Textiles {exportations, grossistes, détaillants)

Matériaux de construetion {marbre)

Cammerce de statues en marbre

Location de tentes

Photographie et vidéo

Qpticien

Grossiste an divers produits

Exportation de produits chimiques, sel et textiles

Vente de produits agricoles (pesticides, engrais, atc.)
Courtiers

Agents de transport

Agents d'assurance-vie

Experts comptables

Ingénieurs

Directenr de compagnis

Avocat

Employé de bangue

Enseignant

Quel que soit le profil du président en fonction, les commergants de la
pierre préciense sont massivement représentés dans le comiié directeur.
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De 1985 2 1987,de 1987 21989 et de 1995 4 1998, 16 collaborateurs étaient
des bijoutiers. Le comité compie aussi des personnes qui exercent une
profession libérale, notamment celle d’expert-comptable, et recrute égale-
ment des fonctionnaires, en particulier ceux qui travaillent dans le
domaine bancaire, Enire 1985 et 1989, neuf personnes étaient des
employés de banque.

Les comités directeurs comprennent non seulement des hommes riches
disposés i consacrer du temps et de I’argent a I’association, mais aussi des
hommes de la classe moyenne répuiés pour leur dévouement envers I'asso-
ciation, leur force de travail et leur bonne formation intellectuelle.
En raison de leur capital social et financier €levé, les premiers occupent
généralement les posies qui impliquent des responsabilités particuliere-
ment grandes et supervisent la gestion des écoles et 1a construction de cing
bitiments communautaires. Quant aux membres de la classe moyenne, ils
metient a profit leur expérience professionnelle en travaillant au sein des
divers sous-comiiés et comités ad-koc chargés d’organiser des festivités ou
de gérer les institutions de la caste. En tant qu’iniermédiaires entre riches
et pauvres, ils sont particulierement aptes & effectuer certaines taches,
notamment i collecter de 'argent, Comme les hommes de la classe
moyenne ont enx-mémes des moyens financiers limités, ils peuvent, premie-
rement, exiger des dons importants de la part des Maheshwari fortunés.
Dans la mesure oil ils ne sont toutefois pas indigents, ils sont, deuxieme-
ment, habilités & parler an nom des familles pauvres de la caste, sans pour
autant se faire accuser de vouloir refirer un intéréi personnel des donations
offertes 4 la Samaj.

Si les campagnes électorales favorisent I'intégration des Maheshwari
récemment arrivés, elles s’averent &tre aussi une source de problemes, car
elles entrafnent des clivages enire les membres de la caste, tendant a les
diviser en deux camps qui refusent de coopérer les uns avec les autres. Pour
se faire élire, les candidats et leurs collaborateurs ne se contentent pas de
faire de la publicité pour eux-mémes, mais envoient parfois aux membres
de 'association des lettres dans lesquelles ils critiquent sans ménagement
leurs opposants. Il est méme arrivé qu*une faction défaite aux élections tire
parti des nouvelles dispositions 1égales concernant les écoles privées pour
intenter un proces au parti vainqueur afin d’entraver le travail du nouveau
comité direcieur. L’obligation de prendre parti pour un des candidats
suscite en outre des conflits de loyanté et des dispuies dans certaines
familles, qui sont attachées aux partis rivaux par de multiples liens. Cette
situation est particulierement difficile pour les feremes mariées, qui sont
parfois, au moment de voter, obligées de choisir entre un membre de leur
belle-famille et un membre de leur famille paternelle,

Pour restaurer I'unité, un groupe de notables chercha 2 réintroduire
I*ancien systéme, selon lequel on nommait le président A 'unanimité. Au
début des années 1990, ils demandérent aux deux principanx candidats en
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lice de renoncer 2 se représenter aux élections. Ces derniers, qui avaient
déja été présidenis et avaient I’un et Fautre de fortes chances d’étre élus,
obtempér&rent. Un troisieme candidat, qui était un salarié de la classe
moyenne, maintint sa candidature et remporta — de facto - les élections.
En dépit des efforts de certains notables de revenir & ’ancien processus de
nomination,l’organisation d’élections présidentielles est désormais entrée
dans les meeurs. Comme les concurrents n’hésitaient pas 4 dépenser des
montants trés importants pour faire leur propagande, la Shri Maheshwari
Samaj chercha A limiter les dépenses en inierdisant aux rivaux de publier
plus d'une seule annonce dans les journaux officiels.

Siles changements de présidents penvent susciier des tensions enire les
membres de la caste, ils contribuent en méme temps au développement
de I'association. Chague président s’efforce en effet de rivaliser avec ses
prédécesseurs en réalisant des travaux particuliérement remarquables.
L’achat de terrain, 'agrandissement et la construction de bitiments
scolaires ou ’organisaiion d’un nouveau iype de manifestation lui permet
de laisser une trace tangible et permanenie de sa créativité et de sa capa-
cité de gestionnaire.

Si, en raison de son idéologie et de ses structures égalitaires, la Shri
Maheshwari Samaj n’est pas en mesure d’éviter I’émergence de rivalités
entre diverses factions ei I'organisation de campagnes électorales, elle
demeure néanmoins une communauté morale solidaire dans de nombreux
domaines, notamment dans Pattribution de titres honorifiques. Soubaitant
conférer une prééminence sociale durable aux Maheshwari dont le dévoue-
ment 4 I’association est particulierement spectaculaire, la Shri Maheshwari
Samaj a crée en 1989 un titre, celui de «patron». Afin de garantir que son
détenieur soit une figure de référence pour I’ensemble de la communauté,
elle Ini interdit tontefois de se porter candidat aux élections présiden-
tieles. Jusqu'en 1997, elle avait nommé trois «patrons»: le premier était
M.L. Laddha, président de 1979 4 1989. Le deuxiéme était B.L. Saboo, un
généreux donateur, qui avait fourni un appui trés efficace au comité direc-
teur. Le troisieme était K.L. Sarda, qui avait consacré pendant plusieurs
dizaines d’années son temps et son énergie 4 1’association et qui avait &té
président de 1993 4 1995, En décernant le titre de président et de «patron»
4 un homme de la classe moyenne, la Shri Maheshwari Samaj a voulu
mentrer qu’elle valorise les différentes contribuiions que peuvent apporter
les membres de la caste. EHe prouve qu’elle place sur un méme plan cenx
qui consacrent A la communauté leur corps et leur ame (tan-mar 1%7) etiou
leur argeni (dhan 1%6),

195 tan: le corps; marn: (ici) Pesprit, l¢ cceur.
198 dhan: propriétés, richesse.
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L'organisation des événements qui mettent en jeu le prestige de toute
la communauté maheshwari, tels que les repas commuonautaires ou les
foires de rencontre, refléte également la solidarité entre les Maheshwari.
Enterrant momentanément la hache de guerre, les membres de factions
rivales collaborent alin d’assurer le succds de la manifestation,

La valorisation et la quéte de Pharmonie intra-communautaire se traduif
également dans les dispositions que la Shri Maheshwari Samaj a prises pour
éviter les conflits internes. Consciente de la tendance des partis paolitiques
i coopter les cadres de mouvements assaciatifs de caste, elle a interdit avec
succes a ses membres de militer politiQquement en son sein. De I'avis
général des Maheshwari de Jaipur, cette absence de discorde engendrée par
des affiliations politiques divergentes explique en partie le dynamisme de
la Shri Maheshwari Samaj et lui permet de rivaliser avec les associations
des autres castes commergantes de la ville, qui sont beaucoup plus puois-
santes numériquement, mais affaiblies par des dissensions politiques.

Le grand repas communautaire: un temps fort de la vie collective

P’exemple du repas communauntaire illustre les enjeux que recouvrent les
festivités maheshwari et manifesie également 'inventivité des assaciations
locales, qui sont toujours disposées a créer de nouvelles institutions suscep-
tibles de resserrer les liens de solidarité intracaste.

Alors que le défilé de Mahesh Navmi et les festivités a 'occasion de Hell
et de Divalf drainent un nombre limité de membres de la caste, le goth
réumnirait, aux dires des organisateurs, foute la communauté. Cet événe-
ment symbolise plus que tonte autre manifestation I'unité et la solidarité
des Maheshwari et constitue le temps fort de leur vie collective. Il est par
ailleurs un cohjet de fierté pour la communauté maheshwari de Jaipur, qui
affirme &tre la premidre & avoir organisé un repas d’une telle envergure.

Le goth renoue avec la tradition des grands repas collectifs qui rassem-
blaient, lors des mariages et des funérailles des familles riches, tous les
membres de la caste résidant dans une méme ville ou dans un certain
nombre de viilages. A la différence des festins fraditionnels, le goth n’est
pas c€lébré A une occasion religieuse particuliere et n'est pas pris en charge
par une seule personne. Son financement est assuré grice aux contributions
individuelles des membres de 1'association. An moment de sa création,
a la fin des années 1970, ce festin attirait 300 personnes. Anjourd’hui,
15'000 personnes y participent dont 10% viennent des alentours de Jaipur:
de Chomu, Sambhar, Sanganer ou Renwal. Le repas favorise par ailleurs
Iintégration des immigrés récents et celle des membres de communautés
plutdt marginales et permet d’activer les liens entre fous les Maheshwari
de Jaipur. Avant que certaing Dhat Maheshwari ne soient intégrés dans
les comités de Passociation, le goth représentait pour eux une occasion
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ies jours de fétes (Dumont 1966: 82). Bien que la nourriture kaced soit en
principe jugée inférieure a la nourriture pakka, le repas kacca €laboré par
les Maheshwari jonit d’un prestige particulier, car il s’agit du repas tradi-
tionnel du Rajasthan qui est compliqué A préparer pour un grand aombre
de personnes, Les aliments ne peuvent pas &tre cuits 2 1’avance, mais
doivent étre servis chands immédiatement. Dans la mesute on ces aliments
sont en principe consommés dans le contexte familial ou dans tout autre
contexte garantissant la pureté de la préparation, ils expriment I'égalité de
statut et 'intimité qui existent entre tons les Mahesbwari, Les Agarwal ont,
parait-il, essayé d’élaborer ce type de repas, mais y ont toutefois renoncé
parce qu’ils n’arrivaient pas & coordonner la préparation et le service de
ce repas chaud pour 40'000 personnes.

L’organisation du goth exige le concours d'un grand nombre de
personnes et active les relations entre les membres de la caste. Deux mois
avant la féte, 25 personnes dotées d’un cercle de connaissances étendu se
rendent anpras d’environ 600 familles maheshwari fortunées et de la classe
moyenne pour leur vendre des actions dn goth d’une valeur de 500 roupies
chacune. La contribution de ces «actionnaires» permet d’abaisser le prix
des bons de repas de S0 roupies a 15 roupies. Elle offre ainsi aux Mahesh-
wari panvres la possibilité de participer au repas avec toute leur famille.

Pendant les deux semaines qui précedent la féte, environ 11'000 bons de
repas sont vendus, 1a plupart ant porte a porte. Dans chaque quartier, nne
trentaine d’hommes font le tour des maisons maheshwari pour écouler ces
bons. L’association installe également 22 points de vente dans la vieille
ville, par exemple a Chaura Rasta ou au Tripolia Bazar ainsi que dans les
nouvelles colonies d’ Adarsh Nagar, de Malviya Nagar ou de Tonk Fatak.
En 1997, 10'396 billets & 15 roupies et 435 4 25 roupies furent ainsi vendus,
rénnissant la somme de 174'913 roupies. Par aillenrs, 310'000 roupies
supplémentaires furent collectées auprés de 620 actionnaires. Le repas fut
offert aux 2'500 enfants de moins de 7 ans et aux 1'000 bénévoles qui aide-
rent 4 sa préparation.

Le succes du repas dépend non seulernent des capacités du cuisinier et
de son équipe, mais de la collaboration sans faille des personnes qui sont
responsables dn bon déroulement des opérations. Les personnes qui ont
Paptitude de surveiller I'élaboration de plats pour des centaines et parfois
des milliers de personnes se font un nom an sein de la caste. Leur talent
est mis a contribution lors de la préparation de repas communantaixes,
notamment du goth. Un grand commeicgant en pierres précieuses de
Bombay, originaire de Jaipur, surveillait ainsi chaque année depuis 15 ans
la confection des mets sucrés.

Le plat principal que I'on sert an goth, le dal-barti-curma est un plat
typique du Rajasthan; il est devenn 1a nousriture emblématique non seule-
ment des Maheshwari, mais de toute la communauté marwari. La prépa-
ration de ce plat, servi cbaud 2 15'000 personnes, est un véritable tour de
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force 1¥7. Comrue le faisait remarquer un des convives, le repas de Jaipur
est «India’s fame»; il est connu auprés de tous les Maheshwari de I’[nde et
les organisateurs ne 1ésinent pas sur les moyens pour le réussir. Le cuisi-
nier engagé pour le goth est réputé dans toute la communauté marwari pour
sa préparation des dal-banf -curmd et se déplace dans les grandes villes de
I'Inde pour organiser des festing du méme genre, Pour préparer ces repas
gigantesques, il dirige parfois des équipes de 500 cuisiniers et marmitons.
Dans le cadre du got# de Jaipur, 150 cuisiniers travaillent sous ses ordres.
Le curma %% est préparé un jour 2 'avance; les auires aliments sont apprétés
le jour méme du festin, On prépare les légumes, les lentilles (dal), la soupe
au yogourt et ala farine de pois chiches dans des chaudrons d’une conte-
nance de 1'500 litres. Quelques heures avant le festin, les barti1®, des
boulettes de pain, sont mises 4 cuire dans les cendres de bouses de vaches
séchées 200 et trempées dans du beurre fondu juste avant d’étre servies.

A I'occasion du goth, on transforme le préau d’une des écoles de 1'asso-
ciation située 4 Tilak Nagar en une immense salle de banguet A ciel ouvert,
Les places sont prévues pour 2'500 personnes a la fois, si bien que les
convives sont nourris en plusieurs services: le premier groupe commence
4 manger 2 la fin de Paprés-inidi et le dernjer tard dans la soirée. Les
femmes se restaurent généralement avec leurs parentes et leurs amies
tandis que les hommes mangent entre eux. Au goth de 1994, on n’observait
cependant pas de division stricte entre les sexes et certaines tables étaient
occupées par des femmes et par des hommes. La décision d’installer des
tables et des chaises date du début des années 1990, Précédemment, les
convives étaient assis par terre sur des bandes de tissus. Cei arrangement
fut toutefois jugé inconfortable et peu hygiénique, les derniers servis étant
souvent obligés de s’asseoir sur un sol souillé de nourriture.

197 Les proportions de la nourriture utilisée pour le festin sont phénoménales et méritent
d'étre meniionnées: blé pour le curm 400 kg — pois chiches pour l¢ curma: 450 kg — pois chiches
pour la préparaiion de légumes: 225 kg - farine pour les boulettes de pain: 950 kg — sucre:
800 kg - beurre clarifié: 1400 kg — huile: 73 kg —lentifles: 600 kg — [ait: 1°200 litres - péte de
laii: 700 kg — amandes: 15 kg - cardamome: 13 kg — épices: 200 kg - citrons: 150 kg — piment
vert: 200 kg — bouses de vache séchées: 8'00( kg — bois: 700 kg — eylindre de gaz: 21 pilces.
Le coiit de ia marchandise et du service: 160'000} roupies powr le beurre clarifié, 68'000 roupies
pour les matidres premires, 25'000 roupies pour les produits laitiers. 162'500 roupies pour
les frais de préparation (le cuisinier chargeait 13 roupies par couvert pour les irais e prépa-
ration des repas). in 1994, le coit total du repas s°éleva 4 415°000 roupies (env. Frs. 22'500.~),

19 I.¢ curmd: plat sucré préparé i base de blé et de pois chiches. Les céréales ne sont pas
moulues, mais pilées avee des grands marteanx de bois. L tout est tamisé, puis i nouveau pilé,
puis tamisé, ete. On y ajoute du beurre, du sucie, de la péte de lait, des épices et des fruits secs.

19 Bags: boulette {en argile, pierte ou autre matériau). Ici boulette de pain.

20 Les paytis sont cuites en deux temps: les boulettes de pite sont d’abord placses dans
la cendre trés chaude pour rendre la surface croustillante. Puis ¢lles sont remises dans une

cendre un peu refroidie pour cuire doucement I'intéricur. Enfin, avant d'étre scrvies, clles
sont trempées daus due beurre clarifié.
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Trois cents personnes s’activent au service de table, passent et repassent
devant les convives en insistant pour qu’ils se resservent. Au goth de 1994,
les volontaires formaient plusieurs équipes; les noms des responsables
&taient affichés sur des grandes bannigres accrochées aux murs, Chaque
section portait le nom d’un lieu de pélerinage important pour les Mahesh-
wari, comme Tirupati, le lieu de pelerinage vishnouite le plus saint de
I’Andhra Pradesh, Vrindaban (Uttar Pradesh), Karni Mata (Rajasthan),
ete. Le nom d’Ayodhya, lieu de naissance du dieu Ram et haut lieu des
partis nationalistes prohindous, avait également été choisi pour I'une des
banniéres. Les convives plaisantaient en sortant du repas, disant qu’ils
avaient diné & Vrindaban, a Tirupati on & Karni Mata. Aucune banniére
ne portait en revanche le nom d’un lieu saint du shivaisme, fait surprenant,
étant donné que Shiva est, selon la mythologie officielle de la caste, le dieu
fondateur des Maheshwari et qu’il est en principe honoré dans le cadre
des assemblées organisées par les associations maheshwari.

En attendant de pouvoir passer a table, les convives peurvent se distraire
en se promenant dans une foire qui comprend une cirquantaine de stands
ol ils peuvent acheter des amuse-gueule, des boissons et des glaces.
Certains organismes de Passociation (le club des jeunes et celui des femmes
ainsi que le comité responsable de la supervision de hopital) y tiennent
leur stand. Les éléves des écoles maheshwari organisent par ailleurs des
jeux pour distraire les enfants. Certains commergants, surtout maheshwari,
exposent en outre leurs produits, les places étant accordées en priorité aux
membres de la caste.

Le goth de 1994 réunissait pour quelques heures environ 15°000 Mahesh-
wari dont ’enthousiasme sautait aux yeux. La foire et le repas donnaient &
chacun 'occasion de rencontrer des amis, des connaissances, des parents
et d’élargir son cercle de connaissances. Certains Maheshwari qui ne sont
pas impliqués dans le milieu associatif disent qu’ils rencontrent au goth
150 connaissances; les membres actifs de I’association affirment en croiser
entre 500 et 800. Chacun peut expérimenter la multiplicité et la force des
liens qui le rattachent # [a communauté. La manifestation offre ainsi I'occa-
sion unique de vivre pendant quelques heures I'unité et la force numérique
d’une communauté dispersée en temps normal et de consolider 'unité
collective menacée par les différences socio-économiques. Le goth représente
un moment de communitas (Tarner 1990). Comme le corsmenta un de mes
interlocuteurs, «ce jour, nous sommes tous £gaux; nous mangeons ensemble.
Les grands et les petits, les riches et les pauvres, tout le monde se rencontre.»

L'effort de rapprochement entre I'élite et les autres membres de la caste
se reflete jusque dans la disposition des lieux. Dans d’autres grands rassem-
blements, les personnalités invitées et les notables du reouvement associatif
sont placés normalement pendant toute la durée des cérémonies ou des
réunions sur une grande tribune qui fait face i Ia foule. Cette mise en scéne
doit metire en évidence leur statut social et leur autorité.
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Le jour du goth de 1994, les hotes d’honneur 2% étaient assis, en bordure
de la place ou se tenait la foire, sur une estrade équivalant & 'emplacement
de trois stands. Les autres cadres associatifs s'asseyaient un moment 2 leurs
cBités pour échanger quelques paroles et se mélaient ensuite 2 la foule pour
saluer leurs innombrables connaissances. Pendant le banquet lui-méme,
ils étaient servis en méme temps et aux mémes tables que tout le monde.
Cet arrangement supprimait la distance géographique et sociale entre les
dignitaires et les autres membres de la caste, soulignait leur proximité
sociale et consolidait leur sentiment d’appartenir & une méme commu-
nauté, intensifiant ainsi la conscience collective des Maheshwari.

Le goth renforce également les contacts des Maheshwari avec la société
globale et en particulier avec le pouvoir politique, car on invite au repas
également des politiciens locaux et régionaux. En 1994, les personnalités
suivanies étaient présentes: le ministre du Département de la santé
de PEtat du Rajasthan, une femme maheshwari membre du Parlement de
Delhi, un membre du Parlement du Gujarat, un membre de I’ Assemblée
législative de Jaipur, un membre de I’ Assemblée législative de Bhilwara
et un membre de I’Assemblée 1égislative de Meerut. Bien que le goth soit
réservé aux Maheshwari 22 il peut arriver que des familles maheshwari
invitent clandestinement leurs amis d'autres castes pour assister a cette
manifestation qui fait la une des journaux de Jaipur.

Au cours des semaines qui précédent le repas communautaire,
les membres de la caste ne parlent que de cet événement, ceci d’autant plus
qu’une partie d’entre eux collaborent activement 4 sa préparation. Apres
la féte, les participants font des commentaires, comparent le festin de
I'année avec celui de I'année précédente, discutent des gens qu’ils ont vus
et rapportent A d’autres ce qu’ils ont appris. Pendant le gorh, les conver-
sations vont particuliZrement bon train et portent notamment sur la ques-
tion du marjage. On échange des nouvelles concernant les alliances &
conclure ou des mariages qui ontf eu lieu dans I'année; on dément ou on
confirme des rumeurs du genre:

— I'ai entendu que tw allais devenir belle-mére...
- Eh, oui, mon futur gendre surveille la production dans une fabrigue o
un karor 2 de diamants bruts circule par jour.

0 1rancien président de la Rajasthan Pradeshik Maheshwari Sabha, I président de
I'assembiée (un industriel self-made man), un membire du comité des jeunes, le «patron» de
la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur, ete.

22 J'avais regu une invitation officielle signée par le président et le vice-président de la
Shri Maheshwari Samaj.

23 Kgrop:unité de valeur qui équivaut ici 3 dix millions de roupies.
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Ce grand rassemblement est évidemment une occasion révée pour
amorcer des négociations matrimoniales. Comme tous les jeunes de la
communauié sont présents ce jour-la, parents et enfants peuvent prendre
connaissance d’éventuels candidais au mariage ignorés jusqu’alors. Un
jeune homme qualifia cette soirée de véritable «eye tonics, Les membres
de la jeune génération, tous vétus de leurs plus beaux habits, se proménent
en bandes, avec leurs cousins et amis et nouent des contacts avec d’autres
jeunes, Tel jeune homme espére réitérer ’expérience de son cousin, qui
renconira sa femme dans le goth organisé deux ans plus i6t, et cherche sa
future épouse parmi les jeunes filles présentes.

Le mariage de leurs enfants est 'une des préoccupations majeures des
familles maheshwari. Ces derniéres ne se contentent pas de chercher active-
meni un conjoint pour leurs enfants pendani plusieurs mois, voire quelques
années; elles développent longtemps a 1’avance des stratégies destinées 4
faciliter cette quéte. Les parents fournissent non seulement a leurs enfants
la meilleure formation scolaire et professionnelle possible, mais commen-
cent, peu apres leur naissance, 3 accumuler le capital financier et social
nécessaire pour I'organisation de leur mariage: ils s’efforcent d’acquérir
une bomne réputation dans leur communguié, dans leur milieu profes-
sionnel ei dans leur voisinage et tichent d’élargir au maximum leur réseau
social parmt les membres de leur caste. La fréquentation des manifestations
organisées par 1’association et toui particulierement la collaboration au
sein des comités chargés de la gestion des activiiés associatives donnent aux
parents 'occasion de rencontrer régulierement de nombreux Maheshwari.
La nomination a des postes plus on moins honorifiques dans la structure
associative Jeur permet par ailleurs de se faire connaftre dans la commu-
nauiélocale et supralocale. L'engagement dans le mouvement associatif ne
découle pas uniquement d’un dévovement pour la cause communautaire,
mais est également moiivé par la poursuite d’intéréts personnels, comme
le confirme avec une grande franchise une mére de famille:

On connait notre famille 2 cause de mon beau-pere qui a ét€ un travailleur
social tris actif sa vie durant, Grice & mon activité (au sein de I’association
de caste de Jaipur et du district de Jaipur), je me suis toutefois créé aujour-
d’hui un cercle différent de celui mon bean-pere el je voudrais étendre ces
relations an niveau du Rajasthan. Avoir de nombreuses connaissances peut
étre utile lorsqu’on cherche & marier ses enfants ou A trouver un emploi
pour son fils. Mon marti est salarié. Si, par hasard, notre fils fait des études
médiocres, il ne trouvera pas un bon emploi. Aujourd’hui, sans études, on
ne trouve pas d’emploi. Par ailleurs, un salarié de la classe moyenne ne peut
pas faire du commerce. .. Si, malgré tout, il faut tui faire faire du commerce,
nous aurons des contacts.

Je veux aussi élargir mon cercle de connaissances, parce que j’ai une fille
& marier. Comme elle n’est pas d’une grande heauté, personne ne s’empres-
gera de la demander en mariage en me disant: «Votre fille est si belle.
Réservez-la pour notre fils.» C'est pourquoi, il nous faudra chercher quel-
qu’un nous-mémes. Or, rous ne savons pas oil mous allons le trouver,
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Pour resserrer les liens entre les Maheshwari et pour préserver leur endo-
gamie, la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur prépare d’autres manifestations,
en particulier des foires de rencontre (cf. chap. VI1). Quant 2 1a gestion des
écoles maheshwari, qui seront présentées au chapitre suivant, elle accroit
nomn seulement le capital cnlturel dela jeune génération, mais stimule aussi
les contacts individuels et collectifs que les Maheshwari entretiennent avec
les membres d’autres castes, ainsi qu’avec diverses institutions publiques.

CONCLUSION

La communauté maheshwari de Jaipur a subi au cours du XX* siecle des
transformations importantes: sa population s’est acerue grice a l'immigra-
tion de familles provenant de diverses régions et s’est dispersée dans une
quinzaine de quartiers, répartis a travers la ville, Ces divers changements,
ainsi que ceux survenus dans la société en général, ont obligé le mouve-
ment associatif a réadapter constamment ses objectifs et ses activités.

A ses débuts, la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur a consacré la majeure
partie de ses efforts a la promotion de réformes qui devaient accroitre le
statut social et la prospérité de la caste: elle a cherché 2 imposer des
pratiques et des valeurs qui étaient traditionnellement associées aux castes
hautes ou que les mouvements réformateurs hindous considéraient comme
typiques de la tradition hindoue originelle. Poursuivani simulianément
plusieurs stratégies, elle condamna ainsi les dépenses ostentatoires effec-
tuées i I'occasion des funérailles et des mariages, préna [a formation
scolaire des jeunes gens, puis également celle des jeunes filles, et précha
I'adoption de pratiques religicuses considérées comme représentatives
des castes élevées. Comme le prouvera le chapitre VI, elle cristallisa ses
réformes particulierement sur le domaine matrimonial.

Pendant les deux premiéres décennies, la Shri Maheshwari Samaj était
marquée par un fort clivage idéologique, social et politique: la faction
conservatrice, de tendance plutdt traditionaliste, politiquement ngutre ou
probritannigue s'opposait 4 la faction progressiste, recrutée surtout dans
la jeune génération, pro-nationaliste et proche de I'"Arya Samaj. Les diver-
gences entre les deux groupes s’exprimaient non seulement dans leur
orientation politique, mais se traduisaient avant tout dans les pratiques
sociales, et en particulier dans les pratiques matrimoniales. Pour défeadre
leurs opinions au sein de la communauté, les protagonistes recoururent 4
différents moyens: ils formeérent leurs propres structures et cherchérent
parfois des alliés et des «<armes» en dehors de la caste; ils exploitérent les
ressources que leur offraient les dispositions [égales du gouvernement
colomnial, idéologie et Iinfrastructure de I’Arya Samaj et m&me I'appui
d’autres castes. Loin d’&tre un champ clos, ’association se présentait dés
ses débuts et se présente toujours comme 1 espace social hétérogeéne et
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ouvert sur la sociéié globale; poursuivant des objectifs spécifiques, en
particulier Punification et I’'ascension sociale de la caste, elle redéfinit par
aillenrs les valeurs qu’elle 8’approprie de fagon 2 ce qu’elles servent ses
propres intéréts.

Tout en continuant son action réformatrice, 1a Shri Maheshwari Samaj
de Jaipur essaie de renforcer 'unité de la communanté, menacée par
Pimmigration de familles venues d’autres villes du Rajasthan ou d’autres
Etats de FInde ainsi que par la dispersion progressive des Maheshwari dans
les nouveanx quartiers de la ville. En cherchant & gérer la mobilité géogra-
phique des membres de la caste, elle vise un objectif identique 2 celui des
anciens conseils de caste, en adoptant toutefois d’autres stratégies. Alors
que les paficdyat répartissaient les nouveaux arrivés en fonction de lewr
provenance géographique dans des structures séparées, la Shri Maheshwari
Samaj de Jaipur veut rassembier en son sein, soit dans une stricture vnique,
tous les Maheshwari de Jaipur, quels que soient leur lieu de provenance
ou la date de leur installation dans la ville.

Recourant & un large éventail de moyens, 1a Shri Maheshwari Samaj
a construit des batimenis et créé des institutions et de nombreuses mani-
festations qui permettent 4 tout Maheshwari d’entrer en contact avec les
antres membres de la caste d’une fagon temporaire ou permanente.
La gestion et Ia fréquentation des écoles (cf chap. V), organisation de
foires de rencontre (cf. chap. VI1},la célébration de diverses fétes (Mahesh
Navmi, Holf, Divali) et 1a préparation du goth stimulent puissamment Ia vie
communautaire des Maheshwari. Ce grand repas communautaire annuel
élargit d’ailleurs la sphére d’influence de la Shri Maheshwari Samaj au
niveav régional et lui permet d’activer les relations entre les Maheshwari
de Jaipur et ceux qui vivent 3 Pextérievr de la ville,

Le désir de Ia Shri Maheshwari Samaj d’éviter les sources de tensions
entre les membres de la caste se traduit dans les dispositions qu’elles a
prises pour soustraire le milieu associatif a l'influence des partis poli-
tiques, tonjours désireux d’¢largir leur base €lectorale en cooptant les
cadres des mouvements associatifs de caste. En interdisant aux Mahesh-
wari de militer politiquement en son sein, elle empéche I'émergence de
conflits dus aux affiliations politiques divergentes, favorise la collabora-
tion entre les membres de la caste et encourage la mise sur pied d’insti-
tutions et de manifestations ntiles pour la prospérité individueile et
collective des Maheshwari.

Cette recherche de consensus modele aussi Forganisation des élections
du comité directeur. Jusqu’en 1989, les membres de la Shri Maheshwari
Samaj élisaient les membres du comité directenr, & 'exception du prési-
dent. Bien que les statuts les enssent antorisés & recourir an processus &lec-
toral pour le sélectionner, ils avaient renoncé, jusque-la, 3 appliquer le
réglement. Le président était désigné 4 'unanimité par les membres de la
caste et émergeait ainsi comme le chef naturel d’nne communanté morale
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suffisamment unie pour se choisir un leader. 1l était par ailleurs nommé A
vie, seule la maladie ou 1a mort mettant fin & sa fonction

La quéte de reconnaissance sociale des Maheshwari récemment immi-
grés a Jaipur mit toutefois un terme 4 ce mode de décision consensuel ainsi
qu’au caractere permanent du poste de président. Refusant la mainmise des
vieilles familles de la communauté sur les positions les plus honorifiques,
certains Maheshwari établis & Jaipur depuis quelques décennies exigérent
que le président soit élu au méme titre que les autres membres de la
communanté, conformément au réglement. I’organisation des premieres
élections présidentielles refléte ainsi la différenciation interne de la
communauté de Jaipur, qui comprend des familles établies a Jaipur depuis
an nombre d’années variable. Elle témoigne également de Pintérét énorme
que les immigrés récents manifestent pour I'association et exprime leur
désir de démontrer leur appartenance a la communauté maheshwari locale.

Si les élections se fondent sur le principe démocratique, les campagnes
électorales et le résultat des &lections dépendent souvent d’antres facteurs.
Pour se faire élire, les candidats 4 la présidence comptent sur les voix de
leurs parents, amis et clients. Les plus anciennes lignées de la ville, qui
comprennent un grand nombre de familles, sont en principe systémati-
quement représentées dans le comiié directeur. Pour remporter les élec-
tions, les candidats 4 la présidence ne peuvent toutefois pas se contenter
d’exploiter des solidarités existantes, mais doivent créer de nouvelles
loyautés et recourir 4 des techniques de propagande en vigueur dans les
milieux politiques. 8'ils se servent de la presse écrite pour se présenter aux
membres de la caste, les candidats s’efforcent avant tout d’établir des
contacts personnels avec les familles de la communanté en faisant du porte
i porte et en organisant des corteges dans les quartiers de la ville ol rési-
dent des Maheshwari.

L'investissement de temps et d’argent qu’occasionnent les campagnes
électorales, les passions qu’elles déchainent et le fait que de nombreux
Maheshwari sont préts 4 consacrer plusieurs heures par semaine et, powr
certains d’entre eux, par jour, a fravailler au sein du comité directeur
démontrent I'importance que les membres de la caste accordent & leur
association.

Les régles qui président aux élections du comité directeur favorisent le
rapprochement entre les Maheshwari installés & Jaipur de longue date et
les immigrés récents. Elles stipulent en effet que les candidats 4 la prési-
dence doivent intégrer dans lenr équipe des représentants des 15 quartiers
de la ville. Ces dispositions contribuent & niveler la différenciation intra-
caste basée sur l'origine géographique, I’ancienneté de 1’implantation 3
Jaipur et le statut socio-économique des familles maheshwari. Le souci de
préserver un caractére démocratique aux élections a en cutre incité 1’asso-
ciation 4 imposer une limite aux dépenses électorales, donnant ainsi leur
chance aux candidats qui ne sont pas trés riches,
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Les élections du comité directeur, ’organisation des diverses activités
de Passociation et 1a gestion de ses institutions activent non seulement des
réseaux de parenté, d’amitié et de clientélisme déja constitués, mais favo-
risent également le développement de nouvelles solidarités. La partici-
pation & la vie associative favorise I'intégration d’individus, de familles et
de groupes et permet ainsi & tous (vieilles familles de Jaipur, immigrants
récemment arrivés, etc.) de se positionner les uns par rapport aux autres
et de redéfinir leur statut a I'intérieur ¢'une communauté en constante
transformation.

L'évolution du profil des présidents est 4 I'image des objectifs et des acti-
vités de la Shri Maheshwari Samaj. Ses premiers présidents n’étaient pas
des commercants, mais des fonctionnaires occupant des postes élevés dans
I'administration coloniale et postcoloniale. Leur stature intellectuelle et
le prestige qui était attaché a leurs fonctions faisaient d’eux des figures de
référence idéales durant la période de réforme, qui marqua les débuts du
mouvement associatif. Dés les années 1960, les présidents ont souvent ¢té
de grands commercants et des industriels: leur fortune et leur savoir-faire
dans le domaine économique les rendajent particulitrement apies a diriger
’association, 4 partir du moment ol celle-ci commenca a accumuler des
biens mobiliers et immobiliers et & multiplier ses activités. Leurs contacts
nombreux, ainsi que leur appartenance i des associations professionnelles,
des fondations religieuses et des clubs service leur procuraient des appuis 2
Pintérieur et a Pextérieur de la caste. ls leur permetiaient ainsi de défendre
les intéréis de la communauté, et ceci notamment dans le cadre de litiges
concemant des propriéiés immobilidres. Leur ancrage social montre que
I’engagement dans la caste s’accompagne d’affiliation 4 des groupes qui la
dépassent. Il indique aussi que la participation aux structures de la société
globale conditionne 1"accession 4 des postes prestigieux au sein du mouve-
ment associatif mabesbwari.

L'élection d’hommes de la classe moyenne 3 la présidence & partir des
années 1990 met clairement en scéne 'idéologie égalitaire de la Shri
Maheshwari Samaj. En conférant des positions et des titres honorifiques
a des individus modestes, mais particulitrement efficaces et dévouds &
la communauté, Passociation exhibe sa volonté de traiter sur un pied d’éga-
lité tous les membres de Ia caste, quils soient ricbes ou pauvres, et de
niveler ainsi symboliquement les différences de statut basées sur la fortune.

La démission du premier président de I’association issu de la classe
moyenne et les atouts exceptionnels dont étaient dotés les deux suivants
parvenus au bout de lewr mandat, font toutefois comprendre que, pour
remporter les élections et pour conserver son poste, un homme de condi-
tion plutdt modeste doit disposer de nombreux appuis et étre doté de
nombreuses qualités personnelles: il est indispensable qu’il jouisse d’un trés
large réseat de connaissances, soit en raison de son appartenance 3 une
vieille famille de Jaipur, soii en raison de son activité professionnelle et de
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son charisme persounel. Son dynamisme peu commun et son dévonement
durable doivent en outre susciter le respeci au sein de la communauté.
Pour mener a bien sa tache de président, il faut qu’il soit en ouire capable
de recruter des collaborateurs diligents et efficaces. Il ne peut toutefois
pas les choisir uniquement parmi ses parents, ses amis et clients, sous peine
de limiter le nombre de ses électeurs et de se [aire reprocher de vouloir,
tui et ses proches, prendre le contréle de I"association. A défaut d’étre riche
lui-méme, un candidat doit en outre pouvoir compter sur I’appui incon-
ditiounel de gens fortunés, préts i soutenir ses divers projets.
L’attribution exceptionnelle d’un poste de président & des hommes de
la classe moyenne ne remet donc pas en guestion la position dominante
des familles fortunées de Jaipur, qui continuent avjonrd’hui comme autre-
fois & détenir les postes les plus honorifiques aux différents niveaux du
réseau associatif. Leur prééminence ne résulte toutefois pas de leur
fortune en tant que telle, mais de 'importance de leur contribution maté-
rielle et immatérielle 3 la vie associative. Les grands commergants et les
hommes fortunés sont en effet capables de mettre a disposition de 1’asso-
ciation des ressources considérables en la faisant bénéficier de lenr expé-
rience commerciale, de leur appui financier et de leur résean de relations.
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Chapitre V

Le «Temple» de la caste

Ce chapitre montre de quelle maniére la Shri Maheshwari Samaj promeut
la prospérité économique individuelle, familiale et collective de ses
membres. Aprés avoir évoqué son enrichissement au cours du XX® sigcle,
il expose comment I'association accumule et redistribue une partie du
capital culturel et financier dont disposent les Maheshwari. Dans cette
visée, je présente d’abord les institutions de charité et ensuite les établis-
sements scolaires de la Shri Maheshwari Samaj et leur politique de recru-
tement des éléves. Les criteres de sélection des écoliers indiquent que
I’association poursuit parfois des objectifs contradictoires, Pobligeant
a hiérarchiser ses priorités en fonction des circonstances. La gestion des
institutions scolaires éclaire par ailleurs la nature des relations que les
associations maheshwari entretiennent avec 1'Etat.

Ce chapitre traite ensuite des initiatives que le mouvement associatif
a prises pour rapprocher les différentes catégories professionnelles de 1a
caste et stimuler ainsi le partage du capital culturel et financier entre les
Maheshwari. 11 sera aussi question des dispositifs qui permettent a I’asso-
ciation d’inciter ses membres 2 lui consacrer une pattie de leurs ressources
(temps, argent, compéience professionnelle, ete.). A ce titre, y’évoque les
marques de reconnaissance sociale plus ou moins significatives et durables
que la Shri Maheshwart Samaj prodigue 4 ses membres les plus méritants
et j’explicite 1a modalité de ses collecies d'argent destinées 4 financer ses
activités. Ces divers dispositifs témoignent de sa volonté d’affirmer V’éga-
lité de principe entre les membres de la caste, en occultant autant que
possible leurs différences économiques.

Jexplique enfin de quelle maniére I’association 8’y prend pour acquérir
une légitimité auprés de ses membres et pour attirer leurs dons ou leurs
appuis sous une forme ou une autre. M’inspirant de recherches menées sur
les temples, je montre que la Shri Maheshwari Samaj peut &tre comparée
métaphoriquement i un «temple»: elle fonde sa l1égitimité sur le principe
qu’elle assume, a I’égard de la caste, une fonction sembilable A celle que les
temples remplissent & 1’égard des dieux et des hommes. Cette affirmation
sera illustrée par Pexamen de la collecte que la Shri Maheshwari Samaj
organise chague année a I'occasion de Mahesh Navmi.
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Cette analyse tire parti d’études qui traitent des temples hindous (Baker
1975, Rudner 1994, Appadurai et Breckenridge 1976, Reiniche 1989) et des
phénoménes sectaires vishnouites et shivaites (Assayag 1986: 319-353;
Clémentin-Ohja 1995: 87-109, Reiniche 1989: 174-186, 1995: 157-181). J'ai
également fait usage de la recherche que R. Jamous (1995) a effectuée sur
le culie des saints chez les Meo. On peut en effet constater certains paral-
léles entre ce culte et celui du dieu Mahesh, qui est orchestré par la Shri
Maheshwari Samaj, dans la mesure ofl, comme le reléve R, Jamous (1995:
43), «c’est dans et par le rite qu’il (le saint musulman ou, dans le cas des
Maheshwari, le dieu Mahesh), devient actif ou plus précisément qu'il inter-
agit avec les vivants {cu, dans le cas présent, avec les Maheshwari)»,

Ce chapitre s'inscrit par ailleurs dans la suite des travaux qui ont &tudié
I'impact de la différenciation économique des membres de la caste sur la
cohésion communautaire, On verra ainsi que les Maheshwari adoptent une
attitude différente de celle de castes d’artisans ou d’intouchables. Tandis
que les sections prospéres des Mudaliyar cherchent a se distancer des
couches moins nanties de leur communauté {Reiniche 1996), les Paraiyars
étudiés par R. Deliege (1988: 287) recourent & 'institation de la querelle
et empéchent toute centralisation de I’autorité au sein de leur caste. A la
différence de I'un et de I’autre groupes, les Maheshwari ont cré€ des insti-
tutions qui doivent résoudre les problémes financiers de lewurs sections les
plus pauvres, favoriser leur ascension sociale et atténuer, sur le long terme,
I'inégalité économique entre les membres de la caste. 1ls ont en outre
recours i d’autres dispositifs qui leur permettent de réaffirmer —sur le plan
symbolique — ’égalité et I'identité de principe entre les Maheshwari.

ACCUMULATION ET REDISTRIBUTION

LLa Shri Maheshwari Samaj de Jaipur, qui ne possédait rien au moment de

sa fondation en 19235, a considérablement accru le nembre de ses propriéiés

mobiliéres et immobiliéres au cours de la deuxiéme moitié du XX° sidcle.

La chronologie de ses acquisitions est la suivante:

1941 la Shri Maheshwari Samaj recoit un terrain situé sur le Chanpole
bazar d’une veuve sans héritier direct qui préféra léguer sa propriété
4 la caste plutdt que d’adopter un fils pour lui transmetire ce bien.
Comme les membres de la parenté de cette veuve contestérent la
légitimité de ce legs, la Shri Maheshwari Samaj fut obligée, dés 1941,
d’effectuer des démarches juridiques pour faire reconnaitre son droit
et n’obtint gain de cause qu’en 1958;

1945 elle achite une maison 2 la Singhon Ka Rasta 04,

204 Celte rne est une perpendiculaire 3 la Chaura Rasta, I'une des principales avenves de
la vieille ville de Jaipur.
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L.a Shri Maheshwari Samaj a beaucoup accru ses avoirs mobiliers an
cours des derniéres décennies. Elle gere huit fonds, dont certains ont &té
créés par des personnalités qui honoraient ainsi lfeurs proches parents
défunts. Le fonds de charité le plus important, le Shri Mahesh Seva Kosh,
est alimenté principalement par les offrandes (bhemt 2°) faites au dien
Mahesh & Yoccasion de Mahesh Navmi et, dans une moindre mesure, par
des donations (candd) ofifertes par les membres de la caste lors de la célé-
bration des mariages. Le capital du Shri Mahesh Seva Kosh a considéra-
blement augmenté pendant les denx derni¢res décennies du XX¢ siécle:
en 1986-1987, il disposait d'une rentrée de 85'274 roupies; en 1995, it fot
enrichi par une collecte qui 3’élevait & 1'400'000 roupies; en 1996, cette
collecte se montait a 1'200'000 et en 1997, elle plafonnait 2 800'000 roupies.

Tout en accumulant des biens matiériels, la Shri Maheshwari Samaj a
diversifié ses activités (cf chap. IV). Pour mettre sur pied ces divers projets,
elle a non seulement dd compléier ses ressources financidres, mais mobi-
liser aussi un grand nombre de bénévoles disposés a consacrer leur temps
et leur savoir-faire 4 [a communauté. Cet investissement matériel et imma-
tériel important refliéte I'intérét croissant que les Maheshwari éprouvent
pour 1a Shri Maheshwart Samaj et met en évidence leur volonté de parti-
ciper activement a son développement.

*
L

Un des principaux objectifs de I'association esi de venir en aide anx
familles maheshwari dans le besoin, contribvant ainsi a équilibrer les diffé-
rences économiques entre les familles fortunées et les families pauvres.
La présence de personnes démunies dans la caste ternit en effet I'image
publique des Maheshwari, qui aiment se présenter comme ane commu-
nawié prospere et solidaire. Or, la pauvreté de certains Maheshwari
dément cette prétention et jette un dounte sur le sens des responsabilités
des familles aisées, qui semblent se désintéresser dun sort de leurs fréres
de caste défavorisés.

Dans le but d’amélicrer directement la situation économique des
Maheshwari indigents, le fonds d’entraide de la caste, le Shri Maheshwari
Seva Kosh, dépense annuellement entre 800'000 et 900'000 roupies.
Il finance la scolarité et les soins médicanx des familles maheshwari dont
le revenu mensuel était, en 1994, inférieur & 2'000 roupies 2%; il soutient
également les familles démunies et les individus sans ressources. En 1994,
ce fonds avait dépensé 420'740 roupies pour les postes snivants:

205 Bhemy: ici, un présent offert 3 un supérieur; une offrande 4 une divinité.
206 Tusqu'en 1994, la limite était fixde 3 1'500 roupies.
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Iéducation constitue une source d’enrichissement privilégié. Traduisant
une opinion partagée par de nombreux Maheshwari, la meére d'une jeune
fille faisait ainsi remarquer que «I’éducation est le meilleur des ors, celui
qui rapportte le plus»,

Les écoles de Ia Shui Maheshwari Samaj

En dopnant aux Maheshwari la possibilité &’envoyer leurs enfants dans
de bonnes écoles primaires et secondaires, 1’association répond 4 une
préoccupation centrale des familles. Dans un contexte ob la formation
scolaire et professionnelle détermine largement le statut et la mobilité
sociale des individus, les parents cherchent A procurer 2 leur descendance
la meillenre édncation possible et sont disposés & consacrer une partie
importante de leur budget pour les envoyer dans des écoles privées, qui
jonissent d’une meilleure réputation que les écoles publiques. Si la scola-
risation a été facilitée par le développement de structures scolaires gouver-
nemeniales, Yentrée dans les établissements privés de hant niveau reste trés
difficile. L’aptitude des écoliers et la capacité des parents A payer I’écolage
ne suffisent en principe pas pour garantir leur admission. La direction de
ces écoles sélectionne en effet les candidats en tenant compte non seule-
ment de ces deux conditions, mais également du capital culturel et social
de leur famille. Pour faire inscrire leurs enfants, les parents utilisent
tous les avantages dont ils peuvent disposer: ils exploitent le prestige que
leur octroie leur propre position sociale, cherchent a obtenir des appuis
de personnages haut placés, tirent parti de lears relations privilégi€es avec
les membres du personnel de I’école scolaire en question et sont méme
disposés a offrir des donations a ladite institution.

Contrairement A d’autres castes qui possédent des colleges, [a Shri
Maheshwari Samaj de Jaipur a concentré ses efforts sur les classes primaires
et particulierement sur les classes secondaires, qui jouent un rdle straté-
gique dans I'accés aux formations universitaires. Grice 4 I'octroi d’une
tres bonne formation secondaire, I'association donne aux jeune Mahesh-
wari des atouts qui leur ouvrent ’accés aux filieres universitaires les plus
prisées sur le marché du travail. En permettant & une partie de la jeune
génération maheshwari d°y acquérir des qualifications dans les domaines
techniques et économiques, elle leur offre la possibilité de trouver des
emplois dans les administrations publiques ou privées ou de faire profiter
leur entreprise familiale de leur savoir. Elle leur confere ainsi les moyens
de se placer favorablement sur le marché matrimonial et de conclure aisé-
ment une alliance au sein de la caste, renforcant de ce fait indirectement
I'endogamie de la caste.

En favorisant les carritres individuelles, 1’association préserve et
augmente par ailleurs la compétitiviié collective des Maheshwari dans le
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domaine commercial: elle stimule en effet I'inventivité et le dynamisme
des entreprises maheshwari, qui bénéficient des connaissances acquises
par la jeune génération. Elle élargit le vivier de consultants maheshwari
utiles a lenrs confréeres commercants. Elle accroit par ailleurs le nombre
de fonctionnaires maheshwari, ce qui facilite ’acces de leurs confrares
commercants 4 des informations essentielles 4 leur entreprise commerciale
et simplifie leurs démarches administratives.

D3 sa création, et dans la mouvance des monvements réformateurs, la
Shri Maheshwari Samaj s’est efforcée d’élever le nivean de scolarité de
toute 1a caste ef a ¢réé & Jaipur un nombre croissant d’institutions éduca-
tives. La Shri Maheshwari Samaj créa sa premieére école en 1926 et orga-
nisa d’abord des classes du soir pour permettre aux éleves d’exercer leur
activité professionnelle pendant la journée. Le mot d’ordre de I'époque
était alors: «din ko kaman3, rat ko school ko jani», ce qui veut dire: travailler
le jour et étudier le soir. Apres cing ans d’activité, ses effectifs s’élevaient
& 150 élgves. Par la suite, I'association construisit trois écoles, 1a premigre
dans la vieille ville, la deuxigme dans un quartier platét périphérigue
(Tilak Nagar) et Ia troisieme dans la banlieue de Jaipur (Jawahar Nagar).
La taille et le luxe des installations ont angmenté au fur et 4 mesure des
années. La dernidre école, qui fut ouverte en 1995, est dotée de salles
d’informatique et d’installations de sport; un service de bus cherche et
ramene les écoliers & leur domicile. En créant un immense complexe
scolaire supplémentaire, 'association cherchait avant tout 4 résoudre le
probléme de la suroccupation des établissements existants, Avant ’ouver-
ture de cette nouvelle école, I’association avait en effet dd organiser au
mieux P'occupation des locaux de Tilak Nagar: les écoliers qui suivaient
un enseignement en hindi venaient Je matin et ceux qui étaient scolarisés
en anglaig suivaient leurs cours Paprés-midi. Aujourd’hui, les premiers
occupent le batiment de Tilak Nagar et les seconds celui de Jawahay Nagar.
Quant aux jeunes filles, elles vont & I'école située dans la vieille ville.
Si I’association s’est inspirée des écoles les plus innovatrices de la vilie, elle
’a pour I’instant pas introduit le systéme scolaire mixte.

La Shri Maheshwari Samaj a aussi €largi la palette de son enseignement
au cours des années, en introduisant notarnment des filieres dispensant des
cours en anglais:

1936 une école primaire pour les gar¢ons (enseignement en hindi);

1951 wune école secondaire (higher secondary) (6° au 10° niveau) pour les
gargons (enseignement en hindi);

1977 une école secondaire (senior secondary) (11° au 12¢ niveaun) pour
gargons {enseignement en hindi);

1977 la Maheshwari Public Schoel pour garcons (enseignement en
anglais),

1979 la Primary School pour gargons (enseignement en anglais);
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La Maheshwari Public School est considérée comme 'une des meilleures
écoles privées de Jaipur et attire de ce fait de nombreuses demandes
d’admission, Selon un membre de I’ Education Commitiee, 1'500 candidats
postulent pour la centaine de places disponibles en sixiéme année, une
classe qui se sitne au premier niveau de la Maheshwari Public School.
Comme les éléves poursuivent en principe leur scolarité dans le méme
¢tablissement, le nombre de places disponibles dans les niveaux supérieurs
est encore beaucoup plus limité.

En 1997, les 8'000 écoliers des écoles maheshwari étaient répartis entre
les écoles de la fagon suivante:

*  Maheshwari Public School(anglais): 2'405

Maheshwari Senior Secondary Schoof (indi); 2'400
s Maheshwari Girls Pubfic Schoof fanglais)
ainsi que la Maheshwaii Balika Vidyalya (hindi); 3200

En 1997, les frais d’écolage par année variaient en fonction des sections:

Maheshwari Public Schoof [anglais): 8'000 roupies

L ]

s Maheshwar Senior Secondary School thindi): 3'600 roupies
o Maheshwari (3irls Fublic Schoof (anglais): A'000) ronpies
*  Maheshwari Balika Vidvafya (hindi): 2'600 roupies

Tous les éleves passent annuellement des examens organisés par ’Etat.
Tandis que la Maheshwari Senior Secondary School et la Maheshwari
Balika Vidyalya sont affilies au Rajasthan Board of Education, la Mahesh-
wari Public School et 1a Maheshwari Girls Public School sout rattachées
au Central Board of Secondary Education,’organe qui supervise les écoles
publiques destinées aux fonctionnaires de I’administraticn centrale.
Les résultats des épreuves reparaissent dans les journaux et déterminent
la réputation des écoles. Chaque comité scolaire en fonction rivalise avec
les comités précédents ainsi qu’avec les autres écoles, pour augmenter le
nombre d'éléves qui réussissent & passer les examens en premiére section.
Pour mettre en évidence son efficaciié, le comité publie volontiers dans le
journal de I'association les résultats obtenus par les écoliers, en rappelant
ceux obtenus les années précédentes.

L'orientation de ’enseignement a évelué au cours des années et s’est
adaptée aux exigences changeantes de la réalité sociale et économique.
Initialement réservées aux gargons, les écoles maheshwari ont ouvert des
sections pour les filles 3 partir de 1942, répondant ainsi 4 la demande des
membres de la caste. Pour se positionner favorablement sur le marché
matrimonial, les candidates au mariage cut commence & suivre des Studes
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tertiaires et méme i acquérir des formations professionnelles. En 1977,
Passociation a par aillenrs créé des classes «english medinm» poor les
gargons et dés 1993, elle a organisé des cours similaires pour les filles.
L’introduction de sections anglaises répondait 2 la nécessité grandissante
de maitriser I'anglais pour pouvoir accéder aux formations universitaires
les plus recherchées, celles d'ingénieur, de médecin ou d’expert-comptable.
La pratique de la langue anglaise est par ailleurs devenue indispensable
pour I'exercice de nombreuses professions et notamment pour celle de
commergant, concerné par le phénomene de 1a globalisation des marchés.
L’aptitude 4 s'exprimer couramment en anglais démontre en outre que le
locuteur dispose d’un capital culturel élevé et quil fait partie d’une classe
sociale supérieure. L’anglais constitue de ce fait non seulement nn atout
majeur dans les relations professionnelles, mais permet aussi aux jeunes
gens et aux jeunes filles en fige d’étre mariés de se positionner favorable-
ment sur le marché matrimonial.

L’organigramme de ’association refléte I'importance que revét 'enca-
drement des écoles dans les activités de la Shri Maheshwari Samaj. Onze
des 51 membres du Comité directeur de 'association sont représentés dans
I’Education Conunitiee. A la différence dn Comiré Directeur qui s’occupe
de I’ensemble des activités de I’association, I'Education Commitiee se
préoccupe exclusivement des institutions scolaires: il prévoit et crée de
novnvelles filiéres et introduit de nouvelles disciplines au cursus. Il s’occupe
également des droits de propriété de l’association et collabore avec le
comiié chargé de la construction des nouveaux bitiments. L’ Education
Commiitee supervise en outre le travail du Managing Commitiee des quatre
institntions scolaires de I'association, a savoir la Shri Maheshwari Senior
Higher Secondary School, la Maheshwari Public School, la Shri Mahesh-
wari Balika Vidyalya et 1a Maheshwari Girls Public School. Ces Managing
Comimitiees sont chacun composés de 15 personnes qui gérent les affaires
quotidiennes des écoles, notamment les admissions, la fization ¢t le préle-
vement des taxes scolaires ainsi que 'engagement des enseignants.

Les cadres de I'Education Committee (le président, les trois vice-prési-
dents, le trésorier et le secrétaire) sont intégrés dans les Managing Commit-
tees. Le président et le secrétaire de I’ Education Committee sont également
représentés dans le comité directeur dont ils assurent la présidence et
respectivement le secrétariat. L'emboitement des fonctions et ’apparte-
nance simultanée a plusieurs comités de différents niveaux conferent une
grande cohésion & 'ensemble de la structure administrative.

Tout en étant décidée a conserver le controle de ses écoles, la Shri
Maheshwari Samaj appliqua le «Rajasthan Non-Government Educational
Institutions Act, 1989» entrées en vigueur en 1993. Elle se plia aux
nouvelles dispositions 1égales qni déterminaient la composition et la marge
de mancewvre des Managing Committees des écoles privées et prolongea
le mandat de ses comités de deux a trois ans. L'adaptation ne posa pas de
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problémes. La qualité des installations scolaires, les conditions de travail
du corps enseignant et la corposition des Managing Committees mahesh-
wari 27 étaient déja largement conformes en 1993.

La quéte du prestige collectif et la solidarité intracaste

Les établissements scolaires de la Shri Maheshwari Samaj sont un sujet
de fierté pour les Mabeshwari et leur permettent de rivaliser avec les
autres castes marchandes de 1a ville 2%, Les résultats scolaires des €leves
aux examens étatiques font publiquement état de I'excellence du niveau
d’enseignement dispensé par les écoles maheshwari et donnent ainsi la
possibilité aux Maheshwari de se démarquer favorablement des castes
dont les institutions sont moins performantes et de concurrencer les établis-
sements privés les plus sélects de la ville 2%, Cette recherche d’excellence
se refléte notamment dans la construction du dernier bitiment scolaire,
situé & Jawahar Nagar. L'édifice, 4 'architecture sophistiquée, est non seule-
ment entouré de terrains étendus, qui permettent aux étudiants d’y prati-
quer du sport, mais est également doté d’un large équipement informatique.
Le luxe des installations offre aux étudiants d’excellentes coaditions
d’apprentissage et exhibent publiquement la richesse des Maheshwari, leur
capacité organisationaelle et leur modernisme.

Le désir d’augmenter le prestige des établissements scolaires maheshwari
dans la société locale modéle la politique de recrutement des ¢léves. Pour
accroftre la réputation de leurs institutions scolaires et pour surpasser les
comités précédents, les Managing Committees sélectionnent avant tout les
éleves sur la base de leurs performances scolaires et les recrutent en grande
pattie dans d’autres castes. L'admission d"une forte proportion d’éleves non
maheshwari permet par ailleurs a la Shri Maheshwari Samaj de prouver
qu’elle ne se préoccupe pas seulement de avancement des Maheshwari,
mais qu’elle contribue activement ay développement de la société entiére.

8i cette stratégie de sélection permet aux écoles maheshwari d’assurer
sa place parmi les meilleures institutions scolaires de la ville, elle s’avere
néanmoins contraire a I'idéal de solidarité qui doit lier les membres de la

I 1g Rajasthan Non-Governmeni Educaiional Institations Act précise notarmment que
«not more than Iwo thirds of the members of the Managing Committee shall belong to any
one community, caste or sect»,

% L es Agarwal possedent une Scole enfantine, une école secondaire anglaise pour garcons
(6 & 12°), une école secondaire en hindi, un coflége. Quant aux Oswal, ils déliennent une école
secondaire pour gasgons (6% a 12%), une école pour fifles (1 & 12¢) el un coll2ge.

Y 1’édifice de Fawahar Nagar est construil selon le méme modéle que I'école la pius presti-
gicuse et la plus cotitense de la ville, école qui n'appartient pas & une association de caste,
mais & un homme d’affaires issu d'une caste marchande.
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caste. Dans les années 1980, des familles maheshwari se sont plaintes du
faible taux des éléves maheshwari, qui représentaient alors senlement
7% des effectifs de la Maheshwari Public School. Elles exigérent que les
statuts des écoles soient modifiés et qu’ils prévoient I’admission incondi-
tionnelle de tous les enfants maheshwari. Le comité directeur rejeta cette
demande en argnant que le recrutement d’éléves médiocres dans cette
école ferait baisser son niveau scolaire et nuirait par conséquent a son
prestige. En acceptant uniquement les enfants les plus brillants, le comité
prétendait ainsi défendre non seulement la réputation de la Mafeshwari
Public School, mais également P'intérét des ¢l2ves maheshwari qui la
fréquentaient. Le maintien 4 un haut nivean de la qualité de ’enseignement
offrait & cenx qui y étaient admis, la possibilité de se préparer an mieux pour
les concours donnant accés aux formations wniversitaires les plus prisées.

Le pourcentage d’éléves maheshwari augmenta par la suite et se serait
¢levé a environ 20% en 1994, Pour accroitre les chances de réussite des
écoliers maheshwari, certains membres du comité recommandent aux
parents disposant d*un faible capital culturel d’inscrire leurs enfants dans
des classes d’appui. Si la solidarité intracaste dans le domaine scolaire est
parfois subordonnée & d’antres objectifs, elle modéle néanmoins la poli-
tique scolaire de I’association: 1a Shri Maheshwari Samaj de Jaipur finance
I’écolage des enfants maheshwari les plus pauvres et posséde des sections
ou les écoliers sont scolarisés en hindi. Le cofit d’écolage de celles-ci est
suffisamment bas pour qu’elles soient accessibles aux familles modestes.

Le resserrement des liens enive commergants et urban professionals

Le mouvement associatif est parfaitement conscient de la contribution que
les urban professionals *\* maheshwari peuvent apporter i la prospérité
de la caste. Par des moyens plus ou moins formels, il s’efforce de resserrer
leurs liens avec les commergants. En 1987, la Shri Maheshwari Samaj de
Jaipur avait ainsi publié dans son annuaire les noms des Maheshwari
travaillant dans différents sexvices de Padministration publique, en préci-
sant les postes qu’ils occupaient, par exemple, an Département des finances
du Rajasthan, a la Bangue dn Rajasthan ou an Tribunal.

Sur Pinstigation de [a ABMMS, ]a Shri Maheshwari Samaj a en outre
participé 4 un recensement panindien des urban professionals, organisé a
Jaipur des réceptions en leur honneur et les a incités i ces occasions,

M Le terme (urban) professional désigne les personnes qui exercent des professions
nécessitant des compéiences élevées dans les domaines techniques ou financiers; il s™agit
notamntent des médecins, experts-comptables, experts fiscawy, ingénienrs, cadres snpérienrs
dans de grandes entreprises du secteur privé ou dans I'administration publique,
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4 s’engager davantage dans le mouvement associatif; elle a également
contribué a la création, au niveau du district, d’une chambre {(cell) réunis-
sant les urban professionals locaux.

Pour créer, au niveau local et supralocal, des synergies entre les diffé-
rentes catégories socioprofessionneiles que compte la caste, la ABMMS
décida en 1996 de créer une professional cell au niveau national et de
publier un catalogie contenant, par Etat et par ville, les noms des profes-
sionals maheshwari (cf. chap. I). Ce répertoire réalisé¢ grace a la collabo-
ration des associations locales doit, d’une part, faire connaiire a toute la
communauté maheshwari les éléments brillants sortis de ses rangs et faire
appel, d’autre part, au sens de solidarité de cette élite a I’égard de la caste.
Dans Pavant-propos de ce catalogue, on peut lire ceci: «Il faut rapprocher
les professionals dureste de la communauté, leur dire qu'ils occupent une
place importante dans la communauté et que leurs aptitudes peuvent étre
bénéfiques pour les autres membres de la samdj (’association de caste) et
favoriser son développement.»

Pour concrétiser un tel projet de collaboration, les mesures suivantes
sont proposées:

* l'organisation de rencontres, de séminaires et d’ateliers dans lesquels
les professionals pourraient communiquer leur savoir aux autres
membres de la caste;

* la préparation d’expositions pour permettre aux Maheshwari de
présenter les services qu’ils proposent i leur clientéle ou de montrer
leurs productions au public;
la création de nouveaux instituts, d’écoles et de colléges techniques;
I"assistance aux femmes qui doivent reprendre on développer Pentre-
prise familiale suite au décés de leurs parents ou de leur mari.

L’auteur de avant-propos encourage la jeune génération maheshwari
4 acquérir la meilleure formation possible, en obtenant notamment des
Master of Business Administration (MBA).

La volonté du mouvement associatif de rapprocher les commergants et
les professionals se base sur sa prise de conscience que le succés commer-
cial dépend aujourd’hui du recours aux techniques de pointe. C’est bien
Topinion qu’exprima le président de ia professional cell:

Dans le monde d’aujonrd’hui, qui s'ouvre de plus en plus et qui évolue rapi-
dement, noire société doit adopter une attitnde progressiste dans le domaine
de I'économie; pour cela, il faut que nous abandonnions nos anciennes acti-
vités commerciales et que nous devenions des experis dans des domaines
modernes [...]

Notre ambifion est de rendre tes nouvelles pénérations plus compétitives dans
le champ économique. De par noire naissance, nous avens toutes les qualités
nécessaires. Sans formation, nous restons toutefois 4 1'état de diamant brut.
Or, pour qu'il devienne une belle gemme, il faut d’abord le tailler.
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Si nous voulons étre compétitifs, il faut que les Maheshwari, hommes, femmes
et jeunes, tons acquigren? des compétences professionnelles. Pour y parvenir,
nous avons surtout besoin de gens qui soient 4 la fois qualifiés et dévoués, et
qui acceptent de communiquer leurs connaissances au reste de la société,
(ABMMS 1997: III)}

Tout en rendant hommage aux professionals, 1e président de la cellule
de Jaipur s’effor¢a de faire appel 4 leur respounsabiliié a 1’égard de leur
commmnauté et les avertit également qu'ils avaient eux-mémes besoin d'elle
dans la poursuite de leur carrigre:

[...] 1ls ne pensent pas qu’ils pourraient aider. C’est pourquoi ’association a
organisé nne réunion pendant iaquelle on les a placés sur une estrade et on
leur a dit que la communauté leur accordait une grande importance. On leur
a répété qu’on avait besoin d’eux et on leur a aussi rappelé qu’ils avaient
besoin de nous. Parce que, si nous ne leur donnions pas de travail, cormment
est-ce que leurs affaires marcheraient ?

La tentaiive d’inciter I’élite intellectuelle & se montrer solidaire des
autres membres de la casie pour promouveir leur ascension socio-écono-
mique s’inscrit entiérement dans la logique du mouvement associatif dont
un des objectifs principaux est de stimuler ’entraide entre les Maheshwari.

~ Cette démarche est toutefois originale dans la mesure o1 elle n’encourage
pas la redistribution d’argent, mais le partage d*un capital culturel et social.
Les contributions attendues des professionals sont multiples et doivent se
concrétiser notamment dans 1’établissement de relations interpersonnelles
avec les membres de la caste:

Dans chaque famille, il y a des probi¢mes de santé ou des difficuités scolaires.
Si quelqu’un fonde un commerce, il a besoin des conseils d’un expert-comp-
table. §'il crée une entreprise, il a besoin d*un consultant finaneier. Si quel-
qu’un a un ditige, il aura besoin d’un avocat... Les professionals peuvent par
ailleurs aider la jeune génération 4 construire son avenir professionnel. Tous
les parents ne jouissent pas de qualifications appropriées pour ovienter leurs
enfants dans ia bonne direction. En revanche, les médecins, les ingénieurs, les
cadres du service public etc. disposent d’nne expérience professionnelle
susceptibie d’aider les jeunes gens et les jeunes filles & choisir un métier. Selon
Ies aptitudes des jeunes qui viennent les consuiter, ils peuvent les diriger vers
le commerce, vers des études d’ingénienr on de médecine. A ia fin des études,
ils ont en outre Jes moyens d°offrir 4 ces jeunes une place de stage.

Les professionals sont capables de nous dire comment économiser les impdts,
en investissant par exemple Pargent en LIC (Life Insurance Company}, en
National Certificate, en Providence Fund. Les gens du commun sont souvent
pen renseignés sur ces programmes, Par le biais de conférences ou dans ie
cadre de consuitations privées, ils peuvent lenr expliquer que de telles dispo-
sitions existent.
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La trés grande majorité des professionals mentionnés dans le catalogue
appartienuent au secteur privé. D’aprés un interlocuteur maheshwari, il
était toutefois prévu, en un second temps, de recenser au niveau national
- comme la Shri Maheshwari Samaj I’avait fait au niveau local - les fonc-
tionnaires dont les compétences pouvaient favoriser ’activité commerciale
des Maheshwari. Il sagissait de répertorier entre autres les fonctionnaires
du Indian Administrative Service (JAS), les cadres des services adminis-
tratifs des différents Etats ainsi que les managers de banque:

Par exemple, un bank marnager, 8'il vous connait, évitera que voire dossier
reste sous la pile et fera en sorte qu’il soit traité rapiderment. Il vous infor-
mera aussi spontanément si votre dossier est incomplet ou s'il n’est pas
correctement rempli. De cette maniére, la procédure se déroulera plus
rapidement.

Le catalogue laisse aussi de la place a toutes sortes de publicités, notam-
ment pour des écoles privées promouvant des cours techniques. L'acqui-
sition d’une formation pointue est présentée comme la clef de la réussite
dans e domaine commercial et tout particulidrement industriel:

A young graduate who is destined to iake over his family owned industry
does not feel confident to do so. He needs MBA education to efficiently
manage the enterprise and to achieve higher goals. The course is aimed for
second generation industrialists, whe are involved or likely to be involved
in the management of the existing industries. Course salient features are:
All the students will be allotted a eounsellor who will act as a supervisor
and even visit the family enterprise. Tailor made training based upon actual
study of the family enterprise. At the end of the siudy actual business plan
of the enterprise will be prepared. A study of a real successful business of
around the same size of the student’s family enterprise will be done, Support
of the seniors of the family enterprise is a must. Special emphasis will be
put on character building, politeness, good rapport with the seniors.

En proposant des cours de perfectionnement aux futurs chefs d’entre-
prises familiales, la publicité¢ montre que la firme lignagére occupe une
place importante dans le paysage économique indien et que ’éducation
de la jeune génération y est percue comme un facteur essentiel du déve-
loppement économique.
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IDONNER POUR ETRE
Les dons aux temples

Si certains proverbes soulignent la mesquinerie et la dureté en aifaires des
commergants, d’antres relévent la prodigalité dont ils font preuve a I’égard
des institutions charitables et religieuses, et leur attribuent la couiume
«d’effectuer lenrs comptes an centime prés et d’offrir des dons en centaines
de milliers de roupies» 211,

Les ceuvies de bienfaisance des membres d'une famille d’industriels
maheshwari des plus réputées permetiront d'illustrer le bien-fondé de ce
proverbe. Comme il a déja été mentionné au chapitre 1, Taknet rapporte
que les Birla, notamment B.M. Birla et G.P. Birla, investirent une partie de
leurs revenus dans des donations religieuses et dans la philanthropte sécu-
lizre 212 jls créerent des insiitutions d’enseignement dans le domaine indus-
triel et iechnologique 212 et fondérent également des institutions destinées
4 stimuler la production agricole et I'industrialisation de I'agriculinre 214,
Pour venir en aide aux pauvres, B.M. et son fils G.P. Birla construisirens
par ailleurs des hopitaux 4 Calcuita et érablirent des centres de soins
gratuits dans de nombreux villages. La famille Birla a en outre &difié ou
rénové des temples dans différents endroits, notamment le temple Vithoba
4 Remnkoot, le temple Kashi Vishwanath a Bénares, le temple Saraswati
a Pilam, le temple Venkateshwara a Hyderabad, le temple Lakshmina-
rayan 4 Bhopal, le temple Lakshminarayan a Jaipur, le temple Kanchi
Kamakotipeetam 4 Kanchipuram, le temple Sankat Mochan 4 Bénarés,le
temple Hanuman de Gargaj 3 Gwalior, les temples Govind Deoji et
Natwarji A Jaipur, les temples Shrirangam et Rock Fort a Tiruchirapalli.

1 airaduction littérale serait: «des comptes av centigmme (de roupie) et des dons en lakh
{1 fakh: 100'000) de roupiess. Ce proverbe gualifié par D. Hardiman (1996) dc gujarati est
également bien connn 2u Rajasthan.

12 Ces diverses initialives reflétent I'orientation idéologique de B.M. Birla, qui estimait
que le déveleppement de la science et de la technologie reposait sur un rapprochement
de I’éducation, de 1a recherche et de I'industrie et que seul ce développement permettait de
promouvoir le progrés et la prospérité de 1a Nation.

213 Parmi les institutions mentionnées par Taknet (1996: 51-70) figurent en pasticulier: Birla
Institute of Technology {Ranchi), Small Industries Research and Development Oxganisation
{Jaipur, Bhimtal, Hyderabad, Ranchi), Birla Institute of Scienlific Research (Amlat, Hyde-
rabad, Noida), B.M. Birla Science and Technology Centre (Jaipur), Caleutta Medical Resarch
Institute (Caleutta), B.M. Birla Heart Research Centre (Calcusta), B.M. Birla Science Museum
{Hyderabad). Birla Anditorium (Jaipur), B.M. Birla Science Technoiopy Centre {Jaipur),
B.M. Bitla construisit également deux planétariums, I'un 4 Jaipur, I'autre & Hyderabad.

2t Afin de mettre un terme au chdmage et aceroitre le revenu des villageois, les Birla créé-
rent des sociétds coopéiatives destinées A augmenter la production agricole et laittére. Des
cours d’artisanat et de rvécanique furent par aifleurs mis sur pied pour permetire aux jeunes
gens de tronver des emplois.
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Les Birla ont également restanré des lieux de peélerinage et financent
ceriaines institutions a vocation pédagogique et spirituelle, telles que la
Ramakrishna Mission ou le Vivekanand Kendra ou encore de nombreuses
écoles fréquentées par des enfants de castes basses (Taknet 1987:122-124;
1996: 61-67).

FEn apportant un appui 4 de nombrenses ceuvres de bienfaisance, les Birla
se conforment a un nsage aussi ancien que répandu. Plusieurs auteurs
(notamment Bayly 1992; Haynes 1987, 1992; Hardiman 1996; Reiniche
1989, Rudner 1994) relévent que les marchands ont fait preuve depuis
longtemps d'une grande prodigalité a 1’égard des institutions charitables
ou religienses: ils subventionnaient la construction ou Pentretien de
temples, d’auberges (dharmsala), d’hospices pour animaux, d’hospices pour
les vaches {gausala), d’écoles, de puits et d’orphelinats; ils nourrissaient des
brahmanes, finangaient ’éducation des enfants pauvres ainsi que des festi-
vals on des peélerinages. An Rajasthan, les Baniya organisaient méme des
ventes anx enchéres pour atiribuer au plus offrant ’honneur d’accomplir
diverses fonctions dans le cadre des rituels (Sinha 1991: 148).

Comine le notent les auteurs ci-dessns, la propension des commergants
& consacrer une partie de leur argent aux ccuvres de hienfaisance recouvre
plusieurs enjeux: elle permet aux marchands d’étaler leur richesse, leur
générosité et leur piété, accroissant ainsi leur réputation et par conséquent
leur crédit au sein de la communanté locale. Elle leur donne anssi la possi-
bilité d’augmenter leur mérite religieux et de favoriser ainsi leur succes
commercial futur. Adoptaut un aagle différent, certaines études oot
souligné que les donations recouvraient également des enjeux politiques:

A. Appadurai et C. Appadurai Breckenridge (1976: 201), qui centrent leur
étude sur les relations que les chefs sectaires et les rois établissaient dans
le cadre de temples du sud de I'Inde, considérent que les donations a ces
institutions jonent un role esseniiel dans la mise en relation des difiérentes
composantes de 13 société:

(1) an endowment represents the mobilization, organization and pooling
of resonrces (i.e., capital, land, [abor, etc.);

(2) an endowment generates oue or more ritual contexts in which

to distribute and to receive honors;

(3) an endowment permits the entry and incorporation of corporate pnits
into the temple (i.e., families, castes, monasteries or matam -s, sects, kings,
etc.) either as temple servants (si@nikar -s, managers, ptiests, assistants,
drummers, pipexs, etc.) or as donors;

(4) an endowment supports, however partially and however incornpletely,
the reigning deity. But, becanse the reigning deity is limited since it is
made of stone, authority with respect to endowment resources and ritnal
remains in the hands of the donor or an agent appointed by him or her.
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M.-L. Reiniche (1989: 165) monire, pour sa part, que les dons favorisent
un processus de reconnaissance mutuelle et de légitimation entre les dévots
— parmi lesquels le roi jonissait de [a préséance — et les chefs religienx:

An-dela des biens concrets que le donateur extérieur abandonne 4 la divi-
nité, ce qui s’échange et se partage, c’est bien de I'antorité, Le roi {...1
confere a travers le don A Ja divinité [...] aux représentants du dieu et du
temple {...] un pen plus de pouvoir et de contrdle [...}. Mais il en retire
quant & lui la reconnaissance inscrite dans la pterre d'uan mérite acquis
pour Véternité, la preuve sanctionnée divinement de son autorité royale,
ou quasi royale, et, éventueltement {...] un soutien possible plus concret.

M.-L.. Reiniche sounligne par ailleurs que le processus de redistribution
a Peenvre dans le iemple doit se comprendre en rappart avec ’idéologie
du don, dont «’orieniation marque distance et hiérarchie» et institue
«la centralité de Pentiié divine, et donc ’antorité qu’elle “représente”, tout
en permettant le culte qui érige sa présence parmi les hommes» (1989: 192).

! La redistribution des biens n’est [donc] que relative, plus exactement ¢'est
; I’effet de redistribution qui compie dans la mesure oil il met en évidence
la gentralité de I'antorité et son corollaire idéologique: le maintien de
Pordre social et par voie de conséquence Fassurance de la prospérité.
Concrétement, tout pouvoir fait la preuve de sa fonction centrale i quelque
niveau cue ce soit et construit son image, s’il lui est possible d'entretenir
antour de lni une clientéle nombrense, de la patronnex et de la «nourrir.
(1989:193)

S’inspirant des constatations d’A. Appadurai et de C. Appadurai
Breckenridge (1976}, D. Rndner (1994: 134) cherche 4 montrer, en se réfé-
ranf au XIX® si¢cle, que les dons aux temples recouvrent non senlement
des enjeux politiqnes, mais doivent également &tre compris comme des
strai¢gies marchandes:

Various forms of religions gifting constituted mechanisms by which
merchants and mercantile cormunities entered a new locality, created viable
social identities, and gained aunthoritative entitlement for their commercial
enterprises. It is also quite clear that temples which received merchant
endowments acted as capital-accumulating institutions, that mercantile
leaders were frequently able to exercise control over temple expenditure and
invesitment, and that this control included reinvestment in the business enter-
prises of the merchants themselves,

e e i et P U e e S e R L 2 R el 1 e bt = aa v,

Sans remettre en cause la dimension sotériologique du don, D. Rudner
{1994: 158) consiate ainsi qoe «religious gifting and secular philanihropy
- far from constituting irraiional expenditures for other-worldly ends -
were investments in the conditions that made worldly comunerce possible».

229



NOCES ETNEGOCE

Bien que 'association de caste constitue une structure sociale trés diffé-
rente des temples, on constate que les dons offerts 4 la Shri Maheshwari
Samaj possédent des propriétés assez semblables A ceux qui sont destinés
anx temples. Ces dons facilitent en effet I'intégration des individus, des
familles et des groupes maheshwari dans 'association de caste, ainsi que
dans la ville et dans Ia société entiére. Ils permettent aussi A Passociation
d’accumuler les ressources dont disposent les membres de la caste et de
les redistribuer d’une fagon sélective 2 des bénéficiaires qui peuvent, en
fonction des circonstances, se recruter uniquement parmi les Maheshwari
ou comprendre les membres d’autres castes.

L’analyse des collectes et I'utilisation des fonds qui en résultent montre
aussi que I’association de caste posséde une dimension fondamentalement
religieuse:
¢ ces dons reposent, d’une part, sur la motivation des Maheshwari

d’accomplir leur svadharma (leur devoir propre, ¢’est-a-dire de caste)
de facon & préserver ordre sociocosmique et, ce faisant, d’acquérir un
mérite religieux mdividuel;

s ils érigent d’autre part la dévotion 4 Mahesh, qui contribue 2 Penrichis-
sement du dieu, comme la voie privilégiée de la prospérité individuelle
et collective; )

¢ ils érigent Mahesh non seulement comme le dien fondateur, mais aussi
salvateur de la caste, apte a restaurer son upicité originelle et & lui
garantir une prospérité collective.

En établissant un parallele entre le temple et Iassociation, je n’affirme
toutefois pas que celle-ci vise les mémes objectifs que les temples et que
Pactivité rituelle du temple serait avant tout dotée d’une finalité écono-
mique et sociale 215, L association, pour sa part, vise des buts plus limités
que le temple puisqu’elle vise avant tout a promouvoir Punité, la prospé-
rité et le prestige de la caste. Ce faisant, elle affirme toutefois favoriser
simultanément le développement de la société locale ainsi que celui de la
Nation dans son ensemble. Cette revendication repose sur une vision du
mounde selon laquelle I'accomplissement du svedharma, du devoir propre
4 sa caste, contribue a préserver ’ordre sociocosmigque et constitue, de ce
fait, une source de prospérité collective.

H3 «[...] I'activité rituelle du temple est, ot doit &tre, de prestige, non directement utilitaire
ou, pour l¢ dire autrement, sans autre finalité que celle, globale, de la prospérité du monde
et de son ordre, en méme temps que assurance du salut pour tows (4 Iintérienr de cet
universel,il y a place pour toute fa multiplicité des intéréts particuliers).» (Reiniche 1989:71)
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Les doas 4 Passociation

Le bénévolat et les dons d’argent permettent aux individus et aux familles
&’ acquérir un nom (pdrm) dans la communauté maheshwari. Pour augmenter
ses avoirs, la Shri Maheshwari Samaj exploite le désir de reconnaissance
sociale des membres de 'association et utilise trois stratégies pour les inciter
4 se montrer généreux: la nomination 4 des postes plus ou moins prestigieux
dans les structures associatives, I'attribution de titres honorifiques et
Iinscription des noms des donateurs sur des supports d’une durabilité
variable. BEn fonction de la somme qu’un homme a offerte, il verra ainsi son
nom imprimé sur une page du journal de ’association ou gravé sur une
plaque de marbxre. $°il consacre son temps libre 4 la préparation d'une mani-
festation, il aura le privilege de porier le jour de la célébration une rosette
mdiquant qu’il fait partie du comité d’organisation. 3'il a financé la majeure
partie de I'événement, il se verra octroyer le titre honorifique temporaire
de converner. Bn cette qualité, il occupera une place centrale sur I'estrade,
recevra les honneurs des membres du comité de 1’association et aura
souvent le privilege de tenir un discours sur Pintérét collectif de la caste.
En revanche, le tiire honorifique permanent de «patron de la commu-
naunté» esi réservé i des hommes dont les prestations ont été particulie-
rement durables et importantes. A Jaipur, deux des trois «patrons» de la
communauté maheshwari étaient des hommes riches qui avaient offert des

~ dons substantiels a la caste. L'un des deux é&tait d’ailleuss le fils d’un

homme qui avait Ini-mé&me soutenu financierement la communawnté, en
contribuant notamment a I’édification du siége de I'association. Quant au
troisi¢éme «patron», qui &tait issu de la classe moyenne, il avait sacrifié son
temps pendant plusieurs dizaines d’années au service de la communauté
{cf. chap. 1V).

Pour récolter des dons, la Shri Maheshwari Samaj exploiie aussi les riva-
lités entre les familles fortunées, ainsi que Jeur conscience de classe.
En demandant des montants élevés a certains Maheshwari, les membres
du comité directeur leur démontrent qu'ils les classent implicitement dans
1a catégorie des individus suffisamment riches pour pouvoir aider effica-
cement la communauté, les obligeant ainsi 4 se montrer générenx pour tenir
leur rang,. L'ordre dans lequel un donateur est sollicité constitue par ailleurs
un imdicateur de la réputation dont il jouit au sein de la caste: pour se situer
en téte de la Liste des donateurs, il fant non seulement qu'un homme soit
riche, mais aussi qu’il se soit distingué par sa générosité et par la constance
de ses dons pendant plusieurs années. Rendues attentives & leur devoir 2
Pégard de la caste, les personnalités auxquelles s’adressent les collecteurs
se voient quasi contraintes d’offrir ce que I’on attend d’elles.

On connait la situation financiére des uns et des autres et leur prédisposi-
tion. On sait §’il peut donner 5000, 15'000 ou 21'000 roupies. On va d’abord
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chez celui qui en donne 21'000, puis chez celni qui en offre 15'000, puis chez
celui qui fournit 5'000 roupies. Et si quelqu’un n’a pas envie de donner, il
faut te convainere: on lui dit gue la société (samdj) s’agrandira s’il donne
de I'argent (candd), que tant d’enfants étudieront grice & lui, que tant de
conseurs veuves recevront de l'aide et qu’un travail merveillenx sera
effectué grace 4 son argent...

Ouant aux «viennent-ensuite», ils cherchent 4 se situer dans la mouvance
des notables, voire & rivaliser avec eux et sont ainsi enclins & donner des
sommes aussi élevées que leurs moyens le permettent. Si les familles fortu-
nées enrichissent substantiellement 1a caste, elles n’exercent toutefois pas
un monopole sur le statut de donateur. Selon les dires d'un ancien président
de lassociation, le nombre des donateurs émanant de la classe moyenne
a en effet beancoup angmenté les demieéres années, Il estime qu’environ
7'000 membres, ¢’est-a-dire la plupart des membres de 1’association, avaient
fait en 1997 des dons & 1a Shri Maheshwari Samaj de Jaipur 1,

Si la consécration de leur temps et/ou de leur argent permet aux membres
de la caste d’obtenir des marques de reconnaissance formelles, la collabo-
ration au sein du comité directeur leur est également profitable 4 d’autres
égards, A défaut d’étre payés pour leur travail, les volontaires acquigrent
une certaine notoriété en raison de leur dévouement et de leur efficacité
pour la cause communautaire. Pendant leur mandat de trois ans, ils inten-
sifient par ailleurs leurs interactions zvec les autres membres du comité,
dont certains font partie de élite économique de la communauté; ils ont
aussi la satisfaction de pouvoir gérer une institution prestigieuse et s’atti-
rent parfois |a reconnaissance de personnes plus ou moins influentes dont
ils ont réussi 4 faire admettre les enfants dans une des écoles de 1’asso-
ciation.

Les fruits engendrés par le bénévolat peuvent également &tre de nature
religieuse. Comme le reflétent les propos d’un «patron» de la communauté
de Jaipur, le dévouement & la communauté ne lui a pas seulement permis
d’acquérir un renom, d’élargir son cercie de connaissances, mais aussi de
s’élever spirityellement:

Je me suis occupé de mon commerce. Jai entretenu ma famille, élevé et
instruit mes enfants. Bt puis, j’ai consacré deux heures par jour 4 travailler
pour la soci€té (litt.: jai effectué denx heures par jour le travail de la société
[samaj ka kdm]). Tont an long des années, j’ai travaillé pour la samdj. Tous
les membres me connaissent bien. Cela m’a été trés bénéfique. J'ai fait la
conmnaissance de beaucoup de monde et j’ai obtenu la paix de Pesprit.

216 By 1995, 'association maheshwari de Jaipur comptait 2'444 familles et 9'498 membres.
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Les dons faits & la communauté constituent par ailleurs une stratégie
privilégiée grice i laquelle certains individus issus de groupes marginaux
cherchent & marquer leur appartenance a la collectivité maheshwari et a
favoriser ainsi un processus de reconnaissance mutuelle {cf chap. VIII).

Les dons permettent, d*une part, aux individus et aux groupes d’acquérir
unstatut, et s’accompagunent, d’autre part, d’une reconnaissance de 'auto-
rité de I’association. Les biens mobiliers et immobiliers offerts par les
persounes qui souhaitaient immortaliser leur propre nom ou celui d'un
proche parent érigent la Shri Maheshwari Samaj comme le garant de Ia
mémoire individuelle et collective des Maheshwari. Ils instituent par
ailleurs son comité directeur au rang de dépositaire et d’administrateur
privilégié des avoirs collectifs. Contrairement aux gestionnaires des biens
possédés par les temples des Nakarattar (Rudner 1994: 194-196), les
membres du comité directeur ne peuvent pas investir 'argent de I’asso-
ciation dans lewrs propres affaires commerciales. Pour éviter de se faire
accuser d’avoir retiré un avantage financier de leur charge et méme d’avoir
détourné des fonds, ils tiennent une comptabilité exacte et se font un point
d’hommeur d’obtenir les meilleurs prix possibles sur le marché, quand il
s’agit de finanicer les manifestations de P’association ou la construction des
batiments communautaires.

PRATIQUES DEVOTIONNELLES ET IDEOLOGIE EGALITAIRE
L’associafion, La Caste et le Dien

Le mouvement associatif maheshwari (cf chap. IIT) a cherché A se consti-
tuer comme une secte centrée autour du diev Mahesh et 4 développer des
activités rituelles qui lui permettent d’asseoir Pautorité du dieu fondateur
en I'inscrivant comme le culte des saints chez les Meo, «dans des lieux
particuliers, dans un univers de relations sociales, religieuses et politiques»
{Jamous 1995: 43-56).

L’étude de la collecte et du cortége organisés 4 Mahesh Navmi mettra en
évidence les liens d’interdépendance qui unissent Passociation locale, La
Caste et son dieu fondateur. Le trajet emprunté par le cortége de Mahesh
Navmi atteste un «télescopage» matériel et symbolique entre ces différentes
entités. D’aprés "annuaire de 1987, le cortége partait les deux premidres
années, en 1948 et 1949, de la place Partaniyon Ka Chauk située dans un
quartier oil résidaient de nombreuses familles maheshwari. De 13, il se
rendait au Mahesh Bhavan, le si¢ge actuel de I'association. A partir de 1950,
il quittait le Maheshwari Seva Sadhan (I’hospice communautaire) situé au
Chanpole Bazar et se dirigeait vers le Mahesh Bhavan, le siége actuel de
I'association. En érigeant les batiments communautaires maheshwari
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comme point de départ et d’arrivée du cortege, ’association présente
ceux-ci comme des lieux d’ancrage privilégiés du dieu Mahesh, qui incarne
La Caste dans sa totalité originelle et virtuelle. La collecte effectuée &
Mahesh Navmi met clairement en évidence un processus d’identification qui
s’opere, par le biais des dons, entre la communauté€ maheshwari de Jaipur,
I'association locale, La Caste et le dien Mahesh. Au cours de son périple
a travers les grandes avenues du bazar qui marque symboliquement 1’ aire
d’influence de la divinité, la procession s’arréte devant les magasins des
Maheshwari. Faisant leur devoir de caste, ceux-ci rendent un culte 4 leur
dieu fondateur et déposent, sur le plateau de culte, des offrandes a 1a divi-
nité (bhemt) sous forme d’argent ou de ch&que, qui est ensuite versé inté-
gralement au fonds d’entraide de la caste.

Depuis les années 1980, les comités directeurs recourent a deux procédés
qui doivent inciter les membres de Passociation a augmenter leurs dons.
5’ils continuent a s’adresser aux propriétaires des magasins situés sur le
trajet du coriige, ils se rendent aussi an domicile des Maheshwari pour
collecter I’argent et publient en outre le nom des donateurs en mention-
nant la somme offerte par chacun. Ce remaniement organisationnel n’a
tontefois pas affecté la nature ou I'usage de ces offrandes, qui sont entie-
rement destinées aun fonds d’entraide de la communaaté, le Shri Mahesh
Seva Kosh (littéralement: le fonds (kosh) de service (sevd) de Mahesh).

La collecte de Mahesh Navmi établit implicitement un rapport d’équiva-
Ience entre les offrandes faites au dieu et le fonds d’entraide, enire [a dévo-
tion pour Mahesh et le devoir i Pégard de La Caste, entre I’enrichissement
du dieu et celui de I’association, entre la prospérité de la communauté
maheswari ¢t la situation économique de ses sections les plus pauvres 217,

Jongler avec Iégalité

Les pratiques dévotionnelles qu’orchestre la Shri Maheshwari Samaj
Vinstituent non seulement comme Ia représentante privilégiée de La Caste
dans sa totalité virtuelle mais instaurent aussi une relation d’égalité entre
tous les Maheshwari. En récoltant, sous la forme d’offrandes & Mahesh,
Pargent desting au fonds d’entraide, ’association évite de recourir a un
procédé, tel que la collecte d’aumédnes, qui répartirait les membres de
la caste en deux catégories sociales distinctes, & savoir les nécessiteux et
les riches. Elle confere au contraire & tous les Maheshwari, quel que soit
leur statut économique, une identité sociale identique, 4 savoir celle de

U7 Tout en vénéranl exclusivement Shiva dans le milieu associalif, les Maheskwari se défi-
nissent toutefois souvent dans d’autres contextes commes des fidéles de Ram ou de Krishna
(cf. chap. ITI).
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dévot (bhakt 2'8) de Mahesh. Ce faisant, elle inscrit dans le tissu des rela-
tions concrétes les rejations égalitaires énoncées dans le mythe d’origine
(ct. chap. III).

L’adhésion de Passociation & des valeurs égalitaires se reflete également
dans Ie choix du nom attribué av fonds d’entraide. En le nommant le
Mahesh Seva Kosh, le «fonds du culte de Mahesh», elle Ie présente comme
Pexpression de la dévotion collective des Maheshwari pour leur dieu fonda-
teur, qui incarne Ja totahité originelle et virtuelle de La Caste et intégre,
a ce titre, Jes riches et les pauvres. La volonté de gommer les différences
économiques entre les membres de Ia caste incite par ailienrs I’association
a occulter I'identité des familles indigentes. Alors qu’elle publie les noms
des denateurs, elle tait ceux des individus et des familles qui regoivent
Paide financidre de ’association. Pour leur éviter de devoir assumer pubii-
quement 'identité humiliante de pauvres, elle leor épargne Peffort de devoir
chercher Pargent an siege de I'association. Ce sont les membres din comité
directems eux-mémes qui apportent discrétement ’argent an domicile des
familles nécessiteuses.

La référence & un univers dévotionnel inspiré de la bhakti offre égale-
ment & "association les moyens de réguler les statuts au sein de !a caste 2%,
En accordant avant tout une importance an sentiment dévotionnel et non
alaforme concréte que prend cette dévotion, Passociation parvient A mettre
str un méme plan les contributions spécifignes des hommes riches et moins
riches et par conséquent 4 conférer des marques de reconnaissance égales
aux membres des différentes catégories économiques. En vertu de ce prin-
cipe, elle a ainsi promu 2 la présidence des hommes de la classe moyenne
et a également conféré & Pun d’entre eux le tifre honorifique de «patron»
(cf. chap. IV).

Si Passociation reconrt 4 Pidéologie religiense pour créer une égalité
entre les membres de la caste, elle exploite également d’autres dispositifs
pour y parvenir. Son adhésion a un idéal démocratique s’exprime dans
Porganisation réguliere d’élections, qui permettent i tous les Maheshwari
d’orienter le devenir de I’association en élisant son comité directevr ou en
8’y faisant élire. Elle se manifeste aussi dans je fait qu’elle n’attribue en prin-
cipe des titres et des postes que d une fagon personnelle. Ancun Mahesh-
wari, méme le fils d'un homme devenu patron de la communanté, ne peut
prétendre i une marque d’honneur, 3 moins de consacrer, 4 I'instar de son
pére, une partie de ses ressonrces personneliles (argent, temps, expérience)

8«1 e bhakt (“qui est part de”, “qui appartient 4”) est une personne, mais vue personne
en relation & son dieu, 3 son guru» (Reiniche 1989: 181).

1% Faréférence & cefte idéologie est également le fait du mouvement associatif dans son
ensemhle, comme Je reflite notamment la devise fignrant sur Je catalogue des «professionals»
maheshwari, imprimé par ia Maheshwari Maha Sabha en 1997 seva, fydg et sadachar, c’est-
a-dire le service, le sacrifice el la conduite juste.
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au bien collectif. Les marques de reconnaissance sont par aillenrs souvent
temporaires. Lorsqu’elle honore publiquement un individu qui a coniribué
de fagon exceptionnelle a 'organisation et surtout au financement d’une
manifestation, elle ne le fait que le temps de la célébration. En le recon-
naissant comme le «roi du jour», elle lui 6te en méme temps la possihilité
de se prévaloir de son gesie généreux pour acquérir un droit de préséance
le reste de 'année.

L’objectif d’accumuler et de redistribuer le capital économique, social et
symbolique entre les Maheshwari tout en rappelani leur égalité de principe
s’exprime également dans d’autres pratiques de I'association. Lorsque la
Shri Maheshwari Samaj cherche, par exemple, & récolier des fonds destinés
a financer le repas communautaire (goth) annuel, elie reconst exclusivement
a une idéologie et & des dispositifs marchands. Comme cela a été mentionné
au chapiire 1V, eile vend des bons de repas a 15 roupies et 25 roupies et des
«actions» & 500 roupies la piéce. En 1997, 620 actiounaires dont les noms
furent ensuite publiés dans le journal de I’association locale contribndrent
ainsi a réunir 310'000 roupies. A la différence de I'aumdne qui appauvrit
matériellement le donateur, enrichit le donataire et marque Ia supériorité
hi¢rarchique du premier sur le second, ’achat d’actions enrichit celui qui
les acquiert. En demandant aux convives appartenant & touies les catégo-
ries économiques de financer le repas, ’association veui présenier cet
événement comme le produit de I'effort collectif de la communanté
maheshwari de Jaipur. Elle souhaite éviter que certains hommes riches
cherchent, en payant 4 eux seuls le repas communautaire, 4 se placer dans
la position royale de I'hdte et manifesient ainsi une suprématie écono-
mique et sociale sur les autres membres de la caste. En limitant le prix des
actions 4 500 roupies, la Shri Maheshwari permet aux familles de la classe
moyenne d’acquérir un certain prestige et de voir leurs noms publiés dans
le journal de I'association, céie & cdte avec ceux des hommes les plus
fortunés de la communauté. Si elle accorde une certaine reconnaissance
sociale aux individus ayant apporté un appui économique, elle réserve en
revanche le maximum d’honneurs a cenx qui ont consacré leur temps et leur
savoir-faire 4 la préparation de ’événement: lors du repas, elle placarde bien
en vue des convives des affiches avec les noms des bénévoles faisang partie
des différentes équnipes chargées de superviser I'achai ef la préparation des
alimenis ei de servir les repas aux quelques 15'000 convives (cf. chap. IV).
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CONCLUSION

Les associations locales jouent un réle essentiel dans le processus d’unifi-
cation des Maheshwarl. Ne se conteniant pas de créer des occasions de
rencontre, la Shd Maheshwari Samaj centralise les ressources diversifices
que ses membres metient i sa dispasition. Ceux-¢i accepient en effet de lui
consacrer une partie de leur argent, de leur temps et de la faire bénéficier
de leur expérience professionnelle et de leur réseau de relations. Gréace 2
leurs contributions, 1’association s’est considérablement enrichie au cours
de la deuxigme moitié du XX® siecle. Exploitant les moyens dont elle
dispose, la Shri Maheshwari Samaj les redistribue parmi ses membres d'une
fagon sélective, La diversité de ses ressources et Péventail des prestations
qu’elle offre soulignent clairement la présence au sein de la easte d'individus
et de familles dont le capital financier, culturel et social différe beaucoup.
P’appui que I'association propose, sous une forme ou une autre, est ciblé et
adapté aux problemes spécifiques de chacun.

Pour éviter que I'inégalité économique entre les membres de la caste ne
soit une source de division intracommunautaire, la Shri Maheshwari Samaj
a créé diverses institutions qui visent explicitement 4 accroiire la prospé-
rité individuelle, familiale ef collective de tous. Ayant constitué un véritable
sysieme de sécurité sociale, elle prend en charge les frais d’écolage et médi-
caux des Maheshwari pauvres et fonrnit méme une rente aux plus indigents,

.Si elle accorde une aide financiere directe a la section la plus démunie de
la caste, elle favorise la prosp<érité de tous les Maheshwari en leur permet-
tant d’accroftre leur capital culturel, social et symboligue, L'organisation des
manifestations diverses (élections, repas communantaire, fétes de Holf et de
Divalf) offre 4 tous les membres de la caste 1a possibilité de se rencontrer
et d’élargir leur cercle de connaissances.

Si I'association déploie de grands efforts dans la mise sur pied de festi-
vités qui ponctuent la vie associative, elle consacre touiefois 1a plus grande
partie de ses revenus et investii Pessentiel de ses forces vives dans la
construction ¢t dans la gestion de ses écoles. Renongant par exemple a
édifier vn batiment luxueux pour y loger le siége de I’association, elle a fait
construire au cours des derniéres décennies des établissements scolaires de
plus en plus grands et dotés d’un équipement de plus en plus sophistiqué.

En proposant un enseignement primaire ei secondaire de qualité, la
Shri Maheshwari Samaj permet aux jeunes Maheshwari de se retrouver
quotidiennement dans les salles de classe et stimule leurs parents & se
cgtover lors des soirées d'information et des spectacles congus a leur
intention. Surtout, elle répond a une préoccupaiion centrale des familles
maheshwari, qui cherchent & envoyer leurs enfanis dans des écoles privées
de renom, Elle favorise ainsi I’admission des Maheshwari dans les filidres
universiiaires les plus valorisées et agit ainsi comme une médiatrice privi-
légiée entre les membres de la caste et les pouvoizs publics, remettant en
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question les conclusions de A. Béteille. Dans un article qui souligne le role
crucial de la famille dans la reproduction de Pinégalité (1993: 441), cet
auteur considére en effet que:

The upper-middle ctass Indian family has shown its sirength by the manner
in which it has adapted to and retained control over a changing social envi-
ronment. A very remarkable aspect of this is the manner in which it has
shifted its focus of attention away from caste and sub-caste towards school,
college and office.

Sur la base de ce constat, A. Béteille (1993: 448) conclut que:

[-..]in the modern occupational system about which t have spoken, if there
is still a relationship between caste and social placement, it is a relatively
passive one, and caste has ceased to be a significant agent of social conirol.
By centrast, in the same sector, the family is not only an active agent of social
control, it is also an active agent of social placement.

La capacité du mouvement associatif maheshwari 4 favoriser la mobilité
sociale de ses membres et Pintérét qu’il suscite aupreés des familles mahe-
shwari montrent que les propos de A, Béteille ne s’appliquent manifeste-
ment pas aux famiiles et aux castes commergantes, qui comptent pourtant
un nombre non négligeable de urban professionals. L'investissement
majeur du mouvement associatif dans les institutions scolaires révéle par
aillenrs que 1’école et la caste ne constituent pas des univers séparés et que
les castes — de méme que les familles - font preuve dun remarquable sens
d’adaptation aux contraintes changeantes de la réalité sociale et politique.

Si Ja Shri Maheshwari Samaj de Jaipur, a I'instar d’autres associations
de caste, médiatise les relations entre ses membres et la société globale,
elle fait aussi 'objet de tentatives d’une mainmise de I’Etat. Ce dernier a
promulgué une loi (the Rajasthan Non-Government Eductational Institu-
tions Act, 1989 [Act N° 19 of 1992]), qui réglemente notamment la compo-
sition et Ia marge de manceuvre des Managing Committees des écoles privées.
Les aménagements que la Shri Maheshwari Samaj a accepté d’apporter a
la gestion de ses écoles pour se couformer aux normes légales se doublent
de stratégies de résistance conire Pingérence de I'Etat. Tout en scolarisant
une forte majorité d’enfants non maheshwari et en les préparant pour les
examens étatiques, association entend bien conserver le contrdle de ses
établissements scolaires, que les membres de la caste considérent tout 4 la
fois comme leur propriété, une précieuse ressource et un sujet de fierté.

La Shri Maheshwari Samaj sélectionne les éléves dans les filigres anglaise
en accordant une importance capitale a leurs aptitudes scolaires. Cette
politique de recrutement, qui aboutit au rejet de certains jeunes Mahesh-
wari, entre en conflit avec I'idéal de solidarité qui doit lier les membres de

238




LE «TEMPLE» DE LA CASTE

la caste. Elle permet foutefois a I’association de conférer un excellent
niveau i ses sections les plus prestigieuses, de rivaliser avec les écoles des
autres castes commergantes et de souligner sa coniribufion au bien public.
La scolarisation de nombreux éleéves non maheshwari, tout comme la
gestion d’un hépital ou les dons de sang, montrent gue I’association ne
liznite pas son action de redistribution 3 la caste, mais I’étend & la société
dans son enserble.

Par le biais de ses écoles, le mouvement associatif ne promeut pas seule-
ment les carriéres individuelles des Maheshwari, mais augmente aussi leur
compétitiviié collective. Comme le démontre Ph. Cadéne (1997: 145-151}),
les jains de Sirohi (Rajasthan) doiveni leur prédominance commerciale 4
I'excellence de leur niveau d’études et & leur diversification professionnelle
et commerciale. L'orientation d une partie des jains vers des emplois dans
I'administration publique facilite en effet leurs rapports avec les structures
dtatiques, notamment avec les banques. Le recensement des fonctionnaires
et des urban professionals maheshwari monire que le mouvement associatif
est conscient de I'importance que ces deux catégories sociales revétent pour
la prospériié collective de la caste et qu’il cherche activement a favoriser
le partage des compétences professionnelles enire les Maheshwari:
il 'encourage d’une facon informelle depuis longtemps en permettant 3 ses
membres d*élargir efficacement leur réseau de clientélisme, d’amitié€ et de
parenté.

La Shri Maheshwari Samaj donne & ses membres I'occasion d’accroitre
nen seulement leur capifal social et culturel, mais également symbolique:
elle dispose en effet de plusieurs moyens pour honorer d’une facon plus
ou moins durable ei significative les individus qui ont accepié de lui consa-
crer leur temps et leur argent et qui I’ont soutenue avec leurs compétences
spécifiques. Les dons matériels et immatériels faits & I'association permet-
tent aux membres de la casie d’obienir une reconnaissance sociale et
attestent que la Shri Maheshwari Samaj est I'administratrice atfitrée des
biens communautaires et la dépositaire de la mémoire individuelle et
collective de la caste.

Le culte de Mahesh orchestré par "association érige celle-ci au rang de
représenfante privilégiée de la communauté maheshwari de Jaipur, de La
Caste dans sa fotaliié originelle et virtuelle ef de Mahesh, son dien fonda-
teur. La procession et la collecie d’argent organisées le jour de Mahesh
Navmi créent en effet une relation d’'identification entre la communauté
maheshwari de Jaipur, I’association locale, La Caste et le dieu Mahesh;
elles soulignent de ce fait le caractére sacré du devoir que les Maheshwari
ont envers leur caste ef renforcent I'autorité de I'association sur eux.

Si la Shri Maheshwari Samaj a élaboré diverses institutions qui doivent
résoudre les problemes économiques des Maheshwari pauvres et promou-
voir la prospérii¢ individuelle ei familiale de tous les Maheshwari, elle
cherche également & luiter conire le processus de différenciation intracaste
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en affirmant I’égalité et Iidentité de principe entre les membres de la
caste. Son idéal égalitaire ressort non seitlement de I"organisation d’¢lec-
ticns et de repas communautaires (cf. chap. IV), mais également des
collectes qui doivent financer certaines activités. Pour éviter que les familles
riches ne marquent & ces occasions leur supériorité économique sur les
familles pauvres, la Shri Maheshwari Samaj recourt 4 des dispositifs
empruntés au monde religieux ou marchand, évitant ainsi de répartir ses
membres en deux groupes hiérachisés: les donateurs et les donataires. Elle
«dégnise» la collecte affectée au fonds d’entraide en offrandes faites au
dien Mahesh et transforme en une vente d’actions la collecte desiinée a
subventionner une partie importante du repas communauntaire, Par ailleurs,
elle permet & un grand nombre de familles, y compris & celles de la classe
moyenne, de voir leurs noms publiés dans le journal de 1’association,  c6té
de ceux des notables de la caste.

Comme il le sera montré an chapitre suivant, le mouvement associatif
cherche non seulement a nnifier les Maheshwari en favorisant leur pros-
périté individuelle, familiale et colleciive, mais également en modelant
leurs pratiques matrimoniales.
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Chapitre VI

Le mariage, la grande affaire

Le monvement associatif maheshwari concentra une grande partie de ses
réformes sur les pratiques matrimoniales. Cette focalisation n’est pas
fortuite: le mariage constitue en effet un temps fort de la vie collective,
recouvre de nombreux enjeux économiques et sociaux, exprime et condi-
tionne le statut des individus, des familles et de la collectiviié; il active et
modgele les relations interpersonnelles, intra- et interfamiliales aussi bien
que intra- et intercommunantaires; il cristallise enfin le systéme de valeurs
de cenx qui y sont impligués.

Dés ses débuts, le mouvement associatif a cherché 3 modeler les pratiqnes
matrimoniales des Maheshwari de facon qu’elles appuient le processus
d'unification de la caste et qu’elles accroissent son prestige collectif.
S'inscrivant dans la suite du chapitre 111, ce chapitre montre comment ce
mouvement a mohilisé le mythe d’origine de la caste et exploité la caté-
gorie du clan pour modifier les critéres de sélection des conjoints et pour
foudre les différents groupes endogames régionanx en une sevle zone
d’intermariage. Je décris ensnite comment les structures associatives ont
redéfini les régles d’exogamie et d’endogamie et élargi la zone d’endo-
gamie en y incorporant des groupes précédemment cousidérés comme
subalternes ou comme marginaux. Prolongeant par ailleurs le chapitre 1V,
les pages suivantes présentent ’attitude du monvement associatif a ’égard
du remariage des veuves, du mariage d’enfants et de diverses coutnmes,
telle la participation des danseuses aux mariages. F’expose finalement les
dispositions que la Maheshwari Mahat Sabha (devenue easuite PABMMS)
et la Shri Maheshwari Samaj ont prises pour limiter les dépenses matri-
moniales des membres de la caste.

A la différence du chapitre suivant qui traite exclusivement de la période
actuelle, le chapitre VI est essentiellement consacré aux premiéres décen-
wies dn monvement associatif.

Ponr mieux expliciter les réformes concernant le remariage des veuves
et le mariage d’enfants, il me parait utile de les replacer dans leur contexte
historique et de les comparer avec les réformes pronées par I’ Arya Samaj.
Cette mise en regard fait ressortir les similitudes et les différences qgni
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existent entre les buts et les stratégies poursuivis par ce courant réforma-
teur hindou, d’un cbté, et par le mouvement associatif maheshwari, de
Tautre.

Je m’efforce également de signaler les continuités et les ruptures entre
les objectifs et la démarche des conseiils de caste maheshwari et ceux du
mouvement associatif. Pour ce faire, je mets a profit un document excep-
tionnel, déja évoqué au chapitre 1T et intitulé «Jaipur Paficiyat Ka Mahajar
Nimia». Ce corpus de ragles, élaborées en 1868 par les conseils de caste
maheshwari de Jaipur, fut réédiié et commenté en 1934 par G.N. Somani,
le deuxi#me président de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur (cf. chap. 1I).

LA CREATION D’UNE ZONE D’ENDDGAMIE UNIFIEE

Pour mener & bien son projet, la Maheshwari Mahat Sabha?’® a simul-
tanément développé plusieurs stratégies: elle a cherché A uniformiser les
régles d’exogamie et & réunifier tous les Maheshwari en une seule entité.
Elle estimait que 'existence de groupes régionaux, qui constitiaient des
cercles de mariage distincts, reflétait le manque de cohésion de la caste et
représentait un obstacle majeur au processus de l'unification de la caste,
Dans sa résolution de 1894, elle préna par conséquent «de lever les restric-
tions dans les contacts sociaux et les mariages entre les différents groupes
de Maheshwari: les “Punjabi”, les “Marwari”, les “Deshwale™, les “Jaipuri”,
les “Bikanert” et les “Dundari”». Les résolutions de 1895, 1907 et 1912
promurent également les alliances entre les habitants des différentes
régions. La résolution de 1912 souligna les nombreux avantages que
présentait I'élargissement de Ia zone d’endogamie: «J1 a été décidé que les
différents groupes de Maheshwari vivant dans divers endroits devaient
entrer en contact et établir des liens matrimoniaux. Une telle pratique
serait profitable pour la caste et offrirait notamment de meilleures oppor-
tunités de mariage.»

Pour inciter les Maheshwari 4 se marier entre eux, la Maheshwari Mahat
Sabha et les associations locales exploitérent la catégorie sociale du clan
(cf. chap. III). En mettant en évidence un lien de filiation mythique entre
les Maheshwari du X X® sidcle et Fun des 72 ancétres fondateurs de la caste,
cette catégorie sociale affiliaii les Maheshwari qui vivaient souvent éloignés
les uns des autres 3 des entités (le clan et de facto la caste) qui transcen-
daient les différences socioculturelles et géographiques. I’appartenance a
’entité totalisante de La Caste, symbolisée par les 72 ancéires et composée

20 Comme il est précisé an chap. 111, la ABMMS, qui réunissait la Maheshwari Mahat
Sabha ot 1a Sho Jasalmer Maha Sabha, fut fondée en 1921,
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intialement de 72 clans, devait inciter les familles maheshwari i considérer
comme secondaire les spécificités culturelles et légitimer la fusion des
différents groupes endogames régionaux en une seule zone d’intermariage.
Un article publié par le réformateur maheshwari Bagvan Das Kela dans le
Panch Raj de 1918 iilustre ce point de vue:

Les Maheshwari sont tous originaires du Rajputana. Leurs ancéires sont
issus de Didwana dans le Marwar. Au fur et & mesure des générations, ils
s'installerent dans différents endroits. Tous étaient pourtant des Didu
Maheshwari 221. Les Maheshwari qui s’installerent dans différentes parties
de I'Inde et adoptérent certaines coutumes de I'endroit oh ils habitaient,
furent appelés les «Deshwale» Maheshwari 22, Les Maheshwari qui s'éta-
blirent dans d*autres parties du Rajputana, 4 Pokran, & Jodhpur, 2 Bikaner,
a Jaipur, etc. furent appelés Marwari Maheshwari ou senlement Maheshwari,
1ls étaient désignés comme Pokrani, Jaisalmeri, Bikaneri, Jodhpuri Mahesh-
wari. Tous, les Deshwale et les Marwari Maheshwari sont des Didu Mahesh-
wari. Les différences dues au fait de vivre dans différents Etats ne devraient
pas étre prises en considération. (Barua 1985: 64)

Comme le démontrent les foires de rencontre, les Maheshwari sont
avjourd’hui disposés & épouser des individus qui résident & une certaine
distance. Ils rejettent en revanche les offres en mariage de familles qui
présentent une trop grande différence culturelle. L'étude des reilations
entre les Dhat Maheshwari et les autres Maheshwari permettra d’illustrer
ce fait (cf. chap. IX et chap. X).

Pour unifier et pour renforcer la puissance numérique de la caste, Ia
Maheshwari Mahat Sabha chercha également 3 intégrer des communautés
qui étaient considérées comme marginales ou comme subalternes. Lors de
la premiére conférence qui se tint en 1891, elle se donna ainst pour objectif
d’examiner la situation des «Maheshwari qui avaient éié séparés et qui
n’étaient pas identitiés comme Maheshwari» (Barua 1985 139). Dans les
années 1920, elle se pencha notamment sur le statut des Kolwar, un groupe
de Maheshwari subalternes qui étaient originaires du Kel, au Madhya
Pradesh. Le processus d’imtégration des Kolwar fut amorcé par le mariage
d'un membre de la famille Birla avec une fernme kolwar. Rameshwar Birla
était le freére cadet de G.D. Birla, le leader du parti réformiste et le plus
riche industriel de Calcutta. Apiés avoir perdu sa premiére femme, il avait
épousé en 1924 en secondes noces la sceur de Balmuken Jhanwar, un
Kolwar, Cette union engendra une pelémique sur le statut des Kolwar qui

21 Didu: terme qui semble se référer a Didwana, une vitle du Rajasthan d’oit les Mahesh-
wafl seraient originaires.

*Z2 Deshwala: du pays, terme désignant globalement les Maheshwari qui se sont installés
en dehors du Rajasthan dans différentes régions de I'Inde.

243



NOCES ET NEGOCE

dura cing ans et provoqua une scission au sein de la Maheshwari Sabha de
Calcutta. Les prises de position en faveur on en défaveur de ’admission
des Kolwar dans 1a caste des Maheshwari exprimaient un clivage politigue,
&conomique et social au sein de la communanté marwari en général et de
la communauté maheshwari en particulier: alors que les opposants & ce
projet se recrutaieni parmi les Maheshwari conservateurs, économique-
ment dépendants des Anglais et probritanniques, les partisans étaient
issus des rangs des Maheshwari progressistes, proches des milieux poli-
tigues et pronationalistes.

En s’opposant & intégration des Kolwar, les premiers espéraient faire
excommunier la famille de G.D. Birla, & 1a téte de I'aile progressiste de la
Vaishya Sabha et contrer son influence dans les communautés marwari et
maheshwari de Calcutta. Certains Maheshwari, qui provenaient de régions
olt les Kolwar étaient nombreux, craignaient pour leur part de perdre le
contrdle des structures de caste et rejoignirent, par désir de conserver leur
prééminence, le parti conservateur. Quant aux partisans de I'intégration
des Kolwar, ils agissaient par solidarité envers les Birla et conformément
a leur position idéologique et & leurs aspirations politiques. Selon
T.A.Timherg (1978:75), les partisans de Pintégration des Kolwar se recru-
taient aussi parmi les Maheshwari pauvres. L'anteur fonde son argument
sur I’étude d’un cas concret: les sections économiquement défavorisées des
Bhatia, une caste marchande, avaient souienun le mariage d*un riche Bhatia
de Bombay avec une femme qui appartenait a un groupe périphérique de
la caste, car ils voyaient dans Pagrandissement de la zone d’endogamie un
movyen d’élargir I’éventail de sélection des conjoints et de réduire les dots.
A défaut de documents hisioriques permettant de confirmer cetie hypo-
thése, I’étude des pratiques matrimoniales des Maheshwari illustre tonte-
fois sa pertinence. Les chapitres qui portent sur les Dasa Maheshwari
(cf. chap. 11}, les Patwa Maheshwari (cf chap. VIII), les Dhat Maheshwari
(cf chap. IX et X) et les foires de rencontre (cf. chap. V1) prouvent en effet
que les sections pavvres de la caste ou de bas statut sont particulizrement
enclines a enfreindre les régles d’endogamie et i conclure des alliances
avec les memhres d’autres communantés, parfois subalternes.

Les débats autour du mariage de R. Birla débordérent largement la ville
de Calcutta. Les Maheshwari de toute 'Inde déhattirent de I'intégration des
Kolwar. Les iensions que soulevait I’affaire étaient si fortes qu’elles periur-
berent la réunion de la ABMMS, qui fut organisée 3 Bombay en 1924,
Le président dut interrompre la session pour metire un terme aux alierca-
tions entre les membres, La ABMMS décida en 1929 que les Kolwar étaient
des Maheshwari et admit les 10°000 Kolwar dans la caste des Maheshwari.
Le processus d'intégration de groupes périphériques se poursuit aujour-
d’hui, comme le montrera ’admission des Patwa et -des Dhat parmi les
Maheshwari (cf chap. V111, 1X et X). Adoptani une stratégie différenie
de celle des années 1920, la ABMMS ne se prononce toutefois plus sur la
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légitimité des demandes de reconnaissance de groupes périphériques 4 la
caste et délégue cette responsabilité aux associations locales, en I'occur-
rence A la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur.

*
* *

La Maheshwari Mahat Sabha et a sa suite les associations locales s'effor-
ceérent depuis la fin du XIX° siecle de réformer et simultanément d'unifor-
miser les pratiques mafrimoniales des Maheshwari. En poursuivant cet
objeciif, elles adopterent une attitude distincte des conseils de caste, qui
toléraient en ce domaine une certaine hétérogénéité culturelle. Comme le
prouvent les «Jaipur Paficiyat Ka Mahajar Nama» (abrégé M.N.},les Mahesh-
wari respectaient en effet avec une rigueur variable la régle des quatre
gotra. En fonction de leur provenance géographique, les uns rejetaient un
clan alors que les autres en excluaient quatre (cf. chap. IT).

Aux yeux du mouvement associatif, cette diversité des pratiques matri-
maniaies reflétait la dispersion géographique et Ia différenciation culturelie
interne de la caste £t était considérée comme incompatible avec son unifi-
cation. G.N. Somani, président de 'association de Jaipur de 1929 i 1930,
dénonga cette hétérogénéité en 1934:

Dans un Etat et dans un pays, il ne devrait pas y avoir deux coutumes.
Chacun devrait suivre la méme norme. Il n’est pas admissible que les Mahesh-
wari locaux évitent quaire $dkha et que d'autres éviient seulemeni un
gotrg®, Les Maheshwari de Bikaner, de Jaisalmer, de Pokran, de Delhi et
les Maheshwari locaux doivent se considérer comme ne formant quun tout.
Ils sont en relation les uns avec les autres, surtout depuis gue le irain et le
télégraphe ont réduit la difficulté de voyager.

P’assouplissement de la régle des quatre gofra devait faciliter 1a conclu-
sion de mariages, la formation de couples assortis et, en fin de compte,
renforcer 'endogamie de la caste. En Arya Samajiste militant, G.N. Somani
légitima sa pasition en se référant aux sastra 2, 11 postuia I’existence d’un
dge d’or de la civilisation hindoue, y inscrivit implicitement la tradition
maheshwari originelle et décria les pratiques jugées inappropriées, notam-
ment celle de ne rejeter quuvn seul clan, en tant que contume musulmane:

La restriction de quatre fakha ne peut &tre maintenue. 8i, de chagne coté,
on évile quatre §khid, cela fait 16 gotra de perdus. Cette régle va porter tort

22 Comme l'alteste ¢el extrait, G.N. Somani utilise d'une fagon indifférenciée les termes
$akha et gotra pour désigner Je clan, qui est en principe appelé thdp.

M Sastra: «régle, précepte, terme ulilisé pour déerire les texies sanskrits non religienx trai-
tan1 de toutes les branches de la Connaissance et des lois.» {Frédéric 1987: 930)
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4 notre communanté. Pour éviter d’avoir 4 tenir compte de ces restrictions,
les gens vont établir des mariages 4 Pextérieur (sous-entendu, de Ja caste).
I faut trouver une voie intermédiaire. Les ddsira disent que la §akha de ja
maére et du pére doivent &ire évitées. Moi aussi je pense que senls deux $akha
du cdié maternel et deux $gkhd du c6té paternel devraient étre évitées.
Il w’est pas indiqué dans ies $astra ni appropaié d’éviter la sakha de ia troi-
sigme génération du coté maternei. Cette restriction provoque toutes sortes
de problémes. Ceia empéche de former des conples bien assortis. Le fait que
tes Mahegshwart de Jaisalmer, de Pokran, de Bikaner et de Multan rejettent
seulement une $3kha est une méthode musulmane. Ils devraient &tre obligés
de rejeter deux gotra,

LA LIMITATION DES DEPENSES MATRIMONIALES:

Plusienrs études releveni I'impact des dépenses matrimoniales sur la déli-
mitation de 'endogamie du groupe, Dans les castes formées d’unités hiérar-
chisées, notamment chez les Patidar du Gujarat (Pocock 1993: 330-340) 223,
les Rajput de Kangra (Parry 1979) ou les Brahmanes Anavil du Gujarat
(Van der Veen 1973),les parents des jennes filles s’efforcent de marier leur
fille & un homme appartenant 4 une uniié supéricure a laleur ¢t sont préts
a payer des dots élevées pour y parvenir. Ce faisant, ils entrent en compé-
tition avec les hommes des sections supérienres, qui souhaiteni marier leur
fille & un homme de statut égal ou si possible supérieur. Cette course au
prestige entraine nn surplus de filles 4 marier en hant de 1a hiérarchie, qui
favorisait autrefois la pratique de I’infanticide des filles (notamment chez
les Patidar et les Rajput), et une insuffisance de jeunes filles en bas de la
hiérarchie. Pour se procurer une épouse, les membres des sections infé-
rieures d'une caste recourent A différents dispositifs: les Patidar et les
Anavil pauvres pratiquent le mariage par échange direct ou indirect de
seeurs, offrent des compensations matrimoniales aux familles des jeunes
filles et, pour ce qui est des Patidar, épousent parfois des femmes d’autres
castes (Pocock 1993: 335). La tendance A recruter des femmes dans des
groupes inférieurs a également été relevée par 1. Parry: Les Rajput accep-
tent en effet de choisir des belles-filles parmi les Rathi, mais refusent de
lenr donner leurs filles en mariage. De 1a méme maniére, les Rathi épou-
sent des femmes girth, appartenant 4 une casie de cultivateurs, mais refu-
sent de marier leurs filles aux membres de ce groupe (Parry 1979:195-245).

2 «The Palidar caste is divided up inlo marriage groups called circles within which
daughiers can be given and taken. A girl of a member village can only be married in her own
or in a higher group. These circles have names indicating the number of villages in the circle
or the number which the circle nsed to comprise. These circles are arranged in a hierarchy
but this is nol a formal one» {Pocock 1993: 333},
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L’étude des pratiques matrimoniales des Maheshwari confirme les
observations de J. Parry (1979) et de D. Pocock (1993). Comme on le verra
au chapitre VIII, certains Patwa Maheshwari aisés ont offert des dots plus
élevées qu'il n’était de coutume dans leur communauié pour marier leurs
filles 4 des Maheshwari.

Si les Maheshwari fortunés parviennent aisément 3 doter leurs filles et
a conclure ainsi des alliances prestigieuses au sein de la caste, les familles
pauvres ont en revanche de la peine a faire face aux exigences financieres
des familles des jeunes gens valorisés sur le marché matrimonial, A défaut
de trouver un gendre approprié au sein de la caste, elles se résignent parfois
i conclure des mariages intercastes et a marier leur fille 2 un jeune homme
qui est issu d’une communauté de statut inférieur, mais qui est a méme de
fournir & son épouse un standing de vie approprié. Certains Maheshwari
de la classe moyenne ont ainsi choisi leurs gendres parmi les Patwa
Maheshwari, qui exigent des dots moins élevées que les Maheshwari. Ainsi,
ils ont adopté une stratégie matrimoniale dont la logique a déja éié
mentionnée par d’autres chercheurs. Plusieurs auteurs (notamment Caplan
1993, Pruzzetti 1990, Kannan 1961,1963) ont en effet relevé que I'incapa-
cité des familles indigentes a offrir des dots suffisamment élevées favorise
la conclusion de mariage intercastes:

The most important reason of all intercaste marriage is the dowry system,
for it is this which prevents many a female getfing married in their own caste.
(Kannan 1963: 69}

Families prevented by poverty from paying a fairly large sum [...] {o the
bridegroom as dowry may be compelled to overlook casie exclusiveness in
their wedding arrangements. {(Kannan 1963: 118)

Le double anerage des commexcanis
dans des réseaux de casie et de classe

De nombreux dictons et histoires soulignent 1’apreté au gain, [e style de
vie frugal et Pesprit d’économie des commergants, L accent mis sur I’accu-
mulation des ressources a souvent occulié les pratiques ostentatoires des
marchands, qui sont toutefois relevées par d’autres dictons. L'un d’eux, en
usage au Rajasthan, affirme ainsi que: «le commergant dépense son argent
4 deux occasions: pour construire sa maison et pour le mariage de ses
enfants». Le mariage représente ainsi une opportunité exceptionnelle pour
les familles de mettre en évidence leur richesse et ’étendue de leurs rela-
tions sociales, qui restent en principe invisibles 229, La dot, et d’une fagon

26 8| est facile d’évaluer Jes revenus d’un salarié, it est en revanche beancoup plus diffi-
cile d’apprécier la fortune des commergants, Traditionnellement, ils adopiaient un style de
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plus générale, les dépenses matrimoniales, sont, pour reprendre les termes
de V. Bénéi (1996), «au coeur méme de la reproduciion sociale». Si la dot
conditionne aujourd’hui encore la sélection des conjoints en Inde, exprime
et modéle le statut des donneurs et des preneurs de femmes, elle ne
constitue en revanche plus nécessairement un instrument grice auquelles
familles affirment publiquement leur niveau socio-économique. Au cours
de mes séjours en Inde, je n’ai assisté qu’a un seul mariage au cours duquel
la famille de la mariée avait exhibé, comme cela se faisait par le passé, une
partie de la dot, en I’occurrence une voiture, des appareils électroménagers
et les meubles de la chambre & coucher et de la salle 4 manger.

A défaut d’avoir éradiqué la pratique de la dot, la loi anti-dewry de 1961
a modifié¢ son r6le dans 'expression du statut. Alors que les biens qui
faisaient pariie de la dot étaient autrefois exposés au vu et au su des invités,
ils sont aujourd’hui remis a la famille du marié dans 'intimité, par crainte
de représailles légales ou d’une visite impromptue des services fiscaux.
La monétarisation croissante de La dot renforce également Pinvisibilité des
prestations offertes par les parents de la mariée. Si, pour éviter de s’attirer
des ennuis, ces derniers ne communiquent le contenu de la dot qu’a la
proche parenté, ils ne peuvent pas en revanche dissimuler les cadeanx les
plus importants, tels que les voitures, et signalent, indirectement, te
maontant investi dans la noce. Danas la mesure o la proportion des
ressources consacrées a la dot et aux cadeaux destinés 2 la belle-famille
ainsi qu'au financement des festivités semble &tre relativement stable, ce
sont aujourd’hui surtout la nourriture et la décoration qui permettent aux
invités d’évaluer le cofit total du mariage auxquels ils assistent *>7.

Les dépenses consacrées 4 ’ornementation (lumiéres, fleurs, tentures)
ont de ce fait beaucoup augmenté. La composition des repas de mariage
traduit également une volonté d’estentation: alors que le festin comprenait
autrefois une petite variété d’aliments que 1’on conservait sur une longue
période, il est aujourd’hui constitué de la plus grande diversité possible
de plats périssables,

Les sommes investies dans orgapisation de mariages sompiueux sont
parfois astronomiques. Dans leur course au prestige, les familles fortunées
rivalisent avec leurs pairs économiques, qui se recrutent non seulement au
sein de la caste, mais également dans d’autres castes commercantes, Cette
compétition découle de Pexercice méme du commerce qui active les liens

vie ptutdt frugal et réinveslissaient une partie substantielle de leurs revenus dans leurs affaires.
En diszimntant feur richesse, ils évitaient par ailtenrs de susciter la convoitise des dirigeants
rajput et s¢ protégeaient contre une expleitation abusive.

227 [¥aprés mes interlocuteurs, 60 4 70% des ressources financiéres seraient consacrés a
Yachat de la dot et de cadeanx destinés a ta belle-famitte, 30 3 409% seraient destinés au finan-
cement du festin et des décorations.
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enire les membres de différentes castes. Se référant au XVIII® sigcle,
C.A. Bayly (1992: 179-180) mentionac ainsi que:

While the mercantile population possessed a consciousness of casie and
caste institutions which were more of less effective in matters of ritnal, this
did not preclude the formation of wider merchant organisations and bonds
of trust which stretched across the boundaries of caste. In some trades,
certain castes — or more properly, exiended family groups — were predom-
inant. [...] Nevertheless, most trades were multi-caste ventures, and in their
dealings with each other or with the authorities, merchants needed common
institutions.[...] Conceptions of status and mercantile honour also overrode
casie for it is evident that trade and credit relations over long distances conld
not have snrvived withont them.

La cohésion sociale enire les différentes casies composant la commu-
nauté marwari s’est concrétisée an début du XX* sigcle, comme nous
I'avons mentionné au chapitre 1, dans la formation d’associations marwari,
notamment a Calcutta, qui poursuivaient des objectifs tout 2 la fois sociaux,
politiques et économiques. Cetie cobésion s’exprime aussi lors des
mariages. Lorsqu’ils c€lébrent les noces de leurs enfants, les Maheshwarti
invitent leurs relations d’affaires et d’amitié d’auires castes %%, Pour
impressionner leurs convives, les famiiles fortunées louent des salles daas
les hotels cing étoiles ou font installer des tentes luxueuses imitant des
palais sur les pelouses de parcs réservés i I'organisation de grandes récep-
tions. S’inspirant d'un mariage organisé par un ami d’une autre caste, un
industriel maheshwari de Jaipur fit aiusi venir de Bombay des teutes, et de
Delhi une équipe de restauration d*un hétel cing éioiles. La décaration était
fastueuse: les arbres du parc étaient illuminés jusqu’a la cime; des guir-
landes de fleurs décoraient les allées menant 4 la salle de réception; des
feux d’artifice illuminaient le ciel ei de petits groupes de musiciens
distrayaient les invités. La beauté du repas éiaii 4 1a hauteur du décor
luxueux: répartis dans différeates tentes, de nombreux domestiques en
livrée impeccable servaient aux invités des amuse-gueules, des mets chauds,
des desserts caliteux, des salades, des boissons et des chiques de bétel. ..

La diversité des mets servis peut parfois dépasser la centaine, comme le
rapporte un invité d’une de ces réceptions somptueuses:

A Jaipur, j’ai une fois assisté an mariage d’un bijoutier qui avait servi
150 mets différents. C'est hnmainement impossible de manger une si grande
diversité d'aliments. Mais si un homme est riche, il pent faire préparer une
telle variété de plais et ensuite s’en vanter.

8 I ors des mariages célébrés par les commergants de la classe moyenne, ka proportion
des convives non maheshwari s*€léverait, selon plusienrs informateurs, 4 309% des invités.
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Ces mariages d’un luxe inimaginable nourrissent les conversations et
s'inscrivent, par leur extravagance, dans la mémoire de la communauié.
Les bruits circulent, rapportant que tel industriel aurait donné a sa fille
un sari couvert de diamants; tel autre aurait loué un avion pour y célébrer
la cérémonie de mariage; tel autre encore aurait offert a tous les compa-
gnons du marié une télévision couleur ou une voiture, etc.

Afin de mettre en évidence leur réussite sociale et économique, les
familles fortunées {ré)invenient des rites pour multiplier les occasions de
dépenser leur argent ostensiblement. A Jaipur, certaines familles mahesh-
wari ont ainsi transformé les traditionnelles soirées de chants, qui réunis-
saient en principe quelques dizaines de proches parentes, voisines et amies
au domicile des mariés, en des événements mondains pendant lesquels sont
nourries des centaines de personnes. Des rites autrefois mineurs, tels
P’échange des guirlandes, qui se déroulait en principe devant une audience
limitée, ont été aménagés depuis quelques années en des cérémonies
fastueuses a 'occasion desquelles les mariés s’échangent des guirlandes sur
une esirade richement omée de fleurs, face aux centaines d'invités.

Avides de prestige, les familles fortunées redéfinissent constamment de
nouveanrx standards de raffinement, provoquant I'inflation des dépenses
ostentatoires 3 tous les niveaux de la caste. Tout en manifestant leur appar-
tenance 2 la fine fleur de la communauté marchande, elles sovhaiient en
méme temps mettre en valeur leur ancrage dans leur caste: elles invitent par
conséquent a leurs réceplions non seulement leurs pairs économiques et
leurs relations d’affaires, mais surtout leur parenté et leurs «fréres» mahesh-
wari, qui ne restent pas indifférents au spectacle de ces mariages somptueux.

Comme ces grandes familles forment I’élite de leur communauté, elles
servent de modele aux autres membres de la caste et les incitent & dépenser
des sommes déraisonnables en frais de décoration et de nourriture quand
ils organisent les mariages de leurs propres enfants. Hantés par la crainte
de leur déclassement social ou soucieux d’accroiire leur prestige, ils ne
reculent devant aucun sacrifice pour augmenter 4 leur tour le nombre de
plats servis aux invités et pour décorer au mieux le lieu de la réception.
Cette ambition s’avére particulierement rvineuse pour les familles de la
classe moyenne et pour les familles pauvres qui sont teniées, en dépit de
leurs moyens écononniques limités, de dépenser des sommes inconsidérées.
Pour conclure une alliance honorahle, elles sont obligées d’4conomiser
pendant de nombreuses années et doivent parfois méme s’endetiter.
A défaut de pouvoir financer dans ces conditions un mariage au sein de
la caste, les familles démunies n’ont parfois d’autre solution que celle
d’enfreindre les régles d’endogamie et de marier leurs filles en dehors de
la casie, a des groupes de staiui inférieur. Ainsi, elles vont 4 I’encontre du
dharma, se rapprochent de communautés hiérarchiquement inférieures
aux Mabeshwari ef appauvrissent la puissance numérique de leur caste.
Le souci de devoir assumer plus tard le mariage d’une fille inciterait par
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ailleurs, sclon le mouvement associatif, certaines familles i faire faire une
échographie pendant 1a grossesse et & procéder 4 'avortement sélectif des
embryons féminins, ce qui accroitrait le déséquilibre démographique entre
les sexes et compliquerait encore davantage la sélection des conjoints.

Un objectif communr aox conseils de caste ef au monvement associatif

Das ses débuts, le mouvement associatif s’est efforcé de contrdler les
pratigues ostentatoires des Maheshwari. Il a ainsi poursuivi un objectif
ideniique 2 celui des conseils de caste, comme le prouve la lecture des
«Jaipur Paficayat Ka Mahajar Nama» (M.N.}, qui réglementaient les échanges
entre les membres de 1a caste & différentes occasions. Dix-neuf des 33 pres-
criptions concernaient les échanges entre les alliés dans le cadre de 1a célé-
bration des fiangailles et des mariages (cf. chap. II). Elles n'évoquaient
guére les transactions financiéres privées entre les parents des mariés et
restreignaient surtout les prestations publiques, effectuées en présence des
npombreux convives. Ces limitations devaient empécher les Maheshwari
fortunés de profiter des échanges cérémoniels pour étaler leur richesse et
visaient 4 réduire les tensions engendrées par la disparité économique des
membres de la caste et a renforcer la cohésion communautaire.
La continuité entre les préoccupations du mouvement associatif et celles
des conseils de caste se refléte clairement dans les commentaires gue G.N.
- Somani fit & propos des M.N. En tant que deuxiéme président de 'associa-
tion maheshwari de Jaipur, il proposa de conserver, de modifier et parfois
de supprimer les régles destinées a restreindre les dépenses matrimoniales.
Quelques extraits de ses suggestions permettront d'illustrer son point de vue:
La M.N. n° 13 limitait le nombre de repas, la quantité de nourriture et le
genre d’aliments que le pere du marié pouvait offrir i ses convives avant
le départ du cort@ge pour le domicile de la mariée:

Le pere dumarié ne donnera qu’un jyondr 2 avant le départ de la barar ¥
pour la préparation duguel il peut utiliser une quantité maximale de
80} kilos de sucre brut 21 Tl ne peut offrir que des kacawwri et des laddi 2.
La quantité de nourriture peut &tre diminuée si le pére du marié n’a pas des
ressources financidres snffisantes,

23 Jyondr: repas servi i tontes les connaissances (vvavahdrwdle: toutes les personnes avec
qui on est en rapport).

2 Barat: cortdge du marié, les convives du marié.
B 5 quantité de 800 kg de sucre brut reflete le grand nombrs de convives qui assistaient
alx mariages.

B2 RacawT: fevilleté rempii d'une farce de lentilles frit i I’hnile; /addi: friandise  base de
farine et sucie.
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G.N. Somani proposa de supprimer cette régle en invoquant le libre-
arbitre de I'individu. 11 chercha par ailleurs & dégager les Maheshwari de
leurs obligations sociales & I’'égard des auires membres de la caste, des
brahmanes et des castes de services et visa aussi a renforcer le pouvoir de
I'association sur les membres de la caste:

Il n’est pas nécessaire pour le pére du marié d’organiser un jyondr. Si quel-
gu’un est capable de le faire, il faus qu’il le fasse. Il devrait seulement nourrir
les personnes qu’il connait, {avec lesquelles il entretient une relation) les
parents et ceux qui sont aimables avec lui. Le nombre total ne devrait pas
dépasser 300 personnes. Si les 1'000 personnes de la communauté dojvent
&tre nourries, il faut d’abord demander I'autorisation aux responsables (€lus)
du paricayat. Sile festin est rédnit aux connaissances, les membres du padcayar
doivent faire an Brahmane, au barbier, etc. une donation obligatoire maxi-
male de 15 kilos de Jaddi et de 2 kilos de friture.

La M.N. n® 14 définissait la quantiié de nourrifure que le donneur
de femme pouvait offrir an cours du festin de mariage et s’efforcait de
contraindre le prenenr de femme 2 restreindre le mombre de ses invités.
Elle stipulait en etfet que:

Le pere de 1a mariée peut servir seulement un jyondr de bardhar ™ pour la
préparation duquel il pent utiliser une quantité maximale de 800 kg de sucre
brut. La quantité peut étre réduite en fonction de la situation financizre du
pere de la mariée 2. Le ptre du marié doit faire en sorte que la quantité
de sucre prévue soit suffisante. $'il améne trop de monde et que le pere de
la marié¢e doit acheter des /dddii du marché, il faut que le Gouvernement
en soit informé.

G.N. Somani proposa de déterminer le nombre exact de convives a la
charge du pére de la mariée et d’accroitre la marge de manceuvre de celui-ci:

Le pére du marié ne devrait pas se faire accompagner de plus de
100 personnes; il doit réduire ce nombre si le p2re de la marige Jui en fait
la demande. Dans un tel cas, le pére de la mariée doit informer le pére du
marié dans une lettre qui sera envoyée en méme temps que la lettre d'invi-
tation au mariage. Il faut complimenter le pere du marié qui invite moins de
100 personaes.

233 Barahar: festin offert par ke pére de la mari€e et servi le soir 4 son domicile. Les parents
et les connaissances de Ia famille de la maride étaient également conviés a ce festin auquel
participaient le marié et ses invités, Un autre repas était servi le lendemain 2 I'endroit ol
logeaient le marié et ses invités.

%4 e pére de ia mariée offrait antrefois deux repas, le premier le soir aprés le pherd et
I lendemain du phera.
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La M.N. n° 15 précisaif le nombre d'invités que le pere du marié nour-
rissait avant la célébration de la cérémonte du mariage (phera):

Le jour du phera, le ptre du marié devrait nourrir jusqu’a 200 inviiés de
halwd 2%, de pari 226 et de khicyt 27,

G.N. Somani suggéra de supprimer cette clause, car il estimait qu’il fallait
nourrir les invités seulement quand ils accompagnaient le marié dans un
endroit éloigné. Dans le cadre d’un mariage local, ils n’avaient gu’a se
restaurer chez eux avant d’assister a la cérémonie de mariage. Somani
invoqua également & Pencontre de cette clause 'habitude des invités de
venir seulement au repas sans assister 4 la cérémonie de martage qui suivait.

La M.N. n® 27 distinguait deux types d’invitations, permettant ainsi aux
familles des mariés de contréler le nombre d’invités par famille;

Lorsqu*une invitation (ryo:d) est envoyée (4 une famille), deux hommes et
un enfant peuvent s’y rendre. Lorsque un sasghdil ka nyotd est envoyé: un
homine, une femme et un enfanl peuvent s’y rendre. Lorsqu'un sigrd ki
nyota =8 est envoyé, tous les adultes et les enfants en fige de manger de la
nourriture solide penvent s’y rendre.

Somani proposa de conserver cette régle, tout en la durcissant:

Cette clanse devrait étre maintenne telle quelle. I} faudrait toutefois préciser
que seuls les Maheshwari peuvent venir. Lorsque la famille conviée compte
moins de membres que le nombre de personnes invitées, elle peut se faire
accompagner de parenis, mais de personne d’autre.

La M.N. n® 17 déterminait I'argent et les présents que le pere de la
mariée pouvait offrir 4 Poccaston de divers rites de mariage (cf chap. I},
Ne se contentant pas d’approuver ces limitations, G.N. Somani recom-
manda en outre de restreindre les cadeaux entre les belles-familles et
émit les propositions suivantes:

Le total des dépenses s’é}éve & 300 roupies, ce qui est trop élevé. Premié-
rement, il n’y a pas de mal & supprimer quelques neg dastiir 2%°. Cela écono-
misera dn temps et évitera aussi ’exhibition des richesses. Les mariés sont

2% Holvd: sucrerie élaborée avec de la semoule ou de la farine, du beurre clarifié. du sucre
et des épices.

2% parp petite galette de blé frite dans du beurre clarifié ou dans de I'huile.

7 KhiyT: préparation de riz et de lentilles cuits ensemble auquel on ajoute beaucoup de

beurre clarifié,

2% 1l s’agit de différents types d’invitalions qui sont destinées i un nombre plus ou moins
grand de convives

3 Neg dastar: cadeaux coutumiers donnés lors de cérémonies.
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libres de céiébrer les cérémonies religicuses comme ils Ie souhaitent seion
leurs convictions religienses. Par contre, Ia limite imposée aux cérémonies
qui sont liges & la société semble satisfaisante. Il ne devrait pas y avoir de
Jimites dans les dons faits 2 sa fille et & son beau-fils, mais i fant que ces
dons soient adaptés 4 Ja situation financiére du donnevr. La dépense pour
Ie pairavni 2 ne devrait pas dépasser 125 roupies. Les travailleurs (de
Passociation) devraient informer le pére de la mariée de ces restrictions.
Quelqu’on qui dépense moins devrait &tre féiicité.

La M.N.n" 18 précisait que, pendant son séjour au domicile de la mariée,
le pére du marié pouvait offrir au maximum 74 roupies destinées aux
brahmanes et anx diverses castes de services 4 Peenvre lors du mariage.
G.N. Somani commenta & ce propos:

Anjourd’hui, le pére de la mariée permet rarement aun pere dv marié de
dépenser de Pargent pendant qu'il est son convive. Cette coutume doit
cependant étre préservée car elle a été prévue par ies anciens et il s’agit de
dons (dar) qui confirent du mérite religieux. La dépense totale devrait
toutefois &tre imitée & 40 roupies.

Comme Vattestent d'autres propos de G.N. Somani et les actions du
Navyuvak Mandal (cf. chap.1V), le mouvement associatif lutta contre I'éta-
lage des richesses (dikhava 1) non seulement dans le cadre des mariages
mais également dans celui des funérailles, qui donnaient autrefois lien a
de grands repas. Ces festins funéraires organisés en ’honneur du mort
réunissaient les membres de la caste d’uvn nombre variable de villages et
mettaient en jen la réputation de la lignée. Alors qu'ils continuent & étre
organisés dans certaines castes, ils ont largement disparu chez les Mahesh-
wari. Cette évolution est liée & un ensemble de facteurs, parmi lesquels
figurent peunt-&tre 'émergence de nouveaux critéres de statut et les possi-
bilités accrues de mobilité sociale. Comme il 5 été montré an chapitre I1,
I'identiié et le prestige d’un individu était conditionné jusqu’au début du
XX® siecle par ceux de ses ancétres. Aujourd’hui, son statut est largement
déterminé par ses qualifications personnelles et celles de ses proches
parents. Dans un contexte ol les ancétres modélent dans une moindre
mesure Pidentité sociale de leurs descendants, il semble gue le mariage se
préte mieux que les funérailles & "affirmation des nouveaux statuts et qu’il
représente I'occasion privilégiée de mettre en scéne le capital social et
financier des familles. Adaptant son programme de réformes aux exigences
changeantes de la réalité, le mouvement associatif 8’acharne principale-
ment sur la réduction des dépenses ostentatoires dans le cadre des noces.

M0 Pairavai: moment du départ de 1a jesne épounse pour son nouveau domicile conjugal.
29 Dikhdvd: ostentation
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La condamnation actuelle des dépenses sompinaires

Pour réduire les dépenses ostentatoires, les associations maheshwari
publient des articles dans les journaux de la caste et font également de la
propagande lors des manifestations qu’elles organisent. Elles fempétent
contre I'étalage improductif des richesses et condamnent les sommes fara-
mineuses dépensées pour les festins, 1a location de tentes, les décorations
florales, la fanfare, I'éclairage et les feux d’artifice. Afin de supprimer les
frais d’éclairage, elles encouragent les familles a célébrer les mariages
pendant la journée pluidt que le soir et étayent leurs arguments en se réfé-
rant 4 des textes sacrés, gui évoquent la présence du soleil au moment de
la cérémonie religieuse. Les associations recommandent également a leurs
membres de raccourcir la liste des convives, de limiter le nombre de plats
servis aux récepiions et de réduire le cortége du marié 4 70 personnes,
Depuis quelques années, certaines d’entre elles ont édicté un réglement
concernant le nombre de mets que les famrilles sont en droit de servir au
grand festin de martage; ’association de Jaipur limite par exemple leur
nombre & 15 et publie ces régles dans le journal de la caste. Le mouvement
associatif cherche par ailleurs 4 apporter aux membres de la casie une aide
matérielle qui leur permeite de célébrer les mariages 4 moindre frais. 11 a
ainsi créé au début du XX° sigcle des fonds d’ustensiles qui peuvent éire
prétés aux familles maheshwari et, plus récemment, a mis sur pied des
mariages collectifs et des foires de rencontre (voir chap. V11).

Afin de convaincre I’élite économique de 1a caste de limiter ses dépenses,
les associations soulignent les obligations morales gui lient tous les
membres de la communauié et font appel au sens des responsabilités des
familles riches a I’égard de leurs fréres de casie pauvres. Cette démarche
est soutenue verbalement par les sections aisées de la caste:

Si une famille riche couclut une alliance avec une autre famille riche, elle a
bien sfir des obligations & son égard. Ce que nous disons, c’est quune telle
famille est libre de dépeuser sou argent comme elle le veut, mais pas de
maniére i ce qu'elle crée des problemes aux autres. Elle peut offrir beaucoup
d’argent an marié, mais il ue faut pas qu'elle le montre, Ce que nouws critiquoas,
c’est uniquement 'exhibition de ’argent. Certes, une telle famille peut avoir
des obligations sociales (obligation) & "égard de son allié, mais elle a un
devoir {duty) envers la société (communauté de caste} et elle doit montrer ke
bou exemple. Elle peut &tre trés riche, mais elle doit tenir compte des autres
sections de la société et donner le bon exemple. (Un industriel maheshwuaa)

En affirmant la primauié du devoir religieux (dharma) a I’égard de la
caste, le mouvement associatif exhorte les familles nanties 4 modifier leurs
objectifs: au lieu de rivaliser avec leurs pairs éconorigues, elles devraient
restreindre leurs dépenses matrimonijales et encourager les autres sections
4 faire de méme. Le mariage, qui constitue un moment clef de la vie
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conununautaire, devrait inciter ces familles 4 démontrer leur attachement
a la caste au liev de vouloir mettre en scéne leur appartenance 3 une
classe socio-économique qui déborde "univers de la caste.

Les associations dénoncent également les dépenses ostentatoires comme
un gaspillage d’argent susceptible d’étre utilisé a4 meilleur escient; elles
invitent les familles opulentes 2 faire coincider leur quéte de prestige avec
le bien conumun et leur suggérent de financer certaines activités associa-
tives, contribnant tout a 1a fois & accroftre leur staiunt et la prospérité de la
communauté maheshwari.

Quelques travailleurs sociaux recommandent méme 3 leurs fréres de
caste de boycotter des mariages trop luxueux et de priver ainsi les familles
fortunées du prestige social qu’elles escomptent retirer de Pétalage de leur
richesse. Ces incitations au boycott restent toutefois, 3 ma connaissance,
le fait d'individus isolés plutdt que de groupes constitués. ’écrasante majo-
rité des Maheshwari ne tiennent pas compte de ce genre de recominan-
dations et s’empressent an contraire d’assister 4 ces mariages somptuenx.
§%ls critiquent les pratiques ostentatoires des familles riches a lear insu,
ils ne manquent pas ces temps forts de la vie collective; ils souhaitent
assister & ces festivités fabuleuses et surtout exprimer par leur présence
I'importance qu’ils accordent aux liens de parenté, de clientéle, d’amitié ou
d’affaires qui les unit avec la famille du marié ou de la mariée. Un inter-
locuteur maheshwari exprima ainsi une opinion courante:

Lesidées concernant la limitation des dépenses sont juste 12 pour la consom-
mation publique. Personne ne les prend vraiment au sériewx, 4 part quelques
persounes qui les respectent. Pour ma part, je ne me disputerai pas avec cuel-
qu’un en lui disant: puisque tu as préparé plus de 15 mets, je ne mangerai
pas. Pourquoi le contrarierais-je 7 Je sais qu’il est incorrigible, parce qu’il a
beancoup d’argent. La majorité des gens sont comme moi et ne veulent pas
se disputer. Un homme riche a des centaines de relations au sein de la
communauté. Ceux qui ont des relations d’affaires avee lui ne voudront pas
le contrarier. Par contre, cenx qui n’en ont pas peuvent y aller (et lui faire
des remargues). M&me si je n’ai pas de relations d’affaires, cela me déplai-
rait de I'ennuyer. Parce qu’apres tout, s'il a I'argent, qu'il le dépense 4 sa
guise, Cest sa propre conscience qui devrait hui dicter ce qu’il doit faire.

Drune facon quelque pen paradoxale, I'obstacle principal & la limitation
des dépenses ostentatoires s’avére done &tre la force des liens de parenté
et de clientélisme établis entre les membres des différentes sections écono-
miques de la caste, La diffusion d’un contre modgle aux pratiques osten-
tatoires des riches n’est toutefois pas inutile, car elle confére nne légitimité
a tous les Maheshwari qui sont obligés, faute de moyens, d’organiser leurs
mariages de maniére modeste, A défaut d’étre en mesure d’impressionner
leurs invités par des réceptions luxueuses, ils ont droit A la respectabilité
et penvent faire passer pour une adaptation aix normes communantaires
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ce qui esi en fait le résultai de leur indigence, Sans changer vraiment les
rapports de domination entre les membres des différentes sections socio-
économiques de la caste, cette idéologie exerce une ceriaine influence sur
Iélite économique de la caste ei1’oblige & tenir publiquement un discours
favorable a la restriction des dépenses matrimouiales. Quand ils agisseni
en tant que notables de 1’association, les hommes riches de la communauté
doivent en effet défendre des valeurs et des pratiques qui coincident avec
Pintérét collectif de 1a caste et qui sont adaptées aux Maheshwari pauvres
et & ceux de la classe moyenne.

UNE QUESTION DE PRESTIGE

Le mouvement associatif maheshwari ne tenia pas seulement de limiter les
dépenses occasionnées par le mariage, mais chercha aussi & modifier des
pratiques matrimoniales qui mettaient en jeu la réputation et Pidentité de
la caste. Il se pencha particulidrement sur Pinterdiction du remariage des
veuves, le mariage des enfants, le versement de la compensation matrimo-
niale et la coviume de convier des danseuses aux noces.

Le remariage des venves

An XIXe sigcle, la condition de la femme indienne s’était trouvée au centre
des débats menés par les administraieurs coloniaux, les missionnaires, les
Hindous orthodoxes ei les réformateurs indiens. Pour les agents coloniaux,
le staiui des femmes dans la société indienne démonirait Pinfériorité
morale des Indiens et légitimait I'entreprise colonisatrice britannique.
L’amélioration de la situation des fernmes constituait un objectif de I’évan-
gélisation et justifiait les efforis des missionnaires. Pour I'élite indigéne,
la protection ou la réforme de traditions qui déterminaient le siatut de ia
femme indienne était «une nécessité, mettant en jeu '’honneur collectif,
religieix ou national» (Mani 1993: 118):

At a symbolic level, the fate of women and the fate of the emerging nation
became inextricably intertwined. Debates on women, whether in context
of sati, widow remarriage or seclusion of women, were noi merely about
women, but also instances in which the moral challenge of colonial rule was
confronted and negotiated 242,

242 Selon L. Mani (1993), les administrateurs, les réformateurs et les conservateurs hindous
délibéraient de 1a saff en se référant 4 des textes religieux. La tradition scripéuraire fournis-
sait les arpuments en faveur ou contre la sofl. Les femmes ne participaient pas aux débats.
Leur point de vae, leur sitvation de vie concréte et leurs droits individusls étaient absents
des délibérations.
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La position centrale de la femme indienne dans les affrontements entre
les partisans des diverses tendances idéologiques &tait liée au fait que la
femme symbolisait la tradition indienne aussi bien pour les agents colo-
nianx que pour les Indiens.

Women become emblematic of tradition, and the reworking of tradition is
largely conducted through debating the rights and status of women in society.
Despite this intimate connection between women and tradition, or perhaps
because of it, these debates are in some sense not primarily about women but
about what constitutes authentic cultural tradition. (Mani 1993: 50)

La nouvelle élite intellectuelle indienne rejetait les critiques des mission-
naires occidentaux en se référant anx travaux des orientalistes qui avaient
abouti 2 la découverte d’un 4ge d’or de la civilisation indienne 43, Les intel-
lectuels indiens revendiquaient un passé glorieux exempt des vices que les
agents coloniaux reprochaient a la civilisation indienne et conforme aux
valeurs humanistes et rationalistes pronées par les Britanniques. Les Arya
Samajistes 2 se référaient ainsi aux Veda pour légitimer les mesures desti-
nées a améliorer le statut de la femme dans la société hindoue, Dayanand
Sarasvati préchait en effet que les femmes avaient 1€ libres et instruites
dans la société idéale des temps védiques et qu’elles avaient participé A
la vie publique. Leur statut social élevé avait ensnite été affecté par les
Moghols, qui avaient introduit des contumes déplorables, telles que le
purdah. Paralielement 2 I’effort de réappropriation et de glorification de
leur passé, les réformatenrs indiens s’efforcérent d’abolir certaines
pratiques religieuses, telles que le mariage d’enfants ou Vinterdiction du
remariage des veuves, qui étaient jugées contraires aux notions humanistes
et rationalistes qu'’ils avaient adoptées des Occidentaux.

Le veuvage des femmes était particulirement problématique dans un
contexte qui érigeait I’amour conjugal de I’épouse envers son mari comme
le devoir propre (svadharma) des femmes, 8i le remariage des veuves était
iraditionnellement interdit par les castes hautes, il était en revanche toléré
par les castes basses et moyennes. Un nombre croissant d’entre elles le
bannirent toutefois progressivement au cours du XIX® sigcle (O’Hanlon
1994: 34-35), L. Carroll {1989: 363-389) associe cette évolution a 'entrée

2 (Jones, Colebrooke and a whole range of students at the Forl William College who
formed the earliest group of the Orientalists, saw themselves as engaged in reiniroducing the
Hindu elite to the “impenetrable mystery” of its ancient lore. The sanskritic tradition “locked
up™ till then in the hands of a closed priestheod, was heing thrown open and its treasures made
available to the people in its “pristine form”; the truths of indigenous traditions were being
recuperated.» (Chakravarti 1993: 31)

%4 Pour les prises de pesitions idéologiques de I' Arya Samaj, voir C. Jaffrelot (1994a: 544-
547y, K.W. Fones (198%a, 1989b) o1 M.-L. Reiniche (1998-1999).
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en vigueur du «Widows’ Remarriage Act» de 1856, qui promouvait des
valeurs brahmaniques et discréditait le remariage des veuves. Tout en parta-
geant 'hypothése de L. Carroll, R. O’Hanlon rattache également la popu-
larité croissante de 'interdiction du remariage des veuves a I’émergence
de nouveaux criteres de respectabilité, que propagerent les castes hantes
employées par le gouvernement colonial (O’Hanlon 1994: 35). Comme
d’autres castes commergantes, les Mabeshwari se sentaient concernés par

" le probléme des veuves 2%, Les Census of India, notamment celui du Rajpu-

tana, Ajmer-Merwara de 1911, permettent de se faire une idée du nombre
de veuves dans les communautés marchandes bindoues.

Tableau 5: Nombre de veufs et de veuves chez les Mahajan hindous du Rajputana.

Classes d'Age Hommes Femmes
Veufsfveuves 04 0 0
511 28 78
12-14 60 168
15-1¢ 344 9683
20-39 4800 13'497
40 el plus 13'940 _.30'933
Total 19'262 45’639
Mahajan hindous [Population totale du Rajputana) 1921831 184744

Consus of India: Rajputana, Ajmer—Merwara (1911, table XIV: 194}

Comme le montre ce tableau, les veuves étaient beaucoup plus
nombreuses que les veufs, qui avaient quant 3 eux le droit de se remarier 246,
11 convient également de noter en passant qu'en 1911 chez les Mahajan
hindous, penr 15783 hommes célibataires dgés de 20 a 39 ans, il y avait
13'497 veuves. L'interdiction du remariage marginalisait ces veuves défi-
nitivement et privait un grand nombre d’hommes de la possibilité de se
marier, les obligeant & recourir 4 I'adoption pour se procurer un béritier,

Le cofit social de cette interdiction et son impact sur la vie de milliers
de personnes étaient a la hauteur des enjeux qu’elle recouvrait. L'inter-
diction du remariage était non seulement considérée comme une pratique
distinctive des casies bautes, mais également liée au systéme de parenté

25 L es principaux débals des premiers temps de la All-India Umar Sabba tonrnaient antour
du remariage des veuves et du mariage précoce. Les autres thémes étaient Yéducation des
gargons ot 'unité de la caste. (Fox 1967a: 582)

26 <In Punjab, in 1881, 24,8 per cent of women over 13 years of age in all communities
were widows, The figure for Hindus and Sikhs was 25,8 per cent. In 1901, 1363 out of ever
10'000 females of alt ages in Punjab were widows {as against 623 widowers per 10°'000 men)»
(Census of India, Punjab 1901, § 40, chapitre 4: 219, cité par Kishwar et Vanita 1987: 28).
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(patrilinéaire et patri- on viri-local) en vigueur chez les commer¢ants
hindous; on I'estimait en outre incompatible avec un certain idéal du
mariage et de 'amour conjugal. L’'interdiction du remariage des veuves
peut &tre mise en rapport avec Vinstitution de la saff, présente chez de
nombreuses castes, notamment chez les castes commercantes 247, En briilant
sur le blicber de leur mari, les femmes sauvegardaient 'entité duelle gn’elles
formaient avec le défunt et mouraient en tant que swhdgin, c’est-a-dire
comme «femme bienheureuse et faste dont le mari est vivant». En renon-
cant & s¢ remarier avec nn autre homme, yne veuve préservait d’une certaine
maniére le couple qu’elle avait formé avec son mari. Vivant dans une grande
austérité, elle accélérait par ailleurs le moment de sa propre mort, qui lui
permettait de rejoindre le défunt plus rapidement dans I’an-dela.

Le célibat des veuves était d’atant plus problématique gu'une partie
d’entre elles n’avaient jamais vécu avec leur mari. Quand on les mariait
avant leur puberté, les jeunes épouses continuaient de vivre dans lenr
famille paternelle apres le mariage et ne rejoignaient leur mari qu’aprés
avoir en leurs premiéres régles. Quel gu’ait ét€ leur dge, les veuves étaient
condamnées 3 vivre dans le célibat et dans 1'austérité le restant de leurs
jours et étaient considérées comme des &tres maléfiques, responsables de
la mort de leur époux. A ce titre, elles éiaient malvenues dans les
nombreuses cérémonies qui rythment la vie familiale et communautaire
hindoue. Stigmatisées de diverses manigres, elles devaient porter des véte-
ments qui signalaient leur état de veuves; il leur &tait interdit de se parer
de bijoux et elles devaient en principe se contenter d’une nourriture
frugale. Celles qui n’avaient pas engendré de fils se trouvaient dans une
sitnation particuliérement difficile: elles étaient considérées comme des
charges indésirables par leur belle-famille et corvéables & merci. Seules les
veuves dgées dont les fils exercaient une activité lucrative, jouissaient
d'une certaine considération sociale. La situation des veuves de castes
hautes €tait d*autant plus précaire que, dans le nord de 'Inde, elles devaient
respecter étroitement les régles du purdah; elles n’avaient pas le droit
d’exercer une activité lucrative a I'extérieur de la maison et étaient ainsi
réduites & exécuter des travaux 3 domicile, notamment 2 filer le coton et &
moudre des céréales pour le compte d’antrui.

La vision que Dayanand Sarasvati avait de la sexualité féminine déter-
mina sa position vis--vis du remariage des veuves. Tout en privilégiant
I'abstinence et 1a maitrise de soi, Dayanand Sarasvati vit dans le remariage
une solution aux problémes suscités par le veuvage. Il encourageait le rema-
riage des veuves «so that the chance of illicit intercourse may be greatly

W7 & Weinberger-Thomas (1996: 185): Dans Ja région du Shekhavati, le sacrifice des veuves
était pratiqué par les caste hautes (Brahmanes, Rajput, Mahajan), les castes moyennes (Jat,
Mathur, Baniya), les castes basses d’artisans (orfévres Sunar, forgerons Lohar, charpentiers
Khati) et les castes impures (barbiers Nai) ou d’origine tribale (Mina).
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minimised, good children can be born, the human race improved, and the
practice of foeticide put a stop to it» 28, Il 1égitima sa position en se réfé-
rant A institution védique du niyoga 2* qui permettait aux veuves aryennes
de fournir une descendance 4 un mari décédé. La popularisation de cette
institution millénaire représentait, selon le fondateur de I'Arya Samaj, une
solution privilégiée pour résoudre les problémes sexuels, sociaux et écono-
miques qui étaient engendrés par le veuvage (Jordens 1997:119).

Dayanand Sarasvati recommanda en premier le remariage des veuves
«vierges» qui n"avatent jamais cohabité avec leur mari ainsi que celui des
veuves sans enfants. Leur remariage fut admis rapidement 2% par les
membres de I’ Arya Samaj. Par la suite, il préna le remariage de toutes les
veuves pour autant qu’elles n’aient pas eu plus de deux enfants de la
premidre umion et recommandait méme des remariages successifs des
veuves jusqu’a ce qu’une femme ait au maximum 10 enfants de ces unions
successives.

Soucieuse de ne pas nuire i son projet d’unification des Maheshwari,
la ABMMS et les associations locales proposérent des réformes suffisam-
ment modérées pour ménager la susceptibilité de Paile conservatrice de fa
caste et s’abstinrent, tout d’abord, de promouveir le remariage des venves.
Le compte-rendu de la conférence de la ABMMS de 1907 montre bien que
cetie solution suscitait de vifs conflits entre les Maheshwari, comme dans
d’autres castes marchandes 251 Il rapporte en effet que Fauditoire chahuta
avec véhémence un orateur réputé pour sa posiiion favorable au remariage

24 Swami Dayanand Sarasvati (1915: 132) ¢ité par U. Chakravarti (1993: 60).
9 Le niyoga: 1évirat.

250 Madhu Kishwar (198%a: 98) mentionne que, selon le Vedic Magazine, 400 remariages de
jeunes veuves sans enfants furent célébrés entre 1895 et 1901, {Vedic Magazine 8 {6) Margshish
1971: 462, cité par Kishwar 198%a: 98}

1 Comme le montre D.E. Haynes (1992: 185-186), la question du remariage des veuves
a suscité au début dn XX sidcle des conflits intracommunantaires dans diverses castes, otam-
ment chez les Visha Lad Vaniya et chez les Visha Oshaval Jain de Surat. «The Visha Lad
Vaniyas were divided over the question of widow remarriage, at one point carrying their
conflict into the courts at considerable expense to both parties. In 1919, some Visha Lad
Vaniyas asked the maharaj of Mota Mandir, the most importans vaishrava religious leader in
the city, to arbitvate between the two parties. The maharaj at first refused but consepted after
obtaining a promise from both factions to honor his decision. But after he had rendered a deci-
siom disallowing the new party from holding masriages, the challenger rejected his decision and
announced that they would no longer conduct vyavahdr with the old faction. The same processes
were at work among Jains. The Visha Oshaval Jains fought over purification ceremonies to be
given to children of remarried women and to women browght from outside traditional marriage
circles.»
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des veuves. Ce conférencier ne put prendre 1a parole gqu’apres avoir promis
qu’il w*aborderait pas ce sujet controversé et qu’il limiterait son interven-
tion & la quesiion du mariage d’enfants,

Les Maheshwari de Jaipur, pour leur part, étaient divisés sur la question
du remariage des veuves dans les années 1930. Alors que les éléments
modernistes y étaient favorables, les opposants a la réforme le considé-
raient comme une coutume des castes basses et craignaient, en 'adoptant,
de compromettre le statut social de la caste:

Les gens disaient que le remariage (n@td >2) des veuves pouvait se faire
dans les castes basses, mais qu'il n’avait pas lieu chez les Maheshwari.
Beanucoup de gens étaient contre le remariage. Les Brahmanes étaient anssi
contre. Les pafic ne donnaient pas non plus leur accord. Les gens disaient
que le natd avait liew dans d’autres castes, chez les Koli 22 par exemple, pas
dans la caste des Maheshwari. Lorsque nous disions qu'il fallait remarier
les veuves, eux disaient qu'ils ne laisseraient pas une telle pratique se déve-
lopper dans la Maheshwari Samaj.

Pour éviter les conflits intracommunautaires, les notables du mouvement
associatif cherchérent avant tout 3 améliorer la situation des veuves: ils
encouragérent diverses mesures, notamment le développement de fonds
de solidarité destinés i ces femmes et aux orphelins 24 et militérent contre
les pratiques sociales jugées responsables de I’augmentation du nombre
des veuves, Ils s’attaguérent a ce titre au mariage d’enfants, qui entravait
par ailleurs la scolarisation de la jeune génération.

Les mesures que G.N. Somani préconisa en 1934 reflétent la réticence
initiale des cadres de Ia Shri Maheshwari Samaj 3 se prononcer officiel-
lement en faveur du remariage des veuves. Il évita en effet de recom-
mander cette solution ¢t se contenta de plaider en faveur de leur droit de
succession, Ses propositions étaient probablement circonstanciées, adap-
tées a4 un auditoire majoritairement traditionaliste. Pour I'occasion, il
semble s’étre distancié de I’Arya Samaj, dont il était un membre et dont
il refoignit publiquement les prises de position en offrant en 1938 un appui
logistique au remariage d’une veuve maheshwari de Jaipur.

2 Nata. relation, connection, alliance. Ce terme désigne icile second mariage d’une femme,
une alfiance qui n'est pas initiée par des rituels et des promesses mais par la vie commune
avec un homme. Ce lype de mariage, qui est admis dans les castes basses ¢t moyennes (par
exemple chez les Fat. une ¢aste d'agriculteurs) ne jouit pas de 1a méme sanction religieuse que
le premier mariage c€)ébré religieusement.

233 Koli: caste de lisserands, répuiée de statui particulitrement bas.

24 Lacréation d'orphelinats est probablement inspirée par T Arya Samaj qui ouvrit ce type
d'institutions pour conirecarrer le prosélytisme des missionnaires qui aceueillaient des orphe-
lins et les convertissaient au christianisme.
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En 1934, les propositions de cet ancien président de la Shri Maheshwari
Samaj frappent par lenr caractére modéré. Les droits de succession qu’il
préne pour les veuves sont en effet restreints:

Provided a Maheshwari has got his owa earned property or ancestral prop-
erty which he has 1eceived more than fifieen years before, in case he has
no child, he is permitted to adopt any one who is younger than him from
his relations or Dauhitra 255, And if he dies before adopting anyone, then
the right of his property will rest with his widow who should not be less that
thirty years old. But nobody — not even his brother or married wife - can
go against his will.

Ces suggestions prudeutes subordonnent le droit des veuves 4 la trans-
mission de Ia propriété de leur mari défunt 4 un fils adoptif et limitent en
outre I'dge & partir dugquel une éponse pouvait héritier les biens de son mari,
privant ainsi une pariie des veuves de tout droit et de toute autonomie
financiére. Le soutien mesuré de G.N. Somani aux droits des veuves differe
de celui d’Harbilas Sarda, un Maheshwari d’Ajmer, qui milita contre la
pratique du mariage d’enfants et en faveur du remariage des veuves,
H.B. Sarda (1868-1935) était membre actif aussi bien de la Maheshwari
Maha Sabha que de I’ Arya Samaj et un supporter de la Hindu Sangathan 256,
Dans son plaidoyer pour le remariage des veuves, il se référait notamment
au principe d’égalité de traitement des deux sexes et affirma ainsi le
26 décembre 1929 dans son allocution présidentielle & la 42¢ session de la
«Indian National Social Conferences, tenue a Lahore:

Widow remarriage should become as general as widower remarriage at
present is. If marriage is a sacrament, and can be performed only once in life,
why is a widower allowed to perform a second, a third or a fourth time when
a widow is not so allowed ? A husband is as much subject to the condiiions
of the sacrament as a wife is. (Sarda 1935:21)

Harbilas Sarda se pronongait par ailleurs en faveur du droit de succes-
sion des vetives. Dans ceite perspective, il tint en 1932 devant I’ Assemblée
législative de New Delhi un discours pronant I’acceptation du «Hindu
Widows’ Right of Inheritance Bill»,

Une parti¢ des membres du Navyuvak Mandal se montrérent beaucoup
moins conciliants que G.N, Somani en 1934 et militerent ouvertement
pour le remariage des veuves. Refusant de le réduire 3 une coutume des

35 Dauhitra: fils de 1a fille.

2% 11 travailla au service de I'adminisiration coloniale en tanl que tégislateur, el notamment
en tanl que juge, et donna son nom au Sarda Acl de 1929 qui interdisait les mariages d’enfants.
I1 fur également actif sur la scéne politique pendant la période qui précédaii i’'Indépendance.
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castes basses, ils le présentaient au contraire comme une pratique qui
permettrait aux Maheshwari de se profiler comme une communauté
mstruite et moderne et d’accéder ainsi 3 une certaine prééminence sociale.
L'identification du remariage des veuves avec une attitude progressiste
ressort clairement des propos d’un homme qui fut un membre actif do
Navyuvak Mandal:

Jétais un homme du progres et je ne voyais pas peurquoi il ne pouvait pas
v avoir de remariages chez les Maheshwari.

Le Navyuvak Mandal pronait 1’égalité de traitement pour les deux sexes,
meftait en avant les grandes difficultés économiques des veuves et militait
pour la yeconnaissance de leur droif & un statut social acceptable.

De I'avis des réformateurs, les veuves, surtout guand elles étaient jeunes,
représentaient une source de nuisance pour la société. L'inierdiction du
remariage condamnaii les femmes encore jeunes a I'immoralité et pertur-
bait I’ordre social. Elle engendrait, selon les progressistes, des adultéres 257,
des disputes conjugales, des désertions, des grossesses illégitimes et des
infanticides:

Leur comportement était mauvais. Un jour, elles allaient avec el et tel, an
autre jour avec tel autre. Afin d’échapper 4 leurs difficuliés, elles s’enfuyaient
avec des hommes d’autres castes. Pour arréter cela, il fallait les remarier.

Les divergences d’opinions entre les Maheshwari progressistes ei les
traditionalistes de Jaipur semblent s’étre exprimées avec une virulence
particulidre en 1938, lorsque des membres du Navyuvak Mandal organi-
serent dans une semi-clandestinité le mariage d’une veuve maheshwari de
la ville:

Le premier mariage (entre des gens de Jaipur) a eu licu vers 1938. Le garcon,
qui avait 3¢ ans, érait de Jaipur et la fille, qui avait entre 20 et 25 ans, aussi.
Le marié &tait un veuf du nom de Rameshwar ji. La veuve était une nigce
du Dr Jvala Prasad.

Les membres du conseil de caste étaient farouchement opposés au mariage.
Le Dr Jvala Prasad lui-méme était oppesé & ce mariage. Nous n’en avens
pas teny compte. Je me suis rendu avec 1a jeune femme et avec ses parents
aupres du magistrat, et je lui ai fait &crire Ia déposition confirmant qu’elle
était veuve et qu’elle désirait se remarier. Le magistrat a écxit quil n’avait
pas d’objection & ce mariage.

37 Jes réformateurs pensaient qu'en raison de feur valnérabilits morale, les fermes
étaient incitées & immoralité et au crime. Lorsqu’ils se penchérent sur le probléme de "adui-
tere provoqué parle vevvage, les réformaleurs ne s’en prirens jamais aux homnes qui &taient
pouriant partie prenante dans Jes adultéres. (O'Hanlon 1991; 83)
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Il ¥y a eu beaucoup d'oppositions a cette union. Les gens disaient qu'ils
Pempécheraient. Le jour du mariage, le cortége du marié était prét A partir
depuis le Johari Bazar. F’ai appris qu'un groupe de 40 a 50 homroes voulaient
nous empécher de célébrer le mariage et s’étajent assis armés de bitons a
P’endroit o il devait étre célébré,

Nous étions environ 20 & 25 hommes. Nous avons aloxrs changé de route.
Au lieu de partir vers Pest, nous sommes partis vers le sud. Le mariage a
eu lien dans la maison de Ganesh Narayan Somani. Quarante  cinquante
personnes ¥ ont assisté. Un pandit de ’Arya Samaj officia lors de la céré-
monie. Nous avons indirectement eu I'aide de la police et avons €vité une
forte dispute. Il n'y a pas eun de conflit. L’Arya Samaj, les magistrats et la
cour étaient de noire coté,

Comme le moutre cet événement, les Maheshwari progressistes cher-
cherent des appuis extérieurs a la communauté pour s’opposer & ’aile
conservatrice de la caste. Ils s"assurérent en Poccurrence le soutien 1égal
de UEtat et, potentiellement, la protection des forces de I’ordre; ils béué-
ficierent également de |’assistance de I’ Arya Samaj et particuliérement de
cehii de G:N. Somani. En recourant a I’appui de I’ Arya Samaj, les membres
du Navyavak Mandal adoptérent une tactique courante & cette époque.
Comme le releve K.W., Jones (1989b: 103), ce courant offrait en effet —
au sein de hindouisme — une doctrine, des rituels et un refuge a ceux qui
souhaitaient se marier ou se remarier en dépit de "opposition familiale et
collective. I’ Arya Samaj leur fournissait non seniement une aide logistique
ala célébration du mariage, mais conférait aussi — ce qui était capital pour
les mariés — une sanction sacramentelle a la cérémonie.

La prohibition du mariage d’enfants

L’un des principaux objectifs des réformateurs maheshwari fui de mettre
un terme aux mariages d’enfants, La coutume de marier de jeunes filles pré-
pubéres ou pub&res s'inscrivait dans une ancienne tradition religieuse. Les
Grhya 28 et les Dharmasastra 2 recommandaient aux parents de marier
leurs filles juste avant ou immédiatement aprés le début de la puberté.
Selon les Dharmasiitra, «le pére donne sa fille pendant qu’elle était encore
nagnika 2% de peur qu’elle ne devienne pubre (avant d’étre mariée)».

2% es Gphya: nom appliqué & tous les 1extes traitant des rives et de I'économie domestique.
Les Grhya-siitra sont les parties d’un siitra védique traitant des rites domestiques et des sacre-
ments personnels. {(Frédéric 1987 437)

2% Dharmasastra: «Enseignement de la Lois, recueil de textes en sanskril traitant des
usages, des fois, des castes (varna) et des Dharma-sra. Le phus important de ces dharmaidsira
esi <les Lois de Manu», (Frédéric 1987: 342)

260 Nagmika: une fille dgée enlre 8 et 12 ans.
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D’autres passages laissent supposer que le mariage avait lieu peu aprés
Papparition des premigres menstruations. La plupart des Griyasitra pres-
crivent 1’abstinence sexuelle entre les époux pendant une durée déter-
minée qui varie selon les textes de trois nuits 4 une année. Les Gyhyasitra
mentionnent également un rite appelé le Carurthikarma (rite qui a fieu le
quatriéme jour aprés le mariage) qui fait référence a I'union sexuelle entre
les conjoints, ce qui laisse supposer que la jeune mariée était sexuellement
mature 261, Ces prescriptions pouvaient donc difficilement sappliquer 2 des
fillettes en dessous de 10 ans. Il ressort de ces informations contradictoires
que la tendance & marier les filles & P approche de la puberté s’est répandue
depuis I'époque des Dharmasitra pour un ensemble de motifs religieux et
sociaux. Les parents gui n’avaient pas trouvé un mari pour leur fille avant
la puberté &taient déconsidérés et critiqués 262,

P.V.Kane (1974, vol. II, part. 1: 439-445) et K. M. Kapadia (1992:138-143)
citent de nombreux textes sacrés qui, se référant aux Brahmanes, privilé-
gient le mariage des filles prépuberes;

La tendance & baisser 'ge du mariage des filles s’accentua au V¢ et VI€ sitcle
aprés 1-C. Le Langaksi fr. (19.2) affirmait que le brahmacarya ™ des filles
dure jusqu’a la dixizéme ou douzidme annde, (Kane 1974: 444)

Le Vaikhinasasiatra (V1.12) dit qu'un Brahmane devrait épouser uae fille
brahmane qui est nagniki ?% ou gaui et définit nagnika comme une fille dgée
entre 8 et 10 ans et une gawr? 2% comme une fille gée entre 10 et 12 ans qui
n’a pas encore eu ses régles. (Kapadia 1992: 139)

D’autres textes cités par PV. Kane (1974, vol. II, part.I: 444) sont encore
plus extrémistes:

Pardsara (VIL. 6-9) dit qu'une fille de 8 ans est appelée gauri; une fille de
9 ans est une rokini 2%; une fille de 10 ans est une kanyd 2, aprés cela elle

261 PV, Kane {1974, vol. 11, part I: 441-442).
22 K .M. Kapadia (1992: 139),
2% Brahmacarya: période de célibat.

3 Nagnika: une des nombrenses interprétations de ce terme est celui de «celle dont 1a
puberté est proches,

5 Gaurf: «jaune d’ors, nom donné 4 Parvati. Celle-ci, aprés avoir observé de nombreuses
pratiques austéres, aurait obtenu que son teint prit la couleur du soleil. Nom donné aux
fillettes qui ont atteint I'4dge de huil ans, supposé &tre celui qu avait Parvati forsquelle épousa
Shiva.

265 Rohipr: Dans 1a mythologie, ce nom désigne la forme féminine prise par Vishnon afio de
reprendre aux Asura I'amrita (Ie breuvage d'immortalité) qu'ils avaient dérobé. Nom égale-
ment porté par I'épounse du Soleil (Frédéric 1987: 927)

%7 Kapyd: une vierge, une fille on une femme non matiée,
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est une rgjagvald 2%, Si quelqu’un ne marie pas sa fille avant qu'elle ait
12 ans, ses ancétres devront boire chaque mais le sang de ses régles. [...]
Kasyapa tel qu’il est cité dans Gr. R. (p. 46) dit qu’une fille de 7 ans est
appelée gawri, une fille de 10 ans une karya, et une fille de 12 ans une
kumari®®,

11 faut noter toutefois que la mariée prépubdre ne s'établissait avec son
mari qu'aprés avoir atteint I’dge de la puberté 270,

[Chez les Hindous du Rajasthan,] les mariages étaient célébrés en deux
groupes de cérémonics qui étaient séparées 'un de 'autre d'une ou de
plusieurs années, le £3di et le mukiava. Le premier établissait une alliance
entre les deux familles et avait souvent lieu avant la puberté. Le second
avait Yieu wne ou plusieurs anpées plus tard, au moment oit la jeune fille
avait atteint la puberté, et précédait ke début des relations sexuelles entre
les conjoints. (Kolenda 1994: 77)

R. Mehta (1971: 139-163) releve la pratique du mariage d’enfants parmi
les Oswal, une des communautés marchandes du Rajasthan appartenant
aussi au groupe des Marwari, «Chez les Oswal, le mariage d’enfants était
répandu: I'dge de mariage jusqu’en 1947 se situait entre 9 et 12 ans. L'Age
anquel une femme rejoignait le domicile de son mari se situait entre 13 et
14 ans.» Les Census of India, notamment celui du Rajputana, Ajmer-
Merwara de 1911, confirment la pratique du mariage d’enfants chez les
castes commergantes hindoues du Nord de 'Inde:

Tableaw 6: Nombre de mariés chez les Mahajan hindous du Rajputana.

Classes d"age Hommes Femmes

Mariés/mariées 04 27 45
511 567 1'916

12114 1969 5705

15-19 7356 13585

20-39 40’824 46'923

_ 40etplus 26'389 17°003
Total 77'132 85'177
Mahajan hindous [Poputation totale du Rajputana) 192181 184'704

Cansus of Indla: Rajputana, Ajmer—herwara (1911, table XIV: 194)

#8 Rajasvald: qui a ses menstruations,

26° Kumdrf: une jeune fille non mariée, une fifle vierge.
20 PV Kane (1974 vol. I, pazt I 444-445).
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Lorsque le gouvernement britannique se chargea en 1838 de I’adminis-
tration de P'Inde, il proclama son attachement au principe de non-ingérence
dans les affaires de droit personnel (Personal Law). Il introduisit toute-
fois dans I'Inde britannique des lois qui devaient améliorer le statut Iégal
des femmes indiennes. En 1891, il promulgua le «Age of Consent Bill» gui
élevait & 12 ans I'age de consentement qui €rait préalablement fixé a 10 ans
dans le «Indian Penal Code» de 1860. Cette mesure provogua de vives
protestations dans les rangs des nationalistes ef des orthedoxes indiens qui
reprochaient au Gouvernement anglais de s’immiscer dans leurs affaires
religieuses. Lorsque Ray Bahadur Bakshi Schanlal propesa en 1922 un
projet de loi au Gouvernement visant 4 augmenter 'dge de consentement
au mariage A 14 ans, il ne trouva guere de soutien. «When the Bill was
referred te the provincial governments for opinion some were lukewarm,
others — Bihar and Orissa, the C.P, Bihar and Bengal — were against it.
Only the Bombay and the Uttar Pradesh governiments hailed the propo-
sition with enthusiasms» (Kapadia 1992: 153). La détermination de I'ige
minimal pour I'union sexuelle dans le cadre des relations maritales cu
extraconjugales suscitdrent d’inncmbrables débats. Aprés de longues
controverses, le «Child Marriage Restraint Act», communément appelé
«Sarda Act», fut finalement passé en 1929, 1} fixait I'dge du mariage &
18 ans pour les garcons et 4 14 ans pour les filles 271,

*
* #

Les recommandations de la Maheshwari Mahat Sabha s’inscrivaient dans
la lignée des prises de positicns des mouvements réformateurs, du gouver-
nement britannique et des gouvernements locaux 22 qui condamnaient le
mariage d’enfants. La Maheshwari Mahat Sabha prénait en 1894 de fixer
P4ge minimal de mariage des filles & 14 et celui des jeunes gens & 18 ans 2.
Une année plus tard, soit en 1895, la limite d’4ge du mariage des jeunes

M Cette législation ne s’appliguait qu'a 'inde britannique,

2 K.M. Kapadia (1992; 152-155) fournit des informations concernant les dispositions
légales: comme le fndign Penal Code de 1360 et le Child Marriage Restraint Act de 1929 ne
concernaient gue I'Inde britannigue, les gouvernements indigénes prirent leurs propres
mesures. Le gouvemnement de Baroda passa en 1904 le Early Marriage Prevention Act qui
fixait I'dge minimal du mariage 3 12 ans. Pour respecter la sensibilité publique, cet acte
prévoyait que les gardiens d'une fille minenre de plus de 9 ans, pouvaient la marier aprés avoir
demandé Iautorisation & un tribunal constiteé de sous-juges locanx et de trois assesseurs.
En 1929, le gouvernement de Baroda transforma cet acte et fixa ['4ge de mariage des gargons
216 ans et celui des filles 4 12 ans. En 1932, il éleva I'ige des gargon a 18 et celui des filles &
14 ans. L'Etat d’Indore fixa en 1918 "4ge dn mariage des gargons 4 14 et celui des filles 4 12 ans.
En 1933, i] éleva I'fige des gargons & 185 et celui des filles i 14.

1% En fixant en 1894 Fige de mariage minimal des filles 4 14 et celui des jeunes gens 2 18 ans,
la Maha Sabha seprenait des normes qui figuraient dans le Brahmo Marriage Act de 1872.
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filles fut abaissée entre 8 et 10 ans (Barva 1985: 167). Linflvence qu’exer-
cérent alors les communautés établies dans les lieux ob furent organisées
les assemblées explique probablement la variation entre 1894 et 1895.
La conférence de 1894 eut lieu & Saharanpur (U.P)2™ alors que celle de
1895 fut tenve av Rajasthan ol la pratique du mariage d’enfants était trés
popilaire.

En 1907,1a Maha Sabha fixa I’dge de mariage des jeunes filles entre 11
et 13 ans et celui des jevnes gens entre 16 et 20 ans. Les variations de ’4ge
des candidates au mariage entre 1894 et 1907 refleétent le pragmatisme de
la Maheshwari Mahat Sabha et son souci de tenir compte des sensibilités
des membres de la caste: tout en prénant des réformes, elle veillait & ce
que celles-ci soient suffisamment modérées pour ne pas créer de conflits
qui puissent nuire au programme d'unification de la caste. Contrairement
aI’Arya Samaj, elle était obligée d’adopter une attitude consensuelle,

Aux yevux des réformatenrs maheshwari, le mariage précoce constituait
une coutume nvisible car il alimentait le rang des veuves et entravait
par ailleurs les études et la formation professionnelle des jeunes gens;
il empéchait en outre les jeunes filles d’acquérir les bases scolaires leur
permettant de remplir an mieux leurs futures responsabilité d’épouse et
de mére. Les propos de Sita Ram-ji Patwari reflétent bien ce point de vue,
également défendu par les Aryva Samajistes 75

Avant 14 ans, la consiruction du corps des filles n’esi pas achevée. A un
jeune age, il fawt que Penfant apprenne A lire, & écrire et a faire le travail
ménager. Ne pas leur appreadre 4 lire, 4 écrire et les marier est une bétise.
Il faut apprendre 3 lire et 4 &crire, & faire le ménage et ensuite se marier 276,

Tout en suscitant une certaine tension intracommunautaire, la lutte contre
le mariage d’enfants ne semble pas avoir engendré 3 Jaipur des conflits aussi
violents que le remariage des veuves. Les partisans de augmentation de
I'dge du mariage ont - semble-1-il — pu s’exprimer librement lors de réunions
hebdomadaires de la Shri Maheshwari Samaj. A ces occasions, les membres
dir Navyuvak Mandal cherchaient 4 convaincre leur anditoire en se référant
aux textes religicux et i des traités ayurvédiques:

Nous faisions des discours dans des assemblées de fa Maheshwari Samaj qui
avaient lien Je samedi et le dimanche. 40,50, parfois 100 personnes assistaient
4 ces réunions. A ces occasions, nous expliquions pourquoi il fallait abotir le
mariage d’enfants.

T 1’Avya Samaj était bien représentée 2 Saharanpur, ce qui explique peut-&tre pourquoi
les Maheshwari de cette ville étaient particulirement progressistes.

5 A ce sujet, voir Particle de M. Kishwar (1986: 9-24).

76 Le principe selon lequel il Stait nécessaire de scolariser les femmes pour leur permetire
de remplir efficacement leur devoir d’épouse et de mére a déja é1é développé au Bengale
au cours du XIX® sizcle. A ce sujet, voir notamment Particle de J. Walsh (1995: 331-363).
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Nous leur disions que ce n’était pas bon pour le corps de se marier 4 10 ou
412 ans, que le corps d’une enfant de cet dge n’était pas mir pour le mariage.
L’age fut d’abord fixé & 13 ans pour les filles et 4 15 ans pour les garcons,
puis & 13 ans pour les filles et 4 18 ans pour les garcons. D¥aprés la science
ayurvédique, I'homme doit &tre une fois et demi plus agé que la femme.
Lorsque Ram a épousé Sita, il avait 27 ans ot Sita avait 18 ans. Selon la
science ayurvédique, il ne fant pas marier un homme avant 12 ans.

En fixant I’dge du mariage des jeunes filles & 13 ans, les membres du
Navyuvak Mandal se moutraient plus mesurés que G.N. Somani. Ce
dernier estimait en 1934 que les jeunes filles ne devaient pas se marier
avant d’aveir 14 ans et considérait par ailleurs I'indépendance financiére
des jeunes gens comme un préalable indispensable 4 leur mariage:

Ldge de mariage des enfants maheshwart devrait &tre fix€ a 14 ans pour
les filles et & 18 ans pour les gargons. Chaque Maheshwari devrait étre
scolarigé avant le mariage. Un gargon maheshwarine devrait se marier que
lorsqu’il gagne 1 roupie par jour. $’il r’est pas capable de gagner sa vie, il
ne devrait pas se marier.

Le caractére mesuré des exigences émises par le Navyuvak Mandal a
prebablementi rendu son message de réformes accepiable aux yeux de la
majorité des maheshwari de Jaipur. Ceite atiitude modérée était motivée
par les convictions personnelles de certains membres du comité, qui
étaient persuadés qu’il fallait marier les filles avant 1’appariiion de la
puberté, Elle était aussi fondée sur la crainte de susciter I'hosiilité d’une
grande partie des membres de la caste. Les propos d’un témoin de I'époque
atiestent le souci de ménager la sensibilité de la communanté:

Selon Ja religion hindoue, c’est une faute de garder a la maison une fille
qui a commencé 4 avoir ses régles. Nous avons euvré en faveur des
réformes de facon & ce que personne ne soit choqué. 1 fallait respecter
Topinion de la majorité et tes Hindous étaient en majorité (sons-entendu:
les Arya Samajistes étaient minoritaires). Moi-méme, je croyais 2 la reli-
gion. Nous sommes donc allés jusqu’au point oi1 tout le monde était content
et nous avions ’approbation de la majotité.

Pour renforcer leur position, les opposants et les partisans du mariage
d’enfants firent intervenir des acteurs extéricurs 4 la communauté mahesh-
wari. Les membres orthodoxes étaient appuyés par les Brahmanes, qui
étaient favorables au mariage précoce, comme le rappelle ce méme inter-
locuteur:

Lorsque nous avons essayé de faire cesser les mariages d’enfants, les Brah-
manes se sont fachés. lis étaient en faveur du mariage d’enfants, car ils rece-
vaient de I’argent aun moment de Ja célébration des mariages.
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Quant aux membres du Navyuvak Mandal, ils appuyaient sur I'admi-
nistration coloniale et sur les dispositions 1égales pour faire pression sur
les Maheshwari orthodoxes. Ils se référaient particuliérement au Sarda Act
de 1929, qui rendait les parents passibles de représailles judiciaires s’ils ne
respectaient pas les limites d’age minimales du mariage *”7. Un Maheshwari
progressiste né au début du sidcle se souvient:

Par la suite, le Gouvernement a édicté une loi - le Sarda Act — qui était en
notre faveur. Nous citions les lois du Gouvernement et ceux qui ne nous
suivaient pas, nous les menacions de porter plainte contre eux, sans toutefois
metire nos menaces 4 exécution. Pour déposer une plainte en cour, il fallait
de I'argent. Nous étions tous jeunes et n"avions pas d’argent.

L’exigence d’un dépdt d’argent constituait une entrave aux poursuites
judiciaires. A l'instar du Navyuvak Mandal, I’ Arya Samaj se contentait de
proférer des menaces contre les contrevenants du Sarda Act sans les mettre
a exécution. En 1932, I’Arya Samaj de U.P. (Pratinidhi Sabha U.F),
consciente de la difficulté de réunir 100 roupies pour déposer une plainte,
recommandait aux associations locales de recourir a4 d’autres moyens pour
inciter les familles & respecter la loi: elle proposait d’envoyer une notice
légale aux mariés, au brahmane et au barbier, aux proches parents des
mariés, au district officer ou au capitaine de police et au Daroga du Thana 27,
Pour diffuser son message, I’ Arya Samaj forma en outre des comités chargés

-de faire de la propagande en faveur de I'élévation de 1’age du mariage.

L’abolition de la compensation matrimoniale
et des danses de conrtisanes

Toujours dans 'optique d’accroitre le statut de la caste, la Maheshwari
Mahat Sabha chercha 4 décourager ses membres de verser des compen-
sations matrimoniales aux parents des jeunes filles car elle considérait cet
usage comme contraire & idéal du kanya dan et caractéristique des castes
basses. Dans les faits, cette pratique avait également éié en vigueur dans
les castes hautes, notamment chez les Maheshwari, aussi longtemps que
la rareté des femmes disponibles sur le marché matrimonial empéchait une

T Aprés la promulgation dit Sarda Act en Inde britapmique en 1929, de nombreux
mariages d’enfants furent conclus au Rajasthan. De nombreux parents s’empressérent de
marier leurs epfants avant quune telle joi soil également édictée dans ke Rajputana. En 1941,
9'500 fillettes fgées de 5 ans ov moins élaient déja marides, dont 680 élzient déja veuves
(Choudhry 1968: 96),

% Information lirée du Ammual Report of Pratinidhi Sabha UP. du 1.10.1931
au 30.09.1932, cité par R.S. Pareek (1973: 149-150).
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partie des hommes de trouver une épouse 7. Les Census of India: Rajpu-
tana, Ajmer Merwara (1911) prouvent en effet que de nombrenx hommes
appartenant auy castes de commergants hindous étaient confraints de rester
célibataires:

Tableauw 7: Nombre de célibataires chez les Mahajan hindous du Rajputana.

Classes d'dge Hommas Femmes

Célibataires 0-4 227710 22’607
5-11 aran 27551

12-14 9713 2'976

15-19 9'648 507

20-39 15783 188

e 40 &t plus 6'427 104
Total 95787 53'928
Mahzjan hindous [Popuistion totala du Rajputana) 192181 18470

Cansus of [ndia: Rajpetana, Aimer—herwara 11911, tabla XIv: 194}

Le déséquilibre démographique entre les hommes et les femmes posait
un probléme particulidrement aigu aux castes hautes, qui mariaient leur
fille & up ige prépubeére et qui antorisaient le mariage des veufs, mais non
celui des veuves. Tandis que 'interdit du remariage des veuves excluait de
nombreuses femmmes du marché matrimonial, la possibilité qu’avaient les
veufs de convoler en secondes noces renforcait en revanche les rangs des
hommes 3 Ia recherche d’une épouse. Elle occasionnait également
des mariages entre des conjoints d’ages trés inégaux, c’est-a-dire entre des
hommes d’dge mur et des adolescentes. Ce type d’alliance était d’ailleurs
critiqué par le mouvement associatif de caste ainsi que par les courants
réformateurs hindous et donna lien 4 la publication, dans les journaux, de
dessins et de commentaires le condamnant comimne immoral.

Dans un contexte marqué par la rareté des femmes, seuls les Mahesh-
wari nantis attiraient des offres en mariage et pouvaient marier aisément
leurs fils, en exigeant des dots. Pour se procurer une belle-fille, les familles
modestes ou pauvres étaient en revanche tenues de recourir i différents
stratagemes, notamment au versement d'une compensation matrimoniale
aux parents des jeunes filles & marier. D’autres familles démunies recou-
raient & I’échange de sceurs ou 4 des arrangements circulaires: ceurx-ci ne

21 Nous ne nous proposons pas ici d’expliquer les causes de ce déséquilibre démogra-
pbique, qui est lié & un ensemble complexe de facteurs culturels, historiques, politiques et
épidémiologiques, Les lecteurs intéressés par cette problématique consulteront avec profit
les publications de B.D. Miller (1980), de L.D. Chen (1982) et d’A. Clark (1993).
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comprenaient généralement gueére plus de trois familles qui se connais-
saient et qui procédaient 4 un échange orienié de «seeurs» ou de «filless,
Alors que I’échange de sceurs et les arrangements circulaires étaient
déconsidérés chez les Maheshwari, ils étaient en revanche fortement valo-
risés chez les Dhat Maheshwari, qui résidaient alors au Sind. Comme il sera
montré dans les chapitres IX et X, ceux-ci concluent anjourd’hui encore
d’une facon privilégiée des alliances en recourant a ces dispositifs qu’ils
combinent d’ailleurs avec I'idéal du kanyd dan.

Pour consolider le prestige de la caste, le mouvement associatif chercha
a promouvoeir la forme de mariage la plus méritoire et la plus presiigieuse,
c’est-a-dire le kanyd dan, le don de la vierge effectué sans contre-prestation
matérielle 280, Pour cette raison, il chercha & éradiquer la pratique de la
compensation mairimoniale. La lecture des Jaipur Paficayat Ka Mahajar
Nama atteste en effet sa présence parmi les Maheshwari de la ville et révéle
aussi que les conseils de caste maheshwari locaux condamnaient sans appel
cet usage. Conformément & la M.N. n® 30:

Personne ne devrait maricr sa fille aprés avoir pris de I'argent ou fixé un
prix. Dans le cas ol quelqu’un prend de Pargent ou conclut un arrangement,
celvi qui donne 1'argent, celui qui I’accepte et I'intermédiaire entre les deux,
tous les trois sont punissables par I'Eiat.

Ala suite des conseils de casie, la Maheshwari Mahat Sabha interdit, dans
ses résolutions de 1894 et de 1895, aux parents des jeunes filles d*accepter
une compensation matrimoniale de la part des parents des jeunes gens.
Lanécessité faisant loi, elle finit par tolérer cetie pratique et assouplit cette
prohibition en 1907, les parenis des filles étant désormais autorisés & rece-
voir 500 roupies. Ils devaient toutefois marquer publiquement lenr situa-
tion financiére précaire en ntilisant du sucre brut et non du snere raffiné
pour la préparation des friandises servies a la noce.

G.N. Somani s’opposa pour sa part dans ses recommandations de 1934 an
versement de compensations matrimoniales, eninvoquani les Dharmasdsera:

D’apres les ouvrages religienx, vendre sa fille est un grand péché. Si ce crime
n’est pas arrété, la communauté ne peut pas progresser. I faudrait ajouter
qu’aucun mariage ne devrait &étre autorisé, si le pére de la mariée a accepié
de I’argent ou si un arrangement a préalablement ét& conclu. Celui qui a pris
de P’argent, celui qui en a accepté et cehnd qui a soutenn cette transaction,
tous les trois sont punissables par la communauté.

0 Comme le releve notamment LM, Fruzzetti (1990: 17), le don de sa fille en mariage est
le plus grand don qu’un homine puisse faire, celui qui tui confére le plus de mérite retigicux.
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Comme il était conscient des difficultés financieres que rencontraient
les familles qui acceptaient une compensation matrimoniale, G.N. Somani
s’efforga de motiver les familles riches & venir en aide aux membres défa-
vorisés de la caste:’

8i quelqu'un de riche apprend qu'in de ses parents a pris de 'argent ponr
le mariage de sa fille, il devraii Ini préter ou lui donner de I'argent pour que
ce dernier puisse rendre I’argent au pére dir marié,

Cette proposition refléte une préoccupation majeure du mounvement
associatif, qui sera exposée plus en détail dans le chapitre svivant, i savoir
le développement des solidarités entre les différentes couches socio-
économiques de la caste et la lutte contre les probleémes occasionnés par
la disparité économique des Malieshwari.

*
* ¥

Le mouvement associatif s’efforca d'éradiquer certains nsages qui étaient
traditionnellement associés aux anciennes classes dominantes, imais critiqués
par les agents coloniaux. A ce titre, il combattit la contume d'inviter des
danseuses aux mariages. Les familles des jennes gens les engageaient pour
qu’elles embellissent le cortége du marié, distraient les invités et exercent
unte influence bénéfique sur les festivités,

Les courtisanes les plus célebres jouissaient d'un grand renom a la cour
et dans la société en général 28

La participation 2 leurs soirées cnlturelles et une association avec elles
étaient une source de prestige ponr les hommes. Les jeunes nobles étaient
souvent envoyés dans les salons les plus répuiés pour qu'ils s"instruisent en
matitre d’étiquette ?®?, dans I’art de la conversation et des maniéres civili-
sées et dans 'appréciation de la poésie urdue (Oldenburg 1991: 30-31).

Le monde des courtisanes était complexe et hiérarchisé. Celles qui avaient
acquis une grande notoriété et avaient amassé une fortune importante diri-
geaient des établissements fréquentés par 1'¢élite. Un notable initiait souvent
un lien relation privilégiée avec ['un d°entre eux en devenant le protecteur

31 Ay milien du XTX® sigcle, les courtisanes de Lucknow appartenaient 4 la couche de
population de la ville qui payait le plus d"impois. En 1857, les Anglais confisqnérent leurs biens
d'une vateur de 4 millions de roupies pour Yes punir de I'aide qu’elles avaient accordée b la
Rébellion de 1857 (Oldenburg 1991: 27).

* Le Kamasapra décrit 64 arts devant étre maitrisés par la courtisane expérimentée parmi
lesquels figurent Part de la poésie et de la conversation {Oldeaburg 1991: 59).
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d’une jeune fille encore vierge sur laquelle il exergait des droits exclusifs
et envers Jaquelle il avait certains devoirs: il était tenu de lui offrir régulic-
rement de I'argent et des bijoux et jouissait du privilege de pouvoir inviter
ses amis A des soirées et d’entretenir des relations sexuelles exclusives avec
elle. D’autres femmes de rang inférieur, appelées randr, étaient attachées
a Pétablissement en tant que simples courtisanes (Talwar Oldenburg
1991:30-31).

Selon le livre du centenaire de la ABMMS, les courtisanes participaient
a prés de 75% des mariages célébrés par les Maheshwari de la région de
Meerut et de Saharanpur. La coutume d’inviter des danseuses pour animer
les mariages et, en ce qui concerne les familles riches, d’entretenir des cour-
tisanes, était particulitrement répandue au Bengale, dans I'Uttar Pradesh
et dans le Maharashtra (Barua 1985: 93).

Les danseuses remplissent lors des noces une fonction de médiation
semblable 4 celle des barcha (garcons travestis en jeunes filles) et des
duma (danseuses professionnelles) qui dansaient aux mariages célébrés
en Afghanistan, respectivement, au Pakistan (Centlivres 1992a; Lindholm
1988). Se référani 4 I’Afghanistan, P Cenilivres (1992a: 71} note ainsi:

Dans cette société patrilinéaive, 'identité sexuelle apparait st impérieuse,
la séparation des sexes si nette que 'existence d’un «troisieme sexe socials,
pour parler comme Saladin d’ Anglure (1985: 139-176), semble a 1a fois scan-
daleuse et nécessaire. Scandalense parce que contraire aux valeurs transmises
et proclamées, nécessaire parce que la séparation méme, par son cdté radical,
appelle des insiances intermédiaires, des passages, des médiations entre les
parties disjointes du corps social, et invite 3 des manipulations de statut et
de role, d*dge et de sexe. Sur le plan formel, lors des festivités de mariage,
qui doivent instaurer la conjonction des sexes justement, les invités hommes
et femmes sont radicalement et physiquement séparés; seuls «passeurs»
possibles, les vieillards, les enfants et les mullahs, soit ceux qui se trouvent
hors du jeu des sexes, Pourtant, dais chacune des nroitiés opposées figure
symboliquement son contraire: les petits travestis chez les hommes, des
femmes déguisées en hommes cété féminin.

M. Centlivres-Demont (1988: 144) reléve pour sa part, lors de mariages
célébrés par de riches propriétaires fonciers afghans, la présence de femmes
d’ge m@r qui distraient les convives en se déguisant en homme et imitent
la gent masculine,

Ces pratiques ressemblent a celles qui furent en vigueur chez les Mahesh-
wari, ainsi que dans d’autres castes hindoues jusqu’au début du XX siécle.
Aussi longtemps que les reégles du purdah modelaient étroitement les rela-
tions entre les sexes, les parenies du marié n’accompagnaient pas le jeune
homme au domicile de la mariée, oi les conjoints se faisaient unir, En
attendant le retour du jeune couple, elles parodiaient 1a cérémonie reli-
gieuse en tenant notamment les réles du marié, du préire et du pere de la
mari¢e (Schomer 1994;115-116). A la différence de ces femmes travesties
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qui se produisaient devant un public féminin, les courtisanes constituaient
de véritables objets de désir, tout comme les barcha étudiés par P. Centlivres
(1992a: 72) et les danseuses {duma) décrites par C. Lindholm (1982: 120,
in: Centlivres 1992a: 74). Elles symbolisaient une sexualité dépourvue de
risques, dans la mesure o le désir qu’elles suscitaient n’occasionnait
aucune perturbation de I'ordre social, et représentaient en outre dans le
contexte hindou des figures fastes. A Pinstar des dauseuses sacrées mariées
aun dien, c’est-a-dire 4 un mari immortel, elles symbolisaient I’état bien-
heureux de la femme mariée et constituaient de ce fait une incarnation de
Lakshmi, la déesse de la beauté et de la prospérité.

Le caractere favorable des courtisanes et importance qu’elles revé-
tajent dans les mariages sont également illustrés par les peintures murales
qui ornent traditionnellement les fagcades des maisons dans lesquelles on
célebre un mariage: le marié et ses compagnons sont assis sur des éléphants
et sur des chevaux et sont souvent précédés de danseuses qui virevoltent,
les bras en Iair et la jupe en corolle. Ces peintures animées magnifient la
puissance et la noblesse du marié-roi et évoquent, par la présence des
danseuses, la nature joyeuse du cortége. Dans I'imaginaire hindon, les denx
figures principales de ces peintures, le roi et la courtisane, incarnent les
valeurs centrales de 1a vie conjugale, c’est-a-dire |’ artha et le kama: le profit
et Pamour.

Dans ses résolutions de 1894 et de 1395, la Maheshwari Mahat Sabha
proscrivit la coutume d’engager des courtisanes dans le cadre des mariages.
La résolution de 1907 ne souleva plus ce probléeme, ce qui peut laisser
supposer que la coutume s*était déja affaiblie a cette époque. En dénon-
cant la présence des danseuses, la Mahat Sabha avait adopté a ’égard des
courtisanes le point de vue puritain des agents coloniaux et des milieux
progressistes 2%,

Korimal Malu, un réformateur, critiquait le prestige des courtisanes, lenr
présence aux cérémonies de mariage et décriait comme un gaspillage les
dons qui leur étaient faits (Barna 1985). En 1896, il tint un discours devant
la Vaishya Maha Sabha qui refléte I'importance qui était traditionnellement
attribuée aux courtisanes:

Vous direz, pent-étre, puisque tout le monde a cette mauvaise habitude
{de convier des courtisanes), pourguoi faudrait-il critiquer la Vaishya Samaj ?
Tout ce que je peux dire, c’est gue je me soucie tout d’abord de ma propre

2 1.a moralisation des coutumes a eu des effets différents au Pakistan el en Afghanistan,
Au Pakistan, Uinfluence anglaisc a contribué an remplacement des baicha, des garcons
travestis, par des danseuses (Lindholm 1982: 118, cité par P. Centlivies 1992a: 74). En revanche
en Afghanistan, Uinfluence des pouvoirs religieux musulmans a contribué, dés le début du
XX® sigcle, an bannissement des danseuses et i feur substitution par les hatcha (Cenllivres
1992a: 76).
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communauté, Aussi longtemps que ma communauté ne s’est pas débar-
rassée de cette mavvaise habitude, comment puis-je m’adresser aux autres ?
Ce que je demande, c’est si la danse des conrtisanes fait partie intégrale dn
rituel de mariage et si la cérémonie reste incompléte sans lenr participation ?
Pensez-vous que les courtisanes soient la meillevre compagnie que vous
puissiez trouver 7 Pensez-vous que leurs danses et leurs chansons vulgaires
dispensent une bonne ¢ducation A vos filles et 4 vos fenunes vertuenses ?
La veille, en présence du fen sacré, le marié promet 4 sa femme d’étre fidele
toute sa vie. Le jour snivant, son bienveillant pére lui fait remettre offrande
sur offrande 4 Ia divine courtisane. C’est comme s’il apprenait i son fils que
la courtisane est la déesse tntélaire de lafamille. Si tu la contemples et penses
a elle avec dévotion et lui donnes des offrandes 4 chaque occasion, tu réus-
siras en tout. Corrompre le caractdre de son fils et le mettre en situation diffi-
cile, voici I'accomplissement du soi-disant pére,

Je me rends parfois au temple pour adorer la divinité, Jamais je n"ai vu un
fidzle contempler la statue dans tous ses détails et en retirer un grand plaisir.
Se rendre au temple devient une routing; on jette un il distrait sur le véte~
ment usagé de la divinité et on s’en va. Par contre, il en va tout autremeng
lorsque ces fideles regardent une courtisane: la beauté de son chant, son
visage resplendissant comme un lotus, larondeur de ses seins, la profondeur
de son nombril, ses jambes galbées, ses mouvements balancés comme ceux
d’une oie, ses dents régulitres comme les graines d'une grenade, ses lobes
doreilles délicieux, son gracieux con orné de perles et de guirlandes, sa voix
douce comme le chant d'un rossignol, ses plaisanteries pleines d’humour,
son sourire resplendissant, ses ongles délicats, la beanié de sa pean, ses bras
souples comme une liane, ses mains aux doigts effilés, sa coiffure raffinée,
ses vétements £légants... Chacnn passe des heunres 4 contempler 1a beauté
extraordinaire de la divine courtisane. Leur soif pour elle ne s’éteint jamais
etils spuhaitent qu’elle soit présente non seulement dans leur vie actuelle,
mais également dans leur prochaine vie. Ils la célebrent en organisant des
veillées pour elle et 1a traitent avec la plus profonde dévotion et um cosur pur,
Le fils, modeste, qui hésite a regarder sa femme en présence de son pére,
demande 4 ce dernier quelle courtisane sera invitée al mariage de son jenne
frére. Le mnodeste pere qui ne regarde pas sa femme en présence de son fils,
lui répond avec plaisir: «Mon cher fils, choisis la courtisane qui te plait. Si elle
te demande 150 roupies, ne t’en fais pas. On dit que les courtisanes de Taipur
et d’Ajmer soni belles. Beancoup de gens viendroni les voir ¢t il y auraune
belle assemblée. Toi et ton beau-frére vous vous distrairez agréablement.
Eagage celles qui te plaisent. Leurs voix doivent &tre harmonienses, lenrs
vétements élégants et il faur qu’elles soient belles, C'est senlement ainsi que
le mariage sera plaisant. 8i tu trouves des courtisanes qui te plaisent, paie-
les d’avance et si possible am2ne-les déja anjourd’hui avec toi.»

En critiquant la participation des couriisanes, la Maheshwari Mahat
Sabha et Korimal Malu manifestaient leur rejet de certaines pratiques
ostentatoires, leur adhésion au systéme de valeurs colonial et leur souei de
limiter les dépenses excessives 4 ’occasion des mariages. Relayant les prises
de position de la Mahat Saba au niveau des communauiés maheshwari,
les associations locales s’ opposérent également 4 la coutume d’inviter des
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danseuses aux mariages qiU'ils considéraient comme un gaspillage d’argent
et comme une source de conflits domestiques. Sita Ram-ji Patwari, au
mariage duquel deux dansenses avaient participé contre son gré en 1931,
rappelle les arguments invoqués alors:

Si un homme était pauvre, comment pouvait-il réunir "argent qu’il fallait
pour les faire danser. Par ailleurs, ¢'était mal vu de fréquenter les courtisanes.
La conduite de ces femmes était mauvaise et, en les cdtoyant, les hommes
devenaient mauvais. Ils gaspillaient I’argent et contrariaient leurs éponses.
Les femmes se fichaient quand leur mari allait voir les danseuses. Elles
essayaient de 'empécher de les appeler.

Si les courtisanes ont cessé dés le début du XXF siécle d’animer les
mariages par leurs performances, les danses gardent cependant une place
itaportante dans la célébration des noces. Pendant le cortége, les compa-
gnons du marié ouvrent la marche et s’arrétent régulierement pour danser,
Le jour avant la réception de mariage, les fils et surtout les filles des
convives exécutent, lors d’une soirée mnsicale appelée Mahila Sangit, des
danses qui s’inspirent des danses folkloriques apprises 4 1’école et surtout
des films du cinéma populaire indien.

CONCLUSION

Les pratiqutes matrimoniales promnes par le mouvement associatif font
ressortir la spécificité des objectifs poursuivis par les anciennes et par les
nouvelles structnres de caste des Maheshwari. Siles conseils de caste et le
mouvement associatif visent certains objectifs similaires, tels que 'angmen-
tation du prestige des Maheshwari et la limitation de leurs dépenses matri-
moniales, ils adh&rent & une conception différente de la caste et ponrsnivent
des buts distincts: le mouvement associatif maheshwari s’efforce de créer
une zone d’endogamie unifiée dont les frontidres correspondent avec celles
de La Caste, nne communauté immanente et toujours en devenir, gui réunit
tous les Maheshwari passés, présents et & venir et établis dans le monde
entier. Quant aux conseils de caste, ils tentent surtout de préserver la
pureté d’un nombre de lignées bien déterminées, qui tombent sous leur
juridiction.

Les innovations et les réformes que le mouvement associatif maheshwari
a préné dans le domaine matrimonial constituent tout 4 la fois un reflet et
un instrument privilégiés de sa politique d’unification des Maheshwari,
En se fondant sur le mythe des 72 ancétres, le mouvement associatif réin-
venta I'nsage de la catégorie sociale du clan et fit de Ini le dénomijnateur
commun qui rattachait 2 un méme groupe abstrait des individus, des
familles et des lignées appartenant 4 des communauntés distinctes et vivant
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dans des endroits éloignés les uns des autres (cf. chap. I1). La référence 4
un ancétre mythique permettait de repenser la caste comme une entité qui
transcende les différences socioculturelles et géographiques, et 1égitime, de
ce fait, les mariages entre les membres des différents groupes régionaux,
jusque-l1a endogames, encourageant ainsi la création d’une zone d’inter-
mariage unifiée,

Afin d’accroftre la puissance numérique de la caste, le mouvement asso-
ciatif s’est également efforcé d’intégrer certaines communautés qui étaient
préalablement considérées comme marginales ou comme subalternes. Ce
processus d’élargissement de la zone d’endogamie, initié notamment avec
I'intégration des Kolwar, se poursuit jusqu’a aujourd’hui, comme le prouve
I’admission au milien des années 1990 des Patwa Maheshwari (des artisans
bijoutiers) dans la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur {(cf. chap. VIII).

Le mouvement associatif maheshwari a par ailleurs chexché a unifier
certaines pratiques matrimoniales, dont il jugeait la diversité condamnable
4 un double titre: elle reflétait, d'une part, un éiat de différenciation intra-
communautaire et entravait, d’autre part, le processus d’unification de la
caste. Ne se confentant toutefois pas d uniformiser les régles d’exogamie,
il profita également de les assouplir pour faciliter a conclusion des alliances
et pour renforcer ainsi I'endogamie du groupe. Afin d’élargir ’éventail de
sélection des conjoints poteniiels, il intégra en outre des catégories sociales
qui en étaient précédenmment exclues, & savoir les veuves et les divorcées.

Dés sa création, le mouvement associatif a également essayé de réformer
lés pratiques matrimoniales des Maheshwari de fagon 3 accroftre le statut
de la caste dans la société coloniale. Poursuivant simultanément une
démarche de sanskritisation et d’occidentalisation, il tenta d’imposer a ses
membres des pratiques et des valeurs qui étaient traditionnellement asso-
cidées aux castes hautes ou que les courants réformateurs considéraient
comme typiques de la tradition hindoue originelle,

Pour décider de opportunité de conserver ou de rejeter une coutume,
le mouvement associatif maheshwari prenait toutefois en considération les
sensibilités des membres de la caste. Adoptant une attitude consensuelle,
il veillait & ce que les réformes envisagées soient suffisamment modérées
pour ne pas créer de conflits intracommunautaires nuisibles au processus
d’unification.

La lecture des commentaires que G.N. Somani apporta aux Jaipur
Paricayat Ka mahajar Nama (M.N.) et celle des résolutions de la ABMMS
révélent gue les dirigeants du mouvement associatif furent prudents dans
leurs réformes pendant les premigres décennies et se distancérent parfois
des prises de position de I’ Arya Samaj, du gouvernement britannique et des
gouvernements locaux, Ils condamnérent les dépenses osteniatoires et la
coutume de recourir aux services de courtisanes dans le cadre des mariages;
ils pronérent par ailleurs le pori du cordon sacré et le culte de la vache et
se préoccupérent de la situation matérielle des veuves. Ils s’abstinrent en
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revanche dans un premier temps de promouvoir le remariage des veuves
et tolérérent le versement de compensations matrimoniales. Afin de
ménager les Maheshwari orthodoxes, ’organe faitier de 1a caste n’hésita pas
en outre, en 1907, & abaisser a 11 ans I'4ge du mariage des filles, qui avait
été fixé en 1894 4 14 ans,

Les conilits qui marquérent la vie associative de la Shri Maheshwari
Samaj de Jaipur pendant les années 1930 et 1940 révelent tontefois que les
Maheshwari étaient divisés dv point de vue de levrs opinions religieuse et
politique. La problématique du remariage des veuves entraina en effet des
conflits trés vifs au sein de Ia Shri Maheshwari Samaj: la faction conserva-
trice, traditionaliste, politiquement neutre ou probritannique se prononcait
en faveur du célibat des veuves et du martage d’enfants car elle considé-
rait que ces pratiques reposaient sur des régles de pureté ritvelle et quelles
¢taient caractéristiques des castes hantes, La faction progressiste, recrntée
surtovt dans la jeune génération, proche de 1’ Arya Samaj et plutdt prona-
tionaliste, sonhaitait en revanche moderniser fes pratiques matrimoniales
et encourageait de ce fait le remariage des veuves. Pour défendre leurs
opinions au sein de la communanuté, les protagonistes cherchérent parfois
des alliés et des «armes» en dehors de 1a caste. Tandis que les conservateurs
g’appuyérent sur I'autorité morale des Brahmanes, les «progressistes»
exploitérent les ressources que leur offraient les dispositions légales du
gouvernement colonial, Pidéologie et Pinfrastructure de ' Arya Samaj et
obtinrent également Pappui de certaines sections progressistes d’autres
castes commergantes.

La volonié de lutter contre le processus de différenciation di 4 I'inéga-
lité économique des Maheshwari incita le movvement associatif, dés ses
débats, & réduire les dépenses matrimeniales de ses membres. Il poursuit
ainsi un objectif qu’avaient déja visé les conseils de caste,comme le prouve
la lecture des M.N. A la différence des anciennes structures de la caste, les
associations locales ne disposent toutefois gouere de moyens coercitifs
(ostracisme, amendes, etc.) pour imposer leurs normes 4 leurs membres.
Pour parvenir 4 leurs fins, elles recourent 4 [a persnasion et dénoncent les
effets pervers des dépenses matrimoniales dans les journaux de la caste et
pendant des discours officiels.

Pour inciter fes familles fortunées a réduire levrs dépenses ostentatoires,
les associations leur suggerent de faire prévaloir leur devoir moral 4
I'égard des sections défavorisées de la caste sur leurs obligations sociales
envers leurs pairs économiques, appartenant souvent & d’autres castes.
Elles les exhortent aussi 4 faire coincider leur recherche de prestige avec
I’intérét commun et & redistribver leur argent av sein de la communanié
maheshwari plutdt que de le gaspiller en dehors de la caste. Les associa-
tions locales, notamment la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur, ont par
ailleurs édicté des régles qui limitent le nombre de plats pouvant étre servis
lors des festins de mariages.
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Si les Maheshwari reconnaissent en principe la nécessité de ce pro-
gramme de réformes des dépenses matrimoniales, ils ne sont toutefois pas
toujours préts & les metire en pratique. Les noces leur offrent en effet une
occasion privilégi¢e de marqgner leur statut social au sein de la caste et dans
un univers social qui la dépasse. Lorsqu’ils marient leurs enfants, ils invi-
tent en effet non seulement les membres de levr parenté et leurs fréres de
caste, mais avssi leurs relations professionnelles et leurs amis d’autres
castes. Pour marquer leur appartenance 4 1’élite économique de la ville, les
familles riches rivalisent aussi bien avec leurs pairs maheshwari qu’avec des
familles fortunées d’autres castes commergantes. Quant aux membres de
1a classe moyenne, ils suivent, par crainte du déclassement, tant bien que
mat les modes lancées par ’élite. Méme ceux qui critiquent les pratiques
ostentatoires des familles riches ne songent en principe pas 4 baycotter
leurs mariages, mais se montrent au contraire fort désireux d’exprimer par
leur présence I'importance qu'’ils accordent aux liens de parenté, de clien-
iélisme, d’affaires et d’amitié qu’ils entreiiennent avec celles-ci. La quéte
de prestige, la force et la multiplicité des liens entre les Maheshwari des
différentes catégories socio-économiques constituent de ce fait Uobstacle
principal a I'application des régles promues par I’association.

A défani de ponvoir contréler efficacement les pratiques matrimoniales
des membres de la caste, les associations maheshwari ont créé deux insti-
tutions avant tout destinées & résondre les problémes matrimoniaunx des
sections économiqnement faibles. A partir des années 1970, elles proposent
aux familles maheshwari de marier lenrs enfants dans le cadre de mariages
collectifs. Elles organisent en ouire depuis 1a fin des années 1980 des foires
de rencontre, qui dotvent faciliter la sélection des conjoints. L’une et I'antre
institutions seroni présentées dans le chapitre snivant,
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Chapitre VI1

Les foires de rencontre:
un dispositif d’nnification de la caste

Pour favoriser le processus d’unification de la caste, le mouvement asso-
ciafif maheshwari organise des foires de rencontre gui réunissent pendant
denx ou trois jours des centaines de jeunes gens et de jeunes filles & marier
accompagués de lears familles.

La foire de rencontre (paricay sarnmelan>*) se singularise aussi bien par
sa nouveauté que par sa popularité: le mouvement associatif organisa en
1987, pour la premi&re fois dans Fhistoire de 1a caste, une telle manifesta-
tion 4 Indoze. Il s’inspira, semble-t-il, de castes marchandes du Gujarat 23,
qui ont la véputation d’&ire particulierement riches, mobiles et fortement
organisées. L'instigateur de la premiere foire de rencontre maheshwari
raconte les débuts:

Les Gujarati sont répandus partout en Inde, ¢n Angleterre, en Amérique,
i Londres, méme en Suisse... J’avais un ami & qui je fournissais du matériel
et qui €tait nn Brahmane du Gujarat. Cela remonte 4 1985, Il m’a dif que
chaque année 4 Ahmedabad, les Brahmanes gujarati réunissaient environ
2'000 jeunes filles et jeunes gens. J’ai peasé qu’une telle chose pouvait aussi
exister chez nous...

L'idée de mettre en présence des jeunes gens et des jeunes filles & marter
ne semble toutefois pas étre ’apanage des Brahmanes du Gujarat. Le
Sunday Magazine du 17 décembre 1978 mentionne ainsi qu'un certain
Jaikisan Damania offrait 2 Bombay un lieu de rencontre hebdomadaire
aux individus qui cherchaient un conjoint, Les candidats au mariage qui
fréquentaient cette institution appartenaient a différentes castes et se
recrutaient essenticllement, semble-t-il, parmi les <handicapés sociaux»,
¢’est-a-dire parmi les divorcés, les veufs et les individus ayant dépassé 1'age

3 Paricay signifie introduction, présentation. et samunielan rencontre. A.M. Shah {1988)

appelle cette institution marriage meld, c’est-a-dire «foire de mariage».

¥ Au Gujarat, les castes vaishya n’ont pas le monopole du commerce. Celui-ci est en effet
pratiqné par les Patel, une ancienne caste d’agricultenss, et par les Nagar, une ancienne caste
de Brabmanes. Les membres de I'une et I"autre castes ont émigré en Afrique du Sud, cn
Angleterre et aux Etats-Unis d’ Amérique.
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usuel du mariage. Si les foires de rencontre décrites dans ce chapitre présen-
tent une certaine similarité avec I'institution créée par Damania, elles s’en
différencient toutefois netiement dans [a mesure ol elles réunissent en
principe exchusivernent des Maheshwari et sont avant tout destinées aux
jeunes gens et aux jeunes filles sans handicap particulier. Seule une faible
proportion de participants sont des veufs, des divorcés ou des invalides.

En 'espace de quelques années, de nombreuses communautés mahesh-
wari de divers Etats de I'Inde adopiérent ce nouvean dispositif qui s’est
propagé aussi bien dans les métropoles que dans les petites villes 2%,
Le présent chapitre fraite en particulier de la foire d’Indore, la plus
ancienne et la plus célébre des foires de rencontre maheshwart qui a acquis
une certaine renommée grice au nombre élevé de ses participants et 4 son
organisation sophistiquée. 1! est occasionnellement fait référence 4 des
foires mises sur pied par les Maheshwari dans d’autres villes et par d’autres
castes de commergants, en particulier par les Khandelwal et les Agarwal
de Jaipur.

Les foires de renconire maheshwari se distinguent des «foires aux
femmes» populaires dans les castes moyennes et basses, notamment chez
les barbiers, les blanchisseurs,les cordonniers, les orfévres, les imprimeurs
et les presseurs d’huile. Comme le montre J L. Chambard (1961: 51-88),
les «foires aux femmes» ne sont pas des événements isolés, mais se dérou-
lent 3 'occasion de foires (meld) qui rassemblent des centaines et parfois
des milliers d’individus provenant des viilages des environs et de régiouns
plus éloignées. A cette occasion, une foule énorme se presse devant les
stands des nombreux commercants et de forains et participe également aux
processions en honneur des déesses locales, Ce coniexte offre un cadre
propice aux négociations mairimoniales et 4 la conclusion de mariages
secondaires. A la différence des «foires de femmes», les foires de rencontre
maheshwari sont eni principe organisées d’une fagon indépendante de toute
autre manifestation et visent principalement [a conclusion de mariages
primaires.

Dans les pages suivantes, il sera par ailleurs fait occasionnellement réfé-
rence i I'institution du mariage collectif (samuzhik vivaha), relativement peu
populaire chez les Maheshwari, mais pratiqué depuis longiemps dans
d’autres casies,notamment chez des Brahmanes du Rajasthan 27, Véronique

%6 I journal Maheshwari évoque fréquemment 'organisation de foires de rencontrs,
notamment & Pushkar (aofit 1994), & Bombay (septembre 1994), 4 Chittanrgarh {Mahesh
Navmi 1994). En 1994, il publie également des articles qui louent cette institution, notam-
ment dans ses numéros d’avril, mai et aoit. Le numéro spécial que 1a ABMMS publia cette
méme annde & I'occasion de son assemblée générale & Jaisalmer vante également les foires
de rencontre et les mariages collectifs,

%7 Les Pushkara brahmanes de Bikaner et les Purohit de Jaisalmer organisaient eradi-
tionnellemnent des mariages coflectifs (communication personnelie du Prof. O.P. Joshi).
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Bénéi (1996: 24) reléve que les Brahmanes Maithili du Bihar organisaient
vers Ja fin des années 1970 des «foires aux maris» et des mariages collec-
tifs. File mentionne aussi I’existence de mariages collectifs au Maharashira,
ol cette nstitution est adoptée depuis une vingtaine d’années par un
nombre croissant de castes (Bénéi 1996: 164.168).

Ce chapitre présente en premier lien la préparation des premiéres foires
de rencontre maheshwari, en précisant le rdle que les structures locales et
supralocales ont joué dans la préparation de cet événement. Il examine
notamment leur aptitude A enireprendre des actions coordonnées et &
centraliser des informations sur les membres de la caste, et en particulier
sur les jeunes gens et les jeunes filles & marier et leur famille. Il indique par
ailleurs comment les organisateurs ont exploité les potentialités du mouve-
ment associatif et celles du réseau de parenté pour favoriser la conclusion
d’alliances entre les Maheshwari,

Aprés Pexposé du déroulement des foires elles-mémes, je montre
comment les candidats au mariage, leurs parents, les membres de leur
parenté et les organisaieurs participent 4 la sélection des conjoints. Cette
analyse permet d’évaluer la capacité du mouvement asscciatif d’adapter
ses prestations aux conditions de vie de ses membres et notamment aux
modifications survenues au cours des trente derniéres années dans les
critéres et dans la procédure de sélection des conjoints, Elle montre égale-
ment comment, par le biais des paricay sarnmelan,le mouvement associatif
compléte les potentialités des réseaux de parenté et remplace différents
intermédiaires favorisant traditionnellement la conclusion des mariages.
Yindique finalement de quelle maniére le mouvement associatif s’efforce,
par le biais des foires de rencontre et des mariages collectifs, de poursuivie
son programme de réformes, consistant notamment a limiter les dépenses
matrimoniales des Maheshwani. Dans ce but,j’analyse les directives émises
par les organisateurs, P’impact des foires sur les cofits occasionnés par la
sélection des conjoints et la maniére dont ces manifestations influencent
les relations entre les preneurs et les donneurs de femmes. Les modalités

de financement des foires de rencontre et des mariages collectifs et le profil

socio-économique des familles qui acceptent de participer a ces événe-
ments permettent en outre de vérifier si, et dans quelle mesure, les foires
de rencontre luitent contre le processus de différenciation provoqué par
I'inégalité éconontique et par la dispersion géographique des Maheshwari,

La publicité que le mouvement associatif apporte aux foires de rencoutre
et aux mariages collectifs jette par ailleurs un nouvel éclairage sur la
maniére dont les associations maheshwari cherchent  se positionner dans
Vespace public.
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UN RESEAU DE RESEAUX

Les foires de renconire permettent au mouvemeni associatif maheshwari
d*activer Jes relations entre les membres de la casie et compensent ainsi
leur dispersion géographique. Bien qu’elles soient organisées par des asso-
ciations urbaines, elles attirent aussi bien des familles citadines que villa-
geoises. Elles offrent aux premiéres la possibilité de remédier & Vanonymat
engendré par Pagrandissement des communautés urbaines et par leur
éparpillement dans différenis secteurs de la ville. Elles tirent les deuxidmes
de Pisolement anquel les condamne leur dissémination dans des villages
et des petits bourgs.

La zone d’influence des foires

Le lancement des foires témoigne de leur vocation unificatrice. Pendant les
cing premiéres années, les organisateurs de la foire d’1lndore entreprirent
des rournées de quinze jours dans un rayon de 250 kilometres pour collecier
les candidatures. Des éqnipes étaient envoyées dans les quatre directions
cardinales, ¢’esi-a-dire vers I'Uttar Pradesh, le Rajasthan, le Maharashira
et en direction de Bhopal, vers I'intérieur du Madhya Pradesh. Les délé-
gués ne se rendirent pas seulement dans les villes qui se trouvaient sur leur
chemin; quittant les routes principales, ils se donnaient la peine de rencon-
trer aussi des familles maheshwari dans des villages isolés. Leffort déployé
pour s’approcher des familles atteste la formidable volonié des organisa-
teurs de restaurer I'unité de la caste. L'un d’eux raconte:

A 10 kilomeétres d’Indore se trouve le village de Manglia ol vivent trois 4
quatre familles. On les a rencontrées et on leur a fait remplir les fiches
d'inscription. Ensuite vient Chipra oil vivait une seule famille. Nous avons
pris contact et nous lui avons demandé si elle avait des enfants et si elle dési-
rait remplir 1a fiche. Elle a accepté et on a rempli la fiche. Nous lui avons

donné un regu de 151 roupies ¢t Pavons convoquée pour une certaine date.

Aprés Chipra, vient Dewas. On a vu les responsables de 1’assaciation
(Maheshwari Samaj) et toute la journée, en six heures, nous avons récofté
les inscriptions en faisant du porte-a-porte. Nous avons donué le reste des
formujaires au président en lui demandant de les faire remplir et de nous les
remettre lorsque nous repasserions sur le chemin du retour... Méme si dans
un endroit vivaient senlement deux familles, on allait les trouver, on nonait
des relations. Dans un village situ€ 3 10 kiloméatres de la route principale
vivait une seule famille. On a pénétré 10 kilomeétres & I'intérieur des terres
pour la rejeindre, sinon elle se serait sentie négligée. Ensuite vient Prokria,
Bhopal, Vidisha, Raisen, Xareli, Baraily, Piparia, Harda. On est arrivé un soir
& minuit dans un village. Le président de I'association de disirict était avec
nous. Malgré I'heure tardive, il a appelé tous les Maheshwari du lieu. A 1hG0
du matin, tout le monde était réuni. Nous avons parié de la feire de rencontre,
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Juzsqu’a 3h00 du matin nous avons fait remplir les formulaires. On s’est
couché i 4h00 du matin et on s'est levé & 6h0 pour partir pour le prochain
village.

L’échantillon des candidats inscrits a la foire d’Indore manifeste son
pouvoir d’attraction et montre aussi que les familles des jeunes 3 mairier
sont prétes a conclure des alliances 3 une distance relativement grande
pour autant que les moyens de communication facilitent les allées et venues
entre les familles alliées. Selon les organisateurs de la foire de 1994,
environ 500 candidats étaient originaires de la ville, 700 provenaient du
reste du Madhya Pradesh et 500 étaient issus des Etats limitrophes: du
Gujarat, de PUttar Pradesh, du Rajasthan et du Maharashtra. Seuls
quelques candidats provenaient de régions trés lointaines: du Bengale, de
I’ Andbra Pradesh, du Karnataka et du Tamil Nadu.

L’aire de recrutement particuliérement &tendue de la foire d’Indore
s’explique par les particularités géographiques et économiques de cette ville
qui est située A une distance d’environ 150 kilométres de trois Etats:
le Rajasthan, le Gujarat et le Maharashtra. Indore est un centre économigue
important et jouit d’excellentes voies de communication avec trois métro-
pales: Bombay, Ahmadabad et Delhi. La commodité des transports
compense [a distance et encourage parfois les participants 3 venir de ces
métropoles. La taille de la communauté maheshwari d’Indore est également
un facteur d’attraction: ses 3'000 familles sont prétes 3 aceneillir et & aider
les visiteurs, amis et parents pour mener a bien leurs projets matrimoniaux.

Le rayonnement des foires organisées dans des villes plus décentrées et
de maindre importance est plus limité, Selon les orgaunisateurs de la foire
qui a eu lien en 1994 4 Bhilwara an Rajasthan, 80% des candidats prove-
naient du district de Bhilwara et 20% des districts voisins et en particulier
des principales villes de ces districts: Udaipur, Chittaurgarh, Ajmer, Kota
et Jaipur. Seuls deux ou trois candidats étaient venus de Bombay et de
Delhi. Ces dennées corrobarent les résultats de la recherche menée par
Philippe Cadene (1993) sur une communauté marchande d’une petite ville
du district d’Udaipur, dans le Sud dn Rajasthan. I! ressort de cette étude
que plns de 90% des alliances matrimaniales étaient conclues dans le
district d’Udaipur on dans les deux districts adjacents.

L’activation du réseau associatif et du réseaun de parenté

Ia foire de rencontre qui réumit des centaines de familles représente une
sotrrce d’informations sans précédent sur des candidats potentiels. Elle
compense le manque de contact entre les membres de la caste occasionné
par différents facteurs parmi lesquels figurent notamment la dispersion
géographiqne des Maheshwari, ’hétérogénéité des conunnnautés agrandies
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par Parrivée d’immigrants, la composition multicaste des nouveaux guar-
tiers, la diversification des occupations professionnelles et la différencia-
tion sociale entre les membres de la caste,

En offrant un point d’ancrage a des réseaux dispersés, la foire de
rencontre assure la circulation de I'information sur les jeunes & marier et
assume ainsi un réle qui revenait traditionnellement A certaines castes de
service. Elle a pris le relais des barbiers, des brahmanes ei des généalogistes
qui signalaient 4 leurs patrons des partis éventuels. En aidant les familles
a sélectionuner des conjoints, elle exerce également une tache qui incombe
en principe i la parenié et compense le désintérét relatif de la famille
étendue pour la sélection des conjoints, une tendance qui esi notamment
due au développement de la famille nucléaire au sein des classes moyennes.
Lafoire de rencontre remédie également 4 la disparition du quartier tradi-
tionnel qui regroupait antrefois les membres d’une caste en un méme lieu,
favorisant ainsi la transmission des informations sur des alliances
possibles 28 Elle pallie finalement la diminution des occasions de rencontre
enire les membres de la caste: alors que les funérailles et les mariages
réunissaient dans le passé les membres de la caste pendant plusieurs jours,
ils se sont raccourcis aujourd’hui et favorisent de ce fait moins la conclu-
sion des alliances.

Avant de mettre sur pied des foires de rencontre, le mouvement asso-
ciatif facilitait déja la conclusion des alliances enire les membres de la
caste. Par le biais de ses nombreuses activités, il stimule les relations entre
Maheshwari et doune ainsi aux familles la possibilité d’élargir leur cercie
de connaissances et de repérer des conjoints potentieis. Les associations
locales publient par ailleurs des annuaires qui mentiounent les noms des
jeunes gens et des jeunes filles 4 marier de la communauté, Elles éditent
aussi des journaux, dans lesquels les membres de la caste peuveni faire
paraitre des annonces matrimoniales. Par ’organisation des foires de
rencontre, ies associations ont mtensifig€ leur réle de médiateur eritre les
familles de la caste.

En rassemblani en un méme liew un grand nombre de jeunes & marier,
les paricay sammelan €largissent considérablement le champ des alliances
possibles, ce qui leur confére une grande popularité auprés des familles
de la classe moyenne et moyenne inférieure 2?,

I8 Tout en se dispersant dans la ville, les membres de la caste se regroupent dans cextains
nouveaux quastiers, allant parfois jusqu’a fonder des associations (cf. chap. IV).

3 Ces catégories sont des catégories économiques basées sur les sstimations de mes nfer-
locuteurs. Le revenu mensuel des familles de la classe moyenne inférieure varie entre 2'000 et
3'000 roupies, celni des familles de la classe moyenne entre 5'000 et 10°000 roupies et celui
des familles de la classe moyenne supérieure entre 107004 et 25'000 roupies. (En 1994,
25 roupies valaient environ Frs. 1)
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La formidable capacité de mobilisation des foires s’explique par le fait
que les organisateurs de ces manifestations exploitent et complétent les
potentialités du réseau associatif maheshwari.

Les instigateurs de la premigre foire maheshwari organisée 3 Indore
innoverent en établissant des relations directes avec les associations locales
situées dans un rayon de 250 kilom&tres de leur ville, comme il a été indiqué
plus haut. s confactérent personnellement leurs notables et les assacie-
rent étroitement 3 leur propagande. Les responsables locaux offrirent un
appui crucial au succés du projet: ils dirigérent les visiteurs venus d’Indore
vers les familles susceptibles de participer 4 la foire, organisérent des
réunions pour promouvoir la nouvelle institution et se chargérent de faire
remplir les feuilles d'inscription aux familles maheshwari.

La cantion morale apportée par les notables des diverses associations
fut décisive pour vaincre Ia résistance que suscitaient les premidres foires
de rencontre et pour persuader les familles réticentes 4 tirer parti de cette
innovation. En 1987, le concept d’une foire de rencontre était entierement
inédit, voire choquant pour les Maheshwari et la participation a une telle
foire exigeait des familles qu’elles enfreignent des normes culturelles bien
établies. Dans une société marquée par le purdah, les parents d’une jeune
fille ne pouvaieni que se rebiffer & Pidée de devoir exhiber leur fille en
public dans une foire. Quant aux familles des jeunes gens, elles esiimaient
qu’il était humiliant d’inscrire leurs fils dans la liste des pariicipants.
Le nombre de propositions que regoit un gar¢on démontre sa valeur sur
le marché matrimonial >® et un facteur de prestige. En prenant part 4 une
foire, un jeune homme révélaii son incapacité A attirer spontanément des
offres avantageuses et s’exposait ainsi 3 ’hamiliation.

Pour convaincre les familles de surmonter leur réticence, les organisa-
teurs usaient de persuvasion, comme le rapporte I'un d’entre eux:

Dans les villages, on convainqguait les gens... On leur demandait: «Ti ne veux
pas marier ton fils ou ta fille ? Tu veux les laisser célibataires. Va, remplis la
fiche.» On leur disait que leur fils renconirerait des candidates de qualité,
des filles bien, des filles Eduguées.

Les organisateurs de la premiére foire et leurs alliés locaux finirent par
convaincre un grand nombre de familles maheshwari des perspectives
inespérées qui s’offraient a elles. Le profit considérable qu’elles pouvaient
en tirer devait largement compenser le sacrifice fait a la tradition.

% Des jeunes gens issus de familtes riches on pourvus d'une formation professionnelle
de hawt niveau se vantenl volontiers d’avoir requ des offres en mariage sinombreuses gu'elles
remplissaient toul un classeur,
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L’énorme effort publicitaire des débuts était motivé par la nécessité de
réunir dés la premiére foire un maximum de participants. Seul un grand
nombre de candidats permettait aux organisateurs de tenir parole et d’offrir
réelement un large éventail de candidats. Une forte affluence de familles
intéressées prouvait également que la nouvelle institution avait tronvé un
écho favorable au sein de la caste, ce qui devait inciter les personnes encore
hésitantes 2 faire le pas.

Dés que la foire de rencontre d’lndore fut entrée dans les meeurs, ce qui
fut le cas en quelques années, les organisateurs cessérent de se déplacer
personnelement pour collecter les candidatures. 11s se bornent aujourd’hui
a envoyer des fiches aux responsables des associations locales, qui promeu-
vent les paricay smmmelan dans leur entourage.

Les instigateurs de }a foire de rencontre d’Indore ne se contentaient pas
de mobiliser les associations locales; ils tiraient aussi parti des potentialités
que leur offraient les associations faitires actives an niveau régional ou
national. Les organisateurs affirmaient ainsi, au milien des années 1990,
expédier avant chaque foire 25'000 fiches d’inscription & travers toute
Ilnde. Des lettres contenant deux a cinq fiches étaient adressées aux
500 membres de ' ABMMS et un millier de responsables d’associations
locales des divers Etats indiens.

Les organisateurs envoient également des fiches d’inscription aux
familles qui ont participé aux manifestations précédentes et anx abounées
du Maheshwari, le principal journal de 1a caste. 11s ntilisent par ailleurs [es
mass media officiels & savoir les journaux locaux, régionaux et nationaux.
Pendant les trois mois qui précédent ka foire d’Indore, des annonces appa-
raissent dans plusieurs quotidiens de la ville, ainsi que dans les principaux
journanx des villes du Madhya Pradesh et des Etats limitrophes: le Rajas-
than, le Gujarat et le Maharashtra, Pen de temps avant I’'événement, deux
conférences de presse sont également organisées a Indore,

Compte tenu des efforts et des frais considérables qu’exige I'organisation
des foires de rencontre, les associations sonhaiteraient connaitre le résuliat
de tous leurs investissements. Elles s’efforcent de convaincre les conples
qui ont été mariés grice a la foire de les aviser de leur mariage. Certains
comités ont méme renoncé au bénéfice d’une page publicitaire publiée
dans le catalogue pour imprimer 2 sa place un conpon-réponse & retonrner
au comité une fois P’alliance concine, En raison du manque de coopération
de la part des participants, ils ont renoncé 4 évalner exactement le résultat.
Sur la base des oui-dire et de leurs contacts personnels avec des familles
ayant pris part 3 une manifestation, ils estiment cependant qu’environ
20% des candidats trouvent un conjoint 4 Foccasion de Ia foire,

Les foires de rencontre doivent leur succes au fait qu’elles exploitent et
compltent les potentialités des réseaux de parenté. Un tiers des familles
de candidats provenant de régions plus ou moins lointaines sont logées par
les organisateurs de la foire. Deux tiers sont prises en charge par leurs
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parents on par leurs amis maheshwari d'Indore. La solidarité ne se limite
pas an gite et au couvert: les familles d’Indore offrenat aussi i leurs htes
une aide préciense dans I'exécution de leur projet matrimonial; elles les
accompagnent 2 la paricay sammelan et se font, selon les besoins, agents
publicitaires ou de renseignements, chacun collaborant 3 sa maniére.
Pendant gu'nn oncle rassembfe pour le compte de son neven des infor-
mations sur nne candidate et snr sa famille, les cousines et consins du jeune
homme se promeénent en petits groupes en cherchant des yeux une «belle»
gui pourrait lui convenir, L’application et I'enthousiasme avec lesquels les
accompagnateurs exécntent leur «missions, se doublent de Pespoir de
trouver dans ce cadre privilégié la perle rare dotée de 1ontes les gnalités
souhaitées. En apportant leur appui 4 la couclusion d'une alliance et a la
célébration d'nn mariage, ils savent par ailleurs qu'ils accomplissent nne
action méritoire du point de vue religieux.

Apresla cléture des foires, les réseanx de parenté et d’amitié continuent
par ailfeurs de joner un rdle capital, quand il s’agit de mener une enquéte
fouillée sur les candidats et sur leurs familles, Ce faisant, ils assument 1ne
respousabilité dans fa conclusion des alliances que les organisateurs de la
foire refusent de prendre. Une clause de «non-responsabilité» figure en
effet dans les formulaires d’inscription et précise que les participants sont
senls responsables des alliances établies dans le cadre des paricay
sammelan.

UN GUIDE D’EMPLOI DES FOIRES DE RENCONTRE
Une institution appropriée an processus et anx critéres de sélection actuels

En donnant anx jeunes & marier et & leurs familles la possibilité de se
rencontrer, les foires offrent un cadre approprié an processus de sélection
actuel. Depuis gue les candidats an mariage sont des adultes, le choix d'un
conjoint impligue une collaboration eutre les générations. Aujourd’hui, la
jenne génération indique en principe A ses pareuts les caractéristiques gne
doit posséder le futur conjoint et détermine par aillenrs largement I'issne
des négociations matrimoniales en acceptant ou en rejetant en dernieére
instance 1’alliance proposée. Une, parfois plusienrs entrevues sont aména-
gées entre les conjoints potentiels pour lenr permettre de tester leurs affi-
nités et de prendre lenr décision.,

Les foires offrent aux jeunes filles et anx jeunes gens la possibilité de se
rencontrer dans nn contexte neutre. Lorsqu’ua jeune homme voit nne fille
qui Jui plait on qui plairait éventuellement a son frére, il envoie une counsine,
sa sceur on sa belle-sceur (eBw) pour s’entretenir avec elle. Les denx jennes
femmes discntent pendant quelques minntes, échangent quelques informa-
tions et se font chacnne e idée de 12 personmnalité de Ieur interlocntrice.

29



NOCES ET NEGOCE

Si cette entrevue s’avére positive, les parents prennent alors contact et
discutent ensemble, en présence de leurs enfants. A cette occasion, les
candidats au mariage échangent quelques propos et se forgent une opinion
de leur conjoint poientiel. 8i les deux partis se montrent désireux de pour-
suivre les négociations, les jeunes gens et les jeunes filles & marier se
rencontrent ultérieurement. Pour leur permetire de s’exprimer plus libre-
ment, les parenis s’abstiennent d’assister & cetie entrevue et déleguent un
chaperon en qui ils ont toute confiance, ce rdle étant souvent tenu par une
belle-fille (SW).

Sila jeune génération est aujourd’hui assaciée au choix du conjoint, la
supervision des négociations matrimoniales demeure I'apanage des
parents. Quel que s0it son dge, un candidat venu seul a la foire n’est pas
habilité & parler en son propre nom et au nom de sa famille. Il doit impé-
rativement &tre représenté par des ainés, comme le confirma un jeune
homme dgé de 27 ans, originaire d’un village dans le district de Sikar et
qui a deux sceurs mariées a Jaipur.

Ce sont les ainés qui parlementent. Je suis seul et c’est un probléme pour
é&tablir des contacts. Mon frére ainé viendra demain. Alors on discutera. [...]
Certes, c’est moi qui décide quelle candidate me plait. Par contre, si une
alliance est conclue, ce ne sera que par ’intermédiaire d’un ainé. Seuls les
ainés peuvent parler.

En mettant en présence les jeunes & marier et leurs familles, les paricay
sammnielan provoguent une entrevue qui se déroule en principe en dehors
des foires de renconire, i un stade avancé des négociations matrimoniales.
Le pére d’une jeune fille invite normalement un éventuel gendre et sa
famille & rencontrer sa fille seulement quand il s’est assuré, aprés une
enquéte fouillée et une visite an domicile du candidat, que le jeune homme
et sa famille présentent effectivement les qualités souhaitées. Les foires
offrent un terrain de rencontre neuire ol la prise de contact n’équivaut
pas a une offre en mariage, mais se réduit 2 une simple entrée en matiére.
Cette enirevue peut aboutir a des négociations matrimoniales plus pous-
sées qui se concluent par un mariage, tout comme elle peut se limiter & un
échange de quelques propos sans suite. Le caractére non lant de ces
premiéres discussions permet ainsi aux pattis en présence de sauvegarder
leur honneur, quelle que soit I’issue des entiretiens initiaitx.

Les foires de rencontre donnent aux participants 'occasion de tester
leurs affinités avec des conjoints et des alliés potentiels et de rejeter, 4 un
stade initial des négociations, les partis qui 8’avérent inadéquats pouwr diffé-
rentes raisons. Elles leur évitent ainsi de gaspiller du temps en recherche
J’informations et en négociations qui avortent aprds quelques mais, a la
suite d’incompatibilités majeures uniguement décelables lors d’une
entrevue entre les jeunes A marier.
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Ces événements intégrent par ailleurs des catégories sociales margina-
lisées sur le marché matrimonial, comme les handicapés physiques
(albinos, paralytiques, aveugles) et sociaux (veufs, veuves, divorcés/ées,
trop figés/ées). Les veuves qui se remarient sont généralement des femmes
jeunes sans enfants ou avec un, voire deux enfanis en bas age. Lorsgue leur
mariage est conclu dans le cadre de la foire, elles recoivent, en compagnie
de leur futur conjaint, les félicitations des notables du mouvement asso-
ciatif. Ces alliances sont saluées comme des preuves de "ouverture d’esprit
et du moderanisme de la caste.

En élargissant 'éventail de sélection des conjoints, les paricay sanvnelan
permettent aux Maheshwari de résoudre le problame que pose I"augmen-
tation des critéres de sélection et leur offrent la possibiliié de trouver plus
facilement un conjoint répondant & leurs attenies. Si les Maheshwari ont
assonpli les régles d’exogamie en ne rejetant que deux et parfois un seul
clan au liew de quatre, ils prennent en revanche en considération
de nombreuses caractéristiques des candidats au mariage et s’efforceni de
s’allier avec un parti aussi prestigieux que possible. Leur souhait d’accroftre
leur réputation dans la communauté est tempéré par leur volonté de
prévenir i long terme des conflits entre alli€s; pour garantir durablement
des relations agréables, les parents d’une jeune fille choisissent volontiers
une belle-famille dotée d’un statut socio-économique égal ou légérement
supérieur au leur. Soucieux d’accroftre leur capital social, iis cherchent par
ailleurs & s’allier & des partis qui disposent d’un large réseau de parenté.

Tout en poursuivant I'intérét collectif de la famille, les Maheshwari
souhaitent également assurer le bonheur individuel de leurs enfants. Afin
de faciliter I'iutégration des mariés dans leur belle-famille et pour favoriser
les relations harmonieuses avec leurs alliés, ils sélectionnent de préférence
des familles deat le style de vie, le systéme de valeurs, 'environnement
géographique et parfois la spécialisation professionnelle sont semblables
aux leurs, Les parents des jeunes filles accordent par ailleurs une grande
importance aux structures familiales des belles-familles potentielles.
Autrefois, ils préféraient donner leus fille en mariage 4 des familles jointes
de grande taille oit plusieurs hommes (H, HyB, HeB, HF, HFyB, HFeB)
assuraient sa sécnrité matérielle. Anjourd’hui, ils les confient plus volon-
tiers & des familles jointes de taille réduite dans lesquelles les rapports de
pouvoir sont moins contraignants. Ils s’efforcent par ailleurs de les marier
a proximité de facon a faciliter leurs allées et venues. Cette volonté déli-
bérée de favoriser le contact avec une fille mariée démontre que le
mariage transferme et, en méme temps, préserve les liens que les femmes
entretiennent avec leur famille paternelle.

Depuis que I'dge du mariage a augmenté, les Maheshwari accordent
une importance capitale aux particularités individuelles des candidais.
Si le désir de garantir la féliciié de leurs enfanis incite les parents i tenir
compte des caractéristiques des familles des candidats, il les pousse aussi
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a prendre en considération un grand nombre de particularités individuelles
des candidats. Pour favoriser ’entente entre les époux, les Maheshwart
s’efforcent d’assortir leur taille, leur ige, leur formation scolaire et profes-
sionnelle, leurs plans de carriére et leurs visions du monde. Le respect des
aspirations de la jeune génération et la prise en compte des affinités entre
les candidats se reflétent dans le processus de sélection, auguel sont asso-
ciés les jeunes gens A marier,

Le désir de faciliter la conclusion d’alliances est tempéré par la volonté
du mouvement associatif de préserver ’'endogamie de Ja caste. Les organi-
sateurs de la plupart des foires refusent en effet jusqu’a présent d’admettre
des candidats d’autres castes et rejettent les requétes qui leur parviennent
de non Maheshwari. Ils estiment que la solidarité du mouvement associatif
maheshwari doit se limiter 4 ses membres et qu’il n’a pas a venir en aide
aux familles d’autres castes pour leur trouver des conjoints. I1s considérent
en oufre qne I'admission de non Maheshwari est contraire i I'objeciif des
foires de rencontre qui vise & favoriser ’alliance entre Maheshwari.

Dans le but d’élargir I’éventail des candidats, les responsables de certaines
paricay sammelan acceptent cependant des candidats appartenant 3 des
castes commercantes proches de celie des Maheshwari. En 1994, 1a foire de
rencontre organisée & Pushkar, qui était réservée anx handicapés sociaux
{veuves, veufs, divorcés/ées) et physiques (albinos, paralytiques) avait intro-
duit des candidats agarwal. Cette ouverture s’explique en partie par 'éven-
tail trés restreint de sélection parmi les candidats handicapés. La foire de
Faridabad, un centre industriel prés de Delhi, qui réunissait des candidats
sans handicaps particuliers, avait également accepté en 1994 un certain
nombye de candidats jain et agarwal, Les caractéristiques de la communauté
maheshwari de ceite ville expliquent en partie cette folérance: cette commu-
nauté ne date que d une vingtaine d’années et est formée de membres dont
Porigine géographique est tis variée et qui sont dotés d’un nivean de quali-
fications scolaires et professionnelles particulierement élevé: la grande
majorité des candidats étaient pourvus de dipldmes universitaires.

La tendance, encore marginale, d’inclure dans les foires de rencontre des
non Maheshwari atteste un lent processus de fusion entre des casies
analogues. L'effort actuel d’unification des castes commergantes poursuit
Iélargissement de la zone d’endogamie amorcé par le mouvement associatif
maheshwari an début du XX¢ sigcle. Celui-ci s’efforgait alors de fondre en
une seule entité homogéne des groupes régionaux endogames distincts.
L'unification des castes commergantes concrétise par ailleurs un projet
ancien, qui avait notamment abouti a la création de la All India Vaishya
Conference. H.B. Sarda, gui présida cette conférence, encouragea déja en
1924 ses homologues maheshwari & s’associer aux Agarwal et aux Oswal
(Sarda 1935:134),

La propension actuelle a élargir les frontiéres de la zone d’endogamie
semble en outre stimulée par la fragmentation de la caste en différentes
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sections socio-économiques. Comme le notait Hardgrave (1968: 1069),
la différenciation économique au sein de la caste est un important facteur
de changement social: «Class divisions assume increasing imporiance,
however, and as class becomes more behaviourally decisive, ibe bounds of
caste are crossed, linking comparable class segments across caste lines on
the basis of common inierests and associations»,

L’admission trés séleciive de candidais appartenant 2 un nombre limité
de castes qui partageni un statut et des traditions culturelles et commer-
ciales similaires 21 montre toutefois que les organisateurs des foires de
mariages ne remeitent pas en question le principe de la caste, qui reste
opérant dans le processus d’élargissement de la zone d’endogamie. Ce
constat appuie les propos d’A M. Shah (1988: 115} qui évoque brievement
Pinstitution des foires de rencontre et affirme que: «these marriage melas
are not the last ditch effort by castes 0 meet the growing difficulties of
endogamy. [...] It is more a manifestation of the innovaiiveness of caste
groups in dealing with situations as they emerge from time to time.»

La circnlation de Pinformation

Lafoire de rencontre fait circuler les données sur les candidats disponibles
d’une fagon particuli¢rement sophistiquée et efficace. Le raffinernent de
son organisation est I'un des facteurs qui la distinguent des traditionnelles
«foires aux femmes» fréquentées par les castes d’artisans, Les organisateurs
fournissent des informations sur les candidats par différents moyens:

Les catalogues

Des catalogues publiés 4 I'occasion des foires donnent aux participants la
possibilité¢ d’effectuer une premiere sélection. lls indiquent le nom des
candidats, leur 4ge, leur taille, leur formation, leur profession, leur adresse,
le nom et la profession de leur pere ainsi que les noms des clans paternel
et maternel. Certains catalogues font figurer une photographie des candi-
dats,indiquent le nombre ef Pétai civil de leurs fréres et sceurs et précisent
méme le revenu du candidat et celui de son pére. Ces brochures réservent
une section particuli¢re aux candidais souffrant de handicaps sociaux
(veuvage, divorce, dépassement de I'age limite du mariage 22} ou physiques
(albinos, poliomyélitiques, aveugles, etc.).

B1 Tes Oswal et les Agarwal sont deux des principales castes formant la communayté
commercante des Marwari (voir chap. I).

22 Parmi les Maheshwari, I'sge limite du mariage pour un jeune homme hautement gualifié
{médecin, ingénieur, experi-comptable) ¢st 28 ang et pour une jeune fille également quali-
fi¢e 26 ans. Généralement, les jeunes gens sout mariés avant I'dge de 26 ans et les jeunes filles
avant 23 ans.
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Les catalogues des jeunes 2 marier peuvent &tre également consuliés
aprés les foires de rencontre. Les familles des candidats et les cadres du
mouvement associatif les conservent préciensement et les font circuler au
sein de leur cercle de connaissances. Conscients de la publicité que leur
procure inscription dans ces fascicules, une pariie des jeunes gens et des
jeunes filles 4 marier se contentent d’ailleurs d’y faire figurer leur nom et
leur adresse sans se rendre a la foire elle-méme.

L'informatigue

Depuis 1990, les organisateurs de la foire d’Indore engagent chaque année
une €quipe d’informaticiens. Au licu de repérer dans le catalogue les candi-
dats qui correspondent & leurs exigences, les familles des jeunes & marier
remplissent un formulaire spécifiant les particularités du conjoint
recherché et précisent: 1. Pdge minimal et maximal, 2. 1a taille minimale et
maximale, 3. les qualifications scolaires et professionnelles (10 ans de scola-
rité, 12 ans de scolarité, licencié, doté d’un dipldme postgrade, ingénieur,
expert-comptable, médecin, etc.), 4. les caractéristiques astrolagiques: le fait
d’étre ou non un mariglik **, Les familles remettent ce formulaire au stand
d’informatique et obtiennent une liste dont la longueur varie selon les
qualités exigées des futurs conjoints. L'utilisation de 'ordinateur — symhole
par excellence de la technique moderne — vient renforcer I'image de
marque de la foire qui se veut une institution moderne et efficace.

Les fichiers:

les participants peuvent consulter des fichiers qui compiétent les rensei-

gnements de hase du catalogue. Ces dossiers, comprenant des photogra-

phies des jeunes gens ou des jeunes filles & marier, sont remplis par les
familles des candidats et fournissent une trentaine d’informations qui sont
réparties dans plusieurs rubriques:

+ la premigre rubrique précise le nom du candidat, son adresse, son fige,
sa date de naissance, sa taille, sa couleur de peau, ses qualifications
éducationnelles, ses occupations professionnelles, son salaire mensuel,
le nom de son pére, les clans de ses parents;

+ ladenxiéme indique le nom, le salaire, la profession, Uadresse, le numéro
de téléphone des parents du candidat ainsi que le nombre, 1'age, la
profession et 1'état civil de ses fréres et sceurs;

¢ la troisiéme fournit les noms, les occupations professionnelles et adresses
des oncles et des grands-parents des cdtés paternels et maternels;

2% Manglik: tenme qui désigne une personne dont horoscope est influencé par Salurne.
Sefon la crovance popuiaire, il est indispensable qu'un mangfik épouse un autre manglit. Siun
manglik épouse un non-manghk, il risque d’exercer une influence négative sur son conjoint
non-manglik. Au pire, une épouse manghk tisque de provoquer Ja mort de son conjoint ¢t de
se retrouver veuve.
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¢ la quatridme rubrique donne les adresses d’antres persounes de réfé-
rence que le candidat désire citer;

¢ lacinquizme mentionne le profil du conjoint ou de Ia conjointe recher-
ché{e): les familles sont pri¢es de préciser leurs attentes concernant sa
taille ainsi que ses qualifications professionnelles et d’exprimer [eur
préférence parmi une liste de métiers: fonctionnaire d’Etat, employé
dans les services privés, commmergant, enseignant, industriel ou entre-
preneur, médecin, ingénieur, professeur, etc.;

* lasixiéme rubrique, réservée aux candidats handicapés, précise la nature
de leur probleéme (veuvage, divorce, handicap physique);

¢ la septiéme rubrique donne des informatiouns coucernant les caracté-
ristiques astrologiques des jeunes gens et des jeunes filles & marier,
Environ 20% des candidats — généralement des marnglik — souhaitent
accorder leurs horoscopes avec celui de leur futur conjoint. Plusieurs
astrologues sont spécialement engagés par les organisateurs de la foire
pour répondre a cette demande.

Unigquement accessibles durant les trois jours de la foire, ces dossiers sont
ensuite déposés dans une salle d’archives.

La présentation des candidais

Les foires de rencontre peuvent éire considérées comme un projet conser-
vateur puisqu’elles visent & renforcer 'identité ot la cohésion de la caste
en favorisant les alliances entre ses membxes. Elles présentent toutefois
simultanément des aspects remarquablement innovateurs et obligent les
participants & aller 4 'encontre de normes culturelles bien établies. Cette
caractéristique se refléte notamment dans la maniére dont sont organisées
les rencontres entre les participants.

Dans certaines foires, les jeunes gens et les jennes filles sont priés de
monter un i un sur I'estrade qui domine la foule pour se présenter au
public. Placés devant un microphone, ils indiquent leur numéro d’eure-
gistrement dans le catalogue, complétent les informations de base du fasci-
cule et précisent méme les caractéristiques souhaitées de leur futur
conjoini. Une grande partie des candidats, surtont les filles, refusent de
prendre la parole en public, un geste qui va 4 Iencontre des normes de
modestie jugées appropriées pour les femmes 2%, Elles craignent de devoir

4 Le purdah, littéralement ridean, assigne aux hommes et anx femmes des leux d’exis-
tence distincts. Il attribue aux hommes la sphre juridico-pofitique ¢t confine les femmes 3
la sphere domestique et privée. Le purdah peut se concrétiser diversement, par exemple, par
I'enfermement des femmes ¢ntre les quatre murs de la maison, sons la forme du port du voile
ou encore, an sein de la sphére domestique, par des attitudes d'évitement. 5i fe port du voile
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affronter la foule et de diminuer leur valeur sur le marché matrimonial.
Une jeune fille qui s’exprime avec aplomb devant une large audience,
court le risque d’8tre considérée comme agressive (tez) ou sans géne
(bold) et de faire mauvaise impression sur les poteuniielles belles-familles
qui atfendent de leur foiure belle-filie une certaine retenue et un carac-
tere scuple. Plutét que de fernir leur image de marque, eiles préférent se
m#éler 4 la foule et recourir & divers stratagémes pour se faire remargquer.
Pour compenser ’anonymat qui résulte de leur boycott de la présentation
sur I’estrade, elles se placent bien en vue sur les passages obligés, prés des
portes d’entrée par exemple. Elles ne s’y tiennent toutefois jamais seules,
mais sont toujours accompagnées de quelques chaperons. Leurs parents
prenneni en outre soin &’annoncer aux organisateurs qu’ils sont présents
a la manifestation ei qu’ils peuvent &tre atteints par le biais d’annonces
diffusées par haut-parleur. Les spectacles folkloriques organisés le soir
permeitent également aux jeunes filles de se distinguer par leur talent et
par leur grice et d’attirer des offres d’éventuelles belles-famiiles.

Pour les filles aussi bien que pour les garcons, Pexpérience de monier sur
Iestrade peut par ailleurs s'avérer embarrassante, car 'audience se moque
parfeis des candidats. Ce fut par exemple le cas lorsqu’un gargon corpu-
lent — déclinant son nom de famille Motha, un homonyme du terme gros
en hindi, déclencha Philarité du public. Toujoutrs spontanés, les spectateurs
applaudissent aussi les bonnes performances et les 1éponses habiles des
candidats. Une jeune fille, interrogée par 'un des organisatensrs sur les
qualités qu’elle attendait de sopn futur époux, avait annoncé que celui
qu’elle épouserait serait doié de toutes les qualités par le fait méme d’éire
son mari. De I'avis du public, sa réponse avait démontré son esprit de
répartie et son adresse puisqu’elle n’avait découragé aucun candidat éven-
tuel et avait mis en évidence la souplesse de son caractére %3,

Ces présentations ne sont ioutefois guére satisfaisantes pour les partici-
pants, car elles drainent seulement un quart des candidats, la plupart refu-
sant de s’exposer publiquement. Elles occasionnent par ailleurs une perte
de temps considérable, puisque les familles présentes doivent assister au
défilé d*un grand nombre de candidats dont seuls quelques-uns possédent
les qualités souhaitées.

Pour faciliter la sélection des conjoints, la plupart des foires recourent
a un dispositif plus efficace et plus adapté au systéme de valeurs des

alargement disparu dans la classe moyenne, la modestie {(farm) el le respect (izzaf) se mani-
festent cependant encore aujourd’bui de diverses maniéres, Selon le contexte, une femme
choisit de se couvrir la téte jusqu’a la racine du nez ou seutement jusqu’an sommet de da téte,
de guitter la pidce, de se taire on simplement de baisser le ton de sa voix.

5 La jenne fille en question n’avait pas ine formation professionaelle trés poussée qui
{'aurait autorisée i se montrer exigeante dans son choix. Une jeune fille médecin ne se serait
tn revanche pas génée de répondre qu'elte soubaifail épouser nn médecin,
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Maheshwari. Les jeunes gens et les jeunes filles sont répartis dans des
salles ou des tentes différentes, ol ils occupent une place déterminée qui
correspond a leur numéro d’inscription. Cet arrangement évite aux jeunes
a marier I’embarras de devoir affronter la foule et permet aux familles inté-
ressées de rencontrer aisément les candidats recherchés. 8i les jeunes gens
et les jeunes filles font I"objet d'un traitement identique, ils adoptent en
revanche une attitude différente: tandis que les premiéres restent en prin-
cipe assises & leur place, les jeunes gens se baladent d’une salle a 'autre.

Quelles que soient les modalités de présentation des jeunes a marier, les
négociations entre les familles contreviennent néanmoins dans une
certaine meswre aux normes usnelles. Comme les démarches matrimo-
niales mettent en jen I’honneur des familles impliquées, elles sont tradi-
tionnellement effectuées dans la plus grande discrétion. Pour éviter les
vexations suscitées par un refus éventuel, les familles se renseignent géné-
ralement auprs de tierces personnes sur les prédispositions de la famille
d’un candidat éventuel. Cette précaution n’est pas possible dans le cadre
des foires de mariage, puisque les familles prennent directement contact
les unes avec les autres et qu’elles négocient en public, ¢’est-a-dire an vu
et au su des autres membres de la communauté. Les jeuncs & marier et
leurs parents portent par ailleurs un badge coloré qui indique le numéro
sous leque] les candidats ou les candidates sont répertoriés dans le cata-
logue et grice auguel ils peuvent &tre identifiés aisément dans la foule. Les
jeunes gens n'apprécient cependant gudre ce signe distinctif et s’empres-
sent de I’enlever d&s que possible.

Les contacts entre les familles intéressées sont également &tablis par les
appels de recherches diffusés par des haut-parleurs qui informent que tel
numéro désire entrer en contact avec tel auire. Ces annonces couvrent
régulidgrement le brouhaha de la foule pendant toute la durée de la foire
et renseignent aussi potentiellement le public sur les négociations en cours.
Certaines associations, comme celle de Bhilwara, s’efforcent de conférer
plus d’intimité aux rencontres entre les familles. Elles mettent 2 la dispo-
sition des participants des salles de discussion pour leur permetire de
s’entretenir & I’abri des regards. Cet arrangement o’ offre tontefois quune
discrétion toute relative car une haie de curieux observe et commente les
allées et venues des personnes qui se rendent dans ces salles de conférence.

Participer 4 une foire de rencontre oblige les individus et les familles a
s'exposer i lafoule, a des yeux et & des commentaires innombrabies. L'of-
fense faite aux normes culturelles traditionnelles est rendue supportable
par esprit bon enfant dans lequel se déroule la manifestation et le fait
que tous les participants partagent les mémes préoccupations, ambitions
et poinis de vue. Les foires sont percues comme un temps d’exception
pendant leguel on s’aide mutuellement dans la difficile et passionnante
entreprise qu’est la conclusion d’une alliance; ce projet commun des parti-
clpaitts crée une ambiance de convivialité pen ordinaire.
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Les bénéficiaires des foires

En rassemblant en un méme lieu un grand nombre de jeunes 4 marier, les
foires de rencontre élargissent considérablement le champ des alliances
potentielles, ce qui confére & ces manifestations une grande popularité
aupres des familles de la classe moyenne. Disposant d'un résean de rela-
tions bien plus restreint que les familles fortunées 2%, les familles au revenu
modeste apprécient grandement la possibilité de joindre des candidats
dent elles n*auraient jamais eu connaissance par le biais de leurs réseaux
de relatious personnelles.

Les affirmations des cadres du mouvement associatif et la consultation
des catalogues publiés 4 ’occasion des foires de rencontre prouvent en effet
que les paricay sammelan sont avant tout fréquentées par les familles de
la classe moyenne et moyenne inférieure. Selon les indications des orga-
nisateurs de la foire d’Indore, 35% des candidats viendraient de familles
avec un revenu mensuel de 2'000 2 5'000 roupies. Les 45% des candidats
appartiendraient & des familles dont le revenu mensuel est de 5'000 &
10'0040 roupies, 15% & 20% seraient issus de familles g jomissent d’un
revenu mensuel supérieur 4 10'000 roupies.

Le catalogue d’une foire de rencontre organisée en 1994, 4 Jaipur, par les
Khandelwal, une autre caste de commergants appartenant 4 la communauté
marwari, semble confirmer la présence d’une forte proportion de partici-
pants au standing modeste. 11 fournit en effet des informations sur le salaire
des jeunes gens et des jeunes filles & marier ainsi que sur celui de leurs péres,

Tableau 8;: Revenu mensuel des candidats participant en 1994 4 la foire de
rencontre des Khandelwal de Jaipur.

Revenu mensuel  Gargons  Filles Revenu mensuel  Gargons  Filles
{en roupies) (en roupies)
5ENS revenu 0 134 2'500 31 ]
300 0 2 3000 52 2
200 0 2 3500 5 0
800 2 0 4'000 30 0
1'00Q B 1 5'000 10 0
1'200 6 0 £'000 7 ]
1'500 10 0 7000 2 0
1800 10 ] 10'000 2 0
2000 36 3 . 15000 2 0

2% Les familles riches ménent une vie sociale trés active et jouissent d*un résean de rela-
tions trés étendn, Elies font partie d°associations de commerganis et de clubs service (Lyons,
Rotary), sont membres de fondations diverses et occupent des postes en vue dans le mouve-
ment associatif de lear caste,
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Si I'on part du principe que les peres des jeunes gens dont le salaire est
mentionné dans la liste ci-dessus jouissent d’un revenu & peu prés
semblable & celui de leurs fils, on constate que la majorité des participants
de la foire de rencontre khandelwal appartiennent & des familles de la
classe moyenne et moyenne inférieure. Etant donné que les communautés
commercanies peuvent comprendre une proportion variable de familles
modestes, ces indications ne contredisent pas les propos des cadres asso-
ciatifs maheshwari, qui estimaient que prés de la moiti¢ des candidats et
leurs parents apparienaient a des familles dont le revenu mensuel s’élevait
de 5'000 3 10'000 roupies.

Les participants des diverses foires peuvent également différer du point
de vue de leur capital culturel. Comme le montrent les catalogues, le
nivean de formation scolaire et professionnelle des candidats khandelwal
de Jaipur est inférieur & celui de leurs homologues maheshwari d’lndore
! ou de Faridabad. Cette différence s’explique peut-étre par la proportion
inégale de familles d’origine urbaine ou rurale qui participent & I'une et
I’autre manifestation,

Tableau 9: Qualifications des candidats maheshwari d’'Indore et des candidats

i Khandelwal de Jaipur.
|
{Qualifications des candidats maheshwari d’Indore™ Gargons Filles
Jusqu'a la 108 année 47 21
; 118 et 122 années 167 87
Université jusqu’au B.A., B.Com. 495 329
: Université jusqu’au Master, M.A., #.Com. pal 203
; Ingénieur 56 9
i CA,MBA. 28 !
:f MD. 14 12
j Dipléms général 27 10
i LLE. 52 12
Qualificatiens des candidats khandelwal de Jaipur Gargons Filles
: Jusqu'a 12 108 année 47 A
1 11° gt 12° annéas 17 51
i Université jusqu’au B.A_, B.Com 64 24
; Université jusqu’au Master 13 11
Ingénisur 4 1
CA,MBA 1 0
M.D. 1 0
Biplame sn infarmatique 0 1
LLB 2 1

*B.A.: Bachelor of Arts; B.Com. Bachelor of Commence; M.A - Master of Ants; M .Com,; Master of Commerce; M.S¢.: Master of Selsnca;
(A, chartered Accountant; M.B.A.; Master in Business Administration; M.D.: Docior of Medicine: LLb: Bachelor of laws.
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Divers facteurs expliquent la surreprésentation des familles de la classe
moyenne et moyenne inférieure. En raison de leur capacité financiére
limitée, la recherche d’un conjoint représente pour elies une charge impor-
tante: afin de rencontrer des candidats, elles peuvent &tre obligées de se
rendre parfois dans des lienx éloignés, sans pour autant avoir la certitude
que les négociations aboutiront a une alliance. En réunissant en un seul
endroit de nombreux jeunes 4 marier, les foires offrent aux participants la
possibilité de gagner du temps et d*économiser des frais de déplacements.

*
# &

A Voccasion des foires de rencontre, les familles riches de la caste mani-
festent de diverses maniéres leur solidarité & I’égard des familles moins
aisées ou pauvres. Elles participent activement & la promotion des paricay
sammelagn et des mariages collectifs qu’elles financent au méme titre que
d’autres manifestations et institutions sociales (écoles, hépitaux, ete.).
Griéce a leurs dons, elles permettent aux organisateurs de collecter en
quelques jours les fonds nécessaires aux préparatifs. A Jaipur, trois jours
avaient ainsi suffi pour réunir auprés de 50 donateurs la somme de
10 1akh 2%7, Leur soutien ne se limite pas 2 une zide financisre: les notables
dirigent les comités d’organisation des foires de rencontre et des mariages
collectifs et recrutent de nombreux bénévoles dans leurs réseaux de
parenté et de clientélisme. En tant qu’invités de marque, ils sont amenés
4 prononcer des discours d'inauguration et de cldture dans lesquelles ils
prénent les réformes recommandées par les associations de caste, en parti-
culier 1a réduction des dépenses somptuaires ainsi que la suppression de
la dot.

Pour cautionner les foires de rencontre, certains membres de 1'élite
économique de la caste inscrivent leurs enfants dans le catalogue publié
a I'occasion de ces manifestations. Cet acte de bonne volonté ne traduit
toutefois aucune intention réelle de chercher dans ce contexte un gendre
ou une belle-fille et suscite de ce fait les commentaires amusés des autres
membres de la caste, qui se gaussent en cachette de cette mise en scéne.
Ces derniers savent en effet pertinernment que les familles fortunées n’ont
pas besoin des foires de rencontre pour marier leurs enfants et qu’elles n’y
trouveraient pas de partis appropriés puisque les participants se recrutent
surtout dans la classe moyenne,

Il arrive cependant que certains hommes riches particuliérement militants
fassent participer leurs proches parents aux mariages collectifs. De tels cas
demeurent toutefois rares et sont généralement le fait de familles réputées,

27 1 million de roupies équivalaient en 1994 & Frs 400000,
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particuligrement désireuses de promouvoir les réformes dans e domaine
matrimonial. Ne renoncant pas & marquer leur rang, elles recourent 2
certaines mesures compensatoires, susceptibles d’exprimer publiquement
leur statui social élevé. Elles prennent & leur charge Pensemble des frais
du mariage collectif et/ou organisent, dans un autre cadre, une réception
élégante pour leur cercle de connaissances.

D’une maniere générale toutefois, [es membres de Iélite économique ne
suivent pas les mesures d’économie qu'ils pronent depuis la tribune et ne
font pas participer leurs enfants aux foires de rencontre ou aux mariages
colleciifs qu'ils financent. Ils organisent, tout au contraire, des réceptions
somptueuses 2 'occasion des noces de leurs enfants et y invitent un grand
nombre de personnes.

Un rappel des motivations qui conditionnent I'évergétisme permetira de
comprendre Iattitude apparemment paradoxale des famiiles fortunées, qui
refusent d’adopter des idées et des pratiques gu’elles s’obstinent 4 promou-
voir. En se montrant généreux Al’égard de [eurs fréres de caste moins favo-
risés, les notables accomplissent un devoir sacré * qui leur confere du
mérite religieux, Iis restent par aillenrs fideles a la vocation d’évergete qui
est intrinséque 3 leur statut. Leur libéralité obéit d’une part 3 Uattente de
la collectivité a ’égard des riches et répond d’autre part a la haute idée
qu’ils se font d’eux-mé&mes et de leur responsabilité envers leur caste.

Comme Pexplique Paul Veyne (1976: 232), Pévergétisme est «le fait d’une
classe, celle des notables, qui donne parce qu’elle se sent supérieure au corps
du peuple; cela est essenticl: il est 'expression d’une supériorité politique.
La cité est divisée en deux camps, ceux qui regoivent et ceux qui donnent.»
En exercant une activité philanthropique, profitable a leurs fréres de caste
et & la sociéié en général, les notables assoient non seulement leur prestige
social et leur crédit commercial au sein de lear caste; ils acquidrent aussi
simultanément une respectabilité et une influence politique dans la société
entiere (Haynes 1987; Jaffrelot 1994a).

Le méme souci de tenir leur rang incite les familles fortunées 3 faire
preuve de munificence dans le cadre des mariages de leurs enfants.
Soucieuses d’égaler ou de dépasser leurs pairs et leurs rivaux, certaines
organisent des réceptions d’une splendeur digne des productions cinéma-
tographiques les plus délirantes, Ce faisant, elles affaiblissent naturellement
le pouvoir de persuasion de leurs discours en faveur de 1a réduction des
dépenses somptuaires et stigmatisent les mariages collectifs comme une

M LIf wealth is successively used for fulfifling familial and kinship obligations, caste
welfare, charity and philanthropy, one’s traditional position is enhanced. The firat obligation
is the foremost. Next is the support of caste sabhas, which are modern syimbols of “caste
welfare™. To do so is to discharge a traditionally sacred duty.» (Khare 1970: 108)

A défant de faive des dons importanis, les familles moins aisées font bénéficier lenr commu-
nauté de leur travail bénévole et de leur expérience professionnelle et commerciale.
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institution réservée aux personnes indigentes. En tant qu’élite de 1a caste,
elles continuent, par 'exemple qu’elles donnent, 3 imposer des pratiques
ostentatoires que les familles moins fortunées de la caste suivent dans la
mesure de leurs moyens.

UN DISPOSITIF POUR REDUIRE LES DEPENSES MATRIMONIALES

Les foires offrent aux responsables du mouvement associatif une plate-
forme idéale pour condamner les dépenses somptuaires {cf. chap. VI) et
la pratique de la dot et pour promouvoir des usages adaptés aux possibi-
lités financiéres des Maheshwari modestes 2%°,

Des argoments contre la dot

A la différence des paficdyar qui réglementaient surtout les échanges céré-
moniels publics entre les alliés, les associations de caste s’efiorcent de
contrdler les &changes privés et condamnent {a pratique abusive de la dot.
L’orientation de la classe moyenne indienne vers la société de consomma-
tion a entrainé une modification du conienu de la dot qui comprend un
nembre croissant de biens de consommation. Méme les familles démunies
sont exposées A un discours et a des pratiques qui associent la possession
de certains biens matériels i 'aisance financiére, & un style de vie élevé et
& un haut niveaua socioculturel. Par le biais du travail, du voisinage, de la
parenté ou de I'amitié, elles sont en contact avec des familles plus fortunées
qui possédent des biens de consommation en vogue; elles voient par ailleurs
quotidiennement défiler 2 1a télévision des réclames pour des articles divers:
poudres a lessive, voitures, serviettes bygiéniques, shampoocings, robots de
ménage ou frigidaires, etc. Pour éviter de se faire déclasser, elles acquigrent
malgré leur revenu limité un certain nombre de ces biens qai sont sonmis
a la dictature de modes éphémeres. Alors qu'nr vieux frigidaire bruyant
signale par exemple l'indigence du ménage, un modele rouge cerise avec
un grand compartiment congélateur qui conserve des glaces, un mets raffiné
et coliteux, marque par contre I'aisance financiére, le modernisme et le bon
gofit de son propriétaire. Pour ne pas déchoir ou pour accroitre leur statut,
les familles de la classe moyenne sont ainsi condamnées 4 s’endetter ou 4
augmenter continnellement leur pouvoir d’achat.

29 Ces prises de position en faveur de I*«<avancement» £t du «progees social» sont égale-
ment courantes dans le cadre des mariages collectifs célébrés an Maharashira (Bénéi
1996: 168).
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L'importance grandissante des biens de consommation dans Pexpression
du statut se refléte dans la constitution de la dot: alors qu’un lit, une table,
un vélo suffisaient au début des années 1970, on considére aujourd’hui
qu’il est nécessaire d’inclure dans la dot d’une mariée de la classe moyenne
un frigidaire, la télévision en couleur (la télévision en noir et blanc est
utilisée dans les bidonvilles), le robot de ménage, la chambre 4 coucher,
la salle-a-manger, le scooter, ete. Contrairement aux bijoux qui peuvent
étre accumulés au fur et & mesure en vue du mariage des filles, les appa-
reils électriques se démodent rapidement et doivent &tre achetés au
dernier moment.

Les associations maheshwari dénoncent la cupidité et la cruauté
extrémes des Maheshwari qui se servent de leur belle-fille comme d’un
otage et la persécutent pour obtenir de ses parents des biens de consom-
mation supplémentaires et davaniage d’argent.

Elles recommandent aux parents des jeunes gens de repousser les consi-
dérations financiéres 4 I'arriere-plan et les incitent 2 tenir suriout compte
des qualités personnelles des candidates ainsi que de la compatibilité entre
les futurs époux. Pour légitimer I'importance accordée A 1'affinité enire les
conjoints, les organisateurs des foires ne se référent ni au «love marriage»
coutumier des films populaires indiens, ni 4 I'idéologie du libre choix inspiré
par I'individualisme occidental. Fidéles & leur vocation de champions des
; coutumes et des valeurs traditionnelles «<hindoues», les responsables du
: mouvement associatif Iégitiment 'intervention des jeunes dans la sélection
i de leur conjoint et 'importance attachée aux qualités individuelles des
candidats en mvoquant des coutumes en vigueur autrefois 30, Ils justifient
leur apologie d’idées individualistes en se référant A Pinstitution du
svayarvara 3%, yn type de mariage qui unit une femme & I’époux de son
choix. §’inspirant du Ramayana, les organisateurs évoquent en particulier
le célebre mariage de Sita avec Ram, dont la sélection fut le produit d'une
collaboration entre les générations: Janaka, le pere de Sita, avait promis de
donner sa fille a celui qui serait capable de briser un arc fagonné par Shiva.
Parmi les nombreux prétendants, seul Ram fut assez vaillant pour réussir
cette épreuve, En récompense de son acte héroique, il obtint 1a main de Sita.

3% Pour juslifier leur position, les associations onl recours & des stratégics semblables
i celles des mouvements nationalistes hindous analysés par C. Jaffrelot (1994a: 41). Ces
derniers développent un «syncrétisme stratégiques, par le truchement duquel ils justifient
«une réforme de Phindouisme empsuniani ses points forts A Pagresseur, sous couvert J'un
retour aux sources d'un prestigieux ige dor védique grandement réinventé:.

1 Cette forme de mariage, Svoquée dans la littérature comme pratiquée par les anciennes
familtes royales de Flnde, permet 4 une femme, supérieure du point de vue social, d°épouser
un homme qui se distingue par son excellence dans les arts martiaux ou par son pouvoir spiri-
tuel. Le svayarvara comprend différentes variations, notamment celle ot un pére donne sa
fille & un homme qui a accompli n acte exceptionnel (Harman 1992: 16).
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Anx yeux des oratears, le caractére exemplaire du choix de Ram réside dans
le fait que Sita n’avait pas séiectionné son mari d'une fagon indépendante
mais en collaboration avec son pere: elle avait d’abord souscrit aux condi-
tions posées par son pére et ensuite librement accepté d’épouser le vain-
queur de I’épreuve. Dans le monde idéal auquel cet exemple fait référence,
ies cadets respectent leurs ainés et les parents tolerent que leurs enfants
participent aux choix de lear conjoint. Les critéres de sélection des deux
générations ne sont pas opposés, mais compatibles.

®
Ok

Pour convaincre leur auditoire des méfaits de la dot, les orateurs relévent
par ailleurs son impact sur I'équilibre démographique de la caste. Iis rappel-
lent que le cofit élevé des mariages des jeunes filles encourage I’avortement
systématique des foetus féminins et favorise une pratique qui entraine un
déséquilibre démographique au sein de la caste et qui obligera & 'avenir
une partie des jeunes gens a rester célibataires ou 4 rechercher une époanse
hors de la caste. L’erganisation des feires de rencontres — et en particalier
I’élaboration des catalogues de candidats — a incité les associations 4 s’inté-
resser 3 la composition démographique de leur caste.

Pour renforcer leurs arguments, les oratewrs se réferent fréquemment
aux résultats alarmants des recensements effectués par les associations de
caste. Le déséquilibre démographique entre ies jeunes gens et les jeunes
filles semble patent dans les catalogues imprimés a Foccasion des foires.
En 1993, 629 garcons pour 190 filles étaient inscrits 2 la foire de rencontre
de Bhilwara. Le fascicuie de ia foire d’Indore de 1993 proposait pour sa
part 980 candidats pour 560 candidates.

Selon le mouvement associatif maheshwari, il y aurait 60 filles pour
100 gargons 3%2; a population en 4dge d’étre mariée serait, elle, composée
4 66% de gargons et & 33% de filles. Certaines associations locales ont en
effet systématiquement recensé la popuiation totale des jeunes 3 marter
d’un district, c’est-A-dire les jeunes filles an-dessus de 16 ans et les gargons
au-dessus de 18 ans. En 1990, Passociation d’Udaipar affirmait qu’il y aurait
eu, cette année-la, 233 jeunes gens maheshwari (63%) pour 136 jeunes filles
maheshwari (36%). Ces chiffres sont similaites 4 ceux que publient d’autres
castes marchandes ™%, qui s’efforcent de lutter contre Pavortement discri-

M Le journal Maheshwari publie plusieurs articles sur le déséquilibre démographique
entre garcons et filles, nolamment dans ses numeéros de juin et d'aoit 1994,

B Le Hindoustan Time du25.5.93 mentionne que Passociation jain du Maharashira (Akhil
Maharashtra Jain Sanghatan) a entrepris un recensement des 25'000 familles résidant dans
cet Etat. La recherche a montré qu'it y avait seulemenl 39 jeunes filtes en fge d’8tre marides
pour 61 jounes gens. Le président de Passociation rattachait cette situation problématigue
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minatoire des filles. Cette disproportion dépasse en revanche le déséquilibre

que I'administration coloniale releva an début du XX® si¢cle (cf chap. VI)

et dont les Mahesbwari 4gés se souviennent encore (cf. cbap. X).

Les associations cherchent toniefois moins & contrdler I'exactitude de
ces chiffres qu'a les exploiter ponr combatire la pratique de la dot.

A défaut d’avoir vérifié 1a justesse des proportions énoncées pai le mou-
vement associatif, je me conienterai d’émetire quelques hypotheses qui
pourraient expliquer ce déséquilibre apparent:

* dans une société encore marquée par le systeme dn purdah, certaines
familles refusent peut-étre d’inscrire leurs filles dans des catalogues au
méme titre go’elles s’abstiennent de les exhiber dans des foires de
rencontre. Dans ce cas, les catalogues minimiseraient le nombre réel de
filles en dge d’étre mariées;

¢ comme les parents des gargons attendent traditionnellement les offres
de la part des parents des jeunes filles, il est possible qu’ils soient davan-
tage enclins 2 inscrire le nom de leurs fils dans le catalogue, espérant
par la aitirer davantage de demandes en mariage;

+ lesurplus de jeunes gens pourrait également étre dl a des phénomenes
migratoires. L'immigration des jeunes gens d’origine villageoise venns
étndier ou travailler en ville explique éventuellement le solde positif des
gargons dans le milien urbain. Pour renforcer lenrs liens avec la ville,
ils seraient désireux d’épouser une blle d’origine citadine. La dispro-
portion observée par les associations refléterait alors seulement un
déséquilibre particulier, celui qui existe entre le nombre de jeunes gens
et celni des jeunes filles vivant dans le milien urbain;

* les membres des castes commergantes seraient particulidgrement tentés
de recourir 3 ’avortement discriminatoire des feetus féainins pour un
ensemble de raisons: ils ont les movyens financiers d’accéder aux tech-
niques de la médecine modeme qui permettent de déterminer le sexe
du feetus et d’avorter; ils sont par aillenrs soumis 4 une forte pression
sociale ca1 les dots sont particuliérement élevées dans ces communaniés.
Avant que le test de détermination du sexe soit interdit®™, certaines
cliniques atiiraient leur clientéle avec la propagande: «Mieux vaunt payer
1'000 roupies anjourd’hai que 100'000 demain.» Au souci d’écbapper
aux dépenses asironomiqnes nécessaires pour un mariage s'ajoute la
volonté de limiter le nombre de filles pour leur conférer la meilleare
éducation passible et le désir d’avoir un fils qui perpéiuera la lignée.

& l'abus de néthode de détermination du sexe du foetns et an feticide f&minin.

Le déséquilibre relevé par les Jains et par les Maheshwari est beauxonp plus important que
celui rapporté par R. Lardinois (1996: 299), selon tequel on dénombrait ¢u Inde pour
1'000 hommes, 972 fernmes en 1901, 946 en 1951 et 929 en 1991,

304 En 1988, 1a 1égislation du Maharashira a interdit "usage des tests de déterminalion
sexuelie.
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Contrairement & ce que prétendent certaines associations, les feeticides
ne peuvent toutefois guére expliquer la disproportion numérique actuetle.
Lesjeunes en dge d°étre mariés sont nés dans les années 1970, ¢’est-a-dire
4 une époque ou les méthodes de détection du sexe du feetus Etaient tres
pew répandues, Il est par contre prévisible que les avortements discrimi-
natoires pratiqués depuis une dizaine d’années provoqueront d'ici quelque
temps effectivement un déséquilibre démographique et qu’une partie des
jennes gens tronveront difficilement une épouse dans leur caste.

Quelle que soit la pertinence des statistiques émises par les associations,
leur campagne de sensibilisation semble remporter un certain succes, en
partie grice 4 l'influence des mass media indiens. Les débats et les polé-
miques antour de I'avortement discriminatoire des feetus de sexe féminin
sont en effet largement médiatisés par la presse écrite et par la télévision.
Frappés par les informations diffnsées par ces organes de communication
et par lewr mouvement associatif, certains Maheshwari dramatisent la situa-
tion au point de dire qu’il n’y aurait bientdt plus qu'nne fille pour cing
gargons ct que les preneurs de femme seront sous peu contraints 3 verser
des «dots» anx donneurs de femme.

Siles associations réprouvent la dot exigée par les parents des jeunes gens,
elles ne condamnent cependant pas les dons que les Maheshwari donnent
i leur fille, comme I'explique un membre du comité d’organisation:

On parle de dot uniguement pour désigner les biens que les familles des
gargons exigent (et non des cadeaux qui sont librement offerts par les
parents des jennes filles). Tous les parents donnent quelque chose A leur fille
aumoment du mariage. Un pére essaie toujours de donner le maximum: il lui
donne méme 25% de plus gue ce qu'il pourrait donner en principe. Tout ce
qui est donné aux filles, leur est donné une seule fois, au moment du mariage.
Un fils, en revanche, reste toute sa vie a 1a maison.

Les adversaires de la dot ne proposent done pas de remplacer la dot par
une participation des filles & I'héritage des parents, comme le prévoit pour-
tant la loi. En revanche, ils tentent d’apporter une aide aux familles des
jennes filles de diverses maniéres.

Un dispositif ponr équilibrer les relations
entre preneurs et donneurs de femmes

En réunissant en un méme lieu un grand nombte de jeunes gens et de
jeunes filles, les foires de rencontre visent 3 équilibrer les relations de
pouvoir inégales enire les preneurs et les donneurs de femmes. En invitant
enun méme lieu des jeunes 4 marier, en publiant des catalogues et en répar-
tissant les candidats dans des salles spécifiques, elles conferent une certaine
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visibilité 3 «l’offre et 4 la demande» des jeunes gens et des jeunes filles.
Elles exploitent en particnlier le fait que les jeunes gens soient en
surnombre pour inciter leurs familles a réduire leurs exigences financiéres
a I’égard des parents des jeunes filles. L’impact de la pénurie de filles a
marier sur les dépenses matrimoniales a déja été évoqué aux chapitres 11
et V1. Comme le monirent les recensements du début du XX® siacle, un
grand nombre d’hommes appartenant aux castes de commercgants hindoues
restaient célibataires toute leur vie. Dans un contexte marqué par un désé-
quilibre démographique, seuls les hommes particulieérement bien placés sur
le marché matrimonial recevatent des offres en mariage et pouvaient exiger
des dots. Ceux qui appartenaient aux sections éconcmiquement défavori-
sées de la caste étaient en revanche obligés de recourir a différents dispo-
sitifs pour se procurer une épouse;ils offraient notamment aux familles des
jeunes filles un prix de la fiancée, adoptani ainsi une pratique attestée et
réprouvée par les lois élaborées par les conseils de caste maheshwari de
Jaipur. A défaut d’avoir pu conclure une alliance au sein de la caste, ils
restaient célibataires on épousaient des femmes d’auires casies, en parti-
culier d’artisans.

Si les assoclations de caste essaient de limiter les exigences financi2res
des familles des jennes gens, elles ne leur suggerent pas pour autant de
verser un prix de la fiancée et continuent ainsi de promouveir la pratique
de la dot. Tout en restant attachées au principe du kanya dan, les foires de
rencontre parviennent toutefois 3 équilibrer partiellement les relations
entre les preneurs et les donneurs de femmes en placant les uns et les antres
dans une situation d’égalité, celle de demandeurs d’une alliance. En obli-
geant les familles des jeunes gens & enireprendre des démarches aupres
de celles des jeunes filles, elles les incitent 4 rompre avec la tradition qui
veut que les preneurs de femmes attendent les offres en mariage de la part
des donneurs de femmes.

Les foires de mariage ne placent pas seulement les preneurs et les
donneurs de femmes sur un pied d’égalité, mais créent aussi une situation
de concurrence enire les familles de jeunes gens. Lorsque plusieurs partis
sont iniéressés i la méme jeune fille, ils tendent & limiter leurs exigences
financizres pour conclure I'alliance sonhaitée.

Limpact favorable des foires se fait déja ressentir, comme le releve un
organisateur 3%

Iy a dix ans, la premigre foire de rencontre &tait problématique parce que
les parents des garcons €taient trés fiers. Ils disaient: nous avons un fils, ce
qui signifie que les gens n’ont qu’a nous approcher. Traditionnellement, ce
sont les larkiwale (les donneurs de femmes) qui font une offre aux larkewale
(les preneurs de femmes). Le pare dune fifle (farkT) est moins important

305 Enseignant &1 militanl associatif ’ome cingunanraine d°années.
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(khas) que le pere d’um garcon (Jarkd). Lorsque le systeéme de foire de
rencontre a débuté, les larkewale (familles des garcons) ont commencé
& aller vers les lapkiwdle (familles des filles). Les gargons font des offres si
une fille leur plait. II v a cing 2 sept ans, il n’y avait pas ce genre d’offres.
C’est un changement qui est li€ au fait que les filles sont en train de devenir
moins nombreuses. Une auntre chose encore, c’est que les filles «bien» ont
commenceé & recevoir beancoup d’offres de Ia part des familles des gargons,
Les filles qui sont belles, tous les lurkewdale (familles des gargons) s'inté-
ressent  elles. Quarante & 50 offres leur parviennent. [...] & cause de cela,
la pratique de la dot diminue progressivement. Parce que lorsque le gar¢on
fait lui-méme une offre et qu’il dit «mous désirons votre fille», il dira natu-
rellement qu'il ne Iui faut que la fille, qu’il n’a besoin de rien d’auntre.

L’étude du profil socio-économique des participants aux foires de
rencontre indique que celles~ci ont surtout transformé les stratégies matri-
moniales des familles de Ia classe moyenne et moyenne inférieure. Les
jeunes gens qui sont dotés de bonnes qualifications professionnelles et qui
appartiennent a )a classe moyenne supérieure refusent de participer aux
foires de rencontre parce qu’ils sont valorisés sur le marché matrimonial.
1ls font toutefois publier leur nom dans le catalogue de la foire parce qu'’ils
espérent attirer 'attention du plus grand nombre possible de parents de
jeunes filles et augmenter ainsi leurs chances de conclure une alliance
particulierement prestigieuse, Quant aux fils des notables de la caste, ils ne
s’inscrivent en principe pas dans les catalogues des foires de rencontre, car
leurs familles disposent d’un capital social et économique qui leur permet
de conclure leurs mariages sans difficulté.

Les foires ne modelent par ailleurs que le début des négociations matri-
moniales: une fois que deux partis souhaitent conclure une alliance, la répar-
tition traditionnelle des réles entre les preneurs et les donneurs de femmes
reprend le dessus. Conformément i la coutume, le pere de la fille se rend
d’abord dans la famille du garcon et Pinvite ensuite 4 venir chez ui.

Les mariages collectifs:
un prolongement et nn complément des faires de rencontre

Les mariages collectifs d’autres castes
Se fondant sur des articles parus dans la presse 4 grand tirage, V. Bénéi

(1996} énumere les remédes que diverses institutions, collectivités ou
personnalités ant proposés pour résoudre le probleme de la dot3%. Elle

36 V. Bénéi (1996), qui a effectod un travail fouillé au Maharashira sur la pratique de la
dot, replace celle-ci dans le contexte du mariage et de ensemble des échanges entre alliés
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pour le kumkum 3°8) et des objets ménagers: de nombreux appareils (robot
ménager, machine 4 coudre, ventilateur, machine & préparer certains plats
traditionnels) ainsi que des meubles (une table, un lit, une armoire, une coif-
feuse). Lors d’un mariage collectif agarwal organisé & Jaipur une parure
en or et des chafnettes en argent pour les chevilles faisaient méme partie
de I'assortiment.

Certains organisateurs remplacent la dot par une somme d’argent
destinée 4 I'acquisition des objets nécessaires 3 1"installation d'un jenne
ménage. Cette solution évite an couple de devoir iransporter des objets
encombrants jusqu’d leur domicile et facilite également la tiche des orga-
nisateurs, qui n’ont pas besoin de réunir d’innombrables cadeaux. -

Les dots sont constituées grice anx dons des familles riches qui four-
nissent de I’argent ou des objets dont ils font le commerce. Un bijoutier
fit par exemple don d'une bague en or 4 chaque mariée. Un autre commer-
cant, propridtaire d’une fabrique de meubles, offrait des tables et des lits.
Ia passion avec laquelle les membres aisés de la caste s’intéressent 4 la
dot des filles pauvres ne se réduit pas a vn acte de gloriole visant 1a recon-
naissance publigue, mais est aussi motivée par des considérations reli-
gieuses. Aider une autre famille & organiser le mariage de sa fille confere
au bienfaiteur du mérite religienx.

Bien qu'ils soient trés avantageux du point de vue financier, les mariages
collectifs ne rencontrent qu’un succes mitigé auprés des Maheshwari; seules
les familles pauvres acceptent en général de profiter de cette institution.
Siles mariages collectifs que la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur organisa
en mai 1995 (Akaiij) et en novembre 1996 (Dev Uthauni Ekddast) réunirent
30, respectivement 19 couples, celui qui se déroula en mai 1997 (Akatij} ne
compta que 5 couples, D*aprés les explications fournies par un membre du
comité directeur, les deux premiers mariages permirent  certaines familles
particulizrement nécessitenses de résondre leurs problémes économiques.
En revanche, les aufres Maheshwari — méme modestes — refusérent de se
marier dans le cadre de cette institution réservée a leurs yeux aux indigents.

Les familles de la classe moyenne préferent organiser i leur guise les
noces de lenr progéniture, ce qui leur permet d’exhiber - espace d’on jour
—leurs ressources financieres et I’étendue de leurs relations sociales et de
rendre les innombrables invitations qu’elles ont regues au cours des ans:

Ici, & la foire, nous souhaitons &tablir une alliance, mais tout ce qui est de
la féte, nous voulons ["organiser a notre maniére. Nouns considérons que le
mariage st une occasion de réjouvissance. Nons appelons toutes nos connais-
sances et nos parents. Ils se préparent depuis des mois. Ils prennent des
vacances pour venir au mariage. Tout le monde est heureux. Tout le monde

308 Kumlum: ici préparation de couleur rouge utilisée pour dessiner au front une marque
cosmétique ou un signe sectaire appelés bindi.
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a du plaisir & venir. Les jeunes sont présents. La fanfare joue. Il y a des
distractions. Nous faisons partie de notre communauté (sami). [...] Le fait
que les auires organisent des mariages splendides fait impression sur nos
enfants et Jes incite 4 sonhaiter un bean mariage. C’est un effet psycholo-

gique.

Les familles de la classe moyenne se déclarent prétes a réduire leurs
dépenses et & participer aux mariages collectifs dés que les familles riches
clles-mémes auront donné 'exemple. De fait, les notables exercent une
influence énorme sur le reste de la caste, comme le monire I"anecdote
suivante: un riche commercant de Jaipur avait décidé en 1974 - avant la
création des foires de rencontre — d’organiser a ses propres frais un
mariage collectif pour les familles pauvres de la caste. Cette tentative fut
au début vouée a I'échec: aucun couple ne s’était annoncé pour profiter
de cette offre généreuse. Bien décidé 3 mener son projet a terme, il
ammongca alors qu’il marierait également sa sceur dans le cadre de ce
mariage; les inscriptions ne tardérent alors pas i affluer.

UNE MISE EN SCENE DE L'IDENTITE

Les foires de rencontre sont des hauts moments de la vie collective, des
moments de féte et de retrouvailles. Méme s’ils n’y vont pas pour chercher
un conjoint pour un de leurs enfants, les Maheshwari sont friands de ces
&vénemenis qui leur fournissent I"occasion de se retrouver «entre soi».
Pour éviter que la dimension festive des foires ne vienne pat trop géner
la prise de contact entre les familles des candidats, certains comités d’orga-
nisation ont d’ailleurs créé des espaces réservés aux candidats et 4 lenrs
familles.

L’emplacement de la foire est décoré de tentes multicolores et de guir-
landes d’ampoules électriques. Le portail d’entrée et I’estrade sont ornés
d’mmenses panneaux de fleurs, Des stands offrent anx visiteurs des rafrai-
chissements et des amuse-gueules prisés. La dimension festive de ’évé-
nement se reflete également dans ’habillement soigné des participants,
Chacun arevétu pour 'occasion ses plus beaux habits: les fernmes des saris
rutilants, les jeunes gens des jeans et des chemises i la mode, les hommes
leur meilleur pantalon ou leur dhos73" d’un blanc immaculé. Quant aux
jeunes filles, elles affichent des gamiz falvar dernier cri inspirés des tenues
que portent les héroines des récents films a succes,

3 Dho: vétement traditionnel des hommes, consistant en un pagne drapé.
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Les foires de rencontre maheshwari sont des lieux de ressourcement
identitaire & P'occasion desquels la caste commémore son origine et son
identité. Un immense tablean du dieu Shiva - le dieu fondateur de ia
caste —trdne sur la tribune. De nombreuses activités rappellent par ailleurs
le Rajasthan et ]’origine marwari des Maheshwari. Des concours de danses
et de musiques folkloriques sont organisés tous les soirs. Pendant les trois
jours que dure la manifestation, on sert des plats marwari iels que le dal-
batti-curmd accompagné de kédri. Les discours d’inauguration et de cléture
encouragent les membres de Ja caste & cultiver leur culture d’origine,
prénent I’'usage de la langue marwari et le maintien des traditions du Rajas-
than. Des stapds soutiepnent cette promotion culiureile en vendant des
recueils de chansons marwari récitées aux mariages et & d’autres festivités,

Les foires de rencontre et les mariages collectifs donnent aux castes de
commergants ’occasion de se donner en spectacle et de se profiler favo-
rablement dans la société locale. Pour la mise sur pied de ces événements,
elles réquisitionnent les écoles on les batiments de la caste, ou lonent si
nécessaire les pares ou les stades de la ville, quand il s’agit d’organiser les
foires de rencontre réunissant des milliers de personnes. Bien 2 "avance
et a touns les principaux carrefours de la ville, des bannidres aussi immenses
que colorées annoncent I’événement.

Les foires de rencontre et les mariages collectifs refletent 1'attitnde
progressiste de la caste et son engagement en faveur de ses membres
pauvres et prouvent la solidarité qui unit les Maheshwari appartenant
différentes sections économiques. L’organisation de ces manifestations
ne met pas seulement en jen I’honnenr du comité responsable, mais égale-
ment celui de I’ensemble de la caste. L'incapacité de les mettre sur pied a
be époque on méme les plus petites associations locales parviennent 2
en organiser est considérée comme une expression de la division qui régne
entre les membres de la communauté. Pour sauvegarder ’honneur
collectif, deux factions d’une communauté particulierement prospere
suspendirent ainsi iemporairement leurs hostilités le temps des prépara-
tifs de I’événement.

Chaque association cherche a galer o, si possible, 4 surpasser les foires
de rencontre et les mariages collectifs organisés par les Maheshwari
d’autres villes ainsi que par d’autres casies marchandes.

Flle tente de réunir le plns de candidats possible a leurs foires et de
battre des records en mariant un grand nombre de conples. Lorsque le
mariage collectif se déroule quelques jours apres la foire, les organisateurs
s’efforcent, plnsieurs semaines 3 'avance de convaincre des Maheshwari
déja fiancés de participer au mariage collectif. Cette précaution leur permet
d’évaluer effectif des mariés ¢t d’organiser 1a manifestation en consé-
quence. Lorsque les intéressés s’avérent trop rares pour arranger iin mariage
collectif d’une certaine envergure, les organisateurs préférent souvent
renoncer 2 leur projet et préparent uniquement une foire de rencontre,
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Aprés avoir tenté en vain pendant plusieurs années de mettre sur pied des
mariages collectifs d’une certaine importance, les organisateurs de la foire
d’'Indore ont finalement abandonné ce projet.

Les commounautés qui parviennent en revanche a réunir de nombreux
couples les exhibent publiquement en organisant des défilés gigantesques.
Ainsi, en 1994, les Khandelwal bloguérent pendant trois heures le centre
commercial de Jaipur 41’occasion du mariage collectif qui clturait 1a foire,
D’innombrables membres de la caste et autres curieux vinrent assister au
défilé des mariés qui se rendaient & cheval jusqu’a I'un des portails de ia
vieille ville. Depuis cet endroit, les jeunes gens se déplacerent en bus
jusqu’au stade oil les attendaient lenrs futures épouses.

Le cortége était ouvert par des éléphants décorés de draperies multico-
lores ainsi que par une fanfare d’une trentaine de musiciens aux uniformes
impeccables jouant sur des cuivres rutilants. Vint ensuite 'interminable
deéfilé des 200 mariés aux allures princiéres sur des chevanx harnachés de
couvertures brodées de perles. Leurs habits de soie blanche et leurs impo-
sants turbans ornés d’une aigrette resplendissaient au soleil, Des miiliers
de parents et d’amis fermaient la marche. An moment de la cérémonie de
mariage, dans le stade de la ville, un hélicoptére déversa une pluie de pétales
de roses sur [es jeunes couples et sur la foule. Cette mise en scéne cofiteuse
s’inspirait de certaines excentricités propres aux héros milliardaires du
cinéma indien.

Les foires de rencontre et les mariages collectifs magnifient non seunle-
ment la force numérique, la cohésion et la puissance financiére d'une
caste, mais permettent par ailleurs a leurs associations d’exhiber leurs
relations privilégiées avec des célébrités du monde politique, économique
et religieux. Personnalités religieuses, membres de "assemblée 1égislative,
membres du Parlement, voire le gonvernenr en personne viennent assister
4 I'inauguration oun a la cldture des foires de rencontre et des mariages
collectifs les plus spectaculaires. Bien en vue sur Pestrade et diment pboto-
graphiés, ils siegent aux cdiés des notables de la caste. Leurs leitres
d’encouragement et de félicitations adressées aux organisateurs de ces
événements figurent également en téte des catalogues publiés 4 ’'occasion
des foires.

Les journaux de Ja caste et de la presse locale se font I'écbo de ces hauts
momeints de la vie publique des castes. IIs publient des articles souvent ilius-
trés de photographies qui mentionnent le nombre de visiteurs, de candi-
dats an mariage ou de couples formés lors de la manifestation. 11s nomment
également les invités de marque présents 4 la cérémonie, Certaines foires
particulidrement importantes font méme "objet de reportages télévisés
diffusés a ’occasion des bullstins d’informations.
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CONCLUSION

Comme il a été moniré dans ce qui précede, la popularité dont jouissent
les foires de rencontre s’explique principalement par leur aptitude & élargir
I’éventail des conjoints potentiels. Ces manifestations réunissent en effet
pendant deux 2 trois jours des centaines de jeunes gens et de jeunes filles
a marier accompagnés de Jeurs familles. Les organisaieurs n'offrent pas
seulement un terrain de rencontre neuire aux familles, mais facilitent aussi
de diverses mani¢res la circulation des informations sur les candidats.
1Is publient pour chaque foire un catalogue avec la liste des jeunes 4 marier
et préparent un dossier pour chacun d’eux, Dans certaines foires, les candi-
dats et les candidates sont priés de monter les uns aprés les auires sur une
estrade et de se présenier 2 la foule. Plus fréquemment toutefols, ils sont
répariis dans des salles ou dans des tentes différentes, ot ils occupent une
place déterminée qui correspond a lenr numéro d’inscription dans le cata-
logue et qui permet ainsi de les atteindre facilement.

Les foires offrent un cadre approprié au processus de sélection actuel:
depuis que les candidais au mariage sont des adultes et non plus des enfanis
ou des adolescents, le choix d’un conjoint implique une collabaration
étroite enire les générations, chacune ayani des sphéres de compétences
distinctes et complémentaires.

Le mouvement associatif agit comme un intermédiaire entre des familles
alarecherche dun gendre ou d'une belle-fille; il a ainsi repris un role que
jouaient, antrefois chez les Maheshwari, certaines castes de services (bar-
bier, brabmane, généalogiste). Il assume également une tiche qui incombe
en principe aux membres de la parenté et aux amis, et se substitue & divers
contextes qui favorisent la conclusion d’alliances, tels que le quartier, le
temple ou le lien de travail.

Les foires élargissent considérablement le champ des alliances poten-
tielles en permetiant aux familles de rencontrer des candidats au mariage
dont elles n’auraient jamais entendu parler par le biais de leur propre
résean. Elles offrent de ce fait aux Maheshwari les moyens de résoudre le
probléme posé par I’augmeniation des critéres de sélection et leur donnent
la possibilité de trouver un conjoini répondant a leurs exigences. Elles
donnent également aux membres de groupes longtemps considérés comme
extérieurs a la caste, tels que les Paiwa Maheshwari, 'opportunité d’enirer
en contact avec des familles maheshwari et d’établir des alliances matri-
moniales avec elles.

L'efficacité des faires de rencontre repose essentiellement sur leur apii-
tude & exploiter et 4 compléter les potentialités du monvement associatif
et des réseaux de parenié. Les organisateurs des paricay sammelan requié-
reni non seulement I'aide de 1’association locale a laquelle ils appartien-
nent, mais égalemeni celle d’antres associations locales; ils tirent aussi parti
des structures assaciatives régionales et nationales pour promouvoir leur
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manifesiation, diffuser les formulaires d’inscription et centraliser les infor-
mations sur des candidats,

Les responsables comptent également sur I’appui fourni par les réseaux
de parenté et d’amitié pour garantir le bon déroulement de la manifes-
tation: au lien d’&ire hébergés par 1’association locale, une grande partie
des participants venus de Pextériceur de la ville sont logés chez des parents
et des amis, gni jouent en ountre un réle de médiateurs et d’informateurs
lors de la recherche d’un conjoint, et ce aussi bien pendant la durée de la
foire qu’aprés. Si les foires permettent aux Maheshwari d’élargir 'éventail
des conjoints potentiels, elles n’interviennent en revanche pas directement
dans les négociations matrimoniales, qui incombent exclusivement aux
membres de la parenté ef aux amis proches.

Les organisateurs des foires de rencontre exploitent tres bien fes moyens
de communications modernes pour renforcer leur action: afin de donner
un maximum de publicité i leurs projets, ils envoient des courriers aux
membres de la caste et font paraitre des annonces dans les mass media offi-
ciels. Pour faciliter le processus de sélection, ils puhlient en outre des cata-
logues comprenant des informations essentielles sur les jeunes gens ot les
jeunes filles & marier. Ils introduisent par ailleurs ces renseignements dans
une banque de données 2 disposition des participanis et leur permettent
ainsi d’obtenir facilement la liste des candidats présentant les caractéris-
tiques sonhaiiées.

Par atiribution du qualificatif de «panindien» & certaines foires de
rencontre, les organisateurs marquent leur volonté et leur préiention de
créer une zone d’endogamie unifiée qui englobe les Mabeshwari de toute
I'Inde. L'analyse de la provenance géographique des candidats démontre
toutefois que les foires n’atteignent pas vraiment cet objectif. On peut néan-
moins constater gu’elles luttent - au nivean régional — efficacement conire
le processus de différenciation provoqué par 1a dispersion géographique des
membres de la caste, En fonction du lieu ou elles sont organisées, les paricay
sammelan drainent en effet les familles des disiricts, voire des Eiats avoi-
sinanis et exceptionnellement de régions plus lointaines. Bien que les foires
soient organisées dans les villes ei par des associations mabeshwari urbaines,
elles attirent anssi bien des familles citadines que villageoises. Elles offrent
aux premieres la possihilité de remédier a I'anonymat engendré par feur
éparpillement dans différents secteurs de la ville et par "agrandissement
des communantés urbaines et tirent les deuxiémes de isolement auquel les
condamne leur disséminaiion dans des villages ei des petits hourgs.

1’ organisation des foires de rencontre confirme Iapiitude des associa-
tions & centraliser les ressources variées que Jui apportent les membres de
la caste. Tandis que les Mabeshwazi riches souiienneni financigrement Ia
manifesiation et superviseni parfois sa préparation, les Mabeshwari de Ia
classe moyenne consacrent une partie de leur temps 4 I'exécution des
nombreuses tiches administraiives et organisationnelles nécessaires a la
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mise sur pied d’vn tel événement. Les membres de cette catégorie socio-
économique renforcent par ailleurs les rangs des participants, parmi
lesquels figurent également les familles pauvres. Suivant leur condition
financiere, les Maheshwari retirent des avantages trés différenciés des
foires de rencontre et des mariages collectifs: alors que les hommes fortunés
se voient décerner publiquement des marques d’honneur en remerciement
de leur contribution, les familles de la classe moyenne améliorent leur
perspective de trouver des conjoints adéquats. Quant aux familles trés
démunies, elles penvent profiter de marier leurs enfants 4 moindres frais,

La fréquentation des foires de renconire et des mariages collectifs
démontre clairement que ces manifestations résolvent certains problémes
matrimoniaux des familles modestes; elles ne favorisent en revanche pas la
conclusion de mariages entre les membres des différentes catégories socio-
économiques de la caste et soulignent an contraire sa forte différenciation
interne, On peut ainsi constater que les familles riches refusent en principe
de recourir aux deux institutions pour marier leurs propres enfants. Quant
aux familles de la classe moyenne, elles participent aux foires de rencontre
pour élargir ’éventail des conjoints éventuels, mais rejettent les mariages
collectifs. Seuls les Maheshwari de condition trés modeste acceptent de
marier leurs enfants en ayant reconrs 3 I'une et A autre institntions.

Les foires de rencontre fournissent finalement aux responsables du
mouvement associatif nne plate-forme idéale pour promouvoir ses
réformes, en particulier la limitation des dépenses somptuaires occasion-
nées par la célébration des mariages. Siles associations réprouvent les dots
exigées par les familles des jennes gens, elles ne condamnent toutefois pas
les «cadeaux» que les parents font «librement» i leur fille, et offrent méme
des dots anx couples qui se marient dans le cadre des mariages collectifs,
gu’elles organisent parfois apres les foires de rencontre. Pour persnader
les familles des jeunes gens de diminuer leurs exigences financieres, les
associations maheshwari leur recommandent de repousser les criteres
économiques A arrigre-plan et de tenir plutdt compte des qualités person-
nelles des candidats et de la compatibilité entre les futurs époux. Afin de
convaincre les membres de la caste de se plier 4 leurs recommandations,
les orateurs rappellent en ountre que la pratique de la dot entraine de
nombreux problémes, qu’elle encourage notamment avortement sélectif
des embryons féminins, entrainant ainsi an sein de la caste un déséqnilibre
démographique qui affaiblira & moyen terme I'endogamie et I'unité du
groupe,

En réunissant de nombrenx candidats en méme temps et au méme
endroit, les foires de rencontre leur évitent de devoir mnltiplier leurs dépla-
cements pour rencontrer des partis éventnels et leur économisent ainsi
4 [a fois du temps et de I’argent. Elles apportent par ailleurs une certaine
visibilité a «l'offre et 4 la demande» de jeunes filles et de jeunes gens &
marier, disponibles dans la communauté. Les organisateurs ne cherchent
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pas a expliquer le taux de participation plus élevé des jeunes gens et se
contentent d'ingister snx le manque de jeunes filles 2 marier. Ils soulignent
la situation de concurrence dans laquelle se trouvent les candidats et
conseillent 4 leurs parents de limiter leurs exigences financieres 4 'égard
des familles des candidates.

Les foires doivent par ailleurs décourager les familles des jeunes geus
d’exploiter la supériorité rituelle qne leur confere leur statut de preneurs
de femmes pour chercher a obtenir des avantages financiers lors des négo-
ciations matrimouiales amorcées dans le cadre des foires. Ces manifes-
tations assignent en effet aux preneurs et aux donneurs de femmes une
position identique, a savoir celle de demandeunrs d’alliance. Cessant
d’attendre des offres en mariage de la part des familles des jeunes filles,
les parents des jeunes gens initient les négociations matrimoniales et sout
dés lors encouragés i se montrer moins avides 2 I’égard des familles des
jeunes filles, de fagon que ces dernidres acceptent leur offre en mariage.

La popularité des foires de rencoutre reflete aussi la capacité des asso-
ciations & transformer le systeéme de valeurs et les pratiques des Mahesh-
wari, Au début, fa participation & une telle manmifestation exigeait des
familles maheshwari qu’elles enfreignent des normes culturelles et en parti-
culier des codes d’honneur bien établis. Tandis que les parenis des jeunes
filles se rebiffaient 4 I'idée de devoir exhiber leur fille en public dans une
foire,les familles des jewnes gens refusaient d’inscrire leurs fils dans la liste
des candidats: sa présence n’allait-elle pas laisser supposer qu’il n'était pas
coié sur le marché matrimonial ? Conscients des avantages que pouvaient
leur procurer les foires de rencontre, les nns et les autres renoncérent
toutefois rapidement 1 leurs réticences. Le pragmatisme dont les Mahesh-
wari ant fait prenve en acceptant des iunovations qui pouvaient s’avérer
profitables marque également I'attitede des organisateurs des fotres de
rencontre. Pour assurer le suceés de la manifestation, certains d’enire enx
admettent les membres de castes considérées comme trés proches des
Maheshwari, Cette ouverture se concrétise particulicrement dans les foires
de rencontre destinées aux handicapés sociaux et physiques, qui acceptent
des candidatis agarwal et oswal.

Les foires de rencontre et les mariages collectifs offrent finalement aux
associations maheshwari la possibilité d’exhiber la puissance numérique
et financi¢re de la caste et de témoigner de leurs relatious privilégiées avec
les personnalités du monde politique, économique et religieux, qui sont
invitées A ces manifestations. Ces hauts moments de la vie collective mettent
clairement en évidence 1a compétitivité et la proximité sociale qui existent
euire les castes commergantes: tirant parti des expériences faiies par feurs
rivales, elles essaient d’organiser des foires de rencontre et des mariages
collectifs qui se distingnent par le perfectionnement de leur organisation,
le luxe des installations, le nombre élevé des participanis et I'esprit
d’entraide qui anime les membres de [a caste.

NOCES ETNEGOCE
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Chapitre V11

Des artisaus entrepreneurs

La deuxieme partie de cet ouvrage poursuit I'étude du mouvement asso-
ciatif maheshwari sous un nouvel angle d’approche. Alors que la premicre
partie était centrée sur les stratégies unificatrices du mouvement associatif
maheshwari, la seconde se propose d’analyser son action en se penchant
sur denx communautés distinetes, qui entretiennent avec Ini des relations
complexes: & savoir les Patwa Maheshwari et les Dhat Maheshwari de
Jaipur. Les premiers sont des artisans bijoutiers, les seconds des réfugiés
maheshwari du Sind qui se sont installés en Inde deés la Partition.
Annivean de ces deux regronpements, il s°agit notamment de comprendre
comment se combinent deux logiques, dont la présence a déja &ié relevée
dans les chapitres précédents:
¢ Jd'une pari, une «logique de segmentations», ¢’est-a-dire de différencia-
tion et d’identification («selon I'ancestralité, le statut, le standing»),
«qui caractérise la caste et ses processus» et qui préside a la formation
des jdri, a savoir des collectivités congnes comme des especes dotées de
qualités de statut relatives et de frontigres flones;
¢ J’antre part, une logique d'unification de ’association de caste moderne
qui définit la caste comme «une catégorie adminisirative», un «groupe
juridique», «défini en soi», «anix», <homogene» 310 et composé d’individus
dotés de certains traits spécifiques.

Jétudie également 1articulation entre:

* d’une part, une communauté concréte qui constitue une zone d’endo-
gamie dont les contours sont constamment remodelés dans le cadre
d’interactions entre familles et entre individus, interactions qui sont
elles-mémes conditionnées par les aléas de I'histoire, c’esi-a-dire par
des facteurs politiques, Economiques et culturels;

¢ d’antre part, [a communanié «imaginaire» *1! que forme La Caste telle
que la concoit le mouvement associatif.

310 1.a formulation reprend Jes termes de M.-L. Reiniche. Communication personnelle du
19.1.1999.

M1 1 e concept est empronté 3 B, Anderson (1996).
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Tout au long des chapitres V111 a X, une atiention particulidre sera
accordée aux pratiques matrimoniales des Patwa Maheshwari et des Dhat
Maheshwari, quirefiétent d’une fagon privilégiée la combinaison entre les
deux mouvements contraires d’homogénéisation et de différenciation
susmentionnés.

Le présent chapitre porte sur ’intégration des Patwa Maheshwari de
Jaipur parmi les Maheshwari de cette ville. Le terme Maheshwari désigne
ici les Maheshwari majoritaires, parmi lesquels se recrutent les membres
de la Shri Maheshwari Samaj. Le terme patwa désigne un artisan bijou-
tier spécialisé dans I’enfilage de perles, un travail appelé pudarl ka kam, qui
est effectué par diverses communautés, Quant an nom Patwa Maheshwari,
il concerne une communauié d’artisans bijoutiers, qui revendique depuis
les années 1950 une origine et une ideatité maheshwari. Selon leurs
propres estimations, les Patwa Maheshwari comptent quelques centaines
de familles qui vivent dans ’est du Rajasthan, au nord-ouest de I'Uttar
Pradesh et dans le Haryana et résident plus précisément dans les villes
suivantes: 4 Jaipur, Renwal, Rewari, Nagaur, Nanaur, Sikar, Chomu,
Sambhar, Delhi et Firozabad.

La plupart des Patwa Maheshwari, & I'exception de ceux de Jaipur,
ont abandonné I’artisanat au moment de I'Indépendance de Plnde et sont
devenus des commercants ou des salariés. Comme ils ne disposent que de
capitaux modestes et d’une formation scolaire assez faible, ils possédent
surtout des petits négoces et occupent des emplois modestes.

Selon le contexte, les Patwa Maheshwari de Jaipur utilisent différents
appellatifs, qui mettent Faccenti, soit sur leur profession artisanale, soit sur
leur appartenance i la caste des Maheshwari. Ceux qui exercent le métier
d’artisan bijoutier privilégient dans le milien professionnel Pusage du terme
«Patwa» ou «Patwa Maheshwari», qui souligne le caraciére ancestral de
leur savoir-faire. Quant aux auires, ils se nomment soit «Patwa Mahesh-
wariy, soit «Maheshwari» tout court. Les Maheshwari, pour leur part, appel-
lent les Patwa Maheshwari: «Patwa» ou «Patwa Maheshwari». Soucieuse
de respecter les revendications identitaires de ces derniers, je les désignerai
dans la suite du chapitre par le terme «Patwa Maheshwari»,

A Jaipur, les Patwa Maheshwari et les Maheshwari constituent deux
communautés inégales du point de vue statutaire, numérique et socio-
économique: alors que les premiers exercent traditionneliement une acti-
vité manuelle qui les associe au varna des $idra, les Maheshwari sont des
commerganis qui se rattachent au varna des vaisva. Les Patwa Mahesh-
wari de Jaipur ne comptent qu*une cinquantaine de familles appartenant
4 la classe moyenne et moyenne inférieure, Comme il a été précisé au
chapitre 1V, les Maheshwari de Jaipur forment tune communauté forte
d’environ 2'500 familles, qui appartiennent & différentes catégories socio-
économiques. Tandis que la plupart des Patwa Maheshwari de Jaipur
vivent de leur métier ancestral, les Maheshwari pratiquent différents types
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de commerce, exercent diverses professions salariées et sont pourvus d’un
niveau d’éducation plus élevé que les Patwa Maheshwari,

Amorcée i la fin des années 1950, 'intégration des Patwa Maheshwari
parmi les Maheshwari a suscité des polémiques dans les deux groupes. Le
processus de rapprochement entre les deux communautés s’est toutefois
consolidé au cours des années 1990, En 1994, un interlocuteur Maheshwari
désireux de résumer la situation, affirma ainsi: «les Patwa sont (pour I'ins-
tant) 4 75% dehors et 8 25% dedans (dans la caste des Maheshwari)», Deux
ans plus tard, {eur intégration s’était trés nettement accentuée, notamment
grice a Pintervention d’un président particuliérement dynamique: non
seulement un grand nombre de Patwa Maheshwari étaient devenus
menthres de la Shri Maheshwari Samaj, mais quelques-uns de leurs
notables participaient & Porganisation de certaines de ses manifestations.
La présente étude évoque la derniére phase d’un processus d'intégration
amorcé quarante ans plus tdt et se réfere par conséquent 4 une situation
qui est désormais révolue.

Le chapitre commence par la description des relations intracommunay-
taires des Patwa Maheshwari: il présente leur implantation dans la ville de
Jaipur, leurs structures communautaires et leurs activités professionnelies
et montre comment celles-ci modelent leurs aspirations sociales. Il analyse
ensuite Pattitude que les Patwa Maheshwari adoptent a I'égard des Mahesh-
wari et explique les motivations qui les incitent & se distancer ou  se
rapprocher d’eux. If explicite ensvite 1a maniére dont les Patwa Mahesh-
wari ont exploité les structures du mouvement associatif maheshwari pour
s’intégrer parmi les Maheshwari. Il montre également les intéréts et le
profil socio-économique des Maheshwari qui ont favorisé cette intégration.

11 s’agit en outre de regarder de prés les stratégics matrimoniales des
Patwa Maheshwari. Leur volonié ou leur refus de conclure des alliances avec
les Maheshwari soulignent la présence d’une différenciation intracommu-
nautaire. Une attention particuliére sera accordée i ’analyse des mariages
conclus entre des familles des deux communautés. Pour comprendre les
enjeux de ces alliances, j’identifie les communautés auxquelles appar-
tiennent les preneurs et les donneurs de femmes, analyse la place que les
familles alli¢es occupent dans I’échelle socio-économique de leur commu-
nauté respective et décris les dots offertes dans le cadre de ces mariages.
Ces différents éiéments permettent d’évaluer Pimpact qu’exercent sur ia
redéfinition de la zone d’endogamie, d’une part, Pinégalité économique des
membres d’une communauté et, d’avtre part, les dépenses matrimoniales
et notamment la pratique de 1a dot. L’examen des dots offertes dans le
cadre des mariages entre Patwa Maheshwari et Maheshwari éclaire en
outre la maniére dont le processus d*vnification révélé par la conclusion
d’alliances entre les deux communautés se double d’'un mouvement de
différenciation qui rappelle la supériorité hiérarchique des Maheshwari
sur les Patwa Maheshwari,
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Les modalités d’intégration des Patwa au sein de }a Shri Maheshwari
Samaj jettent un nouvel éclairage sur I’efficacité, mais aussi sur les limites
de Paction unificatrice duv mouvement associatif et soulignent par ailleurs
le caractére consensuel du processus de décisions prises au sein do milieu
associatif.

UNE COMMUNAUTE SOLIDAIRE

La communanté Patwa Maheshwari se compose de familles souvent appa-
rentées les unes anx autres et qui entretiennent des liens multiples, basés
sur la parenté, sur ’amitié, sur le voisinage et sur la profession. L'étroiiesse
des relations se refléte d’ailleurs dans le terme que les Patwa Maheshwari
ntilisent pour désigner leur communauté: négligeant le terme samdj
(société) auquel recourent les Maheshwari, ils se servent de 'expression
bhratri sangh (fraternité).

Le gnartier comme facteur d’unification

Contrairement aux Maheshwari, qui vivent aujourd’hui dispersés dans
différentes aires de Jaipur, les familles Patwa Maheshwari vivent surtout
dans un rapport de proximité immédiate. En 1994, 35 sur 50 familles habi-
taient dans la Patwon Ka Rasta ou rue des Patwa, située dans le Tailaibari,
un quartier de la vieille ville occupé autrefois par les pressenrs d’huile.
Les autres familles ont déménagé dans des quartiers récents notamment
4 Barkat Nagar, Kisan Marg, Tonk Fatak, Ramghar ¢t Ramnagar,

Cette émigration répond d'une part 4 la nécessiié de faire face a1’agran-
dissement des familles, conséquence des mariages et des naissances, ei
exprime d’anire part la volonié des Patwa Maheshwari de manifester leur
ascension sociale. Abandonnani les rues encombrées ¢t les habitations
étroites de la viceille ville, certaines familles ont préféré s'installer dans
un espace plus aéré on elles peuvent construire des maisons spacieuses.
Quant aux familles restées dans la vieille ville, elles bénéficient de nom-
breux avaniages, notamment de la proximité des écoles et des magasins,
ainsi que de la possibilité d'y cotoyer quotidiennement leurs parenis et
lewurs connaissances. La rue des Patwa reste le centre des activités sociales
et professionnelles du groupe: les hommes qui habitent dans la banliene et
qui exercent le métier d’artisan bijoutier vont et viennent tous les jours
enire leur nouvelle résidence et le vieux quartier de la communanté o1 ils
ont fréquemment gardé une échoppe.

Située 4 I'écart de la circulation intense qui envahit les artéres principales
du bazar,la Patwon Ka Rasta est trés animée, en particulier en fin d’aprés-
midi lorsque les éccliers sortent de I'école et que les hommes rentrent do
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travail. Tandis que les enfants jouent i la balle en évitant de 1a faire tomber
dans les caniveaux, les passants s’attardent pour bavarder un peu; les
femmes descendent dans la rue faire quelques pas et rencontrer leurs
parentes et voisines. L'étalage higarré et les pancartes multicolores de
quelgues boutiques conférent 4 la rme un suicroit de couleur et d’anima-
tion. Tandis qu’un stand de thé offre aux hommes 'occasion de prolonger
une discussion autour d'nne boisson, deux épiceries proposent aux femmes
et aux enfants leur assortiment de produits alimentaires et d’articles divers.

L’échoppe ou travaille dn matin au soir un vieux Patwa Maheshwari
réputé pour son affabilité constitue une halte privilégiée pour les habitants
du quartier. Constamment alimenté en nouvelles par le flux de ses visiteurs,
le vieil homine met ses interlocutenrs au courant des derniers gotins. Tout
en poursuivant son travail, il lenr annonce la réconciliation entre deux
belles-familles temporairement hrouillées, les fiangailles d’une jeune fille
de la communauté ou la date de la prochaine grande féte.

Lorsque la douceur de la nuit tombante succeéde aux heures chaudes
de I'aprés-midi, femmes et enfants aiment monter sur les terrasses des
maisons: pendant que les enfants envoient leur cerf-volant haunt dans le
ciel, les femmes échangent des propos ou des signes avec des voisines et
des parentes qui prennent I’air quelques dizaines de metres plus loin sur
d’auties terrasses, Chacun s’échappe de Pespace restreint des rues et des
pigces dans lesquelles se déroule la vie quotidienne et prend plaisir a se
réapproprier un horizon ouvert. Tandis que le regard s’arréte sur les collines
bleuissantes qui bordent le nord de la ville, il se perd dans les autres direc-
tions: une mer de terrasses blanches de hautenrs inégales se succéde dans
la Jumiere douce et orangée, se confondant dans la hrume lointaine avec la
ligne du ciel palissant. Le minaret verxt de la mosquée toute proche et les
arbres de la placette voisine apportent une touche de fraichenr 4 la blan-
cheur dn paysage, tont en permettant de repérer dans Pespace céleste les
limites du quartier.

Les Patwa Maheshwari n’habitent pas seulement 3 proximité les uns des
antres, mais possédent en commun un temple de Shiva autour duquel se
cristallise une partie importante de leur vie collective. Cet édifice est sitné,
tout comme la mosquée, sur la petite place avoisinante sur laguelle
débouche la Patwon Ka Rasta. A la jonction entre deux guartiers, I'un
hindou et ’antre musulman, cet espace cuvert et partiellement arborisé
dégage une atmospheére villageoise: des chévres et des vaches s’y promé-
nent librement 3 la recherche de nourriture dans les tas de détritus. Des
beeufs utilisés pour le fransport de maténaux lourds y sont dételés le soir
et attachés sous les arbres a 'ombre desquels ils sont nourtis et abreuvés.
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Les structures collectives des Patwa Maheshwari

Le temple de Shiva est un lieu de renconire imporiant: les Patwa Mahesh-
wari qui résideni & proximité £’y rendent quotidiennement pour leur puja
matinale. Leur attachement pour ce bitiment s’exprime dans les nombreuses
rénovations dont il a fait I’objet depuis 1947: antrefois de taille modeste,
il a été agrandi progressivement depuis cette date et comprend mainienant
un grand hall principal et deux peiites salles annexes. Le temple seri non
seulement de point d’ancrage aux pratiques riteelles et sociales quoti-
diennes, mais abrite aussi de nombreux événements colleciifs. Son toit plat
sert de salle de réception oli soni organisées touies sortes de manifestations
qui réunissent 'ensemble de 1a communauté. Tous les Patwa Maheshwari
de Jaipur s’y retrouvent en effet lors des grandes fétes religieuses qui ponc-
tueni le calendrier religieux hindou, ¢’est-a-dire & Divali, d Holt, & Janmdstmi,
a Sivearri et A Novrarri, Pendant la saison des pluies, les Paiwa Maheshwari
organisent cing i six repas communautaires doni ils assumeni les frais
collectivement. s assistent également aux lectures publiques de textes
religieux financées par les familles aisées de ta communauté. Les mariages
et les funérailles réunissent par ailleurs les représentants de chague famille
de la communauté locale. La coutume vent en effet que les organisateurs
d’une féte convieni tous les membres des familles aveclesquelles ils entre-
tiennent des relations proches et invitent deux personnes d’une famille
quand les liens ne sont pas trés étroits.

Les Patwa Maheshwari disposent de structures collectives qui doivent
régir la vie collective et qui administrent notamment le temple de la
communauté. Ils fondérent en 1947 un conseil de caste officiel qui s’est
transformé en 1967 en une associafion appelée Shri Maheshwari Patwa
Samaj, qui assuine des fonctions identiques 2 celle des anciens conseils de
caste. Tout en faisant I'objet d’élections, le poste de président de la Shri
Maheshwari Patwa Samaj présente une continuité avec celui du chef du
conseil de caste (caudhrt) M2, qui éiait héréditaire. Les électeurs accordent
¢n effet une importance cruciale au «pedigrees du candidat i la prési-
dence et ont nommé a cette charge un homme qui est le fils et le petit-fils
de chefs de conseils de caste. Pour montrer la similarité des fonctions
incombant au caudhri et au président, un de mes interlocutenrs soulignait
que le terme candhri était a la mode a I’époque des Raja alors que celui de
président est en vigueur depuis larrivée du parti du Congrés.

Le comiié directeur de la Shri Maheshwari Patwa Samaj est le déposi-
taire privilégié des normes communautaires et arbiire les conflits entre les

32 Fugal Kishore Falod (Ego) exercait au début des années 1990 la fonction de présideni
du conseil de caste des Patwa Maheshwart de Jaipur. Son pére {F) Prahalad Lal Falod était
chef du conseif de caste, tout comme son grand pere (FF), Vijay Lal Falod.
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membres de la caste. A la différence de I’assaciation maheshwari de Jaipnr,
qui ne dispose pas de mayens de représailles sur ses membres, le comité
directeur de la Shri Maheshwari Patwa Samaj est en mesure d'imposer des
sanctions collectives 3 1'égard des individus qui auraient enfreint les normes
communaiiaires. Dépassant la simple anecdote, I'ostracisme d’un membre
de la caste, dans les années 1970, atteste d’une part le pouvoir que I"asso-
clation exerce sur ses membres et illustre d’autre part la force des liens
sociaux et moraux qui lient encore aujourd’hui les Patwa Maheshwari.
Les circonstances de cefie excommunication, la derniére en date dans la
communauté patwa maheshwari de Jaipur, étaient les suivantes:

Gordan Lal Ajmera 31? apparienait alors au comiié directeur de I'asso-
ciation et était un membre important de la communauté patwa mahesh-
wari. Doté d'un niveau d’instruction plus élevé que la plupart de ses fréres
de caste, il avait abandonné le métier traditionnel et exercait un emploi
salari¢. N¢ en 1914, il avait soutenu le parti du Congrés dans sa jeunesse,
ce qui lui avait valu la réputation d’éire un «congressi», un homme
progressiste, favorable a I'introduction de diverses réformes sociales.
En tant que notable de la communauié patwa maheshwari, il avait milité
dans les années 1950 pour Pintégration des Paiwa Maheshwari parmi les
Maheshwari.

Le conflit entre Gordan Lal Ajmera et la communauté patwa mahesh-
wari éclata i 'occasion des fiangailles de son fils. A Iinstar d’autres réfor-
mateurs, il désirait réduire les dépenses occasionnées par la célébration des
fiancailles et du mariage. Comme il estimait que la coutume d’inviter toutes
les familles de 1a conmunautié locale était un «vice social», 1l avait convié
uniquement ses proches parents (parivarvale) et des collegues de bureau,
réduisant ainsi le nombre des invité¢s Patwa Maheshwari 4 50 ou 60 au lieu
des 400 qu'il aurait di convier. Les membres du conseil de caste lui ordon-
nérent en vain de se conformer aux usages et de convier les représentants
de chaque famiile; comme il refusa d’obtempérer, ils finireni par ’exclure
des activités communautaires. A la suite de ce rejet, les Paiwa Maheshwari
de Jaipur cessérent d’inviter Gordan Lal Ajmera et ses descendants % leurs
mariages, & lewrs funérailles et 3 d’auires manifestations; ils refuserent
d’établir des alliances matrimoniales avec sa famiile et ne lni offrirent plus
leur aide pour 1a préparation de festiviiés qu'il organisait. Toutes les familles
de la communauté, méme celies qui continuérent a éprouver de 'amitié
pour Gordan Lal Ajmera, se plidrent & la décision du comité directeur.

33 Gordan Lal Ajmera est un nom fictif. Né en 1914, il appartient & une famille originaire
de Ujjain implaniée  Jaipur depuis sepl générations. 1t avait été marié i I'age de 5 ans avec
une fillette dgée de 3 ans. Ils avaienl commencé & vivre ensemble lorsqu’il avait 16 ans el
sa fernme 13 ans. 11 perdit sa femme quand il avait 25 ans et épousa en secondes noces une
cousine de celle-ci.
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Gordan Lal Ajmera et sa famille n’ont, parait-il, gardé un contact qu’avec
huit familles patwa maheshwari faisant partie de leur proche parenté.
Malgré les problémes engendrés par son éviction, Gordan Lal Ajmeran’a
jamais demandé sa réadmission dans la communauté. D’aprés un de mes
interlocuteurs, il désirait prouver ainsi qu’il savait se débrouiller sans les
samdajvale (les membres de la communauté) et que I'appui des daphtarvale
(ses collegues de travail) lui suffissit. I1 vit toujours dans la Rue des Paiwa
ot il croise régulidrement ses fréres de caste, mais maria ses autres enfants
en dehors de la communanté surtout 4 des familles oswal de Delhi.

Le comité directeur de la Shri Maheshwari Patwa Samaj résout encore
aujourd’hui des discordes majeures entre les membres de la caste comme
le prouve sa récente intervention dans un caonflit entre denx belles-
familles: une femme originaire de Kanoj interpella en 1989 I'argane faitier
de la communauté de Jaipur, parce que sa fille, qui avait été mariée dans
cette ville, avait £té renvoyée par sa belle-famille quelques mois apres son
mariage. Le conflit durait depuis sept ans. Bien décidée 4 demander justice,
la mere de la jeune femme se rendit personnellement auprés du comité
directeur de la Shri Maheshwari Patwa Samaj pour lui exposer ses
doléances. Le comité demanda des comptes 4 la belle-famille qui tenta de
justifier le renvoi de la jeune femme en prétextant qu’elle ne savait nj
cuisiner, ni s’habiller, m parler correctement. Rejetant ces accusations
comme fallacieuses, le comité rappela au mari qu'il avait vu la jeune fifle
avant de se marier et qu’elle lui avait plu. Les membres du comité lui firent
aussi comprendre qu’il aurait peu de chances de conclure une auire alliance
intéressante, puisqu’il avait pris de 1’Age et que personne ne voudrait marier
sa fille av fils d’une famille réputée maltraiter ses belles-filles. Le comité
incita le jeune homme A quitter sa famille et & s"installer avec sa femme dans
une maison & part. I1 fit suivre ses recommandations de mesures concrétes
et mit un logement & la disposition des jeunes époux, Cette initiative s’avéra
profitable. Dés que le couple se sépara des parents du jeune homme, il se
mit & vivre en bonne harmonie et donna naissance & deux enfants.

Seton mes interlocuteurs, le camité directeur avait eu raison d’empécher
le divorce en soustrayant le mari 3 I'influence néfaste des membres ainés
de sa famille. Comme les parents ne s’étaient pas conformés aux normes
communantaires, 'harmonie du couple prévalait sur e maintien des rela-
tions hiérarchiques intergénérationetles. Le désaveu public de la mauvaise
conduite de la belle-famille devait aussi décourager d’autres familles
d’abuser de leur pouvoir sur leurs belles-filles,

La pression marale exercée par la communauté sur ses membres se
reflete Egalement dans la résolution de conilits mineurs entre les familles
qui résident dans la méme ville. Par crainte de I’opinion publique et des
représailles de la part des avtres Patwa Maheshwari, les contrevenants
sont souvent obligés, bon gré mal gré, de corriger leur attitude et de se con-
former aux normes établies. Un exemple permettra d'illustrer ce propos:
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Alka34 une jeune fille qui appartenait i une famille de 1a classe moyenne
de Ja communaoté patwa maheshwari de Jaipur, avait été donnée en
mariage a4 un jeune homme patwa maheshwari provenant d'une famille
de Jaipur qui jouissait d’wn revenu confortable grace aux gains conjoints
du p&re et de ses cing {ils. Cette famille possédait une maison récemment
construite dans la banlieue de Jaipur et aurait é1é considérée comme un
bon partisile pére de famille n’avait pas ét€ un bomme colérique et querel-
lenr. Comme les familles de la communanté locale avaient refusé de Ini
donner leurs filles, il avait di conclure les mariages de ses trois premiers
fils avec des jeunes filles de familles pauvres résidant 4 I'extérieur de Jaipur.
Alka ¢tait donc sa premizre belle-fille originaire de Jaipur.

Les parenis d’Alka reprochaient a la belle-famille de snrcharger leur fille
de basses besognes et de Ini interdire de leur rendre visite, probibition qui
enfreignait une coutume bien €tablie: jusqu’a la naissance de leur premier
enfant et pour faciliter leur adaptation i lenr vie de femme mariée, les
jeunes femmes retournent en principe réguligrement dans Jenr famille
paternelle, effectuant ainsi des allées et vennes entre leur domicile parental
et Ia maison de leur belle-famille®!%, La dispute avait éclaté a I"occasion
d’une de ces visites: le pere d’Alka éiait venu chercher sa fille au domicile
de sa belle-famille aprés en avoir demandé I'autorisation deux jours anpa-
ravant. Quand le bean-pére rentra chez lui et apprit que sa belle-fille était
partie chez ses parents pendant son absence, il se mit en colére. Devant
témoins, il déclara que les parents d’Alka n’avaient qu’i la garder et qu’il
remarierait son fils & nne jenne fille d’ Ajmer, allant jusqu’a citer son nom.

Lorsqu’on leur rapporta ces propos, les parents d’Alka refnseérent de
Jaisser repartir leur fille dans sa belle-famille avant d’avoir recn des excnses.
Divers intermédiaires firent comprendre au beau-pére qu’il avait tout &
perdre s°il persistait dans son attitude: les parents d’Alka pouvaient le
dénoncer, Ini reprocher de persécuter leur fille et ’accnser de vouloir leur
extorquer un complémeni de dot. Comme les tribunaux étaient trés hostiles
a ce type d’abus, il courait le risque de se faire condamner sévérement par
les juges. Ses perspectives de remarier honorablement son fils étaient par
ailleurs nnlles, car aucune famille de Jaipur n’accepterait de conclure nne
alliance avec lui. Alka et ses parents atiendirent trois mois avant que le
beau-pére d’Alka ne se décide de présenter ses excuses pour son incon-
duite. 11 le fit en présence du président du comiié directenr ei promit
formellement 4 1a famille d’Alka de lui laisser dorénavant la liberté de
rendre régulicrement visite 4 ses parents. La pression exercée par son
entourage l"avait forcé a corriger son aititude et 4 se soumetire aux usages
édictés par la communanté,

34 Nom fictif.

5 En général, elles accouchent de leur premier enfant dans leur familic paternelle.
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Sile lieu d’hahitation, Iaffiliation religieuse, 1a pratique professionnelle
et les relations de parenté resserrent les relations entre les Patwa Mahesh-
wari de Jaipur, Jes alliances magrimoniales activent en revanche leurs liens
avec des familles patwa maheshwari d’autres villes. Comme les Patwa
Maheshwari de Jaipur forment une trés petite communauté et sont souvent
apparentés au niveau local, ils sont généralement obligés de chercher des
conjoints pour leurs enfants dans d’autres communautés patwa mahesh-
wari. A titre d’exemple, je citerai les lieux d’origine des beaux-fils et des
belles-filles de Nathu Lal Falod, doni les mariages s’échelonnérent des
années 1940 aux années 1960, ainsi que les villes de provenance des beaunx-
enfants de Durga Lal Falod, qui maria ses enfants entre 1960 et 1990,
Le lecteur désireux de connaitre I’année exacte des mariages, ainsi que la
profession des gendres, peut se référer a I’annexe (3 et 4).

Les belles-lilles et les gendres de Nathu Lal Falod (annexe 3), originaire
et habitani & Kishangarh-Renwal, une bourgade située & 70 km de Jaipur,
proviennent tous de Jaipur ou de villes et de bourgades de la région,
comme Chommu, Sambhar, Kota et Nagaur.

Les belles-filles et les gendres de Durga Lal Falod (annexe 4), originaire
de Kishangarh-Renwal et établi & Jaipur, proviennent également des villes
et des bourgades de la région: Jaipur, Nawalgarh (district de Jhunjhunu),
Nimrana (district de Alwar) et Ajmer. L'un des gendres est originaire de
Meerut (Uttar Pradesh) et Pautre de Fatehabad (Haryana).

Les helles-filles et des gendres de Lalchand Falod, dont la famille réside
depuis trois générations A Jaipur, viennent souvent de Sambhar, ville proche
de Jaipur. Les détails de ces alliances conclues entre 1950 et 1990 figurent
dans I’'annexe (5).

Les Patwa Maheshwari de Jaipur ne concluent pas seulement des
alliances avec des familles d’auntres villes et villages, mais recourent aussi
& certains dispositifs qui doivent leur permettre de limiter les dépenses
matrimoniales, Ils marient souvent deux sceurs le méme jour, comme le
montrent les dates de mariage des filles de Gordon Kalani, originaire de
Sambhar: Parvati (née en 1943) et Tara (née en 1945) ont été mariées lors
d’une réception unique en 1960; Norti (née en 1948) et Kanti (née en 1951)
ont ét¢ mariées le méme jour en 1965; Chuki (née en 1954) et Purni (née
en 1957) ont été mariées en 1973, Dans les trois cas,’ainée des deux sceurs
avait 16 ans et la cadette était dgée de 13 on de 14 ans. Pour les détails
concerpant la profession et I’origine de leurs maris, voir annexe (2).

Les Patwa Maheshwari marient par ailleurs fréquemment deux filles a
des hommes qui sont fréres. Ces mariages ne sont pas nécessairement
célébrés en méme temps, comme il ressort des cas mentionnés ci-dessus.
En réduisant le nombre de belles-familles, ce type d’arrangement permet
aux familles des jeunes filles de limiter les cadeaux qu’elles doivent offrir
a leurs alliés.
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IDES ARTISANS BIJOUTIERS
La diversification professionnelle des Patwa Maheshwari

Les artisans patwa complétent le travail des artisans du bijou qui fagon-
nent les pieces métalliques, émaillent I’or ou Fargent, taillent, polissent et
sertissent les pierres. Se servant d’un {il et d’une aiguille, ils enfilent les
perles, assemblent les différents éléments des parures avec des cordons
ou des rangs de perles, préparent et atiachent les cordons gui servent de
fermeir aux bijoux.

Les changements survenus aprés 'Indépendance dans 'expression de
la richesse et dans le statnt des couches dominantes de la sociéié affecte-
rent la situation professionunelle des Patwa Maheshwari: la possessiou de
tiens de consommation, la construction de maisons luxueuses, les loisirs,
la formation scolaire et professionnelle sont devenus des nouveanx
margqueurs de statut. Le changement d’babitus de 1’élite socic-économique,
en particulier 'abandon du purdakh, eut anssi un impact important sur le
nombre, Pimportance et le type des bijoux portés quotidiennement. Si les
femmes se parent encore aujourd’hai " une grande quantité d’ornements
pour les occasions festives, elles en portent i nombre restreint dans la vie
de tous les jours. Cessant d’orner lenr front, le baut de leurs bras et leur
taille de bijoux, elles se contentent de boucles d’oreilles et du nez, d’une
chaine autour du cou, de bagues aux mains et aux orteils, et de bracelets
aux poignets et aux chevilles, Elles ont par ailleurs abandonné le port
guotidien de joyaux composés d’éléments métalliques reliés entre eux par
des cordons ou par des fils de soie on de coton ou par des entrelacs de
perles. Ces cordons sont délicats, s’usent rapidement et doivent étre refaits
régulidrement par les patwa. Renoncant & ces parures qui demandent
beancoup d’entretien, les femmes préferent aujourd’hui porter des orne-
ments réalisés exclusivement en métal, résistant 4 I'ean et 4 'usure.

Le cbangement d’étiquette a également affecté les débouchés profes-
siounels des Patwa Maheshwari. Depunis que les femmes des classes
moyenne et supérieure cessent de se couvrir la téte avec le pan de lenr sari
dans de nombreuses situations, elles rejettent le type de fermoir tradi-
tionnel créé par les Patwa Maheshwari. Reprochant aux cordons qui
tombent de la nuque dans le dos d’&tre trop visibles et de tacher leurs véte-
ments, elles préférent des fermoirs en métal plus discrets et plus solides,

En raison de ces factevnrs qui entrainérent none diminution de la demande
de leurs services, de nombreuses familles patwa furent obligées de trouver
&’antres sonrces de revenn, ouvrirent de petits commerces ou cherchérent
des emplois salari€s. Cette conversion atteste la perméabilité entre Pacti-
vité artisanale ef 1’activité commercante. Comme les Patwa Maheshwari
ne disposent que d’un capital de départ modeste, ils tiennent surtount des
épiceries, des magasins de produits cosmétiques, de produits alimentaires
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ou de tissus. A Rewari, petite ville située a 30 kilomeires de Jaipur, la
communauté patwa maheshwari se compose par exemple d’une trentaine
de familles qui font du petit commerce et d’une quinzaine dont le pére de
famille est salarié; trois cu quatre familles seulement exercent encore le
métier traditionnel.

D’aprés mes interlocuteurs, une partie des Patwa Maheshwari auraient
quitté Jatpur au moment de I'Indépendance et se seraient installés dans
d’autres villes, notamment & Bombay, Ajmer, Nawalgarh ef Sikar. Cette
émigration entraina un appauvrissement démographique assez important
de la communauté patwa maheshwari de la ville. Alors qu’elle comptait
100 familles il y a scixante ans, elle n’en comprenait qu’une cinquantaine
en 1994,

Le cas particulier des Paiwa Mabeshwari de Jaipur

A T'instar des Patwa Maheshwari établis dans d’auires villes, une partie
des Patwa Maheshwari de Jaipur ont diversifié leurs activités profession-
nelles depuis ' Indépendance. La plupart d’entre eux continuent cependant
de travailler comme patwa. Cette situation d’exception est liée au fait que
Jaipur est un des grands centres mondiaux de 1a taille de la pierre et que
les Patwa Maheshwari ont pu mettre leur savoir-faire au service de I'indus-
trie de la bijouterie, qui a connu une croissance spectaculaire dés les années
1950. La manufacture et Pexportation d’ornements en pierres précieuses
et semi-précieuses ont engendré une demande accrue d’artisans spécialisés
dans Ia taille, dans Ie tri et dans 'enfilage de pierres précieuses et semi-
précieuses. L'exportation vers les pays arabes, I'Europe et les Etats-Unis
de bijoux haut de gamme, qui étaient autrefois exclusivement destinés a
P'élite de la société indienne, a créé de nombreuses places de travail pour
une main-d’ceuvre qualifiée, Elle a par conséquent permis aux Patwa
Maheshwati de mainfenir vivace leur tradition artisanale et de développer
de nouvelles compétences dans le iri et dans 'assemblage de gemmes
précieuses et semi-précicuses.

L’analyse des professions exercées par les fils du Patwa Maheshwari
Bavar Lal Kalani, originaire de Sambhar, refléte la coexistence des acti-
vités artisanales et commerciales parmi les Patwa Maheshwari de Jaipur.
Comme on peut, par exemple, le constater dans I'annexe (1), les trots fils
ainés de Bhavar Lal Kalani, ¢’est-a-dire Garsi Lal, Gordan Lal et Gulab
Chand Dev travaillent comme patwa. Les quatre fils cadets, Rameshwar
Lal, Prahalad, Durga Lal et Shri Lal sont salariés: Rameshwar Lal, Durga
Lal et Shri Lal sont employés dans une compagnie d’éleciricité et le
quatrieme dans une banque. Quant & la fille unique de Bhavar Lal Kalani,
Kamela, elle a épousé un épicier.
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Les professions des petits-fils et des époux des petites-filles de Bhavar
La!l Kalani, qui sont mentionnés dans ’annexe (2), témoignent également
de la diversité des orientations professionnelles des Patwa Maheshwari.
Quatre des 17 petits-fils de Bhavar Lal Kalani sont patwa; 8 sont de petits
commercanis, 2 sont salariés et 3 ont d’autres activités, Neuf époux des
17 petites-filles mariées de Bhavar Lal sont de petits commercants; 2 sont
salariés et 6, domiciliés a Jaipur, sont patwa.

En 1994, les Patwa Maheshwari qui exer¢aient la profession d’ariisan
bijoutier pratiquaient diverses activités artisanales et commerciales:

Activités artisanales:

* balai kd kam: enirelacer des rangs de perles. Certains artisans font prenve
de la mé&me virtwosité technique que leurs ancétres et créent des bijoux
princiers représentaiifs de la hante joaillerie jaipuri;

* puai ka kam: 'enfilage des perles. Ce travail peut étre complexe: dans le
cas le plus simple, fes patwa enfilent des perles pour former de simples
rangs de perles de dimension identique, Dans d'autres cas, ils doivent
d’abord trier les perles selon feur taille et les assembler de facon 4 former
des rangs dont la taille va en diminuant. Dans les cas les plus complexes,
ils jonent en ouire sur les nuances des pierres et créent des colliers
a plusieurs rangs qui forment nne mosaique aux motifs compliqués et
mufticolores;

® cuilai kd kam: préparation de cordons de coton, soie naturelle ou synthé-
tique;

* lakh kundan ka kam: préparation de bijoux en perles de verre et en laque
(pite de verre) qui imitent un type de bijou en or et en pierre précicuse
appelé kundan. Le développement d’un commerce de copies & bon
marché de ces parures traditionnelles et prestigieuses a offert a de nou-
veaux débouchés aux Patwa Maheshwari. Produits pour la classe
maoyenne, ces bijoux fantaisie sont vendus dans des boutiques qui écou-
leni souvent parallélement des produits cosmétiques. Tout en étant
simplifi¢e, la confection de ces ornements bas de gamme suit une tech-
nique identique a celle qui est utilisée pour I'assemblage de bijoux
réalisés dans des matériaux nobles;

* e tri des pierres précieuses et semi-précieuses. Les patwa répartissent
les gemmes polies ou {aillées en fonction de leur qualité dans différentes
catégories de prix. Ce travail nécessite une trés bonne connaissance des
pierres;

* lataille de la pierre. Certains Patwa Maheshwari soni devenus des lapi-
daires, Ceux auxquels les bijoutiers osent confier des pierres de grande
valeur, peuvent gagner des salaires allant jusqu’a 5'000 roupies et parfois
méme 10'000 a 12'000 roupies par mois. En 1994, les Patwa Maheshwari
ne possédaient, 4 ma connaissance, pas d’ateliers de taille de la pierre.
Ce genre de commerce nécessite en effet d’importants capitaux et
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comporte de grands risques. L'investissement minimal pour créer un
atelier de faille spécialisé dans les pierres semi-précieuses serait en effet
de 100'000 roupies, la somme s’élevant & 500'000 roupies 71¢ pour vn
commerce de pierres préciguses. L’achat de lots de pierres brutes repré-
sente par ailleurs une opération hasardeuse dans la mesure olt I'ache-
teur ignore la quantité et qualité des gemmes qu’il pourra en tirer;

* la confection de rakhi, un talisman fait d'une cordelette qui est attachée
au poignet d’un protecteur ou d’un patron. Les Patwa produisaient ces
rubans teut particuliérement pour raksdbandhan, une féte a 'occasion de
laguelle les sceurs attachent en guise de protection un cordon au poignet
de leurs fréres qui les remercient en leur offrant un cadeau. Les Patwa
Maheshwari de Jaipur semblent en grande partie avoir renoncé i cette
activité il y a une dizaine d’années, lorsque leurs clients se sont mis
préférer les rubans provenant de Calcutta®7.

Activités commerciales:

Tout en mettant leur savoir-faire artisanal 4 1a disposition des commergants

bijoutiers, un certain nombre de Patwa Maheshwari ont développé une

activité marchande a des degrés divers et s’adonnent & différents types de

commerce 1%

¢ ]a manufacture et la vente de bijoux a bon marché réalisés avec des
pierres semi-précieuses de qualité inférienre; I'une des personnes les plus
riches de la communpauté patwa maheshwari a ainsi installé un atelier &
son domicile et fait travailler pour son compte 3 4 10 jeunes gens;

¢ [’élaboration de bijoux réalisés avec des pierres semi-précicnses de
bonne qualité;

* le commerce de bijoux en or sertis de gemmes, Un seul Patwa Mahesh-
wari, qui fait partie des quelques familles aisées de la communauté,
pratique ce type de commerce. Issu d’une famille antrefois au service
de la Cour de Jaipur, il a appris de sen pére les techniques de la haute
joaillerie et il est employé par 'un des plus célebres bijoutiers de la ville.
A coté de son activité salariée, il achdte des pierres semi-précieuses de
bonne qualité, fait exécuter es éléments en or par des artisans bijoutiers,
les assemble et vend le produit fini par 'intermédiaire de son réseau
commercial;

918 En 1994, 1 Frs valail environ 25 roupies.

317 L'un de mes interlocuteurs a cessé de produire des rathf au début des anndes 1980 el
sa femme au début des années 1999,

M8 La diversification protessionnetle des Patwa Maheshwari rappelle I'aptitude des castes
'artisans A se reconvertir dans le commerce, particwlitrement celui des objets ot matériaux
qu'ils produisaiens préalablement.
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¢ le commerce de bijoux fantaisie. D’autres Patwa Maheshwari ont ouvert
des boutiques de bijoux fantaisie ot ils écoulent les parures fabriquées
avec des matériaux peu colitenx qui sont en partie produits par les
membres de leur communauté.

Pour autant que les Patwa Maheshwari disposent d’un large réseau de
clients ou qu’ils exercent un travail particulierement sophistiqué pour un
seul patron, lenr métier leur garantit un revenu régunlier, qui dépasse celui
de certains salariés dotés d'une meilleure formaiion scolaire ei profes-
sionpelle qu’eux. Un de mes interlocuteurs patwa affirmait ainsi qu’il
gagnait 200 roupies par jour; son fils atné touchait le méme montant;
son deuxiéme fils qui avait étudié jusqu’en cinquidéme année, gagnait
150 roupies par jour. Son troisigme fils, qui avaii étudié jusqu’en septigme
année, recevaii 100 roupies par jour. En cumulant les salaires gagnés par
les membres actifs d’une famille, les Patwa Maheshwari parviennent ainsi
4 un revenu qui leur garantit un train de vie de la classe moyenne.

Chez les Patwa Maheshwari artisans bijoutiers, la famille constitue
fréquemment une unité de production et de consommation. Tout en
envoyant leurs enfants a I’école, les parents patwa maheshwari recoureni
a leurs services quand il s’agit de terminer un travail pressant et leur font
exécuter des tdches simples, consistant notamment & enfiler des perles
préalablement triées. lls accroissent ainsi non seulement la productivité
et le revenu familial, mais transmettent 4 leur descendance des techniques
artisanales qui lui permettront ultérieurement de trouver un emploi. 8’ils
requidrent occasioanellement 1’aide de leurs enfants, les artisans se font
surtout aider par leurs épouses. A c6té de leurs activités ménagdres, les
fernmes exécutent diverses tAches artisanales complémentaires a celles de
leur mari: elles préparent les cordons (gutne ki kam) avec lesquels les
hommes réalisent les fermoirs des parures; a I’aide de tamis elles trient les
perles de diverses tailles et les enfilent pour en faire des colliers. Selon les
estimations de mes interlocuieurs, elles peuvent gagner 50 roupies par jowr
en travaillant quotidiennement cing 4 six heures aux c6tés de leur mari.
La meére d’ni de mes informateurs avait ainsi financé les frais d’entretien
et de scolarité de son fils vniquement avec 'argent gagné par son travail
& domicile.

Certaines jeunes filles et femmes marié¢es exercent aujourd’hui leur acti-
vité professionnelle en dehors de la maison, dans 1'atelier d’un bijoutier.
L'importance que les familles accordent au savoir-faire artisanal des
femmes se refléie dans la sélection d’une épouse. Les Patwa Maheshwari
qui vivent de leur métier traditionnel choisissent de préférence des belles-
filles issues de familles patwa, ol elles ont appris les techniques de Iarti-
sanat de la perle. Habituées 4 travailler an sein d’une équipe restreinte et
pendant leur temps de loisir, elles ont 1a réputation d’étre particulierement
travailleuses, flexibles de caractere et formées a la confection des bijoux.
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En sélectionnant de telles belles-filles, les familles patwa maheshwari
s’assurent un revenu supplémentaire, procurent une partenaire écono-
mique & leur fils, renforcent la relation conjugale entre les époux et faci-
litent "insertion de la jeune épouse dans sa belle-famille.

Si les Patwa Maheshwari estiment que 'école peut ouvrir la voie a de nou-
velles perspectives professionnelles, bon nombre d’entre eux ne comptent
pas uniquement sur la formation scolaire pour assurer I'avenir profes-
sionnel de leur descendance. Cette attitude est surtout partagée par les
Patwa Maheshwari qui sont faiblement scolarisés et qui ne disposent que
de moyens financiers restreints. Les Patwa Maheshwari dotés d*un capital
financier et culturel plus élevé tablent en revanche davantage sur la forma-
tion scolaire pour favoriser la carriere de leurs enfants. Pour accroftre
leurs chances d’étre admis 4 1'université et d'y suivre les filieres valorisées
sur le marché du travail, ils sont préts 2 de nombreux sacrifices: ils démé-
nagent notamment dans des habitations spacieuses en banlieue ol les
enfants peuvent étudier en toute tranquillité et engagent des répétiteurs
pour améliorer leurs résultats scolaires.

La profession ancestrale de patwa offre toutefois aux jeunes Patwa
Maheshwari des débouchés professionnels avantageux dans un contexte
marqué par un fort taux de chomage et dans lequel la plupart des diplomes
universitaires sont dévalorisés sur le marché de Pemploi. Ne se contentant
pas de communiquer & leurs enfants leur savoir-faire artisanal, les parents
les font également bénéficier de leurs relations commerciales. Un Patwa
Maheshwari avait ainsi placé chez son employeur sa fille de 16 ans une fois
ses études secondaires achevées. Pere et fille triaient des pierres précieuses
et semi-précieuses et les enfilaient pour en faire des colliers. Tandis que
le pére manipulait des gemmes précieuses et gagnait environ 4'000 roupies
par mois, sa fille travaillait avec des pierres de moindre valeur et recevait
1'500 roupies par mois, un salaire qui devait augmenter légérement au
cours des ans. Bien que modeste, son apport accroissait sensiblement le
revenu familial.

Un statat ambign

Les Patwa Maheshwari affirment aveoir joui avant Plndépendance d'un
statut particuliérement élevé dans la société indienne, parce qu'ils
travaillaient pour son élite et qu’ils produisaient des biens de prestige.
Leur occupation professionnelle leur conférait un statut si élevé qu'ils
avaient renoncé a leur vocation commerciale initiale et s’étaient fait ostra-
ciser sans regret par les Maheshwari. Aussi longtemps que la Cour formait
le centre de la société, les Patwa Maheshwari estimaient occuper un statut
supérieur i celui des Maheshwari qu’ils considéraient comme une «chota
samdj» {unre société, une caste «petite», de bas étage) et dont ils n’avaient
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pas hésiié a se séparer. Alors que les Patwa Maheshwari manipulaient des
objets de grande valew et cOtoyaient les couches socio-économiques supé-
rieures de la société, les Maheshwari faisaient le commerce de produits
ordinaires tels que les céréales et entretenaient des rapports avec des gens
du commun. Les membres d’auires castes commergantes ont d’ailleurs
suivi une démarche similaire 4 celle des Patwa Maheshwari. Certains
Oswal ont aussi adopté la profession de patwa dans ’Etat de Jodhpur, oi
les membres de cette caste exercaient un monopole sur "appareil admi-
nistratif étatique.

Jusqu’en 1947, une partie des Patwa Maheshwari travaillaient pour la
Cour, pour I'aristocratie ou plus précisément pour les «ayants droit supé-
rieurs sur la terres, pour les temples et pour les grands commercants, uue
élite qui appréciait lewr art et qui les traitait avec respect. Comme aiment
le rappeler les Patwa Maheshwari, leurs patrons leur offraient de Por et
de I’argent, les faisaient chercher a leur domicile par un char a beeuds et,
dans ceriains cas exceptionnels, les élevaient méme au rang de zaminddr.
Ils accordaient également une telle confiance aux Patwa Maheshwari
qu’ils les autorisaient A travailler dans le zandna, le quartier des femmes
qui était en principe interdit d’aceés aux hommes. Grice i leur profession,
les Patwa Maheshwari n’entraient pas seulement en coniact avec les
couches socio-économiques supérieures, mais manipulaient par ailleurs
des matieres précieuses et créaient des objets de prestige, dont le port était
réglementé par le roi. Jusqu'en 1947, les bijoux embellissaient non seule-
ment 1a persoune qui les portait et manifestaient sa richesse et son goit
raffiné, mais reflétaient également son rang: certains ornements tels que
Iaigrette ou les bracelets de cheville en or étaient exclusivement réservés
i Iaristocratie. Le droit de porter ces bijoux pouvait &tre étendu excep-
tionneHement 4 d’autres individus particulidrement méritants. En échange
de services rendus 4 I’Etat, certains grands commergants se voyaient ainsi
conférer le privilege de se parer de joyaux qui leur étaient en principe
interdits. La fierté que suscitait cette forme d’anchlissement rejaillit jusque
sur les géuérations actuelles: pour démonitrer le statut élevé de ses
ancétres, une de mes interlocutrices maheshwari me raconta que, i la suite
de ’autorisation du Maharaja, sa grand-mere portait de lourdes bagues
en or a ses orteils.

Les Patwa Maheshwari aiment rappeler que le travail ef le statut de leurs
ancétres différaieut de ceux des patwa ordinaires, Tandis que les premiers
travaillaient au domicile d’une clientéle prestigicuse, les seconds ceuvraient
pour le compte d’hommes du commun et offraient leurs services dans
Pespace public: ils tenaient leurs échoppes notammeni vers le Bari Chaupar
situé i Pextrémité du Johari Bazar (le bazar des bijoux) et au Chandpol
Bazar ol sont établies de nombreuses bijouteries. Installés devant des
hijouteries ou sur les escaliers menant au temple qui domine la place, ils
confectionmaient et réparaient les bijoux que leur apportaient leurs clients.
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Selon les Patwa Maheshwari, ces patwa se recrutaient parmi différentes
communautés, notamment parmi les musulimans et parmiles fangam et les
Jogi 119, deux castes spécialisées dans la confection de bijoux thérapeutiques
et d'amulettes, et dont les membres vendent encore aujourd’hui leur
production au bazar, souvent & mé&me le sol.

Un petit nombre de Patwa Maheshwari maintiennent encore anjourd’hui
un rapport privilégié avec I’élite économique, politigue et religieuse de
I'Inde. Certaines familles continuent de travailler pour la Cour ou pour des
temples tels que le temple de Govind-ji, a Jaipur. Un de mes interlocuteurs
me raconta qu’il avait été envoyé par son employeur a la cour du roi du
Népal pour restaurer les bijoux de la famille royale. 1l avait non seulemeut
été rétribué généreusement pour ses services, mais avait également été
accueilli avec une grande courtoisie: des domestiques lui avaient offert des
plats de premier choix et étaient venus plusieurs fois par jour s’assurer de
son bien-étre.

Dans le contexte actuel, les Patwa Maheshwari particulierement talen-
tueux travaillent surtout pour des bijouteries réputées oil ils manipulent
des matériaux d’une grande valeur. Certains sont mémes appelés 4 mettre
en scéne leur savoir-faire en travaillant dans le magasin des grands bijou-
tiers, & la vue des clients. Ils accompagnent parfois leurs patrons dans leurs
voyages d’affaires & I’étranger — 4 Bangkok, New York ou en Europe -
pour participer 4 des expositions de joaillerie. En parcourant ainsi le
monde aux frais de leurs employeurs, ils peuvent vivre des expériences qui
sont hors de la portée de la classe moyenne indienne a laquelle ils appar-
tiennent pourtant,

Les Patwa Maheshwari jovissent d'un statut paradoxal dans 'univers de
la hijouterie de Jaipur. Comme ils exercent une activité manuelle et ne
disposent que de faibles revenus comparés 4 ceux des commergants, ils
occupent une position plutst subalterne. Leur habileté et leur créativité
extraordinaires leur conferent toutefois une aura incontestée et rejaflissent
sur le monde de la bijouterie daus son ensemble. Un Oswal de Jaipur,
membre d’une trés ancienne famille de bijoutiers, cita ainsi les prouesses
d’un Patwa Maheshwari appelé Malpani (un nom de gotra maheshwari) qui

319 Selon un de mes interlocrteurs, les Jogi sont une caste de sadhu qui pratiquetitle yoga.
Quant avx Jangam, ils sont une caste de sddhn (ascétes, saints homimes hindous) qui, comme
le soleil et Iz lune, sont toujours en mouvement. Pour rester coustamment en mouvement,
ils dorment en principe dans des arbres oii leurs corps sont balancés par le vent. Le terme
Jogi se réfere a des ascetes shivaites. Quant au terme jargam, il signifie en hindi «mouvant,
mobile, itinérant» et se rapporte aux membres d'un¢ communauté shivaite. Comme le fit
remarquer M.-L. Reiniche, il désigne, chez les Lingayat du Karnakata, des prétres gui étaient
originellement itinérants. {communication persennelle)
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avait vécu & I’époque moghole. L'art de cet artisan €tait si consommé qu’il
avait réussi 8 monter avec un seul fil une résille destinée a orner un éléphant.
Les descendants de sa famille continuérent a se distinguer par la qualité
exceptionnelle de leur travail

Les grands commercants ne rendent pas seulement hommage aux talents
des artisans bijoutiers, mais entreiiennent également avec eux des relations
étrottes. Les Patwa Maheshwart s’enorgueillissent volontiers de la confiance
que leur témoigne leur patron et aiment & rappeler que la manipulation
de pierres de grande valeur et de métaux précieux exige non seulement
une grande habileté manuelle, mais aussi une probité a toute épreuve. Il est
un «imandari ki kam, un travail d’bonnéteté, comme le qualifia un de mes
interlocuteurs. Un Paiwa Maheshwari qui ne pouvait se rendre 2 son lien
de travail parce qu'il ’était cassé une jambe, me démontra la confiance que
hui témoignait son employeur de longue date en me présentant la parure
qu’il était en train d’assembler a son domicile. D une valeur de 15'000 francs
suisses, ce bijou était composé de pendentifs en or et de pierres précieuses
reliés par un cordon de fines perles qu’il venait de tresser.

Les relations des Patwa Maheshwari avec leurs clients ou avec leurs
employeurs sont marquées par un degré de confiance variable qui dépend
aussi bien de la valeur du matériel a travailler que de la durée des relations
commerciales entre les deux parties: lorsque certains bijoutiers font monter
des rangs de perles en pierres précieuses ou semi-précieuses de premiére
qualité, ils envoieni an domicile de l'artisan des employés qui doivent
veiller sur le matériel jusqu’a ce que le travail soit fini. Le contrdle reste
toutefois informel et discret: 'atmosphére est bon enfant et les rapports
entre les «surveillants» et les artisans sont décontractés. Les bavardages
vont bon train pendant que les enfants enirent et sortent de la piéce pour
apporter des verres d’eau et des tasses de thé, 8i les émissaires des bijou-
tiers doivent garder un ceil sur le matériel précieux, ils sont aussi envoyés
par leur patron pour s’assurer que les patwa exécutent le iravail
commandé dans les plus brefs délais. Pour retenir de nouveaux clients tout
en donnant saiisfaction aux anciens, les Patwa Maheshwari font en effet
souvent preuve d’une grande souplesse et n’hésitent pas & accepter
plusieurs ordres simultanément. Quand les rapports de confiance sont
particuligrement étroits, le bijoutier fait déposer, le matin, la matitre a
travailler chez Vartisan et la fait rechercher le soir dés qu'elle est préte,
Le contrdle se limite dans ce cas a la pesée du matériel au moment de sa
livraison et de sa réception.

Pour garantir 4 leurs employeurs qu’aucine gemme he sera dérobée, les
Patwa Maheshwari avxquels on confie des pierres de grand prix préférent
associef & leur travail uniquement des proches parents et amis, «Les Patwa
Maheshwari sont hounétes. Les autres castes ne le sont pas. Si [e membre
d’une autre caste disparait avec un collier de valeur, cela portera atteinte
a la répuiaiion de toute notre caste. La confiance (vifvas) sera détruite
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et notre réputation sera ternie.» Pour ces mémes raisons, les Patwa
Maheshwari ne forment en principe que des membres de leur famille ou
exceptionnellement les fils d’amis intimes appartenant 4 d’autres castes.
Un de mes interlocuteurs avait ainsi recruté des collaborateurs daus son
cercle de relations immédiat: parmi ses cing apprentis figuraient un cousin
(MBS), un jeune beau-frére (WyB), un neveu (Z8) et le fils ’un proche
ami kayastha.

Si le protectionnisme des Patwa Maheshwari doit préserver le prestige
et la réputation de la communauté, il est également motivé par des impé-
ratifs économiques et doit leur permettre de conserver le monopole sur
un artisanat prestigieux et lucratif, Comme il a été dit plus haut, le déve-
loppement de I'industrie d’exportation d’ornements en pierres précieuses
et semi-précieuses a entrainé depuis trente ans une demande accrue de
main-d’ceuvre 4 Jaipur. DY'autres castes, qui n’avaient jamais travaillé dans
le domaine de [a bijouterie, ont commencé & exécuter certains travaux qui
étaient traditionnellement du ressort des patwa. Parmi ces nouveaux
artTivés, figurent, selon les Patwa Maheshwari, des commerg¢ants, mais anssi
des presseurs d’huile et des balayeuss dont le statut est infésieur & celui
des Patwa Maheshwari. Ces derniers se plaignent de cette concurrence qui
leur vole une partie du travail, casse les prix et dégrade le prestige de leur
métier. $’ils acceptent que Ies nouveaux venus exécutent les travaux
simples et mal payés, ils cherchent en revanche a préserver leur préroga-
tive sur la manipulation des gemmes haut de gamme, qui est mieux consi~
dérée et mieux payée. A travail presque égal, la rémunération peut passer
dusimple au triple et parfois méme au quintuple lorsqu’un artisan travaille
avec des pierres précieuses 329, Cette différence de salaires équivaut i une
garantie de qualité et de sécurité assurée par I'habileté et la probité
notoires des Patwa Maheshwari. Ces demiers tirent d’ailleuss parti de
I'image de marque dont ils jouissent parmi les bijoutiers. Méme ceux qui
revendiquent activement tne identité maheshwari rappellent volontiers
dans le contexte professionnel qw’ils pratiquent le métier de leurs ancétres.

VERS UNE REDEFINITION DES FRONTIERES DE LA CASTE

Bien que peu nombreux et souvent spécialisés dans I’artisanat et dans
le commerce de la bijouterie, les Patwa Maheshwari de Jaipur présentent
une certaine différenciation interne. Le développement d’une activité
marchande 4 plus ou moins grande échelle a entrainé une disparité dans
les revenus, dans les intéréts professionnels et dans les ambitions sociales,

320 La confection d'un rang en pierres semi-précieuses de basse qualité est payée de
30 paisa & 2 roupies. La manufacture d*un collier en pierres précisuses est payée 10 roupies,

342




DES ARTISANS ENTREPRENEURS

qui se refléte notamment dans leur attitude 4 Pégard des Maheshwari. Tout
eu s'accordant sur leur origine maheshwari, les Patwa Maheshwari adopté-
rent des attitudes diverses 3 égard des projets d’intégration dans la caste
des Maheshwari,

Autonomie et intégration

Les Patwa Maheshwari vivant de I’artisanat étaient piutdt favorables aun
statu quo, & savoir an maintien de leur autononie 4 I’égard des Mahesh-
wari. Les Patwa Maheshwari davantage orientés vers le commerce et les
activités salariées sonhaitaient en revanche s’intégrer parmi les Mahesh-
wari, car ils espéraient que cetre démarche améliorerait leurs perspectives
professionnelles et économiques. L’opposition entre ces deux groupes
s’exprima avec une acuité particulidre au cours des aunées 1980. Certains
Patwa Maheshwari désireux de fusionner avec les Maheshwari, proposérent
d’offrir leur temple de Shiva 4 la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur. Les insti-
gateurs de ce projet voulaient ainsi démontrer leur sentiment d*appar-
tenance 2 la caste des Maheshwari, entrer daus les bonnes griaces des
notables associatifs et favoriser leur admission. Une fois reconuus comme
Maheshwari, ils continueratent & profiter de leur temple comme par le passé
tout en bénéficiant simultanément d’autres biens dont disposait 1’asso-
ciation de caste maheshwari. Le don du temple ne devait pas &tre considéré
comme un acte de renonciation, mais un simple partage avec une commu-
nauté plus large dont ils se prévalaient étre des membres & part entiére.

La proposition suscita de vives réactions dans la communauté patwa
maheshwari: tout en se considérant comme Maheshwari, de nombreuses
familles tenaient i garder le contrdle exclusif de leur temple, point de
repere essentiel de leur identité et de leur vie collectives. Offusqué par
I'idée de devoir se dépouiller de cet édifice, un jeune Patwa Maheshwari
me dit: «Si les Maheshwari veuient posséder ie temple des Patwa Mahesh-
wari, ils wont gu’a nous donuer une de leurs écoles.»

Les revendications identitaires de certains Patwa Maheshwari n’empé-
cherent pas une partie de leurs fréres de caste de vouloir garder intacte
leur petite communauté: «<Lorsqu’il v a un mariage, tout le monde y parti-
cipe. De la méme maniegre, en cas de décés, de maladie ou de problemes
{dukh, bimart, taklif), chacun vient exprimer sa sympathie » En §'intégrant
dans un ensemble social plus important, ces Patwa Maheshwari craignaient
de perdre I'intimité et la chaleur que leur procurait ’appartenance 4 une
petite collectivité composée de familles liées ies unes aux autres par un long
vécu commun. D’aprés eux, les Patwa Maheshwari entretenaient des liens
plus étroits et plus harmonieux gue les Maheshwari, un état de fait qui se
manifestait notamment dans les festivités gu’organisaient I’une et Fautre
conununanté.
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Comparant les repas communautaires des Maheshwari avec ceux des
Patwa Maheshwari, une femme d’une cinquantaine d’années marguait
ainsi uae neite préférence pour les seconds. Elle reprochait aux gigan-
tesques festins organisés par les Maheshwari d’étre trop anonymes: les
convives, QUi ne se¢ counaissaient pas pour la plupart, se bousculaient dans
la foule et allaient parfois jusqu’a s’injurier. Lors des repas des Patwa
Maheshwari, les invité€s étaient en revanche tous aimables les uns avec les
autres et se parlaient avec courtoisie.

Prenant le contre-pied de ceux qui prdnaient la clbture de leur groupe,
de nombreux Patwa Maheshwari cherchaient a se rapprocher des Mahesh-
wari. Pour m’expliquer la 1égitimité de sa reveadication identitaire, un
notable patwa maheshwari affirma: «Etant donné que nous sommes
Maheshwari, il est normal que nous voulons vivre avec les Maheshwari,
avec notre famille (parivar)». Dans des termes similaires, un auire Patwa
Maheshwari posa la question: «Pourquoi vivre 4 écart si 'on peut vivie
avec une grande famille ? Pourquoi vivre dans une seule pigce si 'on
possede toute la maison 7» Comme le reflétent ces propos, 'insertion des
Patwa Maheshwari parmi les Maheshwari ne constituait pas seulement un
droit de naissance, mais représentait également une démarche avantageuse
du point de vue économique, Elle devait leur permettre de tirer parti du
capital social, culturel et financier dont disposaient les Maheshwari; elle
leur offrait I'opportunité d’agrandir et de diversifier leur cercle de connais-
sances, d’élargir P'éventail des conjoints poieatiels et devait faciliter leur
reconversion vers des voies professionnelles plus lucraiives que Partisanat.

Pour parvenir 4 leur objectif, les Patwa Maheshwari changérent d’abord
de noms; ils rejetérent celui de Patwa, qui les stigmatisait comme des arti-
sans, et adopterent des appellatifs jugés plus prestigieux: ils se désignérent
comme Maheshwari ou arboréreat le nom de leurs clans qui mettaient en
évidence leur identité maheshwari.

Comme il a ét¢ mentionné plus haut, certains bijouiiers artisans conti-
nueérent toutefois 2 se désigner comme patwa dans le milieu professionnel
et, en indiquant ce nom sur leur carte de visite ou sur la devanture de leur
échoppe, cherchent 2 accroitre leur compétitivité. La tendance des Paiwa
Maheshwari & revendiquer une identité¢ maheshwari tout en signalant
occasionnellement leur spécificité de patwa ressort clairement des noms
que certains d’enire eux font figurer au-dessus de la porte d’enirée de leurs
maisons. Si la plupart écrivent le nom de leur gotra, par exemple, «Mundhra
Bhavan», ce qui veut dire la maison (des} Mundhra, ou plus simplement
encore «iMaheshwari Bhavan», la maison (de) Maheshwari, d’autres inscri-
vent tout & la fois leur profession, leur caste et leur gofra, comme «Paiwa
Maheshwart Mundhra».

Les Paiwa Maheshwari n’ont pas seulement modifié leurs noms A titre
individuel, mais ont également changé les appellations de leurs institutions
et de leurs propriétés collectives. Le temple de la communauté qui avait éié
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inserit en 1948 au Registre foncier de la ville de Jaipur sous le nom du
Panchayati Patwa Maheshwari (conseil de caste des Patwa Maheshwari) fut
réenregistré le 27 janvier 1968 sous le nom de «Maheshwari Patwa Samaj».

La réaction spontanée d’enfants que j’ai interrogés en 1994 sur leur
patronyme révele le caractére bien enraciné de leur sentiment d’apparte-
nance a la caste des Maheshwari. Socialisées dés leur plus jeune dge avec
une identité maheshwart, les filles d'un notable patwa maheshwari qui
avait épousé une femme maheshwari, répondirent sans 'ombre d’une
hésitation qu'elles s’appelaient Nita et Tina Maheshwari *21,

Les familles désireuses de s’intégrer parmi les Maheshwari adoptaient
aussi un style de vie qu’elles considéraient comme typiquement mahesh-
wari: elles envoyaient leurs enfants dans les écoles maheshwari, engageaient
des tuteurs et affirmaient cultiver des régles de courtoisie maheshwari.
Elles développérent des pratiques religieuses similaires a celles des
commer¢ants maheshwari fortunés. Afin d’exprimer leur religiosité et
d’accroitre leur respectabilité, elles payaient un prétre qui venait quoti-
diennement a4 leur domicile pour lire des textes religieux (path) et rendre
le culte domestique; ¢lles financaient aussi régulierement des lectures
publiques de livres sacrés dans le temple de la communauté et cherchaient
4 établir des alliances avec les Maheshwari.

Les siratégies matrimoniales des Patwa Maheshwari

Dans son article intitulé «Qui sont les Patwa Maheshwari 7» publié en 1987,
le Maheshwari Sita Ram Patwari établit une liste de mariages entre les
Patwa Maheshwari et les Maheshwari de différentes villes: il dénombre
10 mariages entre des jeunes filles maheshwari et des jeunes gens patwa
maheshwari: 4 4 Jaipur, 3 4 Kota, 1 a Jodhpur, 1 &4 Renwal et 1 & Alwar.
Hinventorie par ailleurs 10 alliances entre des jeunes filles patwa mahesh-
wari et des jeunes gens maheshwari: 8 & Jaipur, 1 4 Indore et 1 4 Kota.
11 répertorie les noms suivants:

Mariages entre des jeunes hommes patwa maheshwari

et des jeunes filles maheshwari:

¢ Rajanander Kumar Falod (fils de Prahalad Raya Falod) de Jaipur avec
Jamuna Ghativala (fille de Bhaurilal Ghativala) de Jaipur;

+ Rajkumar Sarda (fils de Bhaurilal Sarda) de Jaipur avec Sunita Kacho-
liva (fille de Ganga Das Kacholiya) de Jaipur;

¢+ Kamal Chandra Falod (fils de Prahalad Raya Falod) de Jaipur avec
Induvala Panvad (fille de Shyam Lal Panvad) de Kota;

1 Noms fictifs.
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¢ Jugal Kishor Falod (fils de Prahalad Raya Falod) de Jaipur avec Push-
palata Bahetiya (fille de Rajeshvar Dayal Bahetiya) de Kota;

¢ Satish Chandra Falod (fils de Prahalad Raya Falod) de Jaipur avec Raja
Kasat (fille de Kanya Lal Kasat) de Kota;

* Mahendra Kumar Karva (fils de Radha Shyam Karva) de Jaipor avec
Lakshmi Devi Dhoot (fille de Narayan Dhoot) de Jodhpur.

Mariages entre des jeunes filles patwa maheshwari

et des jeunes gens maheshwari:

* Rama Falod (fille de Prahalad Raya Falod) de Jaipur avec Ramesh
Chandra Biyani (fils de Purupot Madan Biyani) de Indore;

» Santosh Falod (fille de Purna Mal Falod) de Renwal avec Hazari Lal
Sarda (fils de Bhorilal Sarda) de Jaipur;

¢ Chandra Kanta Baheti (fille de Ramchandra Baheti) de Alwar avec
Mochanlal Sarda (fils de Bhorilal Sarda) de Jaipnr;

* Priti Soni (fille de Suraj Narayan Soni) de Jaipur avec Ravi Kumar
Chandak (fils de Kishanlal Chandak) de Kota.

Au début des années 1990, les Patwa Maheshwari et les Maheshwari de

Jaipur avaient célébré 10 mariages. A défaut de pouvoir dater les unions

citées par Sita Ram Patwari, on peut distinguer nne évolution dans la

démarche des protagonistes de ces alliances:

s les Maheshwari ont commencé par marier leurs filles aux Patwa
Maheshwari avant d’accepter de choisir des belles-filles parmi eux;

¢ les Patwa Maheshwari de Jaipur ont d’abord établi des alliances matri-
moniales avec des famifles maheshwari de I’extérievr de la ville, suivant
ainsi une stratégie d’intégration similaire 4 celle des Dasa (cf. chap. IT).
Ils se gardérent bien de mentionner les controverses que suscitaient &
Jaipur leurs revendications identitaires et affirmérent i levrs futars
alliés maheshwari qu’ils étaient des Maheshwari. Ils furent par ailleurs
appuyés dans leur démarche par des intermédiaires évoqués ci-aprés,

L’insertion des Patwa Maheshwari dans la caste des Maheshwari présente
certaines similarités avec les mariages entre les Rathi et les Rajput étudiés
par Jonathan Parry et mentionnés brievement au chapitre I1. Dans un cas
comme dans Pautre, les alliances miercastes unissent des membres de la
couche supérieure de la caste hiérarchiquement inférieure (Rathi/Patwa
Maheshwari) 4 des personnes de la couche inférieure de la caste supérieure
(Rajput/Maheshwari). Les alliances entre les Patwa Maheshwari et les
Maheshwari se distingnent toutefois de celles qui unissent les Rajput aux
Rathi. Si les Rajput et les Rathi transgressent le principe de I’endogamie,
ils respectent en revanche celui de I’hypergamie: les Rajpnt acceptent en
effet de choisir des épouses parmi les Rathi, mais refusent de leur donner
leurs filles en mariage. De la m&me maniére, les Rathi épousent des femmes

346

Wit wom st = =,



DES ARTISANS ENTREPRENEURS

girth, appartenant 4 une caste de cultivateurs, mais refusent de marier
leurs filles aux membres de ce groupe (Parry 1979: 195-245). En accepiant
de donner leurs filles en mariage aux Patwa Maheshwari, les Maheshwari
transgressaient non seulement le principe de 'endogamie, mais également
Pidéal d’hypergamie. 1ls pratiquaient ainsi un mariage pratiloma, qui est
en principe sévérement coudamné par la tradition®?®: en accordant aux
membres de la caste inférieure le statut supérieur de preneurs de femmes,
ce type d’arrangement crée en effet une tension entre la hiérarchie rituelle
instaurée par le mariage et la hi¢rarchie sociale.

En contractant des alliances matrimoniales, les Maheshwari et les Patwa
Maheshwari visaient, en tout cas jusqu’au milieu des années 1990, des
objectifs 4 1a fois distincts et compatibles, Tandis que les premiers limitaient
leurs dépenses matrimoniales, étant donné que les Patwa Maheshwari ne
réclamaient pas de dots élevées, les seconds réalisaient leurs ambitions de
mobilité sociale et élargissaient I’éventail de sélection des conjoints.

Comrme il a ét¢ mentionné plus haut, les Patwa Maheshwari de Jaipur
sont non seulement peu nombreux, mais aussi souvent apparentés et de
ce fait obligés de marier leurs filles dans des endroiis plus ou moins loin-
tains. Cette exogamie «de [ieu» présente d'une facon générale tout 4 la fois
des avantages et des inconvénients: elle insére les familles dans vn résean
social extra local et favorise le maintien de liens harmonieux entre alliés.
La rareté des rencontres permet en effet 4 chaque partie de respecter au
mieux le code d’honneur coniraignant qui régit les relations entre
donneuss et prencurs de femmes. Le choix d’un gendre dans une autre
localité frustre toutefois les parents de contacts fréquents avec [eurs filles
mariées et limite I’extension de leur réseau d’alliés aun niveau local.

En intégrant les Maheshwari dans lear zone d’endogamie, les Patwa
Maheshwari se donpaient les moyens de marier leur fille 4 proximité,
élargissaient leur réseau d’alliés au niveau [ocal et se garantissaieut en
outre Pappui d’'individus préts a soutenir leurs revendications identitaires.
s facilitaient également leur accés au capital culturel, social et financier
dont disposaitf la Shri Maheshwari Samaj.

Les stratégies matrimoniales des Maheshwari

V'intégration des Patwa Maheshwari s’avérait profitable pour plusieurs
catégories de Maheshwari. Elle offrait 3 certains activistes I'opportunité de
metire en scéne leur attitude progressisie et leur engagement en faveur
de 'unification de la caste. Elle présentait en outre des avantages financiers
indéniables pour les familles maheshwari pauvres a qui elle permettait de

322 Ceux qui adhéraien & Ia revendication identitaire des Paiwa Maheshwari ne consi-
déraient pas qu'une telle union fit praviloma.
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résondre les problémes financiers occasionnés par le mariage de leurs
filles. Alors qu'un pére maheshwari devait dépenser, an milien des années
1990, entre 200'000 et 250'000 roupies pour trouver un gendre maheshwari
dont le revenn le situait dans la petite classe moyenne, il lui suffisait de
débourser 50'000 roupies pour marier sa fille & un jeune homme patwa
maheshwari doté des mémes qualifications 323,

L'intérét économiqne gue pounvaient représenter les alliances avec les
Patwa Maheshwari se refléte dans la prédominance des donnevrs de
femmes parmi les Maheshwari désireux de conclure des mariages entre les
deux communautés, Elle s’exprime aussi dans Ies exigences financiéres
que les Maheshwart émettaient & I'égard des Patwa Maheshwari désirenx
de leur donner leurs filles en mariage. Au lieu de s’adapter an niveau des
dépenses matrimoniales en vsage dans la communanté patwa maheshwari,
ils réclamaient une dot comparable 4 celle qu'ils pouvaient exiger d'une
famille maheshwari. Selon [a rumeur, 1me famille patwa maheshwari avait
ainsi, en 1994, dépensé 250'000 roupies pour marier sa fille & un jeune
homme maheshwarn qui exercait le métier de préteur.

Les considérations économiques qui ont motivé la conclusion des pre-
mieres alliances entre Maheshwari et Patwa Maheshwari démontrent que
la pratique de la dot incite d’une part les sections socio-économiques faibles
d’une caste 4 transgresser les frontiéres de la zone d’endogamie et qu’elle
favorise d’autre part 'intégration de familles prosperes de communantés
subalternes dans des groupes de statut supérieur,

*
L

Les Patwa Maheshwari qui voulaient rester «entre eux» an milien des
années 1990 critiquaient les mariages que certains confréres avaient
conclus avec les Maheshwari et reprochaient notamment aux Maheshwari
de manquer de couvrtoisie 3 1’égard de leurs alliés patwa maheshwari.
Alors que les Patwa Maheshwari avaient pour habitude de convier toutes
les familles de la communauié aux mariages de leurs enfants, leurs alliés

3B Béteille (1996: 166) précise A ce propos: «It should be pointed out that the rule of hyper-
gamy (or antloma) was not universally or even exiensively observed in all places in all
times, although it was clearly acknowledged by the shasire whereas its opposite or pratitoma
was tniversally condemned.»
Dumont {1966: 164) souligne pour sa part: «La théorie des “mixtes™ ou des produits d'union
entre varna différents distingue deux catégories selon que le pire est de statut supérieur on
inféricur 4 la mére: dans le prentier cas, I'union est anuloma, litiéralement “en suivant le
cheven”, comme nous dirions “dans le fil”, en somme conforme 2 'ordre naturel (la femme
étant Jd'un point de vue géndral inférieure 4 'homme). Dans le cas contraire, Punion est a
“rebrousse-poil”, ou 4 contre-fil”, pratiloma.]...] Senles, les unions antloma peuvent revétir
lc caracitre d'un mariage, bien qu'un tel mariage ne soit pas toujours approuvé.»
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maheshwari n’invitaient que les proches parents de la belle-famille paiwa
maheshwari. Une fois le mariage célébré, ils convoquaient a leurs fétes et
4 leurs cérémomies uniquement leur allié immédiat, en excluant ainsi les
autres familles de la cornmunauté patwa maheshwari,

La plupart des Patwa considéraient au milien des années 1990 que les
mariages avec des familles maheshwari éiaient problématiques, parce que
irop onéreux. Pour frouver un gendre maheshwari, une famille patwa
maheshwari devait débourser environ 200'000 4 250'000 roupies au lieu
des 50'000 & 60'000 roupics nécessaires pour conclure une alliance avec une
belle-famille patwa maheshwari. Les «tarifs» pratiqués par les Maheshwari
reflétaient A leurs yeux la différence de classe sociale enire les deux
communaui¢s. Un pere de famille résuma aiusi une opinion assez répandue.

Nous sommes une classe laborieuse {mazdir); nous n’avons pas d’argent et
les familles patwa maheshwari qui souhaitent conclure mme alliance avec
nous n'en ont pas non plus. Les Maheshwari par contre sont riches et cher-
chent & conclure des alliances avec d’autres familles riches. Une fille de
pauvres va dans une belle-famille de pauvres. Une fille de riche va dans une
belle-famille riche.

D’une maniére générale, les familles patwa maheshwari n’aiment pas
marier leurs filles 4 des familles plus fortunées gu’elles-mé&mes, de crainte
que de tels alliés aient des exigences financieres trop élevées, et ceci non
seulement dans le cadre du mariage, mais également par la suite. Une mére
de famille affirma ainsi:

Sil'on marie sa fille & une famille plus riche que soi, celle-ci ne cessera de
réclamer des biens cofliteux: nne fois ce sera une télévision, tne autre fois
un scooter, etc. Si Uon marie sa fille & une famille peu fortunée, cette
derniére se monirera satisfaite des cadeaux qu'elte recoit. Un sari de 400 &
500 roupies fera plaisir 3 la belle-mére qui s'estimera heureuse & avoir
conclu une alliance avec une famille qui se montre généreuse 4 son égard.
En mariant sa fille & une famille égale, on garaniit que sa fille vivra heureuse.

Les Patwa Maheshwari jugeaient également que les jeunes gens mahesh-
wari qui lenr étaient proposés comme gendres avaient souvent une forma-
tion et des revenus modestes et qu'ils n’étaient pas de bons partis. Une
famille patwa maheshwari qui ne disposait que de 200'000 roupies devait
en effet se contenter d’un beaw-fils maheshwari qui exercait un petit emploi
dans le secteur privé et gui ne gagnait que 2'000 a 3'000 roupies par mois,
un salaire égal, voire inférieur a celui des jeunes gens patwa maheshwari.
Pour la marier 3 un Maheshwari qui bénéficiait de revenus confortables,
la famille d'une jeune fille devait débourser 500'000 roupies, une somme
qui dépassait généralement ses possibilités financidres,
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Rappelant 1a beanté proverbiale desjennes filles de leur communanié 34,
les Patwa Maheshwari reprochaient aux Maheshwari de leur offrir en
mariage plutdt des filles peu attrayantes, voire handicapées, qu’ils n’avaient
pas réussi & marier parmi les leurs. s accusaient certains de leurs fréres
de caste qui mariaient leurs fils 4 des jeunes filles maheshwari d’agir d’une
facon irréfléchie ou par cupidité. Un Patwa Maheshwari disait 4 ce propos:
«Quand bien mémeils recoivent des Maheshwari 80'000 roupies au lieu des
60'000 roupies habituelles, ils sont perdants, puisqu’ils se retrouvent avec
une belle-fille on une éponse déplaisante, et parfois méme tarée.»

Les individus hostiles anx alliances matrimoniales entre Patwa Mahesh-
wari et Maheshwari estimaient d’une maniére générale que ce type de
mariage comportait trop de risques. Comme les Patwa Maheshwari
évoluaient dans les années 1980 et an début des années 1990 dans des
réseaux de parenté distincts de ceux des Maheshwari, ils ne pouvaient
que difficilement se renseigner sur les candidats maheshwari et devaient
s’en tenir aux informations fournies par des intermédiaires qui pouvaient
soit ignorer, soit dissimuler volontairement les défants cachés d’un candidat
ou d’une candidate maheshwari. Pour justifier leur méfiance a I'égard des
mariages avec des Maheshwari, mes interlocuteurs patwa maheshwari
citérent comme exemples deux cas de tromperies notoires.

Une de ces alliances malheureuses fut conclue entre vn jenne homme
patwa maheshwari de Sikar>2* doté d’un dipldéme universitaire (en 'occur-
rence un Bachelor of cominerce) et une jeune fille maheshwari qui vivait
dans un quartier de la vieille ville de Jaipur. L'instigateur de ce mariage était
un cousin du pére du jeune homme (FyBS), cousin qui résidait a Jaipur et
qui avait lni-méme épousé une femme maheshwari. Les parents da jeune
homme étaieni d’autant plus encling & lui faire confiance qu'un autre cousin
(FZ8) du pere du jenne homine habitait dans le voisinage de la candidate
et s’¢iait £galement prononcé en faveur de I'alliance. Etant douné les garan-
ties fournies par ces deux intermédiaires, ils ne menerent pas d’enquéte eux-
mémes et se rendirent de Sikar a Jaipur pour célébrer les fiancailles,
Huit personnes étaient présentes du c6té du fiancé: sa mére, son oncle
maternel, son frére ainé et sa belle-sceur venus de Sikar et deux parenis rési-
dant a Jaipur: un cousin (FyBS) du pére du fiancé et un des intermédiaires.
Conformément 3 la coutnme, la bhdbhi, ¢’est-a-dire la belle-sceur (BW) du
fiancé, voulut aider la jeune fille 4 revétir le sari que les parents du jeune
homume avaient apporté pour leur future bru; son offre fut toutefois rejetée
par la famille de la jenne fille qui s’empressa de dire gque la fiancée n’avait
besoin d’aucune aide.

U (e stéréotype m’a £té confirmé par des interlocuteurs non patwa.
35 Sikar: nor de liey fictif.
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Les deux familles se rencontrérent 4 nouveau hnit jours plus tard pour
féter le mariage. De retour 4 Sikar, la famille du marié s’apercut alors que
la jeune femme avait une main paralysée et qu’elle était de ce fait inca-
pable de s’acquitter des tiches domestigues. Il s’avéra en plus gu’elle
n’avait pas fait d’études secondaires comme cela avait été prétendu, mais
gu’elle avait passé senlement guatre ou cing ans 4 ’école primaire. Deux
ans apres le mariage, le jenne homme renvoya sa femme dans sa famille
paternelle, demanda le divorce et rendit 50°000 des 1007000 roupies que
lui réclamait sa belle-famille en compensation des frais occasionnés par
le mariage. Il aurait souhaité mettre plus rapidement un terme a son
mariage, mais avait £&té empéché de mettre ce projet 4 exécution par les
membres ainés de sa famille, qui considéraient le mariage comme un sacre-
ment indissoluble.

Le rile des intermédiaires

L’étude de quelques alhances entre Patwa Maheshwari et Maheshwari
maontre que I'élargissement de la zone d’endogamie dépend largement de
Iintervention d’intermédiaires, qui peuvent signaler des conjoints dispo-
nibles dans I'une et I'autre communauté et se porter garants de la valeur
des candidats et de leurs familles. Sans évaquer en détail le processus de
sélection des conjoints, il convient de présenter bri¢vement les médiateurs
qui ont facilité la conclnsion d’alliances entre Patwa Maheshwari et Mahesh-
wari, & savoir: le voisinage, les relations de parenté et d’amitié on encore
des institutions comme les foires de rencontre.

Le quartier

Le quartier a joué le réle d’intermédiaire dans le cas d’un love-
cum-arranged marriage 3 concln enire un jeune Patwa Maheshwari et une
jeune fille maheshwari. Il a non seulement favorisé la rencontre dn couple,
mais permis aux deux belles-familles de s’assurer que le conjoint envisagé
et leurs familles présentaient les gnalités souhaitées. Le Patwa Maheshwari
Shiv Knmar Karva éponsa en 1989 4 ’4ge de 20 ans, Anita Chandak 327,
une jeune fille maheshwari alors 4gée de 18 ans. Quand les denx jeunes

36 Le concept de «love-cum-arranged marriage» désigne des alliances entre des conjoints
qui se sont choisis sans I'intervention de lenrs familles et dont le choix a toutefois regu
Tapprobation de celles-ci. Lorsque le ou la candidat(e) proposé{e} présente les qnalifications
exigées par les parents, ceux-ci organisent en effet des festivités comme ponr un mariage
ordinaire.

7 Noms fictifs.
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gens, qui avaient grandi dans le méme quartier, décidérent de se marier,
Iles membres ainés de la famille de la jeune fille avaient d’abord fait oppo-
sition a leur projet, mais acceptérent finalement de célébrer leur union
comme un mariage ordinaire. lls avaient d’autant moins de raisons de
désapprouver cette union que Shiv Kumar Karva disposait d’un dipléme
universitaire (Bachelor of commerce) et qu'il occupait un poste bien rému-
néré dans une banque. A ['attrait qu’offraient les atouts personnels
du jeune homme s’ajoutait celni des qualifications professionnelles des
membres de sa famille. Plusieurs de ses fréres jonissaient en effet d’un haut
niveau d’instruction et exercaient des professions de prestige. La supé-
riorité relative du jeune homme et de sa famille du point de vue de I'édu-
cation, de la profession et du revenu compensait le stigmate de leur
appartenance i une communauté alors considérée comme inférieure
celle des Maheshwari.

Le tableau ci-dessons indique le degré de scolarité et la profession des
freres et des beanx-fréres de Shiv Kumar Karva %2 (H: homme/F: femme}:
¢ H:Sohan Lal (1947/scolarité: 10 ans): patwa, marié en 1964 4 Chandra

Lata Soni d’Alwar dont le pere est patwa de métier;

» H:Behari Lal (1952/scolarité: master in Art): secrétaire privé du recteur

d’un college, marié en 1972 4 Santosh Parwal de Renwal dont le pére

possede une épicerie;

F: décédée;

F: décédée;

F: Asha {1960/scolarité: 7 ans), mariée & Suresh Chandak, propriétaire

d'ane épicerie;

+ H:Vimal Kishore (1966/scolarité: 8 ans), tailleur de diamant et cour-
tier, marié & Sharmila Rathi de Kanoj (Uttar Pradesh) dont le pére est
patwa, .

+ H: Shiv Kumar (1969/scolarité: Bachelor of commerce), employé de
banque, marié en 1989 & Anita Chandak Maheshwari de Jaipur dont le
pere est fonctionnaire;

¢ F:Nisha (1970/scolarité: 7 ans), mariée en 1990 & Padam Birla de Jaipur,
employé de bangue;

+ H: Rajesh (1972/scolarité: Master in arts), patwa, marié en 1991 4 Sonu
Malpani de Delhi dont le pere est patwa.

L I

Il ressort de ce qui précede que trois des cing fréves de Shiv Kumar Karva
possedent des dipldmes universitaires. Deux sont employés dans une admi-
nistration publique, 2 sont patwa et 1 est tailleur de diamants. Quant aux
beaux-fréres, le premier est commergant, tandis que le second est employé
de banque.

38 Les noms figurani dans le tableau sont fictifs.

352




DES ARTISANS ENTREPRENEURS

Les amis et les relations de parenté

Le cas d’un mariage qu'un Patwa Maheshwari de Jaipur conclut en 1977
avec nne jeune fille maheshwari A’ Ajmer *?* illustrera le réle joné par des
parents proches et des amis intimes:

Sunil Sarda’®, un jeune Patwa Maheshwari né en 1955, possédait un
nivean d’instriuction plus élevé que la moyenne des Patwa Maheshwari.
Comme il était doté d’une maitrise en commerce, il était parvenn 2 obtenir
nn poste de fenctionnaire dans la Dairy Development Corporation of the
Government of Rajasthan. An conrs de ses études, il s*était [ié d*amitié avec
nn jeune Maheshwari, appelé Promod Jaju. Quand celni-ci lui proposa sa
consine Dipika en mariage, Sunil se montra intéressé. L’alliance lui permet-
tait en effet d’épouser une jeune fille maheshwari dotée d'nn caractere,
d'une taille et d'un niveau d’instruction adéqnats ainsi que d’une famille
respectable. Il était d’autant plus désireux d’épouser cette jenne fille quielle
lui était recommandée par nn proche ami. Quant aux parents de Dipika,
ils considéraient Sunil Sarda comme un bon parti, car il jonissait d’une
excellente formation scolaire, gagnait nn bon salaire et £tait suggéré parun
proche parent. Comme Promod Jaju se portait garant de son ami, les parents
de Ia jeune fille s’abstinrent de mener nne engquéte approfondie sur leur
gendre potentiel. Lorsqu’ils se rendirent a Jaipnr pour célébrer les fian-
cailles, ils ne remarqoérent aucun indice qui aurait pu les faire donter de
I'identité maheshwari dn jenne homme: le nom de famille indiqué an-dessus
de la porte d’entrée de son domicile, ainsi gne tons les noms inscrits sur les
facades des maisons voisines étaient des noms de gofra maheshwarl.
Le commerce, le style de vie, la fortune et le niveau d’instrnction scolaire
de leur futur gendre et de sa famille semblaient en outre en tont point iden-
tiques A ceux d’une famille maheshwari de la classe moyenne.

En créant des liens entre deux réseanx de parenté, 1'un Patwa Mahesh-
wari et 'antre Maheshwari, le mariage de Sonil et de Dipika permit aux
freres de Sunil de trouver & leur tour une éponse maheshwari:

* cn 1978, Babu Lal, un frére cadet de Sunil, épousa une voisine de Dipika;

* en 1981, Anand,un antre frére cadet de Sunil, éponsa nne proche parente
de Promod, I’'ami maheshwari de Sunil;

» en 1982, 1987 et 1992, deux auires fiéres cadets et une seenr cadette de
Sonil épouserent également des Maheshwari, Ces trois alliances furent
arrangées par un Maheshwari de Jaipur, un parent lointain de Dipika.
Les détails concernant la profession et le lien de résidence des éponx
ainsi que la date de leurs mariages figurent dans Pannexe (6 et 7).

% Nom de lieu fictif.
B0 Nom de famille fictif.
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Aprés avoir établi pendant quelques années des alliances avec les
familles patwa maheshwari de Jaipur, les Maheshwari de Kota refusérent
temporairement de conclure d’autres mariages avec eux. Les quatre jeunes
femmes qu’ils avaient mariées & Jaipur leur avaient appris que les reven-
dications identitaires des Patwa Maheshwari ne faisaient pas Punanimité
dans la communauté de Jaipur, Bien décidés & ne plus se laisser tromper,
les Maheshwari de Kota exigérent désormais des candidais de Jaipur de
prouver leur identité maheshwari en présentant une attestation signée par
la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur.

A défaut de pouvoir exhiber cetie preuve, les Patwa Maheshwari établi-
rent des alliances avec des Maheshwari de Delhi, Renwal, Chomu et de
Jaipur, Le frére de Sunil, Babu Lsl, fut I'un des instigateurs de ces mariages.
It maria sa niece (BD) avec un jeune Maheshwari, dont le pére était un
fonctionnaire et travaillait & Jaipur dans le commerce de la bijouterie.
Il arrangea également le mariage d’une autre niece (ZD) avec un jeune
Maheshwari originaire de Jaipur et employé dans une compagnie privée
4 Bénarés.

UNE ALLIEE DE TAILLE: LA SHRI MAHESHWARIT SAMAJ
Les ressources du mouvement associafif

Les Patwa Maheshwari tirérent largement parti de appui individuel que
leur fournissaient certains membres actifs et progressistes du mouvement
associatif maheshwari, Ces derniers considéraient d’une part les Patwa
Maheshwari comme des Maheshwari a part entire et estimaieni d’autre
part que la fusion des deux groupes permettait de renforcer les rangs des
Maheshwari de Jaipur qui sont numériquement plus faibles que les autres
castes commmercantes de 1a ville. Les Patwa Maheshwari trouvérent un allié
de choix dans ]a personne de Sita Ram Patwari, dont il a été déja question
précédemment. Né an début du siécle et influencé par les réformateurs
indiens, ce Maheshwari cherchait & agrandir, & unifier et 4 «modernisers
sa caste. Comme il était cultivé et réputé pour son dévouement 4 la cause
communautaire, il jonissait d’un grand prestige au sein de sa communauté
maheshwari et utilisa son influence et son Jarge résean de connaissances
pour promouvoir la cause des Patwa Maheshwari. Il appuya intégration
des Patwa Maheshwari en publiant notamment en 1987 I’article susmen-
tionné dans le Maheshwari, le principal journal du mouvement associatif
maheshwari. Sur ]a base de recherches qu’il avait entreprises auprés des
Patwa Maheshwari, il rapporte que ces derniers affirmeérent leur identité
pour la premiére fois le 10 novembre 1955 & Saharanpur (Uttar Pradesh).
Au cours d’une assemblée qui réunissait les représentants de diverses
communautés patwa maheshwari de PUttar Pradesh, du Madhya Pradesh,
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du Rajasthan et du Haryana, ils décidérent de rejeter le nom double de
«Patwa Maheshwari» qui faisait référence & leur activité artisanale, décla-
rerent qu’ils étaient des «Maheshwaris et commencérent & s’appeler ainsi.
La deuxizme assemblée eut licu les 21 et 22 janvier 1957 & Delhi, au Sita
Ram Bazar, et fut présidée par un Maheshwari appelé Rambabu Mahesh-
wari, qui rappela que les Patwa Maheshwari étaient des Maheshwari a part
entiere. Lors de ces deux réunions, la communauté patwa maheshwari de
Jaipur fut représentée par Surya Somi.

Sita Ram Patwari affirme dans son article que la création de la commu-
nauté patwa maheshwari résulte de la spécialisation professionnelle d'un
certain nombre de Maheshwari, qui optérent pour le métier de patwa.
Il situe cette reconversion dans la premiere moitié du XIX® siécle, époque
a laquelle un certain Maheshwari appelé UL. Falod avait commencé a
exercer cette profession. Constatant que ses affaires prospéraient
a merveille, d’antres familles maheshwari avaient adopté le m&me métier
et formérent au fil des ans une novvelle communauté d’artisans endogame.
L’auteur souligne a ce propos que les Patwa d’origine maheshwari ne
doivent pas étre confondus avec les artisans patwa issus d’autres castes
hindouwes ou musulmanes. A Jaipur, les uns et les auires constituent non
seunlement des groupes endogames différenciés, mais sont également établis
dans des quartiers distincts: les Patwa Maheshwari résident dans le Tailai-
bari (a la Patwon Xa Rasta), alors que les autres sont établis prés du Manak
Chauk et du Chandpol Bazar, Sita Ram Patwari précise en outre que les
Patwa Maheshwari de Jaipur sont originaires de Didwana. Ils se sont établis
dans diverses villes de la région, telles que Sambhar, Astera, Sikar avant
de s’installer dans la capitale du Rajasthan.

Pour légitimer les revendications identitaires des Patwa Maheshwari,
Particle fournit une série d’arguments: il releve noiamment que les Patwa
Maheshwari possédent des noms de clans similaires & ceux des Maheshwari:
a savoir Kathor, Somani, Hurkat, Sarda, Amjera, Dhoot, Parwal, Soni,
Birla, Kalani, Chandak, Malpani, Bihani, Totla, Jaju, Rathi, Karva, Bangar,
Lakhotiya, Mundhra, Toshnival, Gattani, Mandovari, Baheti, Bhandari et
Asava. Pour démontrer au lecteur que le nom de Patwa se référait exclu-
sivement a la profession, Sita Ram Patwari explique I'origine de son propre
nom: «Patwari». L'un de ses ancétres, qui provenait d’ Amber et s’appelait
Herjimal Falod, travaillait pour les services administratifs responsables
de la supervision de la construction de Jaipur et portait le nom de patwari,
un terme qui désigne la charge consistant & tenir les registres comptables
d'un village. Lui et ses descendants, qui poursuivirent dans la méme voie
professionnelle, conservérent cette appellation. M&me aprés avoir aban-
donné leur métier ancestral et avoir émigré A Bombay, Bénarés et Delhi,
ils continuerent 4 porter ce nom. L’argumentation de Sita Ram Patwari
convainquit beaucoup de Maheshwari, comme il ressort des propos d’un
notable maheshwari de Jaipur:
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Les Patwa Maheshwar] étaient A I'origine des Maheshwari. Ce qui c’est
passé, 4 mon avis, c’est gu’a une certaine épogne, certains Maheshwari ne
teonvaient pas d’emploi et ont commencé a préparer des ornements, si bien
quwon les a appelds Patwa. On observe le méme phénoméne pour les
Patwari. A nn moment donné, certaines familles maheshwari furent
employées par I’Btat pour s’occuiper des impdts fonciers et furent appelées
patwari, Patwari i’est pas un des 72 clans, mais un simple sirnom. Comme
les Patwa Maheshwari exer¢aient une activité manuelle, ils furent critiqués
par les antres membres de la caste et exclus. (D. 1997)

Pour persuader son audience, Sita Ram Patwari relevait aussi que les
Patwa Maheshwari et les Maheshwari adhéraient 3 des coutumes simi-
laires; érigeant les pratiques matrimoniales aun rang de reflet du systéme
culturel dans son ensemble, il notait que les rites de mariage des deux
groupes étaient identiques; dans les deux communautés, ’oncle maternel
faisait par exemple tourner sa nidce trois fois autour de son époux avant
que le couple ne s’assoie autour du feu sacré.

Joignant Yacte a la parole, Sita Ram Patwari ne se contenta pas de
soutenir la revendication identitaire des Patwa Maheshwari en rédigeant
un article, mais favorisa concrétement leur intégration en concluant une
alliance matrimoniale entre son petit-fils (S8) et la nizce (ZD) d’un notable
patwa maheshwari, promoteur de 'intégration de sa communauté parmi
les Maheshwari.

Un autre «travailleur social» maheshwari, D.C. Malpani, avait établi des
liens assez élroits avec la communanté patwa maheshwari. Dans ses jeunes
années, il avait été membre du comité directeur de la Shri Maheshwari
Samaj de Jaipur ei avait ouvert a titre bénévole une agence matrimoniale
destinée aux familles maheshwari. 1 était entré en contact avec la commu-
nauté patwa maheshwari parce qu’il était lié d’amitié¢ avec Jivan, un
netable patwa maheshwari qui provenait de la méme ville (Sambhar) et
du méme quartier que lui. 11 entretenait par ailleurs des liens de parenté
rituele avec Devi, la sceur de Jivan, qui était mariée & Jaipur. Cet avocat
maheshwari était en méme temps le conseiller juridique de I"association
patwa maheshwari de Jaipur et participa & la mise sur pied des premiéres
élections de son comité directeur. A la différence de Sita Ram Patwari, il
aida avant tout les Patwa Maheshwari 4 renforcer lewrs liens intracom-
munautaires.

Pour favoriser leur intégration parmi les Maheshwari, les Patwa Mahesh-
wari exploitérent par ailleurs des concepts, des manifestations et des insti-
tutions que le mouvement associatif maheshwari avait développés pour
accroitre I'unité et la pujssance numérigue de la caste. Adhérant au mythe
d’origine des Maheshwari, ils affirmérent étre originaires de Didwana,
le berceau mythique des Didu Maheshwari, des Maheshwari de «pure
souche», Certaines familles accrochérent d’ailleurs aux murs de la piéce
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de sé¢jour les images de ce mythe qui montrent les 72 ancétres fondateurs
en compagnie du couple divin Shiva et Parvati (cf chap. IT1).

Bien avant leur admission officielle par la Shti Maheshwari Samaj en
1996, les Patwa Maheshwari participaient aux manifesiations de I’associa-
tion maheshwari, et en particulier au goth, le grand repas communautaire
qui réunit annuellement environ 15'000 Maheshwari provenant de tout le
district de Jaipur {cf. chap. IV). Certains Patwa Maheshwari contribuaient
méme ap financement de cette manifestation en achetant des «actions»
a 501 roupies la pigce (cf. chap. IV et V), Un de mes interlocuteurs patwa
maheshwari affirma ainsi que les membres du comité d’organisation du
goth leur auraient vendu en 1994 une douzaine d’actions, ce qui prouvait
i ses yeux qu'une partie des Maheshwari les considéraient bel et bien
contme des leurs. 1l tirait en outre parti de cette démarche pour renverser
les rapports hiérarchiques entre les deux communautés et affirma que les
Maheshwari «s’estiment supérieurs et nous considérent comme inférieurs.
En fait c’est le contraire qui est vrai: ¢’est nous qui faisons des dons et c’est
eux qui tendent la main». Si les Patwa Maheshwari participaient au finan-
cement du repas communautaire, ils offraient aussi de I'argent 4 'occasion
de Mahesh Navmi pour alimenter le Mahesh Seva Kosh, le fonds d’entraide
de la Shri Maheshwari Samaj (cf. chap. V).

La générosité des Patwa Maheshwari 4 I’égard de I’association mahesh-
wari traduisait non seulement leur attachement a cette institution, mais leur
permettait aussi de figurer dans les listes de ses bienfaiteurs, favorisant ainsi
un processus mutuel de reconnaissance et de 1égitimation entre, d*une part,
les Patwa Maheshwari et, d’antre part, ’association maheshwari.,

Les campagnes électorales organisées tous les trois ans par les candidats
4 la présidence de la Shri Maheshwari Samaj jouerent, pour finir, un réle
décisif dans I'intégration des Patwa Maheshwari parmi les Maheshwari de
Jaipur. La nécessité de réunir un maximum de voix encourage les candi-
dats a créer et a resserrer les liens avec des groupes, des familles et des
individus qui occupent jusque-la une position quelque peu marginale.
Des la fin des années 1980, ils se rapprocherent a ce titre aussi bien des
Patwa Maheshwari que des Dhat Maheshwari, des réfugiés maheshwari
originaires du Sind.

Depuis que la Shri Maheshwari Samaj met sur pied des foires de
renconire, certains notables patwa maheshwari sont associés 4 la prépa-
ration de ces manifestations.

Les Patwa Maheshwari tirent en outre parti des institutions perma-
nentes de la Shri Maheshwari Samaj, notamment en envoyant leurs enfants
dans des écoles maheshwari. Quelques familles particuliérement démunies
bénéficieraient par ailleurs d’un appui financier de 1a part du Shri Mahesh
Seva Kosh, sous 1a forme d’une prise en charge des frais d’écolage.

Les foires de rencontre favorisent la conclusion d’alliances entre Patwa
Maheshwari et Maheshwari de diverses maniéres. En rassemblant en un
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méme lien de nombreux jeunes gens et jeuues filles & marier, elles donnent
aux Patwa Maheshwari la possihilité de cotoyer des familles maheshwari
dontils n’auraient pas eu connaissance par le biais de leur réseau de rela-
tions personneiles qui se recrutent surtout parmi les Patwa Maheshwari.
Les foires que la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur organise depuis 1995
s’averent des médiateurs d’autant plus efficaces que plusieurs notables
patwa maheshwari s’activent dans les comités d’organisation de ces mani-
festations. Gréice 4 leur double ancrage dans les communautés patwa
maheshwari et maheshwari, ils peuvent signaler aux familles des jeuues a
marier des alliés poteutiels, faire les présentations et permettre aux parti-
cipants de s’assurer que les partis envisagés sont fiahles. L'étendue de
leur cercle de connaissances et leur notoriété favorisent la conclusion
d’alliances entre les familles des deux groupes. Un de ces notables patwa
maheshwari affirma ainsi qu’il avait arrangé en 1996 les quatre mariages
suivants:

* en 1996, un Patwa Maheshwari de Jaipur, paiwa de profession, épousa
vne jeune fille maheshwari, originaire de Govindgarh (district de Alwar)
dont le pére avait un commerce de céréales. Le jeune homme avait
terminé ses études secondaires et la jeune fille avait suivi huit ans de
scolarité;

* Ja méme année, une jeune fille patwa maheshwari épousa un Mahesh-
wari qui est propriétaire d’une épicerie et habite un village de la région
de Jaipur. La jeune fille avait suivi huit ans de scolarité, tandis que le
jeune homme avait terminé ses études secondaires;

» toujours en 1996, une jeune fille patwa maheshwari épousa un Mahesh-
wari de Jaipur, qui était employé. Alors que 1a jeune fiile avait suivi
1’école peudant 8 aus, le jeune homme avait achevé sa dixidme année
secondaire;

» cn 1997, une autre jeune fille patwa maheshwari épousa un Maheshwari
spécialisé dans la manufacture de hijoux.

Les organisateurs de la foire de rencontre et du mariage collectif de 1996
étaient conscients du fait que les notables patwa maheshwari avaient fourni
un appui décisif au succés de ces manifestations et leur adressérent des
lettres de remerciemeuts pour leur contribution. En facilitant les contacts
enire les membres des deux communautés récemment encore distinctes, ces
collaboratenrs patwa maheshwari avaient augmenté le nombre de couples
qui avaient accepté de se marier lors du mariage collectif et avaient par
ailleurs permis au comité d’orgauisation de se distinguer par son efficacité.
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La Shri Maheshwari Samaj: un arbitre

Les Patwa Maheshwari de Jaipur ne se sont pas contentés d'investir les

manifestations et les institutions de la Shri Maheshwari Samaj, mais ont

placé le mouvement associatif maheshwari dans un réle d’arbitre 1égitimé

a baliser la zone d’endogamie de la caste, lui ass:gnant ainsi une fonction

qui incombait précédemment aux conseils de caste (cf. chap. IT).

Les Patwa Maheshwari de Jaipur firent leur premi¢re demande
d’admission officielle & la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur en 1965 et
cherchérent en méme temps & convainere la ABMMS de la 1égitimité de
leur requéte. L'organe faitier du mouvement associatif maheshwari refusa
d’entrer en matiére et délégua la prise de décision au niveau local. Ce fut
seulement en 1992 que la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur créa une
commission ad hoc chargée de vérifier la Iégitimité des revendications
identitaires des Patwa Maheshwari. Parmi les membres de cette commis-
sion figuraient quatre notables maheshwari, & savoir deux membres du
comité directeur, son secrétaire général ainsi qu’un ex-membre dit comité
directeur, Par trois voix confre une, la commission conclut que les Patwa
Maheshwari n’étaient pas des Maheshwari et ceci en raison de certaines
considérations qui me furent rapportées par I'un des opposants 3 I'inté-
gration des Patwa Maheshwari:

* les généalogistes des Maheshwari ne mentionnaient dans leurs registres
aucun Patwa Maheshwari;

* parmi les goira des Patwa Maheshwari figuraient trois noms qui coinci-
daient avec les gorra des Agarwal, notamment celui de Gupta. Les Patwa
Maheshwari pouvaient donc se prétendre aussi bien Agarwal que
Maheshwari;

* les alliances conclues entre des Maheshwari et des Patwa Maheshwan
ne prouvaient nullement que les Patwa Maheshwari étaient des Mahesh-
wari et devaient &tre considérées comme des mariages intercastes.

L’activité manuelle ancestrale des Patwa Maheshwari ne fut en revanche
pas désignée comme une entrave i leur intégration. En laissant de coté cet
argument, la commission voulait probablement éviter d’étre accusée de
faire preuve de discrimination sociale basée sur la prise en compte de I'occu-
pation professionnelle.

Le comité directieur en fonction en 1994 ne fit pas usage du rapport
¢laboré par la commission et refusa de prendre position pour ou contre
I'intégration des Patwa Maheshwari, évitant ainsi de provoquer I’opposi-
tion de certains membres de I’association. Indirectement toutefols, ce
comité favorisa la présence des Patwa Maheshwari dans les structures asso-
ciatives et les comités directeurs suivants prénérent ouvertement leur inté-
gration a partir du milieu des années 1990, Alors gqu'en mars 1995, seuls
quelques Patwa Maheshwari étaient membres de 1’association, leur nombre
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$’était considérablement acciu en 1997. Gréice a des entretiens menés avec
des Patwa Maheshwari et des membres actifs de Ia Shri Maheshwari Samaj,
il me fut possible de reconstituer les dernidres étapes de I'intégration des
Patwa Maheshwari parmi les Maheshwari.

Depuis 1996, de nombreux Patwa Maheshwari fnrent admis comme
membres a part entigre de la Shri Maheshwari Samaj et certains furent
nméme invités, comme cela a ¢ié mentionné plus haut, 4 faire partie des
comités d’organisation des foires de rencontre. Le processns d’intégration
s’accéléra grice 4 un comité directeur qni comprenait une proportion
importante de Maheshwari provenant de 'exiérieur de Jaipur. Moins
conservateurs que les Maheshwari qui y étaient installés de longne date
et désirenx de renforcer lenrs rangs, ses membres étaient préis a intégrer
dans Passociation des groupes que les vieilles familles de la ville considé-
raient comme marginaux ou comme périphériques a leur commmnanté et
se montrérent par conséquent sensibles aix revendications identitaires des
Patwa Maheshwari (cf. chap. IV). Cetie politique d’ouverture conferta
I'intégration de ces derniers parmi les Maheshwari et acernt finalement la
puissance numérique de la communauté maheshwari de Jaipuor.

La participation des Patwa Maheshwari aux votations et la collabo-
ration de cettains de leurs notahles a la préparation des foires de rencontre
ne pouvaient en principe pas passer inaper¢ues dans le milien d’inter-
connaissance qne constitne la communanté maheshwari de Jaipur.
En 1997, certains Maheshwari de Jaipur ignoraient cependant encore tout
de I’évolution des relations entre les Patwa Maheshwari et la Shri Mahesh-
wari Samaj. Informé de la reconnaissance officielle dont jouissaient depnis
peu les Patwa Maheshwari, un de mes interlocuteurs, actif dans les struc-
tures associatives supralocales, n’avait toutefois manifesté ancune surprise:

Les Patwa essaient depnis Jongtemps d°&tre admis, depuis une cinquantaine
d’années. Comime je suis membre de la Maha Sabha, ils sont également
ventls chez moi et m'ont demandé d’écrire 4 la Maha Sabha (ABMMS).
I1s ont enx-mémes écrit 4 la Maha Sabha pour demander d*étre reconnus
comme Maheshwari, Comme les Patwa proviennent de Jaipur, la Maha
Sabha a transmis le dossier & Iassociation de Jaipwr. Les gens de Jaipur, pour
lenr part, ne sont pas intéressés A prendre une décision, parce gu'il fant de
la volonté pour cela. Et personne n'est prét 4 susciter des oppositions.
Alors, on laisse les choses arriver par elles-mé&mes. [...] C’est comme cela
qu'cn prend une décision... Par contre, s'il y a une direction forte, un prési-
dent de Fassociation qui est fort, il pent tres bien faire accepter ce projet.
Il y a ancun mal 4 cela. Ancun mal. (D. aoiit 1997)

Il ressort de ces propos que I'acceptation des Patwa Maheshwari repose
en fin de compte sur Passentiment tacite de la majorité des Maheshwari de
Jaipur. En renongant & s’opposer aux initiatives des activistes qui formaient
le fer de lance de la politigne d’intégration des Paiwa Maheshwari,
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la communauté dans son ensemble cautionna leur action. L'importance
accordée & ’opinion publique dans I’admission de nouvelles familles ou
communairiés se refléte clairement dans I'attitude des présidents, comme
le rapporie un Paiwa Maheshwari:

La question de I'intégration se pose depuis longtemps, depuis la présidence
de A. A cetie époque, A. avait reconnu les Patwa comme des Maheshwari.
Lorsque B. est devenu président, il a [ui aussi plus ou moins reconnu les
Patwa comme Maheshwari, mais il avait peur de la communauté. Si jamais
quelqu*un remettait en question sa décision, qu’allait-il répondre ? Comme
il était d’accord sur le fond, il a dit & D., alors son premier ministre, de
consulter les généalogistes. C’était en 1992. Les généalogistes ont dit que
nous étions Maheshwart, qu'ils s’en portaient garant. Aprés avoir interrogé
les généalogistes, il a organisé une séance de comité pour prendre la déci-
sion [de nous intégrer]. Une ou deux fois, la rencontre au cours de laquelle
la décision devait étre prise a été annulée. Puis le mandat de B. est arrivé &4
son terme. Ensuite C. a accédé i la présidence... Nous sommes allés le
rencontrer, Les discussions se sont prolongées. Le mandat de C. est parvenu
4 sa fin, Puis ce fut le tour de D)., qui prit la décision finale. D. a une vision
des choses plus moderne. Il ne veut pas voir la caste se disperser. Cest pour-
quoi il a rassemblé tout le monde. C., lui, avait un peu penr. Il craignait de
devoir faire face & des questions. D). est plus andacieux. Il se dit que, si guel-
qu'un a guelgue chose & dire, il sanrait bien quoi lui répondre. (D. acfit 1997)

Interrogé sur sa prise de position a I'égard des Patwa Maheshwari,
D. affirma que les Patwa Maheshwari étaient bel et bien des Maheshwari
et rappela qu’il partageait en cela I’opinion des autres présidents, notam-
ment celle de A. Ces prédécessenrs avaient toutefois été trop occupés par
la consiruction d’écoles ei d’anires responsabiliiés pour se soucier de I'inté-
gration des Paiwa Maheshwari. Pour sa part, il s’éfaii borné a concrétiser
un projet en gestation depuis longtemps et, en se présentant comme un
simnple exécuteur de la volonté collective, manifestait son attachement &
I'idéologie égalitaire 1 démocratique du milieu associatif maheshwari.

CONCLUSION

Ce chapitre montre que l'intégration des Patwa Maheshwari parmi les
Maheshwari résulie de la conjonction de plusieurs facteurs, 4 savoir des
circonstances historiques, de la différenciation intracommunantaire a
I'ceuvre dans I'une et Pautre communauté et du projet d'unification du
mouvement associatif.

L'essor de I'industrie de la bijouterie & Jaipur favorisa au XX siécle un
rapprochement entre les Patwa Maheshwari et les Maheshwari. Contrai-
rement i leurs confréres éiablis dans d’auires régions, les Patwa Mahesh-
wari de Jaipur purent continuer a exercer leur métier ancestral et furent
encouragés a développer des activités commerciales dans le secteur de la
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hijonterie. Les possibilités de gains gqu’offrait ce domaine ont par aillenrs
incité de nombrenx Maheshwari de Jaipur a se reconvertir dans le négoce
des pierres précieuses et semi-précieuses, nne démarche qui intensifia leurs
contacts avec la communauté patwa maheshwari.

Pour s’intégrer au sein de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur, les Patwa
Maheshwari exploiterent largement les dispositifs idéologignes et les struc-
tures gne le mouvement associatif avait créés ponr unifier les membres de
la caste. Ils abandonnérent 'usage de I"appellatif «Patwa», qui rappelait
leur profession artisanale, et privilégierent lenr nom de clan, qui figure dans
la liste des 72 clans maheshwani diffusée par le mouvement associatif. Ils
participerent activement 2 la vie associative en assistant aux manifestations
(repas communantajres et antres festivités) de la Shri Maheshwari Samaj
et en fréquentant les établissements scolaires maheshwari. Certains Patwa
Maheshwari contribnérent par aillenrs an financement de diverses activités
associatives, en devenant notamment actionnaires du grand repas commu-
nautaire. I1s tirérent en outre parti des foires de rencontre, qui furent orga-
nisées tout d’abord dans d’autres villes que Jaipur. Is chercherent et
trouvérent anssi des appnis auprés de notables dn mouvement associatif
maheshwari. Cenx-ci estimaient que I'intégration des Patwa Mabeshwari
présentait nn jntéréi individuel et collectif. Elle permettait & la Shri
Maheshwari Samaj d’augmenter le nombre de ses membres, offrait anx
notables acqguis i cette cause Poccasion d’exhiber leur attitnde progressiste
et fonrnissait aux candidats 4 la présidence du comité directenr np moyen
d’angmenter lenr résean de clieniélisme et, par conséquent, leurs chances
de remporter les élections. L’admission des Patwa Maheshwari élargissait
finalement I’éventail de sélection des conjoints des familles maheshwari
modestes. Ce dernier ohjectif ressort clairement de la préparation d’une
foire de rencontre qui s’est fenne aprés "admission officielle des Patwa
Maheshwati dans la Shri Maheshwari Samaj. Pour convainere des familles
patwa maheshwari d’inscrire leurs enfants dans cetie foire, ’association
avait d’aillenrs pri€ un notable patwa maheshwari de se joindre an comité
d’organisation de la manifestation.

L'intégration des Patwa Maheshwari parmi les Maheshwari a &té favo-
risée par un facteur snpplémentaire, 3 savoir par le processus de diffé-
renciation intracommunantaire qui est 4 ’envre dans ’une et dans antre
communaniés. Bien gue peu nombreux et, pour la plupart, spécialisés dans
Pariisanat, les Patwa Maheshwari de Jaipur présentaient nne certaine
diversité dans leurs revenus, dans lenrs spécialisations professionnelles et
dans leurs ambitions sociales. Cette hétérogénéité n’a pas été sans effet sur
lewr attitnde & 1’égard des Maheshwari. Tandis que les Patwa Maheshwari
vivant de I’artisanat souhaitaient préserver leur antonomie et marier leurs
enfants a 'intérieur de la communauté, ceux qui s’étaient orientés vers le
commerce cherchaient 3 s’intégrer parmi les Maheshwari et & établir des
alliances mairimoniales avec eux.
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En adoptant cette stratégic d’ascension sociale, I’élite économique des
Patwa Maheshwari choisit ainsi une démarche différeunte de celle des tisse-
rands Mudaliyar étudiés par M.-L. Reiniche (1996:133-134, 144). Alors que
les Mudaliyar de Tiruchengodu qui s’étaient enrichis dans le commerce ont
cherché a renforcer leur position en différenciant leurs segments de lignages
de ceux des Mudaliyar moins prospéres, demeurés des artisans, les notables
Patwa Maheshwari ont cherché a fondre leur communanté dans une entité
sociale plus large et plus prestigieuse. Ils espéraient ainsi €largir leur réseau
de parenté et de clientélisme au sein d'une caste de commergants et troquer
leur rattachement 4 une caste d’artisans contre Iaffiliation 4 une caste
plus prestigieuse, A savoir celle de commercanis réputés.

Comme il a ét€ montré plus haut, les Maheshwari présentent, eux aussi,
une forte différenciation mterne et compient des individus et des familles
dont les professions et les revenus varient beancoup. Si I’'appartenance a
une commuiauié qui comprend une proportion importante de familles
riches et aisées offre de nombreux avantages aux Maheshwari modestes,
elle leur pose toutefois des prohlémes lorsqu’ils cherchent a4 marier leurs
enfants, et en particulier leurs filles: les pratiques ostentatoires des familles
fortunées, qui servent de modele aux autres familles de 1a caste, provoquent
une augmentation des dépenses matrimoniales & tous les niveaux socio-
économiques de la caste, et entrainent ainsi de nombreuses familles dans
des difficultés pécuniaires. Or, quand ces familles ne peuvent pas faire face
aux exigences financigres des parenis des jeunes gens de leur communauté,
elles sont tentées de vouloir inclure dans leur zone d’endogamie des
groupes qui exigent des dots peu élevées et qui leur permetient de marier
leurs filles sans devoir s’endetter. Le désir de trouver un gendre 4 méme
de subvenir adéquatement aux besoins de leur fille les incite non seulement
a transgresser les régles d’endogamie, mais également Pidéal d’hypergamie.

Les premicres alliances conclues eutre les Patwa Maheshwari et les
Maheshwari montrent gue la différenciation communautaire qui est
Peeuvre dans les deux communautés a ét¢€ un facteur décisif dans leur
rapprochement. Elles unissaient en effet des familles comparables du point
de vue du standing, mais qui occupaient une position inverse dans I’échelle
socio-économique de leur communanté respective: impliquant exclusi-
vement des jeunes & marier de la classe moyenne on de la petite classe
moyenrie, ces mariages liaient des familles de 1'élite économique des Patwa
Maheshwari & des Maheshwari issus des sections modestes de leur commu-
nauté. L'examen de ces premiéres alliances confirme le réle déterminant
joué par la difficulté économique des Maheshwari pauvres. A défaut de
trouver un gendre qualifié dans leur communauté et pour remplir leur
devoir sacré de marier de leurs enfants, certains Maheshwari peu argenics
se sont mis & chercher des beaux-fils parmi les Patwa Maheshwari, moins
exigeants en mati¢re de dot. Ces premigres alliances étaient hypogames et
unissaient des jeunes filles maheshwari pauvres a des jeunes gens patwa
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maheshwari de 1a classe moyenue. Par la suite, des mariages hypergames
furent également conclus: des filles de notables patwa maheshwari furent
mariées & des jeunes gens maheshwari de la classe moyenne.

Si la conclusion d’alliances entre les Patwa Maheshwari et les Mahesh-
wari reflaéte un processus d’homogénéisation de deux communantés consi-
dérées précédemment comme distinctes, les dots qui ont été offertes dans
le cadre de ces alliances indiquent que les Maheshwari ont exploité la
supériorité hiérarchique de leur communauté sur celle des Patwa Mahesh-
wari pour conclure deg arrangements avantageux du point de vue écono-
mique: lorsqu’ils occupaient la position de donneuis de femmes, ils offraient
a leurs alliés patwa des dots aussi modestes que celles qui étaient en
vigueur chez les Patwa. En revaunche, quand ils étaient placés dans la posi-
tion des preneurs de femmes, ils exigeaient de leurs alliés patwa des dots
aussi élevées que celles qui avaient cours dans la communauté maheshwari,

En unissant des familles de standing comparable, les mariages conclus
entre Patwa Maheshwari et Maheshwari tendent a prouver, de prime abord,
le bien-fondé de ’ohservation de R.L. Hardgrave (1968: 1069). Selon cet
auteur, le déclin de la différenciation entre les castes et la présence au sein
d’une caste de classes distinctes porte atteinte & la solidarité intracaste et
favorise la fusion de sections socio-économiques similaires de castes
distinctes:

With the decline of such differentiation [between castes], however, as other
commuaities begin to distinguish interactionally between the class segments
of the caste, the solidarity of the caste is broken. Caste, as a primordial tie,
persists in the midst of change, retaining its traditional endogamy as the
basic primary unit beyond the family. Class divisions assume increasing
importance, however, and as class becomes more behaviourally decisive, the
bounds of caste are crossed, linking comparable class segments across caste
lines on the basis of common interests and associations.

L’ analyse approfondie des mariages entre Patwa Maheshwari et Mahesh-
wari prouve effectivement que I'inégalité économique entre les membres
d'une caste a favorisé la conclusion de mariages intercastes entre des indi-
vidus et des familles dotés d’un standing comparable, I’examen des dots
offertes par les Maheshwari aux Patwa montre toutefois que les premiers
n’ont pas renié pour autant leur appartenance de caste. Bien au contraire,
ils ont exploité la supériorité hiérarchique de leur communauté sur celle
des Patwa pour conclure des arrangements matrimoniaux qui leur appor-
tatent des avantages financiers.

Lattitude des Patwa les plus prosperes prouve que la diversification
professionnelle et 'inégalité économique des membres d’une casie peut
affaiblir la solidarité intracaste. Certains d’entre eux étaient en effet préts
a renoncer 2 leur identité collective pour s’assimiler complétement aux
Maheshwari. L’examen de leurs motivations dément toutefois I’hypothése
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qu’ils auraient réagi ainsi par «solidarité de classe». §%ils ont tenté de se
rapprocher des Maheshwari ef d’¢tablir des alliances matrimoniales avec
eux, ¢’éiait avani toui pour se faire admettre dans une caste plus presti-
gieuse, plus riche et plus puissante que la leur. Ils espéraient ainsi accéder
plus aisément aux ressources diversifiées que détiennent les Maheshwari,
en tant que membres d’une communauté dotée d’un pourcentage élevé
d’hommes fortunés dont la puissance économique profite 3 I'ensemble de
la caste.

LU'intégration des Patwa Maheshwari parmi les Maheshwari reconvre des
enjeux individuels et collectifs pour les membres des deux communautés
et fui activement encouragée par différentes catégories socio-économiques,
et notamment par des notables maheshwari, qui étaient nantis d’un capital
gocial, économique et culturel supérieur i celui des Patwa Maheshwari.

Les modalités de lenr intégration parmi les Maheshwari se distinguent
netiement de celles des Kolwar. Comme on voii an chapitre VI, ’admis-
sion des Kolwar mettait en jeu la famille Birla 3!, dont ’'un des membres
avait épousé une femme kolwar, et provoqua des dissensions parmi les
Maheshwari de toute PInde. Ele constitnait une pomme de discorde entre,
d’une part, les conservatenrs probritannigques qui rejetaient les Kolwar et
qui souhaitaient excommunier les Birla, et, d’autre part, les réformatenrs
pronationalistes qui soutenaient lenr cause, Comme l'intégration des Patwa
ne recouvrait pas d’enjeux comparables, elle ne susciia pas de conflits
parmi les Maheshwari en général et gnére de remous parmi ceux de Jaipur.
Elle ne fit pas non plus 'objei d>une décision auioritaire de la part de
la ABMMS. En déléguant 3 la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur le scin
d’accepier ou de refuser la communauté paiwa en son sein, la ABMMS
reconnaii aux associaiions locales toute compétence ei iouie liberté pour
accepier ou pour rejeier des groupes préalablement considérés comme
externes ou comme subalternes a la casie, autrement dit pour baliser les
«frontiéres» de la caste. Par ce geste, ’organe faitier souligne en méme
temps la souveraineté des associations locales et le caractere décentralisé
du mouvement associatif maheshwari. Il en ressort que les frontigres de
la caste, en tani que communanté concréte, continuent a &tre fluides et sont
redéfinies localement par des acteurs individuels et collectifs qui pour-
suivent des agendas différents et en partie convergents.

Le processus d'iniégration des Patwa Maheshwari démontre également
que le comité directenr d'une association locale n’est pas situé au-dessns
dela collectivité et que ses initiatives, pour &ire acceptées par les membres
de la caste, doivent impérativement étre percues comme ’expression de la
volonté communautaire.

31 Pyur des renseignemenis sur la famille Birla, se référer au chapitre I
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Chapitre IX

Les Dhat Maheshwari:
«eutre 1a participation et le repli communautaire»

Les deux derniers chapitres de cet onvrage portent sur les Dhat Mahesh-
wari, une commuonauté qui entretient — & Pinstar des Patwa Maheshwari —
des relations complexes avec le mouvement associatif maheshwari. Selon
lenrs dires,les Dhat Maheshwari sont des Maheshwari qui ont vécu pendant
de nombreuses générations au Sind, dans le désert du Thar 332, En raison
de leur implantation prolongée dans cette région, ils ont pris le nom de
Thari on de Dhat Maheshwari et ont développé nne culture particuliere
gui s’exprime notamment dans 1'nsage d’un dialecte spécifique appelé ici
le dhati** et dans des pratiques sociales différentes de celles des antres
Maheshwari. A 1a suite de la Pariition, les Dhat Maheshwari ont abandonné
le Pakistan et se sont installés en Inde, en particulier au Gujarat et an
Rajasthan, et notamment 4 Jaipur. Dans lenrs nouveaux lieux de résidence,
ils sont entrés en contact avec des Maheshwari qui n’ont jamais vécu dans
le Sind, mais qui sont restés au Rajasthan cu se sont établis dans d’autres
Etats de I’Inde. Ces derniers sont appelés dans la suite du texte Marwari >4
Maheshwari, une expression emprontée aux Dhat Maheshwari.

Ce chapitre présente la trajectoire migratoire des Dhat Maheshwari et
rappelle brig¢vement son impact sur la formation de lenr identité sociale
et culturelle. Il expose ensuite les circonstances qui ont incité les Dhat
Maheshwari & quitter le Sind a partir de 1947 et indique lewr répartition
sur le territoire indien, en particulier an Gujarat et an Rajasthan.
Se centrant ensnite sur la communauté dhat maheshwari de Jaipur, qui est
forte d’une quarantaine de familles, il décrit leur implantation dans la ville

2 Le généalogiste d'une famille dhat maheshwari, que j"ai eu I'occasion de rencontrer
trés brigvement, m'a indiqué les lieux oll avaient successivement habits les ancétres de son
patron, 4 savoir: Kandela, Didwana, Lohargarh, Urfu, Lodharwa, Daiko, Osian, Satalmar,
Jaisalmer, Raiakot, Nabisar, Umerkot, Parna, Deduvsar, Barmer et Jaipur.

#3 Le dialects s'inspirerait, selon mes inierlocuteurs dhat, du sindhi, du gujaraii et Ju
marwari.

4 Le terme marwari se référe 4 Marwar, un ancien Etat princier du Rajasthan. J1 est
couramment utilisé en Inde pour désiguer les habitants ¢t en particulier les commergants
originaires dv Rajasthan. Pour les emplois du terme marwari, voir chap. I
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et leurs activités professionnelles. Il analyse ensuite les relations qu’ils
entretiennent avec les Marwari Maheshwari, leur fréquentation des mani-
festations et des institutions de la Shri Maheshwari Samaj, ainsi que leur
position dans les structures associatives. I’examen de ces divers aspects
permet de comprendre comment le mouvement associatif gére la diffé-
renciation intracommunautaire engendrée par la mohilité géographique
et par la diversité culturelle des Maheshwari,

On peut ainsi vérifier aptitude de 1a Shri Maheshwari Samaj & média-
tiser les rapports entre les Maheshwari installés 4 Jaipur de longue date
et les nouveaux arrivés. Dans la mesure oil les modalités d’iniégration des
Dhat Maheshwari an sein de 1a Shri Maheshwari Samaj different de celles
des Patwa Maheshwari, leur analyse offre un nouvel &clairage sur 1’arti-
culation des deux logiques déja mentionnées précédemment, a savoir celle
de segmentation qui préside a la formation des jar et celle d’unification
encouragée par Passociation de caste moderne.

Mettani ’'accent sur Pidentité muliiple des Dhat Maheshwari de Jaipur,
je prends également en compte les relations qu’ils entretiennent avec les
Sindhi, d'antres réfugiés hindows du Sind, ainsi quavec les Dhat Mahesh-
wari résidant en dehors de Jaipur. L'examen des liens établis avec ces
communautés et avec les Marwari Maheshwari permet de tester les limites
do processus d’homogénéisation orchestré par le mouvement associatif
maheshwari et de montrer que certains groupes préservent une autonomie
plus ou moins grande & I’égard de ce dernier.

Les pratiques matrimoniales des Dhat Maheshwari font I'objet d’une
attention particulidre, car elles expriment d’une fagon privilégiée la spéci-
ficité culturelle des Dhat Maheshwari et leur permettent de maintenir une
identité collective distincte de celle des Marwari Maheshwari. L'exposé des
choix matrimoniaux des membres de 'une ou I’autre communautés fait
ressortir I'écart considérable entre la logique qui préside 4 la sélection des
conjoints ef celle qui sous-tend le programme d’unification du mouvement
associatif. Poursuivant une réflexion amorcée dans le chapiire précédent,
j’analyse par ailleurs I'impact des dépenses matrimoniales sur le halisage
de la zone d’endogamie et démonire, qu’en raison de ses particulariiés, le
systéme matrimonial des Dhat Maheshwari garantit jusqu’a aujourd’huila
cloture de leur groupe.

UNE COMMUNAUTE ORIGINAIRE DU RAJASTHAN

Tout comme les autres Maheshwari, les Dhat Maheshwari affirment &tre
originaires de Didwana (district de Nagaur), d’ou ils auraient émigré vers
Jaisalmer et ensuite vers la région du Thar, Située au bord du désert du Thar
sur la Route des Epices, la citadelle de Jaisalmer fut jusqu’au XVIII¢ siécle
un important cenire commercial. D’aprés mes interlocuteurs, les Dhat

368




LES DHAT MAHESHWARI

Maheshwari auraient quitté Jaisalmer i I’époque d’Aurangzeb (régne:
1658-1707) pour échapper a une famine selon les uns, 4 des campagnes de
conversion A I'islam selon les autres. Le Maheshwari Darshan, un ouvrage
publié en 1987 par les Dhat Maheshwari du Rajasthan, privilégie cette
seconde explication. Il situe toutefois 'émigration 4 une date plus tardive,
c’est-a-dire entre 1760 et 1820 et précise quune partie des Maheshwari
fuyant Jaisalmer s’orienterent vers le Thar, tandis que d’autres se dirigérent
vers Jamnagar et vers la région du Kutch.

Les noms de familles des Dhat Maheshwari et la région d’origine de leurs
généalogistes semblent corroborer la véracité du récit de leur migration et
de leur appartenance 2 la caste (jari) des Maheshwari3**: les clans (kkap)
des Dhat Maheshwari coincident avec ceux des Maheshwari qui vivent
encore aujourd’hui dans la région de Jaisalmer. On trouve par exemple
fréquemment chez les Dhat Maheshwari le nom de Mohia, qui se réfere &
une lignée ($akha) 3 appartenant au clan (khdp) des Tavri, un clan exogame
qui tire son nom d’un village situé dans la région de Jaisalmer 37,

Les généalogistes des Dhat Maheshwari vivent dans 1a méme aire géo-
graphique que ceux des Marwari, ce qui prouverait, selon les Dhat Mahesh-
wari, que les Dhat Maheshwari et les Marwari proviennent de la méme
région, Ces généalogistes, appelés bhdt ou jdgd, résident aujourd’hui encore
dans le district de Bhilwara. Jusqu’aux conflits indo-pakistanais, ils n’hési-
taient pas & se déplacer régulierement au Sind pour metire a jour les
généalogies de leurs patrons dhat maheshwari installés dans cette région.
Grice aux contacts réguliers gu’ils entretenaient avec eux, ils parleat encore
aujourd’hui le dhati, dialecte qui est pratiqué dans le désert du Thar et qui
n’est en principe pas parlé par les autres habitants du district de Bhilwara,

A la différence des Marwari, les Dhat Mabeshwari recourent encoxe
actuellemeni aux services de leurs généalogistes. En maintenant depuis de
nombreuses générations des liens 4 longue distance avec leurs bardes, ils
manifestent limportance qu’ils accordent  ces hommes capables d’immor-
taliser I'hisioire de leurs ancétres et montrent aussi qu’ils désirent préserver
leur identité spécifigue dans les différents contextes migratoires gu’ils ont

WS Jari désigne ici la caste en lant qui«espdce». Comme le fail remarquer A, Mayer
{1996: 59), le terme de jdti est abandooné dans certains contextes au profit du mot samaj
{sociét€, association}, qui insisle sur la cohésion interne entre les membres de la caste phalbt
que sur la spécificité de leur caste vis-3-vis d°autres castes.

3% Comme il a été montré auchapitre 111 et au chapitre V1, certzins Maheshwari utilisent
patfois les concepls khdp, gotra et parfois méme $dkka comme des synonymes. Me fondant
sur la signification la plus communément attribude & ces termes, j'ulilise le terme de kiap
pour désigner le clan et celui de $akka pour me référer 4 la lignée.

¥ Lrouvrage publié en 1987 par la Maheshwari Samaj de Jaipur indique gue les Tavri sont
des Mahkeshwari provenant de Tavrd, un village situé prés de Jaisalmer, qui auraien] été inté-
grés parmi les Maheshwari 2 une épogue assez récente.
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été amends i connaftre. Le respect des Dhat Maheshwari pour leurs généa-
logistes se reflete dans les réiributions généreuses qu’ils leur accordent et
dans le titre de bhdgr raja (généalogiste roi) qu’ils leur conférent:

Nous accordons beancoup d'importance an bhdr rdajfa (barde roi), car c'est
lui qui conserve notre histoire. Nous le faisons asseoir sur un divan et nous-
ménes, nous nows asseyons par terre. I écrit dans ses registres les naissances
et les grandes fétes que nous organisons: lorsque nous invitons les gens du
village & manger, organisons un bhekhunst 338 pour le déces d’un pére, célé-
brons des mariages ou inaugurons une maison. Dix générations plus tard,
nos descendants apprendront du généalogiste que leur arrigdre-grand-pére
avait fait tel bon travail et, ainsi, ils suivront ’¢éxemple de lenrs ancéires.
(Un commergant dhat maheshward 4gé d’une cinquantaine d’années)

Comme les généalogistes circulent d’une famille 4 'autre, ils peuvent
faire et défaire les réputations des familles qu’ils fréquentent. Ils ne se
contentent par ailleurs pas d'inscrire les noms et Phistoire des familles
dans leurs registres, mais facilitent également la conclusion de mariages
entre les familles dhai maheshwart:

Tls mous aident & établir des alliances: ils connaissent leurs patrons (jajmdan),
savent quels est leur tidp et Udge de leurs enfants. Comme ils parlent &
chacun au cours de leurs visites, ils connaissent parfaitement la personna-
lité de chaque membre de la famille de leur pairon. Si nous leur demandons
de nous indiquer des alliances possibles, ils nous donnent les références de
deux, trois on quatre familles qui correspondent A nos attentes ¢t nous
enjoignent de vérifier si elles nous conviennent. (Lo: déc. 1997)

Autrefois, les généalogistes assumaient en outre un réle qui revient en
principe & I'Etat civil: ils notaient entre autres les adopiions, qui étaient
courantes i une époque oil certains hommes restaient célibataires faute
d’avoir pu trouver une épouse. Leur témoignage jouait parfois aussi un réle
déierminant lors de la résolution de confliis qui pouvaient éclater dams le
cadre de successions.

La Pariition a modifi¢ les contacts que les généalogistes entretenaient
traditionnellement avec leurs patrons. En raison des difficultés administra-
tives lides au passage de la frontiere indo-pakistanaise, ils ont d raréfier
leurs visites aux familles demeurées au Pakistan; par contre, ils ont inien-
sifié leurs liens avec les Dhat Maheshwari qui se sont réinstallés en Inde.

3% Les Dhat Maheshwari disent que les bhekbunef étaient seulement célébrés lorsque le
mort ot la morte avait eu une vie faste. 11 fallail également que ses proches parents jouis-
sent ou ajent joui d'une vie combiée. 11 était par ailleurs indispensable d*&tre riche pour
financer un tel événement st d*avoir obtenu 1’autorisation du conseil de caste. Aujourd’hui
en revanche, les Dhat Maheshwari affirment pouvoeir librement organisey un tel événement
sans demander de permission 4 une autorité quelcongue,
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Tirant parti de la proximité de ce nouveau lieu de résidence, ils se rendent
régulierement chez leurs patrons pour enregistrer les événements impor-
tants survenus dans leur famille, tels que les naissances et les mariages.
La nature de leurs relations a touiefois changé, puisque les Dhat Mahesh-
wari leur accordent, semble-t-il, moins d’importance que par le passé:

Avant, les jdga restaient douze jours, voire un mois. Ils se rendaient dans
chague famille, y mangeaient et écrivaient. Le soir, ils racontaient sous un
arbre des histoires de rgjd ¢t de mahdrdja. Ils avaient tout leur temps et nous
aussi. Avjourd’hui, ils viennent sevlement pour deux jours. Nous n’avons plns
le temps et enx non plus. Iis font leur travail et s’en vont.

Autrefois, ils venaient rarement, tons les cing ans. Maintenant, ils viennent
plns souvent, une fois par année, Le travail des champs ne rapporte pas trop
d’argent. Alors, d&s qu'ils ont find les travaux agricoles, ils arrivent, On leur
donne 100, 500, 1'000, 5'000 roupies. La somme dépend de I’occasion, de la
réputation et de la situation financiére de chagne famille.

Amtrefois, les gens avaient du plaisir 2 éconter Phistoire de leur famille et
de leurs ancétres. Aujonrd’hui, on sait qui sont nos ancétres ef celan’a gudre
d’ntilité de le répéter. Les gens sont par ailleurs trés occupés et ils ont
d’autres distractions: ils vont au cinéma, jouent aux cartes, Anjonrd’hui, on
ne s’intéresse plus a cela. (L.: déc. 1997)

UNE IDENTITE COMPLEXE

Bien que les Dhat Maheshwari soient dotés d’une identité culturelle spéci-
fique, ils sont reconnus comme Maheshwari a4 part entiere par leurs
confréres marwari qui les surnomment souvent les Sindhi ou les Barmeri
Maheshwari. Si le terme «sindhi» rappelle le destin commun des Dhat
Maheshwari avec d’autres réfugiés hindous qui ont di quitter le Sind 4 la
suite de la Partition et des conflits indo-pakistanais de 1965 et de 1971 3,
le surnom de «barmeri» évoque leur transit par Barmer, premiére ville en
territoire indien o1 les Dhat Maheshwari se réfugiérent temporairement
avant de s’établir dans d’autres régions de I'Inde.

Quand ils se retrouvent entre eux, les Dhat Maheshwari se désignent
eux-mémes par les surnoms de «Dhat» ou de «Thari» Maheshwari. Ces
termes rappellent leur séjonr d’environ trois siécles dans le désert du Thar,
territoire qui se trouve a I'intersection de trois zones géographiquies et
culturetles distinctes, A savoir le Marwar, le Sind et le Gujaras. En raison
de leur implantation durable dans le désert du Thar pakistanais, les Dhat

3% En mai 1965 ont lieu des affrontements indo-pakistanais dans le¢ Rann de Kutch.
Le 3 décembre 1971 est marqué par ['offensive pakistanaise sur la frontitre occidentale de
PInde et le début de Pintervention de Farmée indienne au Pakistan oriental.
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Maheshwari se sont différenciés des Maheshwari demenrés sur le territoire
indien. Leur spécificiié culfurelle se cristallise notamment dans leurs
pratiques matrimoniales et lingnistiques.

Les Dhat Maheshwari se définissent comme membres d’nne entiié
sociale plus o1 moins importante dn point de vie numeérique qui peut éire,
selon le contexie, la caste des Maheshwari, la communauté sindhi ou la
communauté dhat maheshwari. Au gré des circonstances, ils privilégient
certains aspects de leur identité muttiple: dans certains cas, ils soulignent
leur origine géographique et leur héritage culturel communs avec les Sindhi
et, dans ’antres, ils imsistent sur leur appartenance i l1a caste des Mahesh-
wari. Si les Dhat Maheshwari confirment gue certains membres de leur
comununanié éiablis a Jodhpur et A Jaisalmer ont épousé des Marwari, ils
nieni catégoriquement conclure des alliances avec des Sindhi, avec lesquels
ils affirment entretenir exclusivemeni des bonnes relations d’amitié et de
voisinage. L’attachement & leur identité collective spécifique se reflote
dans leurs choix individnels ¢i familianx, notamment dans le maintien de
I’endogamie du groupe et, en ce qui concerne la collectivité de Jaipur, dans
le faii de résider dans la méme colonie.

Les Dhat Maheshwari revendiquent ainsi une affiliation circonstanciée
A trois gronpes de référence et redéfinissent les frontieres de lenr identité
d’nne fagon sélective et instrumentale. Faisant miroiter I'une ou 'autre
facette de leur identité, ils se déclarent «maheshwari» avec les Maheshwari
et «sindhi» avec les Sindhi. A cheval sur plusienrs univers, ils choisissent a
chaque fois le meillenr des mondes. Quand ils cherchent 2 se distinguer aussi
bien des Marwari que des Sindhi, ils s’appelleni «Thar» ou plus conrammeint
«Dhat Maheshwari».

La fluidité de leurs appartenances ressort également dans les appellatifs
gue leur attribue leur entourage: les Sindhi les appellent les «Maheshwari»
et les Marwari de Jaipur les surnomment les «Sindhi Maheswhari» on les
«Barmeri Maheshwari». 8i le premier qualificafif souligne leur exiranéité
en rappelant lenr statnt de réfugiés originaires d'nn Efat «ennemi»,
le second leur reconnai une origine indienne a part entiére. En privilégiant
I'usage de ce secand attribut, les Marwari montrent qu’ils dissocient lenrs
confréres dhat maheshwari des autres réfugics sindhi-ef qu’ils les consi-
dérent comme des leurs au méme titre que les Maheshwari établis dans
les diverses régions dn Rajasthan.

L’apiitude des Dhat Maheshwari 2 jongler avec les pans de leur iden-
tité se refléfe pariicnliérement dans 'emploi stratégiqune et circonstanciel
de leurs noms de lignées et de clans. Tant qu’ils habitaient an Sind, les Dhat
Maheshwari n*utilisaient pas leur nom de clan (kAdp), mais privilégiaient
Tusage de leur nom de lignée (§akka) on un surnom qui se référait & nn
segment de lignée. Ils se servaient couramment de surnoms qui faisaient
référence a Porigine, aux qualifications, voire méme aux défauts d’un aieul
proche,
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Un Dhat Maheshwari peut ainsi cumuler plusieurs noms qui se référent
a différents niveanx d’identification: il peut par exemple s’appeler Hiral
Lal Bhojwani, appartenir 4 la lignée ($akha) des Dal et au clan des Lohiya.
«Bhojwani» est le surnom hérité de I’arriére-grand-pére prénommeé Bhoj
Raj. «Dal», qui se référe a la lignée, est le nom de la population musil-
mane habitant le village dans lequel la famille avait résidé longtemps et
«Lohiya» est le nom du clan exogame. Comme les Dhat Maheshwari
vivaient dans un milieu d’interconnaissance, ils pouvaient apprécier les
différents niveaux et facettes de 'identité d’une famille dhat maheshwari.
Ils savaient par exemple que les Jagani étaient les descendants de Jagru
Das, qu'ils appartenaient 4 la ignée (¢akhd) des Kela, qui faisait elle-méme
partie du clan des Sarda.

Leurs interactions avec les Marwati inciterent les Dhat Maheshwari a
abandonner les noms qu’ils avaient utilisés au Sind, parce que ces derniers
les stigmatisaient comme étrangers a la communauté locale. Rejetant le
surnom qui leur avait été transmis par un ancétre ou leur nom de lignée
(4akha}, ils se mirent & utiliser le nom de leurs clans, qui sont bien connus
des Marwari. Les Dhat Maheshwari appartiennent 2 12 des 72 khdp (clan
exogame) présents chez les Maheshwari et comptent parmi eux des
membres des clans suivants: Rathi, Bhutra, Chandak, Gilra, Bhattar,
Kacholiva, Karva, Ladhar, Lohiya, Baheti, Malpani et Sarda.

Au Thar, dans le Sind, tous les gaum (tribus, espéces, gens) &crivaient «ani»
4lafin de leur nom, ce qui donnait - par exemple - Lakvani, Advani, Jagani.
Alors nous avons fait de méme. Moi, au Thar, je n’écrivais pas Maheshwari,
mais Bhojwani, un nom qui vient de Bhoj Raj, qui était le peére de Moti Ram,
mon grand-pére. J'écrivais Nanda Lal Bhojvani, d’aprés le nom de mon
arriere-grand-pere. Ici, (au Rajasthan) les gens ne regardeat pas les Sindhi
d’un trés bon eil, car ils sont des migramts venus d’ailleurs et les gens d’ici
pensent qu’ils sont querelleurs. Pour que les gens ne nous manquent pas de
respect, nous avons écrit «Maheshwari».

La-bas, il y avait trés peu de Maheshwari. Ici, par contre, il y a beaucoup de
Maheshwari. Tous les 72 clans sont représentés. Dans chaque ville du Rajas-
than, on trouve des Maheshwari. Ils possédent de nombreuses et grandes
institutions, des écoles, des dharmiald, ils sont unis, éduqués ¢t sont des com-
mergants réputés. Nous avons essayé de nous lier 4 eux, de nous joindre 2
eux, c'est pour cela que nous avons écrit Lohiya. (Lo.: déc. 1997)

L'usage du nom de clan semble &ire entré dans les meeurs: lorsque mes
interlocuteurs évoquerent les alliances matrimoniales des trois derniéres
générations, ils désigneérent certaines familles d’apres le nom de leur khap
{par exemple: Chandak, Bhutra, Rathi, Lohiya, Kacholiya) et appelérent
d’autres familles en se référant a leur lignée ($akha) (notamment: Kela,
Gigal, Mohta, Panpaliva, Malhar) ou encore parfois & un sobriquet se réfé-
rant 3 un aieul proche du point de vue généalogique (par exemple: Sanjira,
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Marani). Le recensement de la population dhat maheshwari du Rajasthan
de Pannée 1987 confirme que les Dhat Maheshwari sont en train d’aban-
donner progressivement 'usage du nom de leur lignée (§akha) et privilégient
celui de leur clan (khap). Les familles y ont presque toutes indiqué le nom
de leur clan et seules quelques rares ont mentionné celui de leur lignée.
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Figure 16: Principaux lieux de vésidence des Dhat Maheshwari au Pakistan (Sind)
et en Inde (Gujarat et Rajasthan) 3%,

34 Bon nombre de localités ne figurent pas sur le plan parce que je ne disposais pas de
cartes assez précises pour les situer on parce que moins de cing familles dhat maheshwari y
vivaient.
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UNE COMMUNAUTE MOBILE

Depuis la Partition, les Dhat Maheshwari sont dispersés dans une aire
géographique €largie, qui comprend le Sind, le Gujarat et le Rajasthan,

La répartition des Dhat Maheshwari dans le Sind

Pendant qu'ils vivaient au Sind, dans I'actuel Pakistan, les Dhat Mahesh-

- warl s’étaient surtout concentrés dams les districts de Thar et de Parkar,

et plus particulitrement dans les actuels tahasit>#! de Chachro, de Mithi et
d"Umarkot. Iis résidaient principalement dans les bourgades et dans les
villages suivants: & Gadra, Chachro et Mithi et formaient des communautés
de tailles plus restreintes & Chailar, Kantio, Chor et Bhorilo. D’autres
vivaient en petit nombre dans les localités suivantes: 4 Bagal, Dahli,
Sundra, Khuri, Lilma, Parno, Miajlar et Bairara.

Selou les indications d’un notable dhat maheshwari qui avait quitté le
Pakistan en 1947,1es Dhat Maheshwari éiaient répartis jusqu’a la Partition
de la fagon suivante dans les différentes bourgades et villages du Thar
actuellement situés au Pakistan et en Inde:

Villes/bourgades Nombre approximatif

du Thar de familles dhat maheshwari

Gadra 300

Chachro 200

Mithi (3} 300

Chelhar 100

Kartio 30440

Chor 40

Bagat 20

Dahli 25

Sundra 25

Khuri (23} 39

Lilma 25

Pamo 15

Miajlar (22) 15

Bairaia 10

Bhorilo Fill

Dhainasai 10 ;‘:ﬁ:z;;‘ ai ‘:-‘Hem_

gi[?aagl:r }g de résidence )
des Dhat Maheshwari

Hadhakai 10 dans le Thar.

31 Tuhasil: district du point de vue fiscal.
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La migration des Dhat Maheshwari vers I'lnde a été principalement
conditionnée par trois événements historiques: la Partition en 1947,
le conflit indo-pakistanais de 1965 et celui de 1971. En 1971, Parmée
indienne conquit certains districts dans lesquels résidaient des Dhat
Maheshwari. Dix mois plus tard, et 4 la suite du Simla Agreement (1972),
I'Inde dut rendre les territoires occupés. Elle encouragea alors la popula-
tion hindoue & quitter le Pakistan pour se mettre a I’abri d’éventueiles
représailles en raison de sa collaboration — réelle ou présumée — avec
I'occupant indien. Craignant des actes de violence de la part de la popu-
lation musulmane, un grand nombre de familles dhat maheshwari déci-
derent alors de quitter le Thar pour s’établir en Inde, notamment a Jaipur
ol ils formaient, an milieu des années 1990, une communauté forte dune
quarantaine de familles 34,

D*apres le Maheshwari Darshan (1987), environ mille familles quittérent
entre 1947 et 1972 les environs de Chachro, de Mithi et de Chailhar pour
s’installer au Rajasthan et au Gujarat. La moitié des Dhat Maheshwari qui
habitaient au Sind quittérent le Pakistan au moment de la Partition, c’est-
a-dire en 1947, pour se réfugier a Barmer,la premigre ville située sur le terri-
toire indien. Barmer ne fut, pour la plupart des Dhat Maheshwari, qu*un lieu
de transit d’oit ils émigrérent plus loin, dans d’autres villes, bourgades ou
villages du Rajasthan ou du Gujarat. La majorité d’entre eux s’établirent
at Gujarat, une région prospére ol ils retrouvaient une culture qui était,
selon leurs dires, proche de celle du Thar, Une partie des Dhat Mahesh-
wari étaient d’autant plus familiarisés avec elle qu’ils avaient suivi au Sind
leur scolarit¢ en gujarati. Quelques centaines de familles restérent au
Rajasthan et 8’établirent surtout dans les districts de Jaisalmer et de Jalhor.

Dés 1971 et en particulier pendant Pannée 1972, un grand nombre de
familles hindoues quittérent leur lieu de résidence dans la région du Thar
pour s’installer en Inde. Pendant cette période, environ 500 familles dhat
maheshwari qui habitaient le taksi! de Chachro (7), situé sur la frontigre
indo-pakistanaise, se réfugiérent en Inde. Les familles qui vivaient dans les
taisit de Mithi et d’Umarkot (8), qui n"avaient pas été occupés par ’'armée
indienne, restérent par contre au Pakistan.

L'insécurité dans laquelle vivaient alors les familles dhat maheshwari
établies dans les territoires occupés se refléte jusque dans leurs pratiques
matrimoniales: de nombreuses familles s’empressérent de marier leurs filles
pour se décharger au plus vite de leur responsabilité de devoir préserver

32 Sslon le Maheswari Darshan (1987), le nombre de familles dhat maheshwari résidant
a Jaipur s’élevait alors 4 27. L'augmentation, en 1997, de ce nombre & une quarantaine de
familles semble pouvoir &re rattachée d'une part & Mimmigration de nouvelles familles
ayanl quitté le Pakistan au milieu des années 1990 et d*autre part 4 la division de certaines
familles jointes.
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leur honneur. Un de mes interlocutenrs dhat maheshwari se souvint qu’en
1971, 20 mariages furent c€lébrés & Kantio en une seule nuit 43,

Les Dhat Maheshwari qui déciderent de quitter le Pakistan dés 1965,
bénéficierent de I'appui de lenrs fréres de caste qui avaient déja émigré
en 1947. Senle une trés petite minorité fut contrainte de vivre dans les
camps de réfugiés installés par le Gonvernement indien, la majorité d’entre
eux étant prise en charge par les Dhat Maheshwari résidant & Barmer
depuis 1947 3%, Apres un bref séjour dans cette ville, Ia plupart des familles
rejoignirent des parents établis an Gujarat et au Rajasthan 3, En 1987, un
millier de familles dhat maheshwari vivaient encore au Pakistan: si les unes
résident dans des grandes villes, comme a4 Hyderabad, & Karachi ou 3
Mirpurkhas, d’autres sont restées dans le district de Tharparkar et habitent
en particulier dans les villes de Kunari (6), de Naukot (2}, d’1slamkoi (4),
de Digri (5), d’Umarkot (8), de Chachro (7), de Mithi (3) et de Kantio %,

Four compenser leur dispersion géographique et pour favoriser la cohé-
sion de [a caste aprés [enr émigration hors du Pakistan, es Dhat Mahesh-
wari ont commencé A publier dans les années 1980 des onvrages recensant
les Dhat Maheshwari qui vivent au Rajasthan et an Gujarat. Les Dhat
Maheshwari du Gujarat publiérent un premier document en 1983, Quant
4 leurs confréres du Rajasthan, ils produisirent un volume en 1987 et pré-
voyaient, en 1997, d’organiser une nouvelle campagne de recensement
dans les années a venir, Classanit les Dhat Maheshwari par district et par
ville on par village, cet ouvrage indique le nom, la profession et ['adresse
des chefs de famille et précise en outre le nom, I’ige, le niveau de scolarité
et I’état civil des membres de chague famille. Cette publication permet aux
Dhat Maheshwari 0’avoir une vision d’ensemble de la caste et notamment
de conclure plus aisément des alliances matrimoniales.

Les problémes administratifs liés au passage de la frontigre indo-pakis-
tanaise ont affecté profondément la conclosion d’alliances matrimoniales
entre les familles dhat maheshwari restées au Pakistan et celles qui viveni
agjourd’hui en Inde. An dire de mes interlocuteurs, les Dhat Maheshwari
établis en Inde et ceux du Pakistan constitueraient aujourd’hui des entités
endogames distinctes. Depuis 1947, les tensions politiques entre PInde et le
Pakistan, et plus particulierement la difficulté 4 obienir des visas out en effet

3 Un autre interfocuteur, Nanda Lal L1 affirma qu’en 1947, 200 mariages furent célé-
brés & Chachro en lrois jonrs,

34 Barmer, premiére ville en territoire indien, se trouve 4 160 kilométres de Gadra, ville
située au Pakistan, 4 quelques kiloméires de la frontiere indo-pakistanaise.

3% 1.a famille de Ganshyam M. s’est par exemple réfugiée pendant un mois chez des
patrents i Barmer, a ensuite rejoint un oncle paternet 4 Dethi, puis s’est finalement installée
& Jaipur lorsque e fils ainé y trouva un emploi.

348 Maheshwari Naviyuvak Mandal Barmer {1987).
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entravé les échanges qui sont le ciment des relations intracommunantaires,
ont entrainé un fractionnement de la communauté dhat maheshwari et ont
donné lieu & une redéfinition de Ia zone d’intermariage.

Les lieux de résidence actuels et les lienx de mariage des fils et des filles
de Mohan Lal Lohiya, commergant de textile originaire de Kantio
{Pakistan), illustre 1a mobilité géographique engendrée par le contexte
politigue (cf. le tablean ci-aprés). Cet exemple montre également & quel
point la frontiére entre I'Inde et le Pakistan complique les relations enire
les Dhat Maheshwari établis en Inde et ceux demeurés au Pakistan:

Mohan Lal Lohiya et sa famille quittérent Kanfio en 1971 pour s’installer
a Karachi. Avant le départ, I'un des fils, Suspal, fut promis, fiancé et marié.
En 1990, quatre fils émigrérent en Inde. Ramesh, né en 1968, it marié en
1989 avant son frére ainé Bhavani, né en 1966, La future belle-famille de
Ramesh, résidant ele anssi 4 Karachi, avait exigé que le mariage soit célébré
avant qne le jenne homme n’émigre en Inde. Compte tenu des difficultés
A maintenir les contacts par-dela la frontiere, les familles avaient transgressé
Pordre de préséance seloun lequel les ainés sont mariés avant leurs cadets,

Bhavani ne fut marié qu’en 1993 et son mariage ent licu 3 Ahmadabad,
en Inde. Il épousa la fille d'nne famille dhat maheshwari qui avait quitté
le Pakistan en 1990.

Les deux filles de Mohan Lal Lohiya, Tara et Draupadi, furent elles
aussi mariées en Inde a des familles dhat maheshwari émigrées dn Pakistan
vers 1990

Tableau 11: Lieux de résidence et de mariage des fils et des filles de Mohan Lal Lohiya.

Nom et date de naiss.  Lieu de résidence Occupation Lieu et date des mariages
{H: homme / F: femme) aciuel {P: Pakistan / 1 Inde}
Nanda Lal (1949) (H)  Jaipur depuis 1990 commerca Kantio {P) 197C
d'artisanat
Suspal {1951} {H) Chachro COMMENte Kantio {P) 1971
de grains
Hot Chand {1954} {H}  Jaipur depuis 1990 commerce Karachi* {P} 1974
d'artisanat
Tara (1955] {F) Jaipur dapuis 1990 mari; commerce  Kaniio (P} 1970
d'artisanat

Draupadi {1960} {F} Ahmadabad depuis 1930 mari: médecin - Karachi " (P) 1974

Bhavani {1966} {H} Ahmadabad depuis 1930  ingéniewr Ahmadabad () 1923
Ramesh {1968} {H} Jaipur depuis 1990 tommerce Hyderabad {P} 1989
d'artizanat

*Familles originaires de Mithi.
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Les Dhat Maheshwari du Gujarat

Le recensement de 1987 fait état d’un millier de familles dhat maheshwari
; vivant au Gujarat®’. Le terme famille désigne ici le groupe de résidence
5 qui peut &tre constitué par une famille nucléaire, par une famille nucléaire
élargie **® ou par une famille jointe. Les groupes de résidence se composent
fréquemment de 10 4 15 membres, ce nombre pouvant s’élever dans certains
cas jusqu’a une vingtaine de personnes.

Les Dhat Maheshwari qui habitent aujourd’hui au Gujarat possédent
généralement des négoces de sucre, de beurre clarifié, dhuile, de céréales
et d’épices; un certain nombre détiennent également des commerces de
marbre, de fourneaux, de produits chimiques et d’appareils électriques.
Le plan ci-dessous indique le nombre de familles qui vivent dans certains
districts de Gujarat. Les numéros figurant a c6té de certains noms de loca-
lités se réferent a la carte de la figure 16.

Tableau 12:
Districts-Régi Yillgs/b: d Nbre de famill . .
istricts-Région illes/bourgades s arfmghgg}: vfasri Prin cipaux Tienx
= de résidence des
Kutch idistrict} et 200 Dhar Maheshwari

Saurashtra irégion) .
Gandhidham (28} 80 au Gujarat.
Morvi {27) 50
Surendranagar (26} 10
Baniaskantha {district) 300
Palanpur {30) 110
| Tharad |29} 25
Bhildi 31} 25
Ahmadabad (district) 750
Ahmadabad 100
Bariad {35) 15
Adand (District) ?
Borsad (25} i5
" Baroda {district} 75
! Bajva 25
Sambarkantha {district} 50
Modasa (32) 25
Tatod [33) 25
Mehsana (district) 125
Kari {34) 50

i taheshwan Darshan 1987 5.

7 Les chiffres indiqués dans te tablean 12 ont été tirés de I'annuaire que le Maheshwari
Naviyuvak Mandal de Barmer publia en 19537,

%% Famille nucléaire élargie: cette formule correspond A I'expression «supplemented
nuclear family», une entité qui est typiguement composée d'un couple, de lenrs enfants non
mariés et d'un parent 4g¢ et venf. (Kolenda 1987: 83)
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En 1987, le Maheshwari Naviyuvak Mandal de Barimer recensa au Rajas-
than 979 familles dhat maheshwari, soit 1(¥ 007 personnes qui étaient établies
principalement dans les districts de Barmer, de Jalor et de Jaisaimer.
Le tableau ci-dessous indique le nombre de familles qui vivent dans les
différents districts et mentionne également les villes et villages ol résident
au minimum cing familles dhat maheshwari:

Tablean 13: Principaux lieux de résidence des Dhat Maheshwari au Rajasthan.

Districtvillesfvillages familles parsonnes Pers. par familla

Barmer district 400 3'687 92

Barmer 145 1'814

Dhorimana (12} 5 48

Chohtan {16) 45 469

Dedusar 7 60

Gadra Road {20} g7 809

Lilma 14 166

Banghia 7 84

Jalor district 429 4'598 1.7

Sanchore {9} 49 418

Raniwara {10} 34 333

Bhinmal (11} i? 724

Bagra (15) 10 70

Madran 5 51

Sayla (17} 10 92

Bakraioad (14} 25 233

Ahor (19) 7 60

Narsana [13) L 29

S 5 2

Jaisalmer district 54 452 84

Jaisalmer ville 36 292

Miailar (22) 9 75
_ Khwri{23) 8 75 -

Jodhpur district 23 200 8.7
_ Jodhpur ville 2 183 L

Pali district 4 48 12.0
_Raliin) A BT ..

Jaipur disrict 30 251 8.4
Jaipu vile . 27 o e

Sawai Madhopur distict 20 232 116
 Sawai Madhopu ville (24) 0 232

Bikaner district 19 139 1.3

Ni_mbahera _ _ 9 29

Total 979 10007

Maheshwari Darshan 1987.
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Comme ce fut le cas au Pakistan, les Dhat Maheshwari résident essen-
tiellement dans des agglomérations de petite taille situées dans des zones
rurales. Selon un des responsables du recensement effectué au Rajasthan
en 1987, 80% des Dhat Maheshwari seraient établis dans des petites villes
(rown); seuls 20% se seraient dirigés vers des grandes villes (city). Dans le
district de Jalor qui compte 429 familles dhat maheshwari, 70 familles sont
disséminées dans de petites villes et villages ol ne réside aucune autre
famille de leur communauté.

L’annuaire indique également le nombre, 1'dge et la formation des
rmembres d’une famille. En 1987, les 27 familles de Jaipur comprenaient ainsi
un nombre de personnes trés variable, allant de 2 4 14 et comptaient des
familles nucléaires, des familles nucléaires élargies et des familles jointes.

. Tablegu 14:
Nbre de famitles Nhrepg?fgmloennes Nombre de personnes par
Jamille dhat maheshwari
2 2 de fafpur:
2 3
3 4
4 5
3 7
3 8
2 9
Z i
1 "
2 13
3 14

Maheshwari Darshan 1987.

LES DHAT MAHESHWARI DE JAIPUR

La grande majorité des Dhat Maheshwari de Jaipur se recrutent parmi les
réfugiés de 1947; quatre familles seulement font partie de la deuxiéme vague
migratoire de 1971, La communauté £tait composée en 1997 d’une quaran-
taine de familles dont une trentaine vivaient dans une colonie récemment
comstriite, appelée Basant Bahar Colony, située dans le quartier de Tonk
Fatak. Une dizaine d’auires familles étaient dispersées dans la vieille ville
(prés du Hawa Mahal) ou dans les nouveaux quariiers tels qu’Adarsh Nagar,
Tilak Nagar ou Bapu Nagar (cf. chap. I'V). Une proportion importante des
Dhat Maheshwari est spécialisée dans le commerce du tissu et tout parti-
culierement dans celui des textiles artisanaux.
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Le quartier de Basant Bahar Colony

L’implantation des Dhat Maheshwari dans 1a Basant Bahar Colony fut le
produit d*une enireprise collective menée conjointement avec des réfugiés
sindhi non dhat maheshwari. En 1972, le Dhat Maheshwari Lal Chandra
Dev Gilra et le Sindhi Sri Mal Sindhi fondérent une coopérative ponr
acquérir nn terrain agricole sitné dans la banlieye de Jaipur. Ceite
propriété, qui convrait 28 bighd 34, fut divisée en 200 parcelles qui furent
vendues exclusivement 3 des Sindhi on & des Dhat Maheshwari pour le prix
de 6000 roupies la parcelle 35°. Cent cingnante parcelles furent acquises
par des familles sindhi et 50 par des Dhat Maheshwari. L'identification de
la Basant Bahar Colony avec la communanté sindhi est si forie que ce lien
est plus conramment appelé dans le voisinage la «Sindhi Colony».

En réservant le droit d’acquisition & des familles issues de 1a mé&me région
d’émigration, ¢’est-a-dire du Sind, la coopérative manifestait sa volonté de
leur permettre de resier «entre elles». Un habitant de Basant Bahar
exprima ainsi 'avantage de vivre dans une colonie homogéne du point de
vue culturel:

Nons avions fixé une régle, & savoir gne seuls des Sindhi habiteraient dans
Ia colonig, & 1a maniére d’wne famille. C’est bien quand les membres d'une
communauté vivent dans un méme endroit. Si d’autres personnes [qui ne
partagent pas la méme cnlture] s’y installent, les «cnltnres» des uns et des
antres ne s"harmonisent pas, Ici, tont le monde est sindhi: tont le monde
parle la méme langue. Pour habiter, avoir du contacs (Gnd-fang), vivre selon
ses habitudes (uthnd-baithna), c’est ’idéal. Tout l&¢ monde s’entend bien.
(L.: a0t 1997)

La conceniration des Dhat Maheshwari dans 1a Basant Bahar Colony
leur permet de cbtoyer quotidiennement des voising qui proviennent du
Sind et d’intensifier leurs liens avec des familles originaires du Thar. Grice
& cette cohabitation, ils sont en mesure de maintenir vivace un pan de leur
ideniité culturelte, qui est distincie de celle de la société majoritaire.

Basant Bahar Coolony forme une entité particuliére dans le quartier de
Tonk Fatak. Entourée d’nn mur d’enceinte, la colonie est reliée 4 la grande
route par deux grands poriails. La plupart des maisons sont des bungalows
de construction simple, mais dont la taille importante dénote une certaine

3% Bighd: une mesure qui correspond approximativement aux cing huiligme d'une acre
(env. 4'({X)im?).

35 Certains Dhat Maheshwari affirmaient en 1997 qu’une parcelle valait entre 700°000 et
800'000 roupies.
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aisance. Comprenant en général un ou deux étages, certaines 8’élévent sur
quatre étages aprés des agrandissements successifs destinés a accueillir les
nouvelles générations. Quelques constructions décorées de marbre et
bordées de jardins verdoyants présentent méme des signes ostensibles de
richesse, exhibant ainsi la réussite économique de leur propriétaire.
Arrivés en Inde aprés avoir dii abandonner tous leurs biens, les réfugiés du
Sind ont souvent réussi en une seule génération 2 se refaire une situation
enviahle, suscitant un certain sentiment d’admiration parmi la population
locale qui leur reconnait un esprii d’initiative, un sens de I’économie et un
godit du travail peu communs.

Rien ne distingue du point de vue architectural Basant Bahar Colony des
autres nouveaux quartiers qui ont été construits dans la banlieue de Jaipur
et qui abritent essentietlement des familles de la classe moyenne. Il suffit
toutefois de se promener quelques minutes dans les rues de la colonie pour
y déceler une atmosphére campagnarde qui rappelle les origines rurales
des Dhat Maheshwari: de solides vaches laitieres 4 1a rohe tachée de hrun
ou de noir déambulent dans les rues de Basant Bahar Colony. Grasses et
hien soignées, elles n’ont rien en commun avec leurs consceurs i robe
blanche, qui passent leurs journées i la recherche d’une maigre pitance
dans les rues de Jaipur.

Sila grande majorité des familles urbaines de I'Inde consomment aujour-
d’hui du lait vendu dans des emballages indusiriels, certaines familles dhat
maheshwari continuent d’élever des vaches comme elles le faisaient dans
lewrs villages ou petites hourgades au Sind. Ce sont en général les femmes
dgées, pour autant qu’elles soient encore vaillantes, qni traient les bétes trois
fois par jour. Renouant avec des gestes qui étaient les leurs lorsqu’elles
vivaient au Sind, elles conservent un style et un rythme de vie qui créent
une continuité an-dela de la rupiure du temps et de 'espace. La présence
de vaches dans la colonie rappelle non seulement les origines rurales des
Dhat Maheshwari, mais découle également de leurs pratiques matrimo-
niales: aujourd’hui encore, dans le milieu rural, une vache peut faire partie
de la dot d’une mariée.

Lutilisation de I'espace publique est similaire i celui que 1"on pourrait
observer dans un village. Chaque dimanche aprés-midi, les hommes dhat
maheshwari, qu’ils soient fortunés ou de la classe movenne, se réunissent
sur une petite place pour jouer aux cartes et pour deviser. Quant aux
fernmes, elles se retrouvent veolontiers les aprés-midi de la semaine avec
leurs parentes et voisines. Installées sous le porche de I'une ou de I’autre
maison, elles tricotent cu crochétent tout en havardant. Les jeunes, pour
leur part, disposent d’un immense terrain vague situé au centre de la colonie
et ol ils s’adonnent & divers jeux et sports.
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La spécialisation commerciale des Dhat Maheshwari de Jaipur

Une version dumythe d’origine des Dhat Maheshwari, trés proche de celui
des Marwari Maheshwari (cf. chap. 11T), refléte la place centrale que revét
le commerce de tissus dans leurs activités professionnelles: pour punir les
ancétres rajput des Maheshwari d’avoir abusé de leur pouvoir, Shiva les
dégrada d’un varna et les condamua 4 &tre des commergaunts. Ne se conten-
tant pas de transformer le bouclier des guerriers en balance, il attribua aux
ancétres des Dhat Maheshwari également une paire de ciseaux et un métre,
les outils typiques du vendeur de tissus.

Selou le Maheshwari Darshan de 1987, Ies Dhat Maheshwari qui vivent
encore actuellemeunt au Pakistan pratiquent couramment le commerce de
céréales et de tissus. Quant aux Dhat Maheshwari qui résident an Rajas-
than, ils sont, comme leurs confréres du Gujarat, en majorité restés fideles
a leur spécialisation commerciale ancestrale. Selon les dires de mes interlo-
cuteurs, ils tiennent fréquemment des épiceries ou possédent des négoces
de céréales, de sucre, d’huile ou de tissus. Seutl un faible pourcentage d’entre
eux sont employés dans la fonction publique ou se sont lancés dans de
nouveaux types de commerce, dans celui de biens de consommation
modernes ou de produits techniques et notamment dans I'exportation de
produits artisanaux 31,

En 1997, une vingtaine de familles dhat maheshwari de Jaipur étaient
spécialisées dans le négoce de textiles artisanaux, qui n’est pas pratiqué par
les Marwari Maheshwari de Jaipur. Une quinzaine de familles dhat mahesh-
warl faisaient le commerce de tissus de fabrication industrielle, trois familles
possédaient des épiceries et une famille une entreprise d’encre d’impri-
merie. Les chefs de familles d’une quinzaine d’autres familles travaillaient
pour le compte de Dhat Maheshwari propriétaires de magasins de tissus
ou d'articles artisanaux. L’orientation professionnelle des Dhat Mahesh-
wari vers le commerce de I'artisanat date du lendemain des couflits indo-
pakistanais et s’est développée aussi bien en Inde qu’au Pakistan. Ayant
dii quitter les villes et les villages du Thar o ils avaient vécu et exercé leur
commerce depuis de nombreuses géuérations, quelques Dhat Maheshwari
réfugiés en Inde ou établis & Karachi, surent découvrir et exploiter dans
leurs nouveaux heux de résidence une niche commerciale originale. Ils se
rendirent compte de I'intérét des touristes et du personnel diplomatique
pour les objets et les tissus artisanaux produits dans la région du Thar,
Tirant parti de leurs liens étroits avec les régions rurales, les Dhat Mahesh-
wari se lancdrent dans le commerce de pidces anciennes et modernes
jusque-1a pratiqué par les Sindhi 352, Pour mieux répondre aux besoins

*1 Traprés un notable dhat maheshwari de Jaipur, ¢e pourcentage 8'éleverait & 10%.
32 Comme le révele Markovits (2000: 185-211), les marchands sindhi pratiquaient, dés

384




LES DHAT MAHRESHWARI

de leurs clients, ils eré2rent des articles et des modéles adaptés aux gofits
des Occidentaux et se mirent & produire des couvre-lits, des coussins et des
jupes décorés d’un type de broderie qui ornait autrefois en principe les
chaussures.

Pour élargir le cercle de leur clientele, les Dhat Maheshwari cherchent
depuis quelques années i exporter leurs produits a I’étranger. Afin de pro-
mouvoir I’artisanat du Thar sur les marchés internationaux, une famille de
commergants-exportateurs de Jaipur envoie vn de ses membres assister
aux foires internationales d’artisanat qui se tiennent aux quatre coins du
monde. Les Dhat Maheshwari les plus entreprenants font également partie
de différentes associations professionnelles, multipliant ainsi leurs contiacts
dans le milieu des affaires. Lekhraj Ladhar, 1’ainé d’une grande famille de
commergants et un grand exportateur de Jaipur, était ainsi, en 1997,
membre de plusieurs associations de commergants et d’industriels ceuvrant
au niveao local, régional ou national >, Sa prééminence se reflétait aussi
dans de nombreuses photos prises en compagnie de politiciens et d’admi-
nistrateurs de haut rang,

Lesliens des Dhat Maheshwari de Jaipur avee des confréres établis dans
les zones rurales du Rajasthan ont favorisé leur réussite commerciale
dans le domaine de I’artisanat. La majorité des réfugiés dhat maheshwari
qui choisirent de rester au Rajasthan se sont fixés définitivement dans les
environs de Barmer. Comme le montire le recensement de 1987, environ
85% des Dhat Maheshwari du Rajasthan continuent d’habiter dauns les
bourgades et dans les villages des districts de Barmer et de Jalor. Cette
implantation dans les régions rurales leur a permis de développer des
contacts avec un large réseau d’artisans appartenant & diverses castes qui
produisent des pieces artisanales. Les artisans recrutés dans les districts de
Barmer, de Jodhpur et de Jaisalmer sont surtout des femmes et des jeunes
filles qui travaillent & domicile et & temps partiel pour les commergants
dhat maheshwari.

Comme la région du Thar est une zone semi-aride oil les récaltes sont
irrégulieres, ses habitanis sont fréquemment 2 la recherche d’une source
supplémentaire de revenu qui doit pallier le manque i gagner occasionné
par la sécheresse. 1ls constituent de ce fait un réservoir de main-d’ceuvre
a bon marché qui permet aux Dhat Maheshwari de concurrencer la pro-
duction artisanale du Kutch. Dans la mesure ol la confection de pidces

fin du XIX® siécie, le commerce de 1'arlisanat destiné aux touristes. Les Dhat Maheshari
semblent ainsi aveir opté pour une voie commerciale privilégiée des Sindhi.

53 En 1997, il était «patron and executive member of Federation of Rajasthan Trade and
Indusiries Jaipur, executive member of Rajasthan Chamber of Commerce and Induséries,
executive member of the Sub Committee Small Scale Industry, Foreign Trade and Fairs & Fes-
livals, member of the Federation of Rajasthan Exporls Jaipur, member of 1he Fair Commit-
tee Handicraft and Gift Fair Export Promotion Council for Handicraft in New Delhis.
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artisanales ne constitue qu’un gain accessoire au revenu obtenu par les acti-

vités agricoles, la disponibilité des artisans varie beaucoup selon les condi-

tions climatiques. Quand les pluies sont suffisamment abondantes et les
moissons sont bonnes, les femmes diminuent la production de piéces arti-
sanales; elies 'augmentent par conire quand la récolie s’avere insuffisanie.

Ceite réalité incite d’ailleurs les Dhat Maheshwari & dire qu’ils procurent

du travail & plusieurs dizaines de milliers de familles et qu’ils permeiient

a celles-ci d’échapper ainsi au chémage et 4 1a misére,

Les Dhat Maheshwari doivent leur réussite commerciale également 2
d’autres atouis, notamment du fait que:

» ils disposent d'une longue expérience dans le commerce des textiles;

» plusicurs fréres mariés travailleut généralement ensemble dans le cadre
de I’entreprise familiale. Pour favoriser son développement, ils se répar-
tissent daus différents endroits stratégiques. Cet éclatement volontaire
est le fruit d’une démarche collective et n’abolit en rien les liens de soli-
darité qui unissent les membres de la famille, qui resie une communauté
morale et économique;

* latrajectoire de trois familles dhat maheshwari, réfugiées en Inde en 1965
et 1971, montre que le négoce de I'artisanat nécessite 1a collaboration
de plusieurs partenaires qui assument des responsabilités spéeifiques
dans Pentreprise familiale et qui habitent dans des lieux différents.

Exemples:

- La famille Ladhar a quitté le Pakistan en 1965 et s’est d’abord installée
a Barmer ot elle a ouvert un commerce de laine et de tissus confectionnés
alamain. Elle a déménagé & Jaipur en 1975 et 5’y est lancée dans le négoce
de I’artisanat. Actuellement (en 1997), trois fréres et un fils (le fils du frére
ainé engagé depuis 1995) travaillent dans I’entreprise familiale. Deux
fréres et le fils du frére ainé résident a Jaipur ot ils ont construit un
immense dépdt dans lequel est rassemblée 1a marchandise destinée 2
Pexportation. Le troisidme frére s’est installé 4 Delhi pour vendre les
produits artisanaux aux importateurs occidentaux et aux touristes de
passage. Un cousin germain (FZS) vit 2 Barmer ot il supervise la produc-
tion artisanale vendue par la famille Ladhar. Cette famille a par ailleurs
diversifié la production artisanale en créant 4 Gadhra Road une fabrique
de tapis qui emploierait environ 2'000 personnes.

- La famille Raihi, qui est partie du Sind en 1971, possédait avant son
émigration une compagni¢ de transports et faisait en ouire le commerce
de tissus artisanaux qui éiaient vendus dans les magasins d’exposition de
Hyderabad et de Karachi. Comme beaucoup d’auires réfugiés, elle a
séjourné d’abord a Barmer et s’est installée en 1973 A Jaipur, oty elle a mis
sur pied un commerce de I’artjsanat. Entre 1973 et 1980, elle a créé les
modéles des piéces qui devaient &ire produites, établi des contacts avec des
familles d’artisaus de la région de Barmer et cherché des clieuts. En 1982,
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elle a ouvert un magasin 4 Delhi et en 1986 un auire 4 Pushkar, haut lieu
touristique. En 1997, Shankar Lal (fils n° 1 = F1) vivait 4 Jaipur; Suspal (F2),
Madan (F4) et Mukesh (F6) étaient établis 2 Delhi; Gaotam (F3) surveillait
la production &8 Barmer et Om (F5) tenait une boutique & Pushkar.

- Latrajectoire commerciale de la famille Lohiya, qui a déja été évoquée
plus haut, ressemble & celle de nombreux Dhat Maheshwari installés a
Jaipur. Cette famille, gui possédait un commerce de tissus et une épicerie
4 Kaniio, g’est installée 2 Karachi en 1971 ot elle a ouvert un négoce de
tissus artisanaux. Sa clientele était constituée principalement des employés
des ambassades et de touristes. Ses fils, Nanda Lal, Hot Chand, Bhavani et
Ramesh ont quitté le Pakistan vers 1990 pour s’installer 4 Jaipur oix ils ont
ouvert un commerce d’artisanat avec leur bean-frére (ZH), le mari de Tara.
Bhavani, gui a émigré en Inde en 1990, réside & Ahmadabad o il exerce la
profession d’ingénieur. Sa sceur Draupadi a €té mariée 4 un médecin et vit
également & Ahmadabad. Actuellement (en 1997), un seul fils de Mohan
Lal Lohiya, Suspal, vit encore & Karachi ot il posséde un commerce de tissus
et de produits artisanaux,

En 1975, deux familles dhat maheshwari établies a Jaipur - celle de
8.L. Rathi et celle de L. Ladhar - se sont lancées dans le commerce de
tissus artisanaux produits dans I'ouest du Rajasthan. Aujourd’hui, une
vingtaine de familles dhat maheshwari se sont spécialisées dans ce secteur
commercial. Une de ces familles vit uniquement de I’exportation, cing
autres exportent une partie de leur marchandise et vendent sur place 'autre
partie & des bouiiques et a des touristes. Une quinzaine de familles s’adres-
sent exclusivement a des touristes et 4 des propriétaires de boutiques.

La transmission du savoir-faire au sein des relations de parenté et
d’amiti€ a facilité la reconversion des Dhat Maheshwari an commerce de
I’artisanat. Un des pionniers dans ce type de commerce souligna dans ces
termes le role joué par les réseaux familiaux et de caste:

Une partie des commercants spécialisés dans I’ artisanat soni des proches
parents, les fils d’un oncle maternel {MB), &’un oncle paternel (FB), d’une
tante maiernelle (MZ) ei d’une tanie paternelle (FZ). Apres avoir travaillé
chez nons pendant quelques années, ils oni ouvert leur propre magasin.
IDantres avaient des commerces de fissus; quand ils ont vu que le commerce
de ['artisanat marchait bien, ils se sont lancés 2 leur tour dans cetie voie
commerciale, -

Les Dhat Maheshwari spécialisés dans I’artisanat ont installé leurs
magasins a 'entrée de Jaipur, le long de la route qui relie le City Palace
au fort d’ Amber, situé 4 environ 20 kilometres de Jaipur. Ces boutiques se
trouvent ainsi sur le passage obligé entre les deux hauts lieux touristiques
et sont également placées dans le voisinage immédiat de plusieurs hotels
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de luxe, Avec leurs fagades ornées de tentures muiticoloves, de draps
imprimés et de jupes lourdement brodées, ces magasins accrocbent le
regard des passants et les incitent & acheter quelques souvenirs du Rajas-
than. Poursuivant Veffort publicitaire des marchauds, les conducteurs de
rickshaw persuadent leurs clients dacquérir & bon prix des «antiquités»
dans un magasin tenu par une de leurs conunaissances,

Jusqu’a présent, aucun des Dhat Maheshwari qui résident actuellement
a Jaipur ne s’est orienté vers le commerce des pierres précieuses et semi-
précicuses qui représente depuis environ 2() ans un secteur commercial
privilégié des Marwari Maheshwari de Jaipur. IIs s’avouent eux-mémes
incompétents dans ce domaine, manquant aussi bien de connaissances, de
capital que du réseau nécessaire pour pouvair se laucer dans ce commerce.

En se spécialisant dans le négoce de I'artisanat, les Dhat Maheshwari ont
choisi une voie qui différait de celle des Marwari Maheshwari et ne favo-
risait de ce fait pas les contacts professionnels avec eux. En raison de leur
exceptionuel succeés dans les affaires, les Dhat Maheshwari out toutefois i
acquis ['estime de leurs confréres marwari et se sont fait reconvaitre
comme membres honorables de la communauté mahesbwari de Jaipur. i
Le statut élevé dont ils jouissent se refléte notamment dans I'intégration i
en 1989-1991 et 1995-1998 de Dhat Maheshwari dans le comité directeur
de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur.

Bien qu’ils soient relativement prospéres, les Dhat Maheshwari se cousi-
déreunt eux-mémes comme une communauté économiquement plus faible
que celle des Marwari Maheshwari. Ne pouvant se prévaloir — contrai-
rement aux Marwar Maheshwari — de la présence de nombreux industriels
et de grands négociants au sein de leur groupe, ils affirmeut que lewr
communauté est essentiellement constituée de familles de la classe
moyenne *3%. Méme si certains membres de leur communauté font du P
commerce a grande échelle, ils soulignent que la majorité des Dhat
Maheshwari ne peuvent rivaliser avec les grands hommes d’affaires et avec :
les industriels marwari maheshwari.

34 Selon un de mes interlocutents, 10% des Dhat Maheshwari seraient riches et gagne-
raient plus de 10 Jokh par anmée. 50% se situerarent dans ia classe moyenne avec un revenu
d’un /akh par année. 40% seraient des familles de la classe moyenne inféricure et ne dispo-
seraient que d’un revenu de 30'000 roupies Pan,
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L’ANCRAGE SDCIAL MULTIPLE DES DHAT MAHESHWARI

Les Dhat Maheshwari entretiennent des liens différenciés avec les
membres de trois communautés distinctes: les Sindhi, les Marwari Mahesh-
wari et les Dhat Maheshwari.

Les relations avec les autres réfagiés du Sind

Comme le résuma un de mes informateurs dhat maheshwari, les Dhat
Maheshwari sont «socialement des Maheshwari et politiquement des
Sindhix, ¢’est-2-dire des réfugiés du Sind. Le partage d’un destin politique
commun ¢t leurs affinités culturclles avec les autres réfugiés sindhi les a
incités a s’instalter dans le mé&me quartier.

Apres vingt-cing ans de bons rapports de voisinage, les Dhat Mahesh-
wari et les autres réfugiés sindhi continuent d’entretenir des relations de
solidariié qui se refletent notamment dans 1’édification d’un temple de
Shiva. Quelques Dhat Maheshwari de Basant Bahar Colony avaient lancé
ce projet en 1995 en y associant non seulement leurs fréres de caste rési-
dant dans la colonie, mais également Jeurs voisins sindhi non maheshwari.

En 1997, 1a structure en béton était achevée, formant un édifice de bonne
taille qui devait encore étre décoré de plagues de marbre. Comme les
travaux de construction avaient drainé les 5 lakh offerts par les habitants
de la colonie, Ie comité d’organisation cherchait a collecter 5 lakh supplé-
mentaires pour financer I'ornementation du temple. 11 avait 'intention de
s’adresser aux donateurs qui avaient déja apporté une contribution précé-
demment, ainsi gu’aux Dhat Maheshwari et aux Sindhi établis en dehors de
Basant Bahar Colony. Les tesponsables du projet avaient décidé d’entrée
qu’ils ne demanderaient en revanche aucune aide financiére 4 la Shri
Maheshwari Samaj de Jaipur, pour bien montrer que le temple était Peeuvre
d'une collaboration exclusive entre les Dhat Maheshwari et les Sindhi.

En dédiant le temple 4 Shiva, les constructeurs ne faisaient pas référence
au mythe d’origine des Maheshwari, qui attribue la création de leur caste
a Pintervention de ce dieu; ils cherchaient seulement i rappeler que le
nouveau sanctuaire était construit sur 'emplacement d’un ancien temple
de cette divinité.

Fideles a leur orientaiion religieuse vishnouite, ils installerent dans la
salle principale de I’édifice, située an rez-de-chaussée, les statues de Radha-
Krishna et de Hanuman et placérent celle de Shiva dans une salle du sous-
sol. Par cet aménagement de I'espace, les Dhat Maheshwari mettaient en
évidence la fluidité de leur expérience religicuse et montraient gue le
temple était un liew d’expression de tous et de chacun, permettant de
rapprocher d’une part les Maheshwari et les Sindhi, d’autre part les
humains et les dieux.
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Lors d'un entretien, un des principaux instigateurs du projet avait refusé
d’établir une hi¢rarchie entre les divinités dont les effigies étaient instal-
lées dans le temple et avait accordé une importance capitale 4 la beauté
et & I'atmosph&re que devait dégager le sanctuaire. Ses préoccupations
esthétiques étaient inséparables de ses aspirations religieuses, comme le
reflétent ses propos;

Plus un endroit est beau, mieux on y rend le culte et plus on y trouve la paix.
Dans un grand temple... prenez par exemple le temple de Birla... wout y
est en marbre blanc, tout y est pur... Ou bien prencz le temple de Govind
Dev-ji qui est dédié a Radha-Krisbna, Quand on édifie un beau temple,
on aceroii 'attirance des fidéles pour le culte. Si le temple est splendide et
dégage une atmosphére semblable 4 la nature au printemps, le sentiment
des fideles devient aussi beau que 'endroit. (S.L.R.: aofit 1997)

Siles Sindhi participent i la vie religieuse de leurs voising dhat mahesh-
wari, ceux-ci prennent i leur tour part aux festivités des Sindhi. Ils se
joignent en particalier an cortége que la communauté sindhi organise le
jour de Ceti Cand en I’honneur de sa principale divinité, Jhulelal, un avatar
de Varun, Certaines familles dhat maheshwari affichent méme aux murs de
leur maison ou de leur magasin des posters de guru vénérés par leurs amis
sindhi, notamment celui de Asharam Bapu, un saint homme établi A Ahma-
dabad. A titre individuel, les familles dhat maheshwari et sindhi s’ invitent
par ailleurs mutuellement a leurs mariages.

En 1997, les habitants de la colonie décidérent de construire deunx
temples supplémentaires: le premier dédié 4 Ram Dev et le second dédié
4 Uderlal, un saint vénéré par les Sindhi. Comme le calendrier religieux
et les pratiques cultuelles des Sindhi et des Dhat Maheshwari différent, ces
temples doivent permettre & chague communauté de vénérer ses divinités
dans les meilleures conditions. Il doit par ailleurs démontrer de maniére
visible I'ancrage des Sindhi dans le quartier.

Les Dhat Maheshwari assument également des fonctions administratives
dans la structare associative de la communauté sindbi de Jaipur. Ces fone-
tions représentent des positions de catégorie intermédiaire et n’ont pasle
prestige des charges «directorialess (président ou vice-président} qui sont
réservées aux Sindhi non Dhat Maheshwari. C’est ainsi que le Dhat
Maheshwari Gopal Gilra était en 1997 secrétaire du panchayat sindhi de
la Basant Bahar Colony. Lekhraj Ladhar était secrétaire de la société de
développement de la Basant Bahar Colony et Pirbulal Chaudak secrétaire
du panchayat central des Sindhi *55.

33 Les Sindhi ont divisé 1a surface de Jaipur en 60 pascdvar locaux qui sont représeniés
dans un pajicdygt central. Basant Bahar est le 56¢ paficayet,
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Bien qu’ils se sentent proches des Sindhi et qu’ils activent leurs liens avec
eux de diverses maniéres, les Dhat Maheshwari revendiquent une identité
spécifique et irréductible. lls soulignent qu’ils forment un groupe endo-
game distinct des Sindbi. Un Dhat Maheshwari qui avait quitté le Sind en
1972 affirma: «Nowus fréquentons facilement et volontiers les Sindhix», ajou-
tant dans un méme souffle, «mais nous ne nous marions pas avec eux».

Les rapports des Dhat Maheshwari avec les Marwari Maheshwari et les
Sindhi rappellent les relations interethniques étudiées par F. Barth (1969).
Tout comme les ethnies, les castes se définissent dans certains coniextes
d’une fagon relationnelle en revendiquant des traits culturels «différents
et opposés» A ceux d’antres castes 336, Elles affichent d’une part des «traits
diacritiques, des signaux et des signes manifestes, [...] tels que le costume,
la langue, I’habitat ou le style de vie en général. [...] Ces traits ne sont pas
la somme des différences objectives, mais seulement cenx que les acteurs
eux-mémes considérent comme significatifs.» (Barth 1969: 132) Pour se
différencier les unes des autres, les castes font également référence a des
«orientations de valeurs fondamentales», c’est-3-dire 3 «des critéres de
moralité et d’excellence par lesquels les actes sont jugés» (Barth 1969: 132).

Lorsqu’ils veulent se distinguer des Sindhi, les Dhat Maheshwari
évoquent des différences dans leurs pratiques alimentaires, linguistiques,
religieuses et vestimentaires. Alors que les Sindhi consomment de la viande
et des boissons alcoolisées, les Dhat Maheshwari sont strictement végéta-
riens ef ne boivent pas d’alcool, ce qui restreint les relations commensales
entre les deux communauiés, notamment 4 I’'occasion des mariages. Lors-
gwelles participent aux mariages des Sindhi, les femmes dhat maheshwari
se contentent d’y prendre une collation. Seuls les hommes dhat maheshwari
participent au festin servi lors de la réception, en n’y consommant cepen-
dant que des aliments végétariens et en refusant de boire de I’alcool 357,

Les Dhat Maheshwari rappellent en outre qu'ils parlent le dhati, un dia-
lecte que les Sindhi issus d*autres régions ne comprennent pas. Leurs pra-
tiques matrimoniales différent également: contrairement aux Sindhi, qui
ne renversent pas le sens de I'alliance, les Dhat Maheshwari privilégient le
mariage par échange restreint dans lequel deux hommes échangent leurs
SCeUIS,

6 Selon E Barth (1969: 132): «Ethnic identities funciion as calegories of inclusionfexclu-
sicn and of interaction, about which both ego and aller must agree if their behaviour is to
be meaningfuls.

%7 Les castes doni le régime inclut des aliments carnés, comme les Rajput par exemple,
dressent anjourd hui 2 leurs mariages deux butfets différents, le premier ne comportant que
des aliments végétariens, tandis que le second propose des plats carnés. Ce dispositif permet
anx families des mariés d’inviter a la réceplion des connaissances appartenant 3 des castes
végétariennes, Comme les femmes sont les dépositaires par excellence de 'honneur et de la
culture d*une famille, elies respectent en général les interdits alimentaires plus étroitement
que les hommes.
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Pétiquette en usage dans la sphére domestique est aussi différente dans
les deux groupes dans la mesure ol les femmes dhat maheshwari respec-
tent plus étroitement les régles du purdah que les fernmes sindhi: si les
premiéres se voilent le visage, par exemple, devant leur beau-pére et ne lui
adressent en principe pas la parole, leurs consceurs sindhi sont libres de
lui parler et peuvent garder leur visage découvert devant lui, Les femmes
de I'une et I'autre communautés arborent par ailleurs des tenues vesti-
mentaires distinctes: alors que les femmes sindhi portent en général vn
gamiz $alvar,les Dhat Maheshwari revétent un sari ou un sdri-laharinga>®,

Les relations avec les Marwari Maheshwari

Desleur installation & Jaipur,les Dhat Maheshwari participérent aux prin-
cipales manifestations organisées par la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur,
c’est-a-dire au goth et aux festivités mises sur pied 2 Mahesh Navmi3*®.
Toutefois, aussi longtemps que les contacts entre les Dhat Maheshwari et
les Marwari Maheshwari se bornaient 4 des rencontres épisodigues dans
le cadre de ces grandes réunions, leurs relations restérent superficielles.
Leur ingertion dans le mouvement associatif et dans la communauté locale
s’est approfondie depuis que les Dhat Maheshwari ont été intégrés dans
le comité directeur de 1’association (cf chap. IV). Ganshyam Mohia fit
ainsi partie du comité directeur en fonction de 1988 4 1990. Lekhraj Ladhar,
Gopal Gilra, Vijay Kumar Bhutra et Ashok Panpaliya furent actifs dans
celui en place de 1995 4 1998. En 1995, deux femmes dhat maheshwari
furent en outre pour la premi&re fois incluses dans le Maheshwari Mahila
Parishad (assemblée des femmes). Commentant I’évolution récente de leur
relation avec les Marwari Maheshwari, un Dhat Maheshwari me dit:

Depuis deux ans, nos contacts se sont intensifiés. IIs (les Marwari Mahesh-
wari) travaiflent aujourd’hui en nous associant a leurs activités... A force
de nous ¢dtoyer, nons connaissons leurs coutumes et eux connaissent les
nétres. (L.: aoiit 1997)

Comme les membres du comité directeur de Passociation se réunissent
au moins une fois par semaine, les Dhat Maheshwari qui en font partie
renconirent désormais fréquemment leurs confréres marwari. Btani donné
que l'organe directeur de I'association est le centre de nombreux régeaux

38 Laharhgd: jupe volumineuse. Jamiz Salvd costume composé d*une longue tunique et
d’un pantalon bouffant.

33 Mahesh Navmi: féte célébrant la naissance de la caste. {cf. chap. III, IV et V).
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de caste, de parenté et d’affaires, leur présence dans le comité intensifie
considérablement leurs échanges avec la communauté maheshwari de
Jaipur. Ce rapprochement présente i leurs yeux un double avantage: it leur
donne d’une part la possibilité d’accroftre leur capital social en élargissant
leur cercle de connaissances et peut d’autre part faciliter I’acquisition de
contacts et de savoir-faire utiles pour une diversification ultéricure des
activités commerciales.

La concentration des Dhat Maheshwari dans la Basani Bahar Colony
favorisa sans doute leur admission dans le comité directeur. Comme il a
&t expliqué au chapitre IV, ledit organe est en effet formé de représen-
tants qui sont issus des diverses circonscriptions de Jaipur et dont le nombre
est proportionnel a celui des familles maheshwari qui y résident. En inscri-
vani sur leur liste électorale des Dhat Maheshwari, les candidats & la prési-
dence s’assurent I’appui de tous les membres adultes de la communauté
dhat et accroissent ainsi les chances d’étre élus.

Lintégration des Dhat Maheshwari au sein de la communauté mahesh-
wari locale semble &tre plus superficielle 4 Jaipur qu*a Jodhpur et Jaisalmer,
ol des alliances matrimoniales se concluent depuis une vingtaine d’années
entre les deux communautés, Selon les indications d’un notable dhat
maheshwari de Jaipur, une dizaine de ces mariages auraient éi¢ célébrés
a Jodhpur depuis les années 1970. A Jaisalmer, une vingtaine de jeunes
filles dhat maheshwari auraient été mariées & des Marwari Maheshwari,
dont environ la moitié étaient veufs et par conséquent affligés d'un
handicap social qui les dévalerisait sur le marché matrimonial. La proxi-
mité géographique et culturelle de Jedhpur et en particulier de Jaisalmer
avec la région du Thar, ol les Dhat Maheshwari ont résidé pendant
plusieurs sigcles, a sans doute facilité la conclusion de mariages entre les
deux communautés,

A Jaipur, le premier mariage entre une jeune femme dhat maheshwari
et un Marwari Maheshwari a été célébré en 1995, A la différence des
mariages conclus & Jodhpur et 4 Jaisalmer, il s’agissait ici d’une alliance
initiée par le jeune couple Ini-méme. Comme les parents du jeune homme
et de la jeune fille n’étaient pas opposés a cette union, ils organisérent les
festivités comme ils I"auraient fait pour un mariage ordinaire, c’est-2-dire
pour un mariage arrangé. Ce «love-cum-arranged marriage» montre
qu'une alliance enire les Dhat Maheshwari et les Marwari Maheshwari de
Jaipur est tolérée; en tant qu’exception qui confirme la régle, il refléte
toutefois 1a forte réticence que suscite encore actuellement la perspective
de conclure des alliances entre Marwari Maheshwari et Dhat Maheshwari.

Tout en reconnaissant les Dhat Maheshwari comme leurs fréres de caste,
les Marwari Maheshwari refusent en principe d’arranger des mariages
avec eux. Pour justifier leur endogamie, ils insistent sur la «différence
culturelle» entre les deux groupes, qu’ils percoivent comme une source
d’mecompréhension, de tensions, voire de conflits entre les deux individus
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et les deux familles impliqués dans P'alliance *60. Ils considrent surtout que
cette différence entraverait nécessairement 1’adaptation de leurs filles &
leurs helles-familles dhat maheshwari.

Lorsque les Marwari Maheshwari de Jaipur décrivent les différences
qui les distinguent des Irhat Maheshwarli, ils évoquent des particularités
dans le «mode de vie», qu’ils évoquent — & I'instar des villageois étudiés
par Mayer (1996: 59-60) — par les expressions rahan-sahan (Vivre-ressentir:
le style de vie), uthna-bhaitna (se lever-s*asseoir: 1'étiquette), khan-pin
(manger-hoire: la nourriture), Ils insistent sur les différences dans Phabitus
corporel et dans les pratiques alimentaires et linguistiques, qui sont des
emblémes autowr desquels se construit leur identité spécifique.

A la différence des Marwari Maheshwari qui consomment & tous leurs
repas des galettes (rofi, capari), les Dhat Maheshwari mangent une fois par
jour du riz souvent servi sous la forme de khicrT, un plat composé d’un
mélange de lentilles et de riz. Or, pour les Marwari Maheshwari, le riz ne
représente pas une nourriture consistante, mais est assimilé 4 un aliment
léger et considéré comme un prodnit de luxe que I'on consomme a la fin
du repas, souvent assaisonné de sucre. La spécificité culturelle des Dhat
Maheshwari se refléte jusque dans leur attitude et leur maniére de s’habiller
et de parler. Une de mes interlocutrices marwari me dit ainsi en parlant des
Dhat Maheshwari: «De [oin, on ne dirait pas que ce sont des Maheshwari:
leurs femmes portent le sari d'une fagon différente de la nétre;ils parlent
le hindi avec un accent étranger et d*une voix forte». Elle fit également
remarquer sur un ton de reproche qu’ils parlaient entre eux le dhati lors-
qu'ils assistaient & des manifestations organisées par la Shri Maheshwari
Samaj de Jaipur, excluant ainsi de leur conversation toutes les personnes
non dhat maheshwari.

Bien que les Marwari Maheshwari congoivent les Dhat Maheshwari
surtout en termes de différence culturelle, ils semblent parfois aussi les
situer sur un échelon inférieur de la pureté rituelle. En les assimilant alors
aux autres réfugiés sindhi, ils laissent entendre que les Dhat Maheshwari
consommeraient occasionnellement des produits carnés et de 'alcool.
La démarcation la plus importante entre les deux groupes se situe toute-
fois dans le domaine matrimonial et notamment dans le fait que les Dhat
Maheshwari privilégient le mariage par échange direct de sceurs 31, §jls
reconnaissent que certains membres de leur communauté eurent autrefois
recours i cet arrangement, les Marwari soulignent néanmoins que cette
pratique n’avait été qu une exception a la regle et qu’il fallait la comprendre

0 A, Mayer (1996 60) rapporte lui anssi que les différenees de mode de vie sont présen-
tées comme un obsiacle an mariage enire les membres de différentes scns-castes.

31 Quwil soit précisé d’entrée que les unités «échangistes» ne soni pas des clans exogames,
ni des lignées, mais des unités familiales, La répétition de alliance ne se produit par ajlleurs
qu’an nivean d'une généralion ef n’enlraine pas de mariages entre cousins.
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comme un pis-aller dans une sitnation de crise. Ces choses s’étaient passées
A une époque ol régnait une réelle pénurie de filles en Age d°éire mariées,
par ailleurs, seules les familles pauvres, qui avaient de grandes difficultés
4 marier leur fils, eurent recours au dispositif du mariage par échange:

Nous n’approuvons pas la contumne des mariages par échange {ana-sad).
Certes, cette coutume existait autrefois également dans [a Maheshwari Samaj
de Jaipur, mais ¢a s’est passé il y a septante ans, quand les filles étajent en
nombre insuffisant. A cette époque, des jeunes gens devaient rester céliba-
taires. Mon encle par exemple est resté célibataire toute sa vie. Mon pére
tui a alors donné en adoption un de mes fréres qui est devenu son fits. (11: 76)

Pour les Marwari Maheshwari, le mariage par échange de sceurs va a
I'encontre del'idéologie du kanya dan, du don de 1a jeune fille. N'impliquant
aucune forme de retour matériel, le kanyd dan marque le début d'un flux
de prestations qui circulent unilatéralement des donneurs aux preneurs de
femmes; il crée une asymétrie rituelle entre les alliés et assigne au preneur
de femmes un statut supérieur a celui du donneur de femmes.

Comme le refléte I'interview suivant, le mariage «par échange direct de
sceurs» manifeste selon eux non seulement un «déficit de moralité», mais
reflete la spécificité culiturelle des Dhat Maheshwari et lenr volonié de
rester eatre eux et de garder leur groupe fermé sur lui-méme:

Le Sind est un endroit o la maniére de vivre (rahan-sahan) est complate-
ment différente de la ndire. Certains Maheshwari se sont installés dans cette
région, car Karachi était un bon endroit pour e commerce. Comme ils
vivaient au Sind et que les relations (avec les auires Maheshwari) ont été
conpées pendant longtemps, leur culture a complétement changg. Pepnis
qu’ils vivent en ville (a Jaipur), leur culture change & nouveau lentement.

On observe le méme phénoméne chez les Patwa Maheshwari qui sont
devenus pen 4 pea comme des Maheshwari. Awn début, leur culture était
arriérée; ensuite, elle s’¢st ameéliorée progressivement et des mariages ont
conunencé i étre célébrés. Aujourd’huy, tes Patwa Maheshwari sont devenus
des Maheshwari; ils ne forment qu’une seule communauté avec nous; nous
vivons tous ensemble.

Les Barmeri Maheshwari ont &té reconnus comme Maheshwari par Fas-
sociation et participent & ¢e titre aux €lections. Néanmoins, leur culture est
différente. Pour 'instant, il n'y a pas de mariages entre tes Barmeri Mahesh-
wari et nous, parce gue lenr culture n’est pas bonne, parce qu'elle est
hybride. 8%ils font des mariages par échange (ara-sand), ¢’est parce qu'ils
forment une petite communauté et qu'ils vivent entre eux. Cent familles
sont venues du Sind et souhaitent rester entre elles; elles ne tiennent pas 4
se méler & mille autres famifles [marwari maheshwari]. C’est pour cela
quwils recourent au systéme: je te donne une fille et tw me dennes une fille.
[...] Nous sommes pourtant une grande communauté (semaj); ils n’anraient
aucune diffientté &’y trouver des gargons et des filles pour fenrs enfants.
(D.: déc. 1997)
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Le point de vue des Dhat Maheshwari

Les Dhat Maheshwari se revendiquent comme Maheshwari & part entiére
tout en affirmant &tre dotés d’une culture spécifique, distincte de celle des
Marwari Maheshwari de Jaipur. Lorsqu’ils cherchent a se démarquer
d’eux, les Dhat Maheshwari sélectionnent un certain nombre de leurs
traits culturels spécifiques, qui sont investis d’une valenr emblématique,
Certaing usages, notamment les rites de mariage, soulignent la différence
entre les Marwari Maheshwari et les Dhat Maheshwari, sans pour antant
introduire une différence stafutaire entre les deux groupes.

Lors des mariages célébrés par les Marwari Maheshwari, I’oncle maternel
fait par exemple fourner sa nidce trois fois autour de son futur mari avant
le début de la cérémonie religieuse; or, cette couiume n’existe pas chez les
Dhat Maheshwari. Les mariés marwari échangent en outre des guirlandes
avant la cérémonie religieuse et ceci, depuis quelques aunées, sur une
estrade face 4 la foule des invités; chez les Dhat Maheshwari, les mariés
procedent a I'échange des guirlandes apres la cérémonie religieuse, en
présence des parents et des amis proches,

D’autres traits distinctifs, qui touchent & 'observance des régles de la
pureté rituelle, refletent une certaine divergence d’orientation des valeurs
fondamentales chez les Dhat Maheshwati et chez les Marwari Maheshwari.
Mes interlocuteurs dhat maheshwari faisaient ainsi remarguer qu’a leur
arrivée A Jaipur dans les années 1950 et 1970, ils respectaient moins les
regles de pureté rituelle que les Marwari Maheshwari: si les Marwari
Maheshwari buvaient I'ean en la versant dans la bouche depuis le hant
pour ne pas toucher le récipient de leurs lévres, les Dhat Maheshwari
buvaient 2 méme le verre. Alors que les femmes marwari prenaient chaque
fois un bain complet avant de préparer le repas pour leur famille 362, leurs
consceurs dhat maheshwari ne prenaient pas nécessairement de telles
précantions. La différence entre les régles de pureté rituelle des deux
communautés s’est tontefois estompée au cours des deux dernieres décen-
nies, notamment parce que les Marwari Maheshwari, a I'instar de la plupart
des familles hindoues urbaines de la classe moyenne, ont assoupli I’obser-
vance de nombreuses régles de pureté rituelle. Depuis que les femmes
matiées vivent de plus en plus souvent dans le cadre de familles nuckéaires
ol elles assument seules les charges domestiques, il est par exemple devenu
courant qu’elles préparent les repas pendant leurs menstrues, ce qui repré-
sentait une infraction grave il y a encore vingt ans,

Le sentiment identitaire des Dhat Maheshwari s’articule largement
autour du dhati, un idiome parlé dans la région du Thar. En privilégiant

382 (atte observation reflete I'image que les Dhat Maheshwari s¢ fonl des Marwari; elle
ne se réfere pas une étude réalisée par Panteur.
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Pusage de leur langue entre eux, alors qu’ils parlent couramment le hindi
et le sindhi, les Dhat Maheshwari rappellent leur appartenance commune
a une collectivité dotée d’une identité culturelle et d’une histoire spéci-
fiques et réactivent leurs licus de solidarité entre eux. Comme les autres
réfugiés sindhi et les Marwari Maheshwari ne compreunent pas le dhati,
le recours a cet idiome permet aux Dhat Maheshwari de se démarquer des
autres collectivités. L’usage de ce dialecte peut en outre s’avérer utile dans
les transactions commerciales: les hommes d’affaires dhat peuvent ainsi se
transmettre des messages indéchiffrables pour les autres acteurs non dhat
impliqués dans I'affaire traitée.

L’attachement que les Dhat Maheshwari gardent pour leur langue
constitue un obstacle important 4 la conclusion d’alliances mairimoniales
entre les deux communautés, Les parents des jeunes filles marwari ne sont
Ppas disposés & marier leur fille dans une beHe-famille dont ele ne comprend
pas lalangue. Les Dhat Maheshwart, pour leur part, ne sont guére désireux
de conclure des alliances qui compromettent ]a transmission de leur héri-
tage culturel. En se référant aux enfants nés de mariages avec des Marwari,
I'un d’entre eux affirma:

I y a wne assez grande différence entre leurs coutumes (riti-rivdz) et les
ndtres: dans la manidre de manger (khan-pin), dans la manigre de conclure
fes mariages, dans la fortune, dans Ia langue, dans tout. Seul un Dhat
Maheshwari qui ne parvient pas 3 marier son fils ou sa fille, conclut une
alliance avec une famille de la Maheshwari Samaj. Et, une fois que quelqu’un
8’y est intégyé, il a ensuite de la peine A conclure des alliances dans notre
communauté: fes enfants issns d'nn mariage avec nne femme marwari ont
des grands-parents maternels marwari: or, Pambiance de la maison de leurs
grands-parents maternels différe de la ndire et cela pose ensuite des
problemes d’ajustement. Quand les enfants grandissent, la socialisation
(samskar) de Iz mére marwari se manifeste en eux. Iis deviennent marwari
comme leur mére et comme lewrs grands-parents maternels. |...] Les enfants
sont davantage influencés par la culture de a familfe de lewr grand-pere
maternel que par celie de Ia familte de leur pere.

Pour justifier leur refus de choisir leurs belles-filles et leurs gendres
chez les Marwari Maheshwari, les Dhat Maheshwari invoquent également
les différences fondamentales qui existent dans leur systéme matrimonial
et celui des Marwari Maheshwari. Le sysidme dhat, particulidrement
complexe, fera I'objet du chapitre suivant.
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CONCLUSION

Faisant suite an chapitre précédent qui a mis Paccent sur le processus de
différenciation intracommunnauiaire occasionné par la diversification
professionnelle, le présent chapitre a montré que la migration peut
entrafner une segmentation de la caste en des groupes endogames distincts,
géographiquement Eloignés les uns des autres et qui développent des
cultures différentes an cours du temps. Ce cloisonnement n’est toutefois
pas nécessairement définitif: en raison des aléas de 'histoire, les membres
de communantés séparées pendant une longue période (pendant trois
siecles environ dans le cas des Dahti Maheshwari) peuvent étre amenés a
se rapprocher 4 nouvean les uns des autrés.

Deés leur arrivée a Jaipur, les Dhat Maheshwari sont entrés en contact
avec les Maheshwari locaux et ont cherché a se faire reconnaitre d’eux
comme des Maheshwari a part entieére. A I'instar des Patwa Maheshwari,
ils ont officiellement adressé lenr demande d’adhésion a la Shri Mahesh-
wari Samaj, plagant ainsi son comité directeur dans la position d’arbitre
habilité & déterminer la légitimité de leur revendication identitaire. Ils ont
par ailleurs exploité les dispaositifs que le mouvement associatif mahesh-
warl a créés dans le cadre de son programme d’unification de la caste: ils ont
abandonné "usage de leurs noms de lignée courants an Sind, mais inconnus
a Jaipur, et ont privilégié leurs noms de clans, identiques 4 ceux des Marwari
Maheshwari. llIs ont également pris part aux manifestations organisées
par la Shri Maheshwari Samaj et notamment aux repas communantaires
et aux votations.

Leurs modalités de participation a la vie associative révélent qu’ils occu-
pérent d’abord une position un peu marginale dans la Shri Maheshwari
Samaj. 8’ils Ia fréquentaient régulierement, ils étajent toutefois rarement
intégrés dans son comité directenr, cet organe qui modegle activement les
destinées de la communanté locale. Leur investissement dans le milien
associatif semble 5’&ire intensifié an cours des années 1990, comine le refléte
notamment 'entrée de quatre hommes dans le comité directenr et de deux
femmes dhat dans Passemblée des femmes de la Shri Maheshwari Samaj.

En cherchant a s’intégrer parmi leurs confréres marwari, les Dhat
Maheshwari ponrsuivaient des objectifs spécifiques, distincts de ceux des
Patwa Maheshwari: ils souhaitaient avant tout élargir leur ancrage dans
lenr nounvean lien de résidence, sans devoir pour autant renoncer a leur
identité dhat maheshwari.

Lenr volonié de préserver leur identité multiple les a incités a établir
des relations suivies avec les Dhat Maheshwari vivant dans d’autres
régions et avec les Sindhi de Jaipur (les autres réfagiés du Sind non dhat).
Elle s’est concrétisée entre antres dans la décision d’habiter avec des
Sindhi dans la colonie de Basant Bahar et s’exprime aussi dans la planifi-
cation et dans la réalisation de projets ponctuels, tels que I’édification de
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trois temples de quartier, le premier dédié a Shiva, 8 Radha-Krishna et 3
Hapuman, le deuxigme & Uderlal et le troisiéme & Ram Dev. Certains Dhat
Maheshwari font en outre partie d’associations sindhi et se sont orientés
vers le négoce de I'artisanat, dans lequel les Sindhi sont spécialisés depuis
le XIX*® sigcle.

Tout en fréquentant les Marwari Maheshwari et les Sindhi dans différents
contextes, les Dhat Maheshwari forment une communauté i part, dotée
de pratiques alimentaires, linguistiques et religieuses spécifiques. {ls entre-
tiennent des relations d’amitié, d’affaires, de voisinage et de parenté avec
des familles dhat installées & Jaipor et ailleurs.

Pour conirebalancer le processus de différenciation provoqué par leur
dispersion sur un large territoire, les Dhat Maheshwari du Rajasthan ont
par ailleurs créé leur propre mouvement associatif dhat, qui a organisé
la fin des années 1980 un recensement destiné i répertorier toutes les
familles dhat de cet Etat.

Lintégration des Patwa Maheshwari et des Dhat Maheshwari dans le
mouvement associatif maheshwari apporte des informations importantes
sur son action au niveau local. La participation de ces deux groupes 4 la
vie associative refléte la capacité des associations locales d’accueillir en leur
sein des groupes considérés préalablement comme extérieurs a Ia caste et
2 établir des liens entre les familles qui sont établies dans la ville de longue
date et celles qui viennent de s’y installer.

Lattitude de la Shri Maheshwari Samaj envers ses nouveaux membres
révele qu’elle s’accommode de leur spécificité. An moment d’admettre les
Dhat Maheshwari, dans les années 1940, et les Patwa Maheshwari, dans les
années 1990, elle ne leur demanda pas de renoncer a leur identité distincte
et ne chercha pas 4 dissoudre leurs structures collectives: elle nexigea pas
d’enx qu’ils lui offrent leurs biens collectifs, tels que leurs temples, et admis
que les Dhat Maheshwarti aient fondé leur propre mouvement associatif et
qu’ils fréquentent celui des Sindhi.

P’acceptation par la Shri Maheshwari Samaj d’une certaine diversité
intracomenumnautaire résulte en partie du pouvoir limité que les associations
maheshwari sont en mesure d’exercer sur leurs membres. Sa tolérance a
I’égard de la spécificité des Dhat Maheshwari et des Patwa Maheshwari
découle également de la conception particuliére que le mouvement asso-
ciatif maheshwari se fait de Ia caste. Tout en cherchant a accroftre la puis-
sance numérique et Fhomogénéité de ses membres, ce mouvement part du
principe que unification des Maheshwari n’exclut pas la présence d'une
certaine diversité interne. Cette idée s’exprime d’ailleurs clairement dans
les représentations imagées du mythe d’origine de la caste qui montrent
bien que les 72 ancétres ne sont pas des copies conformes: bien qu*ils aient
la mé&me taille,adoptent la méme attitude de vénération et portent le méme
type de vétement, ils se distinguent les uns des autres par la couleur variée
de leurs habits, qui symbolise leurs différences.
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Le processus d’intégration des Dhat Maheshwari et des Patwa Mahesh-
wari dans la communauté marwari maheshwari de Jaipur démontre par
ailleurs que le mouvement associatif, et les associations locales en parti-
culier, joue un réle essentiel dans la définition des frontiéres de la caste.
L'admission des Dhat Maheshwari et des Patwa Maheshwari fut décidée
par la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur et non par I'organe faitier du
mounvement associatif maheshwari, la ABMMS. Assumant un réle d’arbitre
et de gardien de I'intégrité de la caste, les associations locales peuvent
effectivement décider de Popportunité d’intégrer on de rejeter les groupes
qui sonthaitent &ire admis. La Shri Maheshwari Samaj de Jaipur accepta ainsi
les Dhat Maheshwari dés leur installation & Jaipur et n’intégra les Patwa
Maheshwari que plusieurs décennies aprés leur demande d’admission.

Il ressort finalement de 1’étude des Dhat Maheshwari ¢t des Patwa
Maheshwari que la caste, en tant que communauté concréte, se construit
surtout au niveau local, dans le tissu des relations concrétes qu’entretien-
nent les individus, les familles et les collectivités. Ses fronfiéres ne sont pas
mises en place une fois pour toutes, mais sont constamment redéfinies en
fonction des priorités de nombreux acteurs, anssi bien individvels que
collectifs.

Si le rapprochement des communautés marwari, patwa et dhat mahesh-
wari souligne I’action unificatrice de la Shri Maheshwari Samaj, Fétude des
Dhat Maheshwari fait clairement apparaitre les limites dn processus
d’homogénéisation orchestré par le mouvement associatif. Elle prouve
en effet que les individus, les familles et les collectivités disposent d'nne
grande marge de manceuvre et qu’ils sont capables d’orienter leur devenir
en fonction de leurs propres priorités. Tout en se rapprochant de leurs
confréres marwari, les Dhat Maheshwari parviennent en effet 4 préserver
leur spécificité. Les motivations qui les incitent 4 faire preuve d'un exclu-
sivisme dans le domaine matrimonial et les stratégies qui leur permettent
de former durablement une sous-caste distincte de celle des Marwari
Maheshwari seront examinées au chapitre suivant.




Chapitre X

Dette, don et proximité:
les pratignes matrimoniales
des Dhat Maheshwari

Ce chapitre poursuit I’étude du double processus d’unification et de diffé-
renciation qui marque le devenir des Maheshwari. Explorant les stratégies
qui permettent a certains groupes de résister A I'unification encouragée
par le mouvement associatif, il explique pourquoi et de quelle maniére les
Dhat Maheshwari réussissent 4 former durablement un groupe endogame
& part tout en étant acceptés comme membres i part entiere de la Shri
Maheshwari Samaj.

Dans cette visée, j"analyse leur systéme matrimonial en montrant qu’il
différe non seulement de celui des Marwari Maheshwari et des Patwa
Maheshwari, mais qu’il présente une singularité par rapport a celui d’autres
castes étudiées dans le nord de 1'Inde.

Les Dhat Maheshwari ont en effet élaboré un systéme matrimonial
instable et fluide qui combine trois types d’arrangements différents:
des arrangements «circulaires», «unidirectionnels» et «par échange direct
de sceurs». En recourant fréquemment a ce dernier arrangement, les Dhat
Maheshwari marquent une préférence pour un dispositif qui est considéré
comme scandaleux dans le nord de I'Inde, car contraire au principe de
Porientation unidirectionnelle du mariage qui est réputé caractériser le
systéme mairimonial nord-indien.

Traitant plus spéciiquement du mariage par échange de sceurs, je rappelle
les conditions démographiques qui ont peut-&tre incité les Dhat Mahesh-
wari 4 privilégier cet arrangement; j’examine ensuite les dispositifs auxquels
les Dhat Maheshwari ont recours pour arranger des mariages par échange
direct de sceurs, Les différentes maniéres dont ils fabriquent des paires
«frére-soeur» offrent un éclairage nouveau sur le lien de germanité dans
le nord de 'Inde.

Je montre également que les pratiques matrimoniales des Dhat Mahesh-
wari obéissent a trois logiques distinctes et non convergentes: la logique
du don, celle de la dette et celle de la recherche de proximité avec les alliés.
A cette fin, j"analyse la maniére dont les Dhat Maheshwari sélectionnent
leurs conjoints, célebrent les mariages, gérent leurs relations avec leurs
alliés et emploient 1a terminologie de parenté hindi. L'examen de ces diffé-
rentes pratiques révele que les Dhat Maheshwari parviennent a conciliex

401




NOCES ET NEGOCE

I’échange de sceurs, qui se base sur le principe de la dette et de la réci-
procité, avec Fidéal du kenyd dan, fondé sur le principe du don. On pourra
notamment constater comment les Dhat Maheshwari se servent du rite
pour occulter une réalité sociale et pour faire prédominer une autre,
conforme 4 la logique censée régir leurs pratiques.

L’étade des relations entre les preneurs et les donneurs de femmes dhat
compléte les travaux portant sur I'idéologie et sur les pratiques hyper-
gamiques en Inde. A la suite de V. Bénéi (1996: 60), P. Hershman
(1981: 199) et R. Jamous {1991), ce travail confirme que I'inégalité entre
les preneurs et les donneurs de femmes ne préexiste pas au mariage, mais
qu’elle en est le produit.

Ce chapitre s’inscrit par ailleurs dans la suite des chapitres 11, VI et VII
qui expliquent comment les anciennes et les nonvelles structures de caste
s’efforcent de contrdler les pratiques matrimoniales de leurs membres.
Ilindique en particulier de quelle mani¢re les Dhat Maheshwari résolvent
les tensions que Pinégalité économique des membres de la caste peut sus-
citer dans le champ matrimonial. La réglementation des dépenses matri-
moniales, et notamment celle de la dot, fait I’objet d’'une analyse détaillée,
" L’analyse du systéme matrimonial des Dhat Maheshwari complete les
recherches qui signalent I'impact de la pratique de la dot sur la définition
de la zone d’endoganie {Pocock 1993, Parry 1979, Van der Veen 1973, Caplan
1993). Elle révéle en effet que les Dhat Maheshwari sont parvenus & limiter
efficacement les dépenses occasionnées par la célébration des mariages. Or,
I'existence de stratégies et de dispositifs collectifs permettant de contrdler
la dot de fagon & assurer la cléture du groupe n’a — & ma connaissance — pas
été relevée jusqu’a présent dans la littérature anthropologique.

En démontrant que les Dhat Maheshwari font une distinetion trés claire
entre le versement de la dot et la transmission du patrimoine familial, cette
étude compléte également les recherches d’auteurs (Goody et Tambiah
1973, Parry 1979) qui se sont efforcés d’étabiir un lien entre I'une et I'autre
action.

UN SYSTEME MATRIMONIAL COMPLEXE

Chez les Dhat Maheshwari, la descendance est patrilinéaire et la résj-
dence postmaritale patrilocale ou virilocale. De méme que leurs confréres
marwari, les Dhat Maheshwari respectent ['exogamie de gotra. Pour faci-
liter les mariages entre les membres de leur communauté, ils ont toutefois
assoupli la régle des quatre gotra3% et excluent uniquement les candidats

33 Cette régle exclut les candidats qui appartiennent aux clans des grands-parents pater-
nels et matemels.
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qui appartiennent au gotra du pére d’ego. Les Marwari Maheshwari, pour
leur part, rejettent aujourd’hui encore en principe deux gotra, ceux du pére
et de la mére d’ego.

Les Dhat Maheshwari n’épousent pas des cognats qui entrent dans la caté-
gorie des sapinda, c’est-a-dire qui ont des ancétres en commun** auxquels
ils offrent des pinda>%. Conformément 4 I’exogamie de sapinda, un individu
ne peut pas épouser une personne ayant un ancétre commun au niveau de la
septidme génération du coté paternel et de la cinquidme génération du cbté
maternel. A Iinstar des Gaur Brahmanes étudiés par 8. Vatuk, les familles
dhat ne disposent pas de connaissances généalogiques suffisantes pour
pouvoir respecter a la lettre cette prohibition et se contentent d’exclure
uniquement les cognats qui leur sont connus,

A la différence des Marwari Maheshwari, les Dhat Maheshwari privilé-
gient le mariage par échange de sceurs qui s’accompagne d’une inversion
directe de Valliance et concluent aussi fréquemment des arrangements
«circulaires» comprenant trois et parfois méme davantage de familles qui
procedent i un échange orienté de «sceurs» on de «filles». Dans I'un et
Pautre arrangements, les unités d’intermariage ne sont ni des clans
exogames (gotra), ni des gronpes de descendance locaux (khandar), mais
des familles (ghar).

Les Dhat Maheshwari pratiquent et combinent trois types d’arrangement
matrimonianx: 'échange de sceurs, les «arrangements circnlaires» et les
«atrangements unidirectionnels»,

L'échange de seeors

Siles Dhat Maheshwari suivent les régles de parenté nord-indienne, ils ne
respectent en revanche pas le principe de I’orientation unidirectionnelle
des mariages. lis pratiquent en effet couramment le mariage par échange
de sceurs dans lequel deux hommes se donnent réciproguement nne scenr
d’une fagon immédiate ou différée ™. Cette répétition de I’alliance avec
le méme allié ne se produit toutefois qu’au niveau d’une seule génération
et n’entraine donc pas de mariages entre cousius.

M4 Sapindd relationship (between two persons) arises from (their) being connected by
having particles of the same body.» (Kane 1974, vol T, part. 1:452 sqq.)

%3 Pindaici boule de riz qui est offerte anx esprits des ancétres.

366 < Bquivalent structural du mariage des cousing croisés, le ré-¢nchafnement d’alliance
constitue une pratique largement répandue dans les syst2mes enropéens i parentéle ef fui
décrite pour la premigre fois en 1970 par Tina Jolas, Yvonne Verdier et Frangoise Zonabend
& Minot en Bourgome s (Zimmerman 1993: 15)

«Le ré-enchainement d’alliance vise i reproduire une alliance précédemment contraclée
entre deux gronpes familiaux. Elle peut concerner des personnes appartenant 4 la méme
génération ou 2 des générations successives.» (Augusting 1989: 352)
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Les Dhat disposent de plusieurs termes pour désigner le mariage par
échange de sceurs. Lorsqu’ils adoptent le point de vue des acteurs impli-
qués dans un mariage par échange direct de sceurs, ils utilisent I'expression
bhai-bahin ki shadr, ¢’ est-3-dire un mariage de frére-sceur?, L’amalgame
entre bhai-bahin met en évidence V'interdépendance qui existe entre le
mariage d'un homme et celui de sa sceur. Quand les Dhat Maheshwari
désignent le mariage par échange direct de sceuss en prenant le point de
vue des familles impliquées dans la transaction, ils utilisent I'expression artd-
sattd ou amna-samnd. Courants en hindi, ces «doublets» sont formés d’un
élément principal, saita ou samna, et d'un élément secondaire, 4@ ou dmnd.
Les éléments sdia et samna sont dotés d’un sens précis, sana signifiant:
échange/transaction et sdmnd: en face. Les termes dgd et amna, lorsqu’ils sont
pris isolément, sont par contre dépourvus de signification et renforcent
uniquement les termes principaux en leur faisant écho.

Comportant Pidée de mouvement et de passage, I’'expression 4nd-satd
souligne la circulation et le retour des biens et des individus enire les alliés.
Lexpression dmnd-samnd, qui signifie «face-a-face», met, quant i elle,
Paccent sur la parité statufaire entre les partenaires de la transaction:
ceux-ci se trouvent en effet placés dans une situation d’équivalence, puis-
qu’ils cumulent les réles de preneurs et de donneurs de femmes. Comme
nous le verrons plus loin, les familles impliquées dans un mariage par
échange de seceurs occupent toutefois dans leurs tramsactions concrétes
toujours I'un ou ’autre réle et jamais les deux a la fois. L'échange direct de
sceurs n'empéche done pas les Dhat Maheshwari de gérer les relations entre
preneurs et donneurs de femmes d’une fagon asymétrique et d’adhérer a
I'idéologie du kanya dan.

Les Dhat Maheshwari sont hien conscients du fait que les communautés
hindoues et notamment leurs confréres marwari condamnent le mariage
par échange direct de sceurs. Lorsqu’ils s’entretiennent avec un non-Dhat
Maheshwari, ils adoptent parfois une attitude ambivalente 4 1’égard de cet
arrangement. Me prétant lors des premiéres interviews les préjugés néga-
tifs véhiculés par leur entourage marwari, mes interlocuteurs dhat eurent
tendance & minimiser la fréquence des mariages par échange direct de
sceuss et affirmérent que ce type de mariage &tait en train de se raréfier dans
leur communauté, Certains d’entre eux dirent que leur propre mariage
avait eu lieu dans le cadre d'une alliance & «sens unique». En déclarant
qu'ils n’avaient pas eu besoin de donner «une sceur» pour obtenir une
&pouse, ils souhaitaient mettre en évidence leur propre valeur sur le marché
matrimonial ainsi que leur adhésion a un type d’arrangement excluant
toute forme de réciprocité.

%% Le terme composile bhif-bahin rappelle les noms «duels» des couples divins tels que
Sita-Ram ou Radha-Krishna, célébres pour Famour qui les enissait.
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Au cours des entretiens ultérieurs, mes interlocuteurs dhat cessérent
cependant de prendre leur distance 4 I'égard du mariage par échange direct
de sceurs et se montrérent au contraire soucieux de vanter ses nombreux
avantages. Ils mettaient en avant les difficultés et les contraintes qui les
ont amenés & privilégier ce type de mariage, contraintes qui sont iden-
tiques 3 celles invoquées par les Pandit (Madan 1993). Toutefois, les Dhat
se distingnent de ceux-ci sur un point: ils refusent de considérer le mariage
par échange direct de seurs comme un simple expédient destiné 3
résoudre des problémes économiques et démographiques.

Les «arrangements circulaires»

Les Dhat Maheshwari concluent également des arrangements circulaires
impliquant un élargissement du cercle de I'alliance et comprenant souvent
trois parfois méme davantage de familles qui se connaissent entre elles et
qui procédent & un échange orienté de «sceurs» ou de «filles». Pour dési-
gner ce type d’arrangement, ils utilisent I'expression cakkarwala mamlid, que
Peon peut traduire par transaction circulaire, Cette chaine d’échanges se
distingue toutefois du connumbium circulum déerit par F. A E. Van Wouden
(1968) ei R. Needham (1962), car elle n’est pas répétée de génération en
génération et ne s’accompagne pas de mariages entre cousins croisés.
L'arrangement circulaire ne crée donc pas de liens entre des clans et des
lignées spécifiques, mais &tablit des liens horizontaux et temporaires entre
des unités domestiques appartenant a des lignées distinctes, Dans une tran-
saction circulaire, ’échange est indirect et asymétrique et les donnenrs et
preneurs de femmes sont bien différenciés: chaque partenaire impliqué
dans la chaine d’échange regoit une femme d’un coté et en donne une de
Pautre, occupant vis-3-vis de ces deux familles alliées la position soit de
preneur, soit de donneur de femmes.

L'interdiction d’épouser des consanguins constitue un obstacle a la répé-
tition des cycles de réciprocité enire deux familles et oblige les Dhat
Maheshwari & passer d’un échange de sceurs & un arrangement circulaire
ou A un arrangement 3 sens unique. Un exemple (cf. sch. 1) qui implique
guatre famiiles, & savoir les familles Ladhar, Mohta, Baheti et Rathi illns-
trera ce propos. Trois couples furent mariés dans le cadre d’un arrangement
circulaire:

e Devi Ladhar et Asandas Baheti;
e Kawalati Baheti et Krishan Lal Rathi;
+ Sangari Rathi et Bhoj Raj Mohta,

Asraj Ladhar donna sa fille (D) Devi Ladhar en mariage & Asandas Baheti

pour permettre & Bhoj Raj Mohta (ZS8) d’épouser Sangari Rathi. 11 était
prét a se dessaisir de sa fille pour deux raisons: d'une part, il n’avait pas de
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* Asraj Lal Ladhar faisalt partie de I'unité domestique de la famille Mahta

Schéma 1

fils & marier, et par conséquent pas hesoin de Devi pour obtenir une helle-
fille. Iy’ aurtre part, il était redevable & la famille Mohta: bien qu’il appartini
aune autre lignée, il faisait partie de I'unité domestique de la famille Mohta
dont il était économiquement dépendant et travaillait en outre au service
du grand-pére de Bhoj Raj Mohta.

Cet exemple montre que I'interdiction d’épouser un consanguin peut
entrainer un élargissement du cercle des alliés. Dans un mariage par
échange de sceurs, Kawalati Baheti, la sceur de Asandas Baheti, aurait en
principe di épouser Bhoj Raj Mohta, le cousin germain de Devi, La forma-
tion de ces deux paires «frére-sceur» était toutefois impossible en raison
du mariage par échange de sceurs qui avait 1€ conclu une génération plus
tét entre les familles Mohta et Baheti. Moti Ram Mohta, le pére de Bhoj
Raj, avait en effet épousé Hawa Baheti; Jivi Mohta - la cousine (FyBD)
de Moti Ram et la tante paternelle (FFyBD) de Bhoj Raj — avait épousé
Manohar Lal Baheti, cousin (FyBS) de Hawa et pére de Kawalati. Kawa-
lati et Bhoj Raj étaient par conséquent cousins ef ne pouvaient donc pas
se marier. C'est la raison pour laquelle Kawalati fut donnée en mariage 2
Krishan Lal Rathi, et Sangari Rathi, [a ni¢ce de Krishan Lal, fut mariée &
Bhoj Raj Mohta.
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Les «arrangements & sens unigue»

Les Dhat Maheshwari recourent de méme 3 vn arrangement qui n'implique
pas de retour immédiat ou différé entre des partenaires connus et qui sera
désigné de fagon arbitraire par «arrangement a sens vnique», Pour souligner
’absence de retour caractéristique de cet arrangement, mes interlocuteurs
disaient qu’ils avaient donné leur sezur ou leur fille free merit Qu rnuft men,
c’est-a-dire gratnitement, librement, sans exiger un retour.

De I’avis de mes interlocuteurs dhat, les mariages par échange direct de
sceurs et les transactions circulaires tendent 4 devenir moins fréquents: un
notable dhat estimait ainsi que, jusque dans les années 1960, 75% des
mariages dhat étaient des mariages par échange de sceurs, 15% des arran-
gements circulaires impliquant au minimum trois groupes de parenté et
10% des mariages 4 sens unique. Dans les années 1990, la proportion des
mariages par échange direct de sceurs serait descendue a 50%, celle des
arrangements circulaires 2 10% et la proportion des mariages 4 sens unique
serait de 40%. Malgré leur tendance & se raréfier, les mariages par échange
de sceurs restent néanmoins encore trés courants. L’étude des alliances
conclues pendant quatre générations par plusieurs familles dhat de Jaipur
confirme la fréquence de ce type d’arrangement qui représeatait environ
la moitié des alliances de la derniére génération.

LA LOGIQUE DE LA DETTE

Les pratiques matrimoniales dhat sont particuliérement complexes car
elles sont régies par trois logiques non convergentes 3%

+ celle de la dette;

* celle du don;

* celle du resserrement des liens entre alliés.

Tandis que la logique de la deite et celle du resserrement des liens entre
les alliés déterminent la sélection des conjoints, la logique du don modéle
les relations entre les preneurs et les donneurs de femmes.

358 Talogique du don ¢t celle de la detie sont ioutefois articulées I'vne avec I'antre. Comme
le relzve notarament Ch. Malamoud (1989: 115-136), un homme nait avec des dettes ct ne peut
2en acrquitter qu’en offrant des sacrifices.
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Une solution an manqae aigu de fepunes

Les Dhat Maheshwari affirment que la pratique du mariage par échange
direct de soeurs et des arrangements circulaires se développa dans un
contexte social caractérisé par un fort déséquilibre démographique de la
population. Pans la mesure ol les filles &taient en nombre insuffisant, un
jeune homme ne pouvait se marier que s’il €tait en mesure de rendre d'une
facon directe ou indirecte une femme au groupe duquel il souhaitait obtenir
une épouse.

On retrouve vne trace d’un fort déséquilibre démographique dans les
recensements effeciués a la fin du X1X* et au début du XX¢ siecle. A défaut
d’avoir eu acces aux recensements qui portent sur le Sind, je me borne a
mentionner ceux réalisés dans des régions voisines, en faisant I’hypothése
que ces derniers refl2étent une situation proche de celle qui pouvait &tre
observée au Sind. Le Census du Rajputana et d’Ajmer-Merwara de 1881
démontre ainsi qu’a la fin du XIX® siécle, le nombre de femmes était infé-
rieur a celui des hommes.

En 1881, on recensa 849 femmes pour 1'000 hommes. La propaortion
s’élevait en 1891 4 891 femmes pour 1'000 hommes et en 1901 4 905 femmes
pour 1'000 hommes. Comme le mountre le tableau ci-dessous, le déséqui-
libre était encore plus accentué dans la tranche d’age des filles de 10 a
19 ans. Drans celle de 10 4 14 ans, ige qui correspond & celui de la puberté
et du mariage des jeunes filles, la proportion était de 747 femmes pour
1'000 hommes dans le Rajputana et de 731 femmes pour 1'000 hommes
dans la région 4’ Ajmer-Merwara.

Age Rajputana Ajmer-Marwara
{Nomtre de fernmas {Nombre de fernmes
paur 1000 homraes) pour 1'000 hommes)
0 989 898
1 1022 1'019
2 1'029 594
3 1'030 1'014
4 967 973
93 889 894
10-14 747 731
1519 778 801
229 949 878
30-39 893 830
Tableau 15; 40-49 936 a8
Proportion d"homres et RO-59 922 889
de femmes au Rajpuiana, 60 et plus 1117 1'144

Ajmer et Merwara, — e
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Les auteurs du recensement de 1911 s’interrogent sur la cause de ce
déséquilibre démographique. Arrivant 4 la conclusion que ce tableau ne
permet pas de pronver l'existence ou I'absence d’infanticide féminin,
ils relévent qu'il ne cenfirme pas davantage la théorie de ceux qui ratta-
chent le faible pourcentage de femmes & un traitement discriminatoire
Pencontre des filles.

Taking the Census figures for the next four years of life [1-4], which is the
time when one would expect to find the effects of neglect of female children
showing themselves, and remembering especially that females start in a
minority under 1 year of age, it is disconcerting to the supporters of the
female neglect theory to find that at the ages of 1 and 3 in both Provinces,
and at the age of 2 in Rajputana, the females exceed the males. In Ajmer-
Merwara at the latter age they are only in a slight defect of 6 per 1'0(K. At the
age of 4 the decline begins to set in both Provinces, and, as the figures on
the margin show, the deficiency continues till 60 and over. After the age of 4
they come nearest to regaining equality in Rajputana at the «20-29» periad,
and in Ajmer-Merwara at the «40-4%» period. (Census of India: Rajputana
& Ajmer- Merwara, 1911: 133)

De I'avis des responsables du recensement de 1911, la proporiion dans
la tranche d’4ge des filles allant de 10 & 19 ans serait en réalité encore plus
basse que les chiffres indiqués, car ceux-ci comprenaient également les
fernmes mariées provenant d’autres régions:

The character of the migration figures shows that most of the immigration
among women is due to the demand for brides, and most of the female immi-
grants, therefore, would be of these ages The proportions among the natural
population would be, therefore, still lower than 747 and 778 at these age
periods. (Census of India: Rajputana & Ajmer-Merwara, 1911: 133)

Les auteurs proposent différentes explications pour la chute de 1a propor-
tion des filles dgées de 10 & 14 ans:

It is more probable that female of 10-14, especially unmarried ones, are not
returned at all, or that the married ones are returmed as older than they realty
are and pui into the 20-24 period. 14-19 is. of course, the most fatal period
to females in India, as most of the first child-beds occur in these five years.
(Census of India: Rajputana & Ajmer-Merwara, 1911: 133)

Toui en apportant certains arguments 2 I’appui de la théorie de I'omis-
sion des jeunes filles 4gées de 10 & 14 ans, ils ne donneni aucune indication
sur les raisons qui auraient pu inciter les familles & ne pas mentionner leurs
filles & partir de I’4ge de 10 ans ou i les inclure dans la catégorie des 20 4
24 ans. Comme Pautorité britannique é1ait opposée an mariage d'enfants,
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on peut toutefois supposer que beaucoup de parents de jeunes filles aient
cherché & dissimuler des faits qui pouvaient paraitre répréhensibles aux
yeux des enquéteurs.

Les Dhat Maheshwari affirment, pour leur part, qu’il existait autrefois une
réelle pénurie de filles qui posait de grands problémes aux familles d’alors:

Que les gens aient été riches ou pauvres, ils ne trouvaient pas d’épouses.
Un homme pouvait étre trés riche; s’il n’avait pas de «sceur», personne ne lui
donnait une femme et il devait rester célibataire toute sa vie.

Pour me montrer a quel point il étaic difficile de trouver une épouse, un
Dhat Maheshwari me raconta 1’histoire de cing fréres qui habitaientily a
environ soixante ans dans le district de Jaisalmer:

Comme ces cing fréres n’avaient qu’une scenr pour 'échange, senl Painé put
trouver une épouse. Pour pouvoir se marier, le deuxiéme frére dut attendre
gue la femme de son frére ainé ait acconché d’une fille qui puisse étre
proinise en mariage. Les trois autres fréres attendirent que d’autres niéces
viennent an monde pour pouvoir trouver des épouses.

Comme certains hommes ne trouvaient pas d'épouse, ils n’accédaient
jamais au stade de maitre de maison, qui fait partie du cycle de la vie: ils
restaient vieux gargons toute leur existence et étaient tenus d’adopter un
fils pour en faire leur héritier. La présence d’hommes demeurés célibataires
a jamais est d’ailleurs corroborée par les généalogies de quelques familles
dhat, que j’ai pu reconstituer sur quatire et parfois cing générations.

Si mes interlocuteurs dhat étaient tous d’accord pour dire que les filles
étaient en nombre insuffisant dans les années 1960, ils semblaient étre
moins unanimes quand ils évaluaient la situation actuelle. Selon les uns,
il y aurait aujourd’hui autant de filles & marier que de garcons; selon les
autres, il existerait toujours un déséquilibre entre les populations féminime
et masculine.

Différents facteurs peuvent expliquer augmentation du nombre de filles
& marier au cours du XX°® siecle. Parmi eux figurent la chute du taux de
mortalité infantile ¢t "'abandon du mariage d’enfants, qui condamnait
au veuvage et par conséquent au célibat un pourcentage élevé des jeunes
filles en 4ge d’étre mariées.

La fabrication d’une paire «frére-semr»
La sélection des conjoints repose sur le principe de la dette et de la réct-

procité. En recevant une épouse d une autre familte, un homme coniracte
aPégard de cette famille alliée une dette qui I'oblige 4 rendre une femme.
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Le caractére contraignant de ce retour se refléte de diverses maniéres,
Quand les Dhat Maheshwari se référent a la famille qui leur a donné une
épouse, ils disent que cette dernidre a un droit (2aq) sur une de leurs filles.
Parlant de la «dette d'une fille», les Dhat Maheshwari utilisent le terme
wddhdr qui désigne en principe une dette d’argeni dont la restitution
constitue la plus fondamentale des obligations auxquelles doit se soumettre
tout commergant.

L’identification de la «detie d’une fille» avec une dette d’argent se mani-
feste également dans I'habitude des familles d’autrefois d’inscrire des
reconnaissances de dettes de filles dans les livres de comptabilité comme
on le faisait pour une dette d’argent. En présence de notables de la commu-
nauié locale, les familles s'engageaient solennellement  restituer une fille,
en précisant son nom si elle était déja née. La promesse pouvait étre faite
a un 4ge trés précoce, parfois méme avant la naissance d’un enfant. C’est
ainsi que Vishnou Das Ladhar, né en 1951, épousa en 1972 Pushpa Devi
Panpaliya qui lui avait été promise en 1957, le jour méme de sa naissance.
Les fiancailles furent célébrées en 1967, La grand-mére paternelle de
Pushpa Devi avait promis 4 la grand-meére de Vishnow, son amie, de lui
donner une de ses petites-filles. Comme évoqué précédemment, un de
mes informateurs mentionna le cas d’un ainé qui promit sa fille en mariage
en échange d'une épouse pour un de ses fréres, alors que lui-méme n’était
pas encore pere.

Pour s’acquitter de leur «dette de filles, les Dhat Maheshwari ont besoin
d’une sceur.

Pour se marier, un garcon a besoin d'une sceur. Toute fille «qui va dans la
transaction», méme si elle n’est pas un membre de la famille étroite
(parivar), méme si elle est «artificielle», est considérée comme une sceur.
Toute fille «qui va dans la transaction» — qu’elle soit une sceur réelle, la fille
d’un oncle paternel (FyB) ou d’une autre relation (riszeddr) — devient une
sceur (du jeune homme qui va se marier). (I: 67).

Afin de former une paire frére-sceur, les Dhat Maheshwari recourent &
différenis arrangements et «fabriquents une sceur de diverses maniéres.
1ls la recrutent en effet non seulement parmi les sceurs réelles (Z) du jeune
homme A marier, mais également parmi ses sceurs classificatoires (FyBD,
FeBD), ses nigces (BD) ainsi que parmi des jeunes filles non apparentées.
qu'ils transforment en seeurs rituelles,

1) Une sceur immédiate (sch. 2):

Pour former une paire «frére-sceur», un Ego masculin recrute d’abord sa
sceur réelle (Z), qui est tout a la fois la premiére partenaire possible et la
partenaire idéale.
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Schéma 2

2) Une sceur classificarotre:

s appartenani 2 la lignée paternelle (sch. 3 ei 4)
Quand un Ego masculin n’a pas de sceur réelle (Z) ou que celle-ci n’a
pas un 4ge adéquat, il choisit une «sceur» parmi ses cousines parali¢les
patrilatérales (FyBD, FeBD) (sch. 3).
A défaut de pouvoir recruier une cousine parallle patrilatérale, un Ego
masculin recrute une «seeur» parmi les filles de la génération suivante,
c’est-3-dire parmi ses niegces {(BD) (sch. 4). La famille étendue multi-
générationnelle fonctionne ici comme une seule unité de recrutement:
les fréres mariés mettent en commun leurs enfants, ce qui leur permet
de former des paires «frére-seeur» dont I'ige correspond a celui de ia
paire «frére-sceur» avec laquelle le mariage par échange va étre conclu.

s appartenant 2 la lignée maternelle (sch. 5)
Quand un Ego masculin ne trouve pas une cousine paralléle patrilaté-
rale ou une niéce pour former une paire «frére-sceur», il sélectionne une
jeune fille dans sa lignée maternelle, ¢’est-a-dire parmi ses cousines
croisées matrilatérales (MBD) %9,
Cet arrangement, qui implique trois lignées, ne comprend apparemment
pas d’échange de sceurs, puisqu’il implique un don orienté de filles, de
la lignée 3 ala lignée 1, puis de 1a lignée 1 a la lignée 2.1l n’en demeure

39 Dans le systéme de parenté nord-indien, cette derniére est considésée comme une sceur
classificatoire, ainsi que le prouve [a régle des qnaire gotra. Cette régle interdit en effet 4 ego
Jd’épouser un conjoint dont Ie clan est identigue 4 celni d'ego, de la mére dego, de Ja grand-
mére maternelle et du grand-pére paternelle dego.
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Schéma 5
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Schéma 6
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pas moins qu'un tel arrangement obé£it a la logique de la dette et de 1a
réciprocité dans la mesure ou la fille que la lignée 3 donne & la lignée 1
doit compenser la fille que la lignée 1 offre a la lignée 2. Le lien de
germanité i unit la jeune fille de la lignée 3 au jeune homme de la
lignée 2 évite que celui-ci contracte nne dette 4 Uégard de la lignée 3
en s’acqnittant de sa dette de fille 2 1'égard de la lignée 1 dont il obtient
une éponse.

Le fait qu'un homme de la lignée 3 accepte de donner une sceur a la
lignée 2, puis uoe fille & la lignée 1 est par ailleurs conforme A I'idéal
du kanya dan. Selon cet idéal, les dons circulent ioujours des donneurs
aux preneurs de femmes et n’impliquent aucun contre-deon. En offrant
sa fille pour permeitre 4 son neven (25} de se marier, 'oncle maternel
remplit une fois de plus son réle de donatenr a I’égard de son beau-frere
(ZH) et exprime les liens d’obligation qni I’attachent a sa scear (Z) et
& son neveu (ZS).

Ce type d’arrangement, qui fait intervenir trois lignées, est plus rare que
le précédent. On constate en effet que 'oncle maternel n’accepte de
donner sa fille 3 une tierce famille au profit de son neveu (ZS) qu’s denx
conditions: §’il n’a pas besoin de cette fille pour pouvoir marier son fils
et s’il entretient par ailleurs des relations particunliérement étroites
avec son bean-frére (ZH).

Le schéma 6 permet d’illustrer ce propos: Moti Ram Mohta arrangea le
mariage de son fils Bhoj Raj grice a1’aide de son oncle maternel (MB),
Asraj Ladhar, Ce dernier avait accepté de donner sa fille 4 son neveu
Moti Ram Mohta, car il n’avait pas de fils & marier, il dépendait finan-
cigrement des Mohta et vivait sous leur toit.

3) Une seeur fictive (sch. 7):
Lorsque les parents d’un jeune homme ne parviennent pas a trouver de
seeur dans leurs lignées paternelle ou maternelle, ils la recrntent dans une
lignée non appareniée. Le paiement d’une somme d’argent permetiait
auirefois a une famille de la lignée 2 de convaincre une famille de la lignée 3
de leur «donner» une fille pour qu’elle soit mariée A un jeune homme d*une
famille appartenant 4 la lignée 1, dont la famille de la lignée 2 souhaltan
recevoir une épouse.

Mes interlocuteurs mentionnaient ainsi le cas de familles xiches gni,
n’ayant pu cbienir yne fille de lewrs proches parents, en avaient «acheté»
une:

Si une famille riche n’avait pas de fille, elle offrait de I’argent & une famille
pauvre pour qu’elle i donne une fille qui aille dans la transaction pour
leur fils. i un pére avait une fille de trop et qu’il était pauvre, il acceptait
de vendre sa fille. C’est la raison pour laquelle les filles pauvres étaient
parfois mariées dans des familles riches. Antrefois, il n'y avait pas assez de
filles; mais maintenant, ce n’est plus le cas. (I: 71}
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Sehéma 7

Dans un tel arrangement, la famille de 1a lignée 2 contracte, en s’acquit-
tant de sa dette a ’égard de la famille de la lignée I, une deite a I’égard
de la famille de la lignée 3. La compensation financitre versée a cetie
dernizre ne libere toutefois pas [a famille de la lignée 2 de ladite dette,
seule la restitution d’une femme pouvant I'annuler.

4} Une sceur rituelle (sch. 8)

Lorsque le retour d’une femme, et par conséquent le paiement de la «dette
de fille» n’est pas possible, les Dhat Maheshwari établissent un lien de
parenté rituelle entre le jeune homme 4 marier et la jeune fille non appa-
rentée avec laquelle il va former I’équivalent d’une paire frére-sceur. En
modifiant ainsi I'identité sociale de I'un et de Pautre, les Dhat Mahesh-
wari annulent non pas la dette, mais les conditions de création d’une dette
de fille. Ils foni en effet passer 4 ’arri¢re-plan I'affiliation du jeune homme
et de la jeune fille A des lignées distinctes et mettent en avant leur parti-
cipation a une activité rituelle commune, qui s’ancre dans le dharma 7.
Leur transformation en frére et sceur rituels (dharam-bai et dharam-bahin)
convertit, sur le plan rituel, un arrangement unidirectionnel impliquant
trois familles distinctes en un mariage par échange de sceurs, dans leguel

M H. Lambert (1996: 107) mentionne plusicurs contextes dans lesquels un homme &t une
fermme &tablissent des liens de parenté ricuclie. Se référant 3 Mayer (1960: 132-147) et 3 Atat
(1968: 162}, elle rapporte que le decnier jour du mariage, un lien de parenté rituelle est établi
entre la mariée et un homme qui fait partie des compagnons du marié. En tant gue pére rituel
{dharam kd bap), cet homme offrirs A la mariée des cadeanx lorsqu’elle mariera ses enfants.
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{3 2 i

Schéma 8

deux unités se donnent mutuellement des filles, Elle établit entre eux un
certain nombre de droits et de devoirs qui unissent en principe des consan-
guins: tandis que le jevne homme se rendra par exemple chez sa seeur
«rituelle» le jour de raksd bandhan et apportera le bhat>’* i 'occasion du
mariage de ses enfants, la jeune femme apportera & son frére «rituel» sa
protection spirituelle 2 diverses occasions,

Le fait que les Dhat Maheshwari puissent métamorphoser en «sceur» des
personnages auvssi différents qu'vne sceur réelle (Z), vue scevr classifica-
toire, en Voccurrence une cousine paralléle patrilatérale (FyBD, FeBD),
une nidce {BD), une cousine croisée matrilatérale (MBD), une sceur fictive
ou une seeur rituelle jette un nouvel éclairage surla relation de germanité
dans le nord de I'Inde. La «fabrication» d’une patre frére-sceur démontre

¥ Bhar ou mayra: prestation de oncle maternel (MB). Cérémonie au cours de laquelle
cette prestation a lieu et qui est décrite comme suit par 8. Vatuk (1975 167): «When the
wedding festivities are about to begin, the mothers’ brothers of bride and groom come to their
respective sister’s home, where they are formally received. If the marriage is one of a sister’s
son, they bring (and present jointly) a complete ontfit of clothes, the wedding crowm (smoy)
which he will wear during the ceremony, and a sari of good quality (usuably silk, rayon, or nylon)
for the prospective bride. They also give their sister (the groom’s inother) a sari and a cash
gift, and give saris to the women of her close conjugal kindred {HM, HZ, HBW). At the
wedding of a sister’s daughter, bhdr is more elaborate, and typically includes jewelry and
honsehold utensils as well as clothing and cash. The clothing given by their mothers’ brothers
is worn by bride and groom during the wedding rites, The utensils and other clothing and the
cash given by the bride’s mother’s brother are combined with those prepared in readiness by
her parents to be given in dahej.» Chez les Dhat et les Marwari Maheshwari. I'oncle matemel
ofire également des cadeaux aux proches parents par alliance de sa seeur.
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en effet que, chez les Dhat, le mariage ne sépare pas un frére et une sceur
et ne se limite pas & transformer les relations qu'une femme entretient avec
son frére (voir plus loin). Il joue un rble fondateur dans la relation frére-
sceur: ce lien de germamiié s’exprime avant tout, pour un Ego féminin, dans
I'acte d'épouser un homme et de permettre & un autre homre, c’est-a-dire
le frére d’Ego, d’obtenir une épouse et, en devenant ainsi maitre de maison,
de s’acquitter de ses devoirs al’égard des dieux, des ancétres et des hommes,
Conformément & ce principe, une sceur réelle ou une seur classificatoire
mariée lors d'un mariage par échange direct de sceurs est une sceur 4 double
titre: elle I’est premiérement par sa naissance et deuxigmement par le role
qu’elle tient dans le mariage de son «fréres.

*
* *

La priorité accordée a la constitution d’une paire «frére-sceur» engendre
certaines contraintes et modele les pratiques de sélection des conjoints.
L'ordre dans lequel les jeunes gens et les jeunes filles sont mariés suit en
principe Pordre de leurs naissances, si bien que les fils et les filles ainés
sont fiancés et mariés avant leurs fréves et sceurs cadets. La nécessité de
congtituer une paire «frére-sceur» compatible du point de vue de I'dge avec
la paire impliquée dans un mariage par échange oblige pariois les Dhat
Maheshwari A négliger le principe de la séniorité: une jeune fille pent ainsi
&tre fiancée avant son ainée lorsqu’en raison de son Age, elle forme avec
son frére une paire idéale qui permet d’organiser un mariage par échange
de seeurs avec une autre paire «frére-sceur» d’un 4ge correspondant. Cette
méme priorité incite par ailleurs les Dhat Maheshwari A reléguer a un
second plan certains critéres de sélection. Comme ils cherchent a rendre
compatibles du point de vue de I'dge les deux paires impliquées dans un
échange, ils accordent une importance secondaire 4 d’autres parameires,
par exemple a la taille et aux caractéristiques astrologiques des futurs
conjoints. Si certains Dhat Maheshwari ne prennent pas ei considération
les facteurs astrologiques pour conclure une alliance, d’auires recourent a
des techmiques divinatoires simplifiées qui offrent une plus grande latitude
d'interpréiation. Au lieu de se baser sur la date et sur le lieu de naissance
des candidats, leurs Brahmanes établissent les chartes astrologiques en se
référant unigquement & leur prénom, ce qui leur offre une large marge de
manceuvres: si les prénoms ne sont pas compatibles, les astrologues se
servent des surnoins des futurs conjoints ouleur attribuent pour le mariage
un autre prénom, choisi pour Ia circonstance. Le changement de prénom
i’est pas — faut-il le préciser — une chose rare: il est assez courant qu'une
famille en octroie ut nouveau a sa belle-fille, si pour une raison ou une
autre, son prénom d’origine ne lui convient pas.
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L obligation de devoir rendre une femme a la famille qui leur a procuré
une épouse incite par ailleurs les Dhat Maheshwari 4 fiancer leurs enfants
a un ige plus précoce que ne le font les Marwari Maheshwari. Quand ils
réussissent 4 trouver une paire «frére-sceur» adéquate dont I’'dge corres-
pond a celui de leurs propres enfants, ils concluent Palliance méme si ces
enfanis sont encore ireés jeunes:

Chez nous, les fiangailles sont conclues tot. Les filles sont en principe fian-
cées quand efles ont enviren 13 ans et les garcons quand ils sont 4gés de
15 ou de 16 ans. Le mariage, en revanche, a lieu plusienrs années plus tard.
Les parents des filles cherchent ure alliance pour elles quand elles ont entre
11 et 15 ans 372, 8i I’en attend plus longtemps, il devient trés difficile de feur
trouver un mari. Une filte de 15 ans est difficile & fiancer, parce qu'il Faut
Ini tronver un gargon de 18 4 19 ans. Or, & cet Age-i3, la plupart des gargons
sont déja pris: leurs parents les fiancent entre 15 et 17 ans; c’est 4 cet 4ge-12
qu’ils reqoivent beancoup d’offres en mariage. Quant aux parents des
garcons, ils commencent A se faire du souci gquand ils n’ont pas réussi 2
conclire une alliance pour un lils 4gé de 20 ans. (1: 43-34)

La coutume de promettre en mariage des adolescentes et méme des
filleties en bas ige, incita les Dhat Maheshwari 4 diviser les arrangements
matrimoniaux en trois phases. En un premier iemps, les parents des fillettes
donnaient leur parole (zaban dend} a la famille des gargons; en un second
temps, elles organisaient les fiancailles et, en un troisieme temps, elles célé-
braient le mariage. L’acte de «donner sa parole» avant de célébrer les fian-
cailles obéissait 4 deux motivations principales:

» ceite mesure permettait aux familles de rompre leur engagement si
I'un ou I'autre des deux enfants souffrait par la suite d’une infirmité
quelconque. A une époque otl les maladies et 1a mortalité enfantines
faisaient des ravages, la promesse échangée seulement entre les deux
familles réduisait an maximum la dimension publique et formelle de
leur engagement:

On ne fiangait pas une fille avant qu’elle soit dgée de 5 a 1 ans et qu’elle
soit un peu développée. Lorsqu'un enfant est trop jeune, on ne peut pas voir
s’il a un probléme. (L. aoit 1997)

s la «promesse» écourtait aussi la période des fiangailles pendant laquelle
les deux fultures belles-familles étaient ienues de s’offrir réciproquement
des cadeaux.

372 Les fiancailles d° Archana B. née en 1982 eurent lieu en 1995 et celles de Gopi B. née
en 1983 en 1996.
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Bien que la coutume de «donner sa parole» ait perduré jusqu’a anjour-
d'hui, elle s’est raréfiée, Un nombre grandissant de familles célebrent direc-
tement les fiancailles sans passer auparavant par la phase des «promessesy,
Dans les familles dans lesquelles elle a encore court, sa durée s’est par
ailleurs raccourcie: les enfants en bas dge ne sont plus «promis»; on attend
généralement que les jeunes filles soient dgées de 13 ans et que les jeunes
gens aient 15 & 17 ans. Comme les fiangailles sont célébrées anjourd’hui
(en 1997) quand les filles ont environ 16 ans et les jeunes gens 18 ou 19 ans,
la période des «promesses» qui précédent les fiancailles se [imite a deux
ou a trois ans; dans ceriains cas, elle dure parfois quelques jours, quelques
semaines ou est supprimée.

Le tableau ci-dessous indique les dates des promesses, des fiangailles et
des mariages des enfants de la famille Lohiya, qui s’échelonnent sur une
vingtaine d’années, de 1966 4 1987. Nanda Lal et Tara formaient une paire
«frére-sceur». Nanda Lal et Tara étaient dgés respectivement de 17 et de
11 ans au moment des promesses, de 19 et de 13 ans au moment de leurs
fiancailles et de 21 et de 15 ans au moment de levr mariage. Hot Chand et
Draupadi formaient également une paire «frére-sceur», 1ls étaient respec-
tivement dgés de 16 et 10 ans lors des promesses. de 17 et 11 ans lors des
fiangailes, et de 20 et 14 ans lors du mariage. Suspal fut «promis», fiancé
et marié aI’dge de 20 ans. Bhavani et Ramesh, promis 4 22 et 19 ans, étaient
respectivement agés de 23 et 19 ans an moment de leurs fiangailles et de
27 et 23 ans an moment de leur mariage 373,

Tablean 16: Dates des promesses, des fiancailles et des mariages
des enfasits de Mohna Lal Lohiva.

Nom, date de naissance Promesse  Fiangailles  Mariage
et formation

Nanda Lal (1949} {12°) 1966 15968 1970
Suspal (1951) {Bcom) 1971 1971 1971
Hot Chand {1954} 1570 1971 1974
Tara {1955} (6%) 1966 1968 1970
Draupadi {1960} {10°} 1970 1971 1974
Bhavani {1966} (Btech} 1988 1984 1993
Ramesh {1968) {(Bcom) 1987 1987 1989

313 La migration de Bhavan ¢t de Ramesh expligue I'dge un pen particulier de leurs
mariages, Bhavan fut fiancé et marié aprés avoir émigré en Inde alors que son cadei Ramesh
fut fiancé ¢t marié au Pakistan avant d’émigrer (cf. chap. IX).
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Chez les Marwari Maheshwari, les jeunes filles et les jeunes gens sont
aujourd’hui fiancés et mariés au terme de lenrs études, soit entre 19 et 25 ans.
Chez les Dhat Maheshwari, les jeunes sont fiancés et mariés a des 4ges trés
divers. Les jeunes filles sont en principe fiancées entre 13 et 18 ans et mariées
entre 16 et 21 ans et les jeunes gens sont fiancés enire 16 et 20 ans et mariés
entre 18 et 24 ans.

Siles Marwari Maheshwari attendent actuellement du fiancé de leur fille
qu’il ait terminé sa formation et qu’il gagne sa vie, les Dhat Maheshwari
accordent souvent une importance majeure an standing socio-économigue
des familles des jeunes gens. Vivant généralement dans le cadre de familles
jointes, spécialisées dans des commerces qui ne demandent pas une forma-
tion universitaire trés poussée, ils n’exigent pas que leurs futurs beanx-fils
soient financiérement indépendants au moment des fiangailles. En four-
nissant a la jeone génération un emploi assuré, I'entreprise familiale du
jeune homme assure son avenir professionnel et garantit ainsi la sécurité
financigre de celle qui sera son épouse.

Un nombre grandissant de familles dhat commencent toutefois 4 trouver
indispensable que les jeunes gens auxquels elles fiancent leurs filles,
gagnent de I’argent au sein de I'entreprise familiale ou gréice 3 une activité
salari¢e indépendante. Elles attendent par conséquent que les candidats
aient environ 20 ans pour les fiancer et qu’ils soient actifs professionnel-
lement, ¢’est-a-dire qu’ils aient environ 23 ans, avant de leur donner lenrs
filles en mariage {cf. sch. 9 et 10). I’éventail trés large de I’dge des mariages
dhat montre que les critéres de sélection des conjoints sont en train de
changer et qu’ils ressemblent de plus en plus & ceux qui sont aujourd’hui
en viguenr chez les Marwari Maheshwari.

La dette et le cercle des alliés

L arrangement circulaire obéit 4 la logique de la dette, car il vise & garantir
aux familles impliquées dans la transaction le retour indirect d'une femme.
A la différence de I’échange de sceurs, il permet en outre aux partenaires
de la transaction de renouveler le cercle de leurs alliés et de conclure des
alliances jugées particuliérement avantageuses,

Exemple 1:

Le schéma 11 illustre le cas ¢’un arrangement circulaire qui évita i une
famille de donner sa fille en mariage & une famille dont elle avaitre¢n une
épouse et [ui laissa la liberté de la marier & un jeune homme de son choix,
Ie cas montre en outre que l¢ mariage circulaire permet de resserrer ou
de créer des liens entre des familles jouissant d*un statut social identique.
Cet arrangement matrimonial, conclu entre 1940 et 1947, impliquait quatre
familles, & savoir les familles Lohiya, Rathi, Ladhar et Jagani. Les lieux

421



NOCES ET NEGOCE
fiangailles maliage
Kalpna L. {1975) 1988113 ans) 1994119 ans}
Mahesh L. {1968) 1888 (20 ans) 1991 {23 ans}
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d’habitation de ces familles et les professions de lenrs chefs de familles

€taient les suivants:

¢ la famille Lohiya habitait 4 Kantio. Moti Ram Lohiva, le pére d’Asha
et de Mohan Lal Lohiya, était un homme important de la communmanté
de Kantio, membre de I’Arya Samaj et employé en qualité de munsif
dans les services administratifs britanniques;

+ la famille Rathi habitait Bhorilo, nn petit village. Sanchore Das Rathi,
le pere de Rani et de Radha Mal Rathi, était nn riche propriétaire terrien
et un marchand d’or et d’argent;

¢ la famille Ladhar habitait & Mithi. Lila Ram Ladhar, le pere de Nanji
Ladhar, était également trés fortuné et possédait nn magasin d’or et
d’argent;

¢ la famille de Vag Fimal Jagani, un avocat célébre, habitait 2 Mithi.

Ces trois alliances furent conclues dans le cadre d’nn seul arrangement, mais
les mariages ne furent pas célébrés simultanément:

¢ Nanji Ladhar et Radha Mal Rathi (1940);

¢ Mohan Lal Lohiya et Rani Rathi (1945);

¢ Asha Lohiya et Bom Raj Jagani (1947).

L’instigatenr de cet arrangement fot Moti Ram Lohiya: il avait obtenu de
la famille Rathi nne fille (Rani Rathi) pour son fils (Mohan Lal Lohiya).

Lohiya Rathi Ladhar Jagani
< Kantio < Bhorilo < Mithi < Mithi
VAN AN
. g 8
& & g =
g g < £
= i = =]
AN FAN AN
‘2
=
=2
A
=5 % = g ?:
g o | 8l £ &
3 z = & = £
O O
1945 140
1947
Schéma 11
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Il ne souhaitait toutefois pas donner sa fille Asha en retour 4 la fawmille

Rathi, parce que celle-ci vivait A Bhorilo, un endroit peu plaisant, 4 savoir

un petit village dont ’eau était «<ameére». 11 préférait marier Asha a Bom

Raj Jagani, qui avait une formation universitaire (Beom.), était le fils d'un

avocat réputé et habitait 3 Mithi.

Lila Ram Ladhar fut d’accord de donner sa fille Nanji en mariage 4 la
famille Rathi, libérant Moti Ram Lohiya de son obligation de rendre une
fille i la famille Rathi et lui permettant de marier sa fille Asha 2 Bom Raj
Jagani. 8a décision de procurer une fille de remplacement & Moti Ram
Lohiya obéissait a plusieurs motivations:

s comme il n’avait pas de fils 2 marier, il avait trois filles «en surplus» dont
il pouvait disposer librement;

s il entretenait des liens étroits — de parenté, d’amitié et d’affaires - avec
Gunesh Das Jagani, qui était en méme temps son beau-frére (ZH) et
son partenaire commercial. Les deux beaux-fréres possédaient en effet
I'un et I'autre un commerce d’or et d’argent et agissaient en qualité de
banquiers et de préteurs, En permettant 3 Bom Raj Jagani, petit-fils de
sa sceur et de Gunesh Das Jagani, d’épouser Asha Lohiya, il offrait 4 1a
belle-famille de sa sceur la possibilité de conclure une alliance avec un
membre de I'élite intellectuelle de la communauté dhat;

s 3 une époque oil les moyens de transport étaient rares, la majorité des
Dhat Maheshwari concluaient des mariages au niveau local, ce qui leur
permettait d’établir des liens étroits avec leurs alliés 374, Seules les
familles fortunées étaient enclines A conclure des alliances dans des
endroits distants: elles disposaient non seulement de ressources
humaines et financiéres qui facilitaient le contact avec des alligs loin-
tains; en recrutant des alliés dans une zone géographique plus large,
elles accroissaient aussi leurs chances de conclure des mariages avec
des «égaux» du point de vue socio-économique et culturel et pouvaient
ainsi élargir leur sphere d’influence. En mariant sa fille Nanji & 1a famille
Rathi, une famille prospére établie dans un village lointain, Lila Ram
Ladhar concluait de facto une alliance de prestige.

Un des petits-fils de Moti Ram Lohiya expliqua ainsi les motivations du
pére de Naniji:

Lila Ram Ladhar possédait un commerce d’or et d’argent. 1l ne voulait pas
marier toutes ses filles 3 des familles de Mithi. Les alliances conclnes loca-
lement étaient considérées comme moins prestigicuses que celles conclues

¥4 Les Dhat ne respectent pas le principe de exogamie de village. Conformément & ce
principe, les habitants du méme village sont lis par des liens 1rop étroits pour se marier entre
etx, méme lorsqu’ils ne sont pas reliés par an lien généalogique.
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avec des familles vivant &4 'extériewr. Parce qu'il était riche, il a marié ses
filles dans trois endroits différents. Pour accroitre ses relations commerciales
et son prestige, il a marié vne de ses filles 4 Bhorilo, une auire 4 Chachro et
la derniére & Mithi. (Lo. aoiit 1997)

En arrangeant ces alliances, Moti Ram Lohiya parvint non seulement &
marier sa fille Asha dans une famille dotée d’un fort capital économigque
et culturel, mais put aussi resserrer les liens entre ces quatre familles qui
&iaient toutes de haut rang.

Exemple 2:

Mes interlocuteurs dhat maient généralement I’existence d’arrangements
cireulaires impliguant plus de quatre familles. On me raconta un seul cas
d’une alliance qui avait lié sept familles. Ce type d’arrangement, inexistant
aujourd’hui et méme rare dans le passé, semble avoir été le fait de «big
mens» qui jouissaient d'un haut degré de confiance et de respect dans leur
connmunauté et qui possédaient une connaissance approfondie des rela-
tions de parenté entre les familles. Cette alliance avait été arrangée par
Moti Ram Lohiya qui avait aussi été Pinstigateur de 'arrangement décrit
ci-dessus. Son petit-fils évoqua la réputation exceptionnelle dont jouissait
son grand-pére:

Un homme qui était capable d'organiser des alliances mnltiples avait beau-
coup de prestige. Aujourd’hui encore, quand je dis que je suis le petit-fils de
Moii Ram Lohiya, les gens nous bénissent, mon pére &1 moi, car toutes les
alliances qn’il a arrangées ont été rénssies. Mon grand-pére était un homme
trés bon. Dans vn contexte dans lequel il était trés difficile d’organiser des
alliances matrimoniales, la personne qui arrivait & vous {rouver un conjoint,
vous rendait un fier service.

Les gens venaient chez Ivi parfois en cachette tard dans la nuit pour lai souf-
fler 41 oreille, sans témoins, qn’ils désiraient contracter telle ou telle alliance.
Ils hésitaient parfois A faire les propositions enx-mémes anx partis qui les
intéressaient, car ils craignaient d’étre rejetés. D"autres personnes ¢ui avaient
la possibilité de conclure une alliance avec nne famille gni leur devait une
fille, lui demandaient de leur indiquer comment ils pouvaicnt conclure une
alliance plus avantageuse. Certains accepiaient aveuglement les alliances
qu’il lenr proposait lui-méme; d’antres se montraient indécis, si bien que
mon grand-pere leur faisait plusieurs propositions et leur demandait
ensnite lagnelle ils préféraient.

Il a méme réussi exploit de lier sept familles en un seul arrangement. Les
familles impliquées dans cette chaine ¢1aient touies des familles modestes
de Kantio qui désiraient conclure des mariages snr place. Etablir des
alliances & distance coflitait en effet cher i ceite époque. Ce coup de maiire
a 1€ senlement possible parce que mon grand-pére était le muddiya (le prin-
cipal, le chef), Ie pafic (le chef de la communauté). Il avait toute [’éqnation
[des alliances] en téte. Pour &ire capable d’organiser un tel arrangement,
il fallait &tre quelqn’un de respecté dont la parole avait do poids; et mon
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grand-pére était quelgqnun de trés respecté. Lier ainsi autant de familles
dans un seul cercle, ce n'était pas un travail facile et exigeait une grande
intelligence (hofiyari).

En organisant sept mariages en lne seule alliance (ri:3), mon grand-pere
assumait anssi nne grande responsabilité. Mais personne ne s’eu est jamais
plaint; tout le monde Ini faisait entizrement confiance. Poor sa part, il trai-
tait chacun de la méme manire et n’avait ancun intérét personnel A arranger
ces mariages. Son seul but était de rendre service 4 sa communanté, de lier
(jornd) les membres de la parenté (ristedar) et les gens dn village.

Un mariage amng-sdmna ne profite qua deux familles et 4 personne d’autre.
Mon grand-pere savait arranger les alliances de telle maniére qu’elles profi-
tent & tout le monde. Il proposait par exemple & une premiére famille de
donner sa fille 3 une deuxime famille et & cette deuxidme famille de donner
une fille & une troisigme famille, et ainsi de suite. Cet arrangement satis-
faisait tout le monde car il permettait amx familles [qui y participaient] de
gagner deux gu trois nouveaux parents {riitedar). (11, 67)

Malgré ses avantages indéniables, les arrangements circulaires semblent
avoir toujours été plus rares que les échanges de sceurs, car ils présentent
divers inconvénients:

* ils sont beaucoup plus compliqués i arranger,

* ces arrangements ne permettent pas d’équilibrer les rapports de pouvoir
entre les donneurs et les preneurs de femmes. Lorsquun conflit oppose
les premiers aux seconds, les donneurs de femmes ne disposent pas de
moyens aussi efficaces pour faire pression sur les preneurs comme dans
les mariages par échange de sceurs. 1ls doivent requérir Vaide de la tierce
famille, qui fait partie de la chaine d’alliances, pour qu’elle use de son
pouvoir afin de résoudre la crise;

Aujourd’hni, les arrangements circulaires (cakkarwald) sont rares, car on
préfere les arrangements émn@-sémnd. Qnand un probléme surgit, il est
plus difficile 4 résoudre [littéralement: Que répondre a celui qui se plaint].
(I1: 67)

* dans les arrangements circulaires, la réciprocité est toujours différée,
ce qui peut poser des problémes au niveau du transfert des biens entre
donneurs et preneurs de femmes:

Les gens aiment mienx les mariages «face-3-face» parce que le don et le
contre-don des prestations {Jend-dend: prendre-donner)} y sont équilibrés.
Personne n’y fait d’objection. Quand trois familles sont impliquées dans des
transactious, cela peut poser des probizmes. L'un donne trop, I’antre pas
assez, ce qui occasionne des disputes.

Dans les mariages & «sens unique», il y a aussi des probiemes: le parti d’en
face se plaint qu’on lui offre une dot insuffisante. Dans des mariages «face-
a-face» par contre, il n'y a aucune dispute au sujet des transactions. (I: 82)
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L’IDEAL DU DON

Avant d’exposer comment les Dhat Maheshwari parviennent a concilier
I'tdéal du don avec le mariage par échange de sceurs, il convient de rappeler
briégvement pourquoi cet arrangement est généralement considéré comme
incompatible avec 1'idéal du kanya dan.

Le kanyd dan

Le kanya dan est un don unilatéral, qui instaure une relation asymétrique
entre preneurs et douneurs de femmes et transforme en méme temps les
relations entre une fernme mariée et sa famille paternelle.

Le don de sa fille, le kanya dan,représente le plus grand don qu'un homme
puisse accomplir au cours de sa vie. En tant que don supréme, il s’inscrit
dans 'idéologie du don en général selon laquelle I'homme n’acquiert du
prestige social dans ce monde et du mérite spirituel dans I'au-dela que
8’ll ne recoit aucune compensation matérielle en échange de son don
(Trautman 1993: 153, Parry 1979: 208; 1986: 453-473, Dumont 1966: 153).
Trautman (1993; 88) rappelle ainsi que;

[...] the $asiric theory of exchange makes a radical distinction between
worldly and religious gifts. Worldly gifts are those made with an obvicus,
; «visible» motive such that an expectation of reciprocal benefit attaches to
; the act of giving. Such gifts are no better than buying and selling, of «giving
5 for a price». Only those gifts for which there is no visible refurn can be
i presumed to bear an invisibly engendered fruit. Such a gift, when made to a
disinterested, superior being is a religious gift {dharma-dina). Its mark is the
absence of an obvious reciprocity. A quid pro quo does exist, but it is tran-
scendental. The causal nexus between the religious gift and its fruit is unseen
or, as it is more nsnally put, the fruit itself is invisible in that the meritorious
effects of the gift do not immediately accrue to the giver and may not do so
uniil the next life.

Le mariage par échange direct de sceurs semble a priori contraire & I'idéal
hindou du kanyad ddn, du don de la jeune fille, qui doit &étre «unilatéral, sans
retour et sans réciprocité» (Parry 1986: 453-473). Conformément A cet
: idéal, le fiux des femmes et les prestations qui les accompagnent suivent
i en principe toujours un méme sens qui ne peut pas &tre inversé. L'inter-
diction d’accepier quoi que ce soit du groupe auquel on a donné une
femme modele les relations entre les donneurs et les preneurs de femmes.
Pour monirer a quel point les générations précédentes respectaient cette
prohibition, mes interlocuteurs marwari racontérent par exemple que
dans le passé, les parents d’une femme mariée n’acceptaient méme pas de
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boire de I’eau du village dans lequel elle avait été donnée en mariage 375,
§’ils étaient obligés de s’attarder au domicile de sa belle-famille, ils
faisaient venir les repas de la maison voisine pour éviter de consomumer
des aliments appartenant a la belle-famille. Ces interdictions concernaient
non seulement les donneurs de femmes directs, mais également les
personnes qui avaient procuré une fille aux donneurs de femmes (Parry
1979: 304-305). Ces prohibitions se sont toutefois assouplies de nos jours.
Il est devenu courant que les parents d’une femme mariée accepient de
prendre un repas chez leur fille, mais ils compensent généralement les frais
qu'ils ont occasionités en offrant des cadeaux d’une valeur an moins égale
4 la belle-famille,

La littérature anthropologique monire que ceriaines communautés
hindoues pratiquent le mariage par échange d’une fagon plus ou moins
différée: V. Bénéi (1996: 59) rapporte par exemple que les castes hindoues
du Maharashtra autorisent théoriquement un mariage par échange pour
autant que le retour soit différé de deux générations 37, Cette possibilité
n’est toutefois guére exploitée,’auteur lui-méme n’ayant renconiré qu'un
seul cas au cours de ses recherches . Les Pandit du Cachemire étudiés
par T.N. Madan (1993: 303) praiiquent en revanche fréguemment le
mariage par échange de sceurs: le nombre de ces unions se moniait i
45% des 148 mariages sur lesquels portait 1’étude.

La contradiction entre le mariage symétrique et I'idéal du kanya dan inci-
terail, selon T.N, Madan (1993:303), les Pandit du Cachemire 4 condamner
a des degrés divers le mariage par échange de sceurs. Les familles arisio-
cratiques, minoritaires, le méprisent parce qu’elles le considérent comme
une entorse a l'idéal du konya dds. Quant aux Pandit d’extraction ordinaire,
qui pratiquent le mariage par échange direct de sceurs, ils le justifient en luj
trouvant des circonstances atténuantes: ce dispositif permet aux hommes
de se procurer une épouse malgré le nombre insuffisant de femmes et
s’avére particulierement uiile pour les villageois qui sont défavorisés par
latendance des familles aussi bien urbaines que rurales & marier leurs filles
2 des belles-familles ciiadines. Le mariage par échange protége en ouire les
familles des filles contre toute demande excessive de la part de celles des
jeunes gens (Madan 1989: 102).

375 1. Parry (1986: 461) rapporte des propos identiques.

3 «Si une famille donne une femme & une auire famille, elle ne saurait par Ia suite Tuj
en prendre une ¢t vice-versa: le sens des prencurs/donneurs ne peut 8tre inversé ni 2 cetie géné-
ration ni 4 Ja suivante G+1. Mais il peut 1’&tre a partir de deux générations d*écart (par rapport
au mouvement initial), c’ast-a-dire & G+2.» (Bénéi 1996: 59)

377 V. Bénéi (1996: 59) rencontra cet exemple «en 1990 dans une famille de Telis (presseurs
d’huile) concernant des parents éloignés de plus de deux chainons (cing) et en outre, d*un
s¢cond mariage pour les deux, le mari€ étant veuf et la mariée étant divorcée d’un premier
mariage.s»
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L’inégaliré hiérarchigue
entre les donneurs et les preneurs de femmes

Dumont (1966: 153} estime que ’idéologie du kanya dan s’associe d’une
fagon privilégice avec Phypergamie, ¢’est-a-dire avec un type de mariage
dans lequel une femme épouse un homme qui occupe un rang social et
rituel supérieur au sien, Ce type de mariage hypergame se rencontre dans
les castes constituées de clans exogames hiérarchisés dans lesquels les
femmes des groupes inférieurs sont données en mariage aux groupes supé-
rieurs 378, On retronve ce type de mariage chez les Rajput et dans les castes
qui prétendent & un statut de Kshatriya (Parry 1979, Shah 1988). 1 existe
également chez les Brahmanes Kulin du Bengale (Inden 1976), chez les
Brahmanes Anavil du Gujarat (Van der Veen 1972, 1973) et chez les Patidar
du Gujarat (Pocock 1993).

Comme I'ont démontré par la suite plusieurs autewrs, I'idéal du kanya dan
peut également coincider avec des mariages isogames qui sont la norme
dans des castes formées de divisions occupant un statui similaire, 8, Vatuk
(1973: 159) reldve ce systeme formel égalitaire chez les Gaur Brahmanes
du district de Meerui, en Uttar Pradesh. A.M. Shah (1988) I’évoque chez
les Vania du Gujarat et J.-L. Chambard (1975) chez les Kirar. 1] est égale-
ment présent chez les Maheshwari qui comprennent 72 clans exogames de
statut €gal. La tendance hypergamique se manifeste tout au plus dans les
efforts que font les familles d’offrir leur fille en mariage i des alliés qui
jouissent d’une plus grande fortune, voire d’une meilleure réputation
qu’elles-mémes. Une forte proportion de Maheshwari privilégient toute-
fois les mariages avec des alliés dont Ja situation socio-économique est simi-
laire a la leur, Ils marquent ainsi une préférence identique a celle des Gaur
Brahmanes qui considérent que ce type d’alliances favorise I'harmonie
entre affins et le bien-étre de la mariée (Vatuk 1975: 159).

Difiérents auteurs ont mis en évidence que, dans les mariages isogames,
Pinégalité entre les prenenrs et les donneurs de femmes ne préexistait pas
au mariage, mais qu’elle en était le produit (Jamous 1991, Bénéi 1996: 60,
Hershman 1981:199). Comme le fait remarquer R, Jamous (1999:148-149)
4 propos des Meo:

[-..} il ¥ a équivalence de statut, du point de vue global de Palliance
de mariage, entre le groupe qui prend et celui qui donne Pépouse, et en
méme temps, supériorité de la famille de ’époux sur celle de ’épouse, si

¥ Le lerme «hypergamier recouvie deux significations différentes dans 1a litiérature
anthropologique: «Firsily, the term “hypergamy™ has been nsed in a general sense to refer to
any system of marage where the wife-iaker is regarded, in some sense, as “superior” to the
wife-giver; and secondly is has been used more strictly only 1o describe a system of hierar-
chically ranking intermarrying groups [...] where those who occupy a higher status receive
women in marriage from ¢hose more lowly ranked.» (Hershman 1981:227-228)
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I’on cousidere I*union du point de vue individuel ou local du mariage. [...]
On ne se marie pas avec un supérieur, mais le mariage institue la supério-
rité de celui qui prend une épouse, ce qui ne veut pas dire la méme chose.
Cette supériorilé est affirmée rituellement sans qu'il soit possible de parler
de différence de statut permanent entre les deux familles. En dehors du
cadre proprement rituel, rien ne distingue les deux ctés. 37°

Les Dhat Maheshwari ont poussé a son extréme le principe selon lequel
la différence hiérarchique entire les preneurs et les donneurs de femmes
est rituelle et par conséqueni contextuelle. Ce principe leur permet de
combiner, comme nous le verrons ci-dessous, 'échange de sceurs avecl'idéo-
logie du kanya dan. Leurs pratiques matrimoniales jettent de ce fait un
nouvel éclairage sur 'idéologie du kanya dan et prouvent qu’il peut exister
un hiatus entre le miveau profane, c’est-a-dire celui de la sélection des
conjoints, et ie niveau sacré, ¢’est-a-dire celui de la céiébration du mariage
et de la gestion des relations avec les alliés.

Un créateur de lien

Comme I’ont montré plusieurs auteurs (Trautman 1993: 153, Parry 1979: 208,
Dumeont 1966: 153}, le dan est un don unilatéral, excluant toute réciprocité,
sous une forme matérielle en tout cas. Le kanya dan,le don de la jeune fille,
marque ainsi, avec celui de la dot qui I"accompagne, le début d’une série
de prestations qui circulent unilatéralement des donneuss aux preneurs de
femmes. La mariée est un don d’une nature particuliére, comme le reiéve
R. Jamous (1991: 184): «la femme donnée n’est pas un objet, pas plus que
la vache offerte 4 un Brahmane n’est un simple animal. Elle a une qualité
sacrée et, d'une certaine fagon, une étincelle divine.» La perfection et le
caractere divin de la mariée se refleétent dans certains rites qui précédent
ou suivent la célébration du mariage. Avant la cérémonte, elle accomplit
divers rituels qui doivent la parfaire et la pusifier de facon a ce qu’elle
consiitue un don parfait au moment d’étre offerte av marié. Une fois
mariée, elle est identifiée, comme nous I'avons déja mentionné, 2 Lakshmi,
la déesse de la prospérité et de la beauté. A ce tilre, elie est regue, lovs-
qu’elle se rend pour la premiére fois 4 son domicile conjugal, comme une

¥ «The son-in-law or sister’s husband occupies a position of great honor in relation o all
his wife’s kinsmen in a degree relative to their genealogical proximity to hes, but this honor
is something which accrues to him personally and is not shared by all his kinsmen. Therefore
it is my argument that it is omly within specific ritnal contexts that two kin groups, whether
linsages or kindred, may be seen to be aligned in hisrarchical status, but this ritnal inequality
at least in present day Punjab has o further implications for ongoing relations of political
inequality between the two.» (Hershman 1981: 199)
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divinité par sa belle-mére. Celle-ci accueille en effet le jeune couple en
accomplissant pour eux, sur le seuil de la maison une &r#, une offrande de
lumiére en principe réservée aux dieux.

Comme le montre par ailleurs R, Jamous (1991:184),le mariage n’aliéne
pas lamariée de sa famille paternelle, mais transforme les relations qu’elle
entretient avec elle et en particulier avec son frére: «La femme comme
kanya dan est Pindice principal de la relation entre le donateur et le dona-
taire, et de ce fait, elle reste liée 4 son lignage d’origine tout en étant désor-
mais associée A celui de son mari» A ce titre, elle devient «la donataire
principale des prestations de son frére et occupe le devant de la scéne dans
la famille de son mari», Continuant d’exercer, comme lorsqu’elle éiait
célibataire %, yne action protectrice a I’égard de son frére, elle acquiert
en outre par son mariage «une position prééminente comme officiante des
rites des dges de la vie pour les enfants de ses propres fréres» (Jamous
1991:186) et est, a ce titre, associée tout particnlidrement 4 la célébration
des mariages *8%;

Assumant par rapport 4 son frére une fonclion comparable i c¢lle du Brah-
mane par rapport au guerricr kshairiva, elle installe la pureté dans la maison
de son frére et protége également ses nidces et neveux contre les attaques
des mauvais esprits. (Jamous 1991: 188}

La célébration d’un mariage implique donc une triade qui comprend:

Le frére de I'épouse qui apporte les dons, la sceur mariée de 'époux qui
fait le service rituel ei le couple qui marie son enfant ¢t pour qui agissent
les deux antres persomnages, (Jamous 1991: 195)

Elle met donc en place:

[...J une chaine de méragermanité composée de deux chainons fréres-soevrs
mariés qui sont en méme temps semblables, différents, complémentaires et
hiérarchisés: semblables parce qu’ils désignent la méme relation badi-bahin,
différents parce que le premier (le chainon comprenant la mére et lc frére
dela mere) est marqué par les dons orieniés qui «nourrissent», et le second
par un {ravail situel qui assure un surcrofi de vie; complémentaires parce gque

3% «This ritual relationship begins for the unmaryied girl with the annual ceremony of
rakini bandhan (the tying of charms). The woman ties charms on the arms of her father and
of her brothers while at The same time feeding them sweetmeats, and in return she is giveo
a gift of money. Throughout her life, even after marriage, a woman will continue to seud the
rakhni charm to her brother and in return she is sent money.» (Hershman 1991: 269)

31 La sceur du pere semble jouer un réle riluel moins important chez les Maheshwari que
chez les Meo, o elle est I'officiante principale des rites des ges de la vie des enfants de ses
fréres. Dans le cadre des mariages maheshwari, elle n’intervient par exemple pas au moment
de U'drti, qui est accomplie par la mére do marié.
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tout mariage nécessite les dons et ke travail rituel; et enfin hiérarchisés parce
que ce travail rituel de la deuxi®éme seeur mariée caractérise la métagermanité
en englobant d'une part les dons orientés du frére 4 la premiere sceur, et
d’autre part ceux qui e situent sur le plan de Paffinité du cité donneur au
cdté preneur, (Jamous 1991: 195)

Les devoirs et les droits d’un frére a 1'égard de sa sceur et de ses neveux
(Z8/ZD) s’expriment d*une facon particuli¢rement évidente aux deux
moments cruciaux de la vie d’une femme, c’est-2-dire lorsqu’elle se marie
et lorsqu’elle marie ses enfants. Chez les Maheshwari, le frére assume un
role rituel important pendant la cérémonie religicuse et plus particulie-
rement du Igjahoma: avant que les mariés n’entament ensemble chacun des
trois tours autour du feu sacré (hom), il remplit la main droite de sa seeur
qui repose sur la main droite de son mari avec du k3% ou igja (riz soufflé)
que le couple offre en oblation au feu sacré. Par son geste, il offre a sa soeur
et & son beau-frére les moyens matériels de sacrifier aux dieux et de
remplir leur devoir de maitre et de maitresse de maison et participe ainsi
i leur transformation en mari et femme, D’autres rites soulignent égale-
ment que le mariage ne coupe pas les liens entre un homme et sa sceur,
mais instaure entre eux des relations de droits et d’obligations. Aprés la
cérémonie religicuse, et une fois que la mariée a été intégrée dans son
domicile conjugal, son frére la raméne dans sa maison paternelle, d’oii son
mari vient la rechercher,

Toute sa vie, un frére est tenu de faire des cadeaux 4 sa sceur et de se
porter i son secours en cas de difficultés383, Sa solidarité se concrétise,
comme cela a déja été mentionné, particuliérement lorsqu’elle marie ses
enfants. I’ampleur de son apport se reflete d’ailleurs dans un proverbe
d’aprés lequel «la moitié de la responsabilité du mariage incombe au
mama». Dans le cadre d’une cérémonie appelée bhdt, qui est organisée peu
avant la cérémonie de mariage, il offre des cadeaux 4 sa seur, & son beau-
frere (ZH) et & leurs enfanis, ainsi qu’aux parents, fréres et sceurs de son
beau-frére. 11 Ini incombe en particulier de fournir Ia tenue que la mariée
ou le marié revét pendant la cérémonie religieuse. Il apporte ainsi 4 sa ni¢ce
un vétement, des bijoux et en particulier des bracelets en laque rouge (cira)
associés au statut de la femme mariée 384,

32 Khit un mélange de 1iz fiit, de benrrs clarifig et de fenilles de plata .

35 <Just as a brother continues to be the guardian of his sister even after her marriage,
30 the mother’s brother is considered to be the gnardian of his sisler’s children. Should his
sister be turned out of her marital household then she may return with her children to the
household of her brother, and jn such circumstances the sister’s children would be allowed
to inherit equally with their mother’s brother’s children.» (Hershman 1981: 217)

384 Parmi les bijoux typiques de 1a femme mariée figorent des bracelets (cirf), des bagaes
pour les orteils (bickna), une boucle de nez (nath), des bracelets pour les chevilles (pavjeb).
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Les présents qu'un homme fait 4 sa sceur an moment du bhat refletent la
force des liens qui I'unissent a elle et sont dotés d'une grande valeur finan-
ciére, sociale et affeciive, comme le montre cette chanson récitée lors de
la mayra. La mére de la mariée y vante le voile (ciinrf 355) qui lui a £té offert
par son frére (oncle maternel de la mariée) et dont la beauté refigie 'amom
fraternel que ce dernier éprouve pour elle, Lors de la cérémonie religieuse,
tous les regards convergent vers la mére de la mariée, se détcurnant ainsi
du spectacle du jeune couple pour admirer la splendeur de ses vétemenis
qui magnifient la puissance et la durabilité des liens de germanité:

Dans le pare, e son du grand tambour résonne et 4 1a porte d’entrée
retentit le hautbois.

Mon frére, celui qui est né de ma mére, arrive; il apporte un canri
qui mesure cinquante mains, ne pése que 300 grammes et remplit
tout un panier.

Lorsque je le porte, on dirait que des diamants ruissellent.

Quand je le revéts au mariage de ma fille, j¢ porte son paila
[Pextrémité du sari, qui est trés décorée] trés long [de fagom & ce que
tout le monde le voie].

Quand je porte ce cinrt sous te mandapa [le dais ol est célébrée

la cérémonie de mariage], les compagnons du marié rient tant il est bean.
Toute ma (belle) famille regarde mon cimrf avec amour et mon mari
me regarde avec plaisir.

Sile bhat manifeste le sentiment de devoir et d’amour qui lie un homme
i sa sceur, il exprime également le droit qu’il exerce sur elle et sur ses
enfants. En offrant les habits et les bijoux que sa nigce on son neveu porie
au moment de la cérémonie, I'oncle maternel participe étroitement 2 leur
transformation en femme ou en homme marié. Sa contribution rituelle est
particuliérement marquée chez les Marwari Maheshwari, qui conférent un
role cérémoniel important & oncle maternel lors de la célébration des
noces, Juste avant la cérémonie de mariage, il fait faire 4 sa niece trois fois
le tour du marié qui se tient debout sur une petite plate-forme 39, Par sa
siructure et sa signification, ce rite appelé le mamdpherd (les rondes de
I’oncle maternel) constitue une sorte de préalable et de double d'un des
principaux rites du mariage, I agniparinayana, également appelé mangalya

A Jaipur, I'oncle maternel offre un sari rouge donl les bords (palld) sont vers et une pidce
de tissu blanche. Les bracelets sont en principe en ivoire et en laque rouge. Les bagues pour
les orteils sont au nombre de trois par pied.

A Bikaner, ’oncle maternel offre une longue jupe (lahamga) en khadr rouge, un cinrt et des
sandales rouges. Le reste des cadeanx esl semtblable & cenx donnés a Jaipur.

5 Canri. tissu décoré grice  la technique du fiedye permerrani obtention de décors de
points colorés se détachant sur une snrface anie.

3% Ce rite nexiste pas chez les Dhat.
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pherd, pendant lequel les mariés effectnent trois rondes antour du fen
sacré. Bien que le mamapherd ne soit pas doté d’une valenr sacramentelle,
il occupe une place importante dans la célébration du mariage et il est suivi
par les convives avec une plus grande attention que Ia cérémonie religieuse
proprement dite. Parents et amis jettent des flenrs sur le trio pour exprimer
leur joie et rient franchement lorsqu’un oncle particuliérement vaillant fait
mine de soulever la jenne femme qui le dépasse parfois d’une téte. Sur le
mode ludique, ce geste évoque ainsi n temps révoln ot les mariées étaient
si jeunes qu’elles ne savaient pas encore marcher et devaient étre portées.

Lors du mamdphera, I’oncle maternel amorce, d’une certaine manidre,
le rite du kanya dan (an cours duguel le pére offre sa fille an marié) et met
en scéne ses droits de donateur-sur la jeune fille, montrant ainsi qu’elle
m’est pas offerte nniquement par sa lignée paternelle, mais également
par sa lignée maternelle. L’exogamie de gotra s’inscrit dans une logique
identique, puisqn’elle rappelle qu'un individu ne descend pas seulement
d’ancétres du c6té de son pére, mais qur’il est également issn d’ancétres du
cdté maternel.

Sil’oncle maternel n’accomplit pas, & ma connaissance, ce rituel chez les
Dhat Maheshwari, il apporte en revanche une contribution importante au
financement de la dot, comme il est révélé plus loin.

En activant la relation frére-sceur, le bhat crée par ailleurs une snite rituelle
entre I'oncle maternel et son neven (ZS) ainsi gu’entre la tante paternelle
et sa niéce (BD) 37,

Le frere qui a apporté [...] le bhat pour les enfants de sa sceor n’a plus d’obli-
gation vis-3-vis de la génération suivante, celle de ses petits-nevenx. Il passe
le relais & lear oncle maternel, ¢’est-3-dire i son neveu. De la méme maniére,
la sceur ne joue le réle cérémoniel de sahvdsant que pour les enfants de son
frere, mais non pour les petits-enfants de ce dernier. Sa remplacante sera
alors sa nigce, la fille de son frére. (Jamous 1991: 200)

Alors que la tante paternelle et sa nigce (BD) sont issues du méme
gronpe agnatique, I’oncle maternel et son neveu utérin proviennent de
groupes différents.

Si la valorisation de la relation frére-sceur ressort clairement de I’étude
diachronique des rites de mariage, elle s’exprime également, comme il sera
montré plus loin, dans la maniére dont les Dhat Maheshwari ntilisent la
terminologie de parenté nord-indienne dans le cadre de mariages par
échange de scenrs,

7 «Les phases préparatoires d'un mariage s'inscrivent de chaque cdté dans le prolon-
gement des noces précédentes ei 1a noce présente aura des profongements lors des rites de
mariage des enfants du couple.» (Jamous 1991: 176}
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Echange de seewurs et idéal du don

Ees Dhat Maheshwari ont cherché a résoudre la coniradiction existant
entre leurs arrangements matrimoniaux, qui reposent sur une logique de
la dette, et leur adhésion 2 I'idéal du kanya dan, qui interdit toute forme
de retour. Pour y parvenir, ils introduisent et acceptent une discontinuité
entre le miveau profane, ¢’est-a-dire celui de la sélection des conjoints, et
le niveau sacré, a savoir celui de la gestion des relations entre alliés. Si les

Dhat Maheshwari arrangent des mariages conformément au principe de

la réciprocité, ils gerent les relations avec les familles alliées sous un mode

asymétrique et conférent par aileurs un caractére orienté au don:

» les Dhat Maheshwari distinguent clairement le ¢6té des preneurs de
femmes de celui des donneurs de femmes et affirment la supériorité
hiérarchique des premiers sur les seconds. Ils considérent que 1’asy-
méirie enire les alliés ne préexiste pas 4 la célébration du mariage, mais
gquelle en résulte et qu'elle est, de ce fait, avant tout rituelle et, par
conséquent, contextuelle. Cela étant, ils estiment que le kanya dan n’est
pas seulenmient en mesure de transformer des égaux en inégaux, mais
peut également inverser les relations entre inégaux, assignant aux
donneurs de femmes le role de preneurs et aux preneurs de femmes
celui de donneurs %,

* sil’échange direct de seeurs crée une égalité de situation entre les alliés.
il ne nivelle cependant pas 1a différence de statut entre les preneurs et
les donneurs de femmes, les premiers étant toujours considérés comme
supérieurs aux seconds. Comme les Marwari Maheshwari, les Dhat
Maheshwari gérent leurs relations avec les familles allides selon un mode
fondamentalement asymétrique qui affirme la supériorité du preneur
sur le donneur de femmes. En fonction du contexte, ils se comportent
soit comme des preneurs, soit comme des donneurs de femmes, Sile flux

3% En insistant sur le pouveir transiormateur du rite, I'argumentation des Dhat évoque
quelgue peu la manizre dont Madhava, sn ministre de 'empire de Vijayanagara an XIV® siécle,
l&gitime le mariage des consing croisés {Trantman 1981: 303-307), Madhava s'efforce de rendre
ce type d’arrangement conforme anx écrits de Mann, qui interdisent le mariage des consins
croisés. Pour légitimer le mariage avec la cousine croisée (FZD et MBD), il insiste sur le fait
que le kanyd dan transforme fondamentalement I'identité de la mariée. Par ce rite, la mariée
perd le gotra et sapipdya de son pere et de ses parents materoels et acquiert celui de son mari:
«If one’s mother has been ritnally given away in marriage {the Brahmai, etc. forms), she is no
sapinda of her father, brother, and the like, and one’s MBD, not being a sapinda, is marriageable.
The same reasoning applies to the FZD. [...] Thus the argument is that Manu’s text, which
prohibits cross consin marriage, applies only where the mother and father’s sister have been
moarried by a nongift (Gandharva, etc.) form that does not interrupt their sapindya with their
natal kin. [...] the MDB and FZD are therefore not sapindas and they cannot meaningfully
be called sister. [...] This ts the heart of the argoment, and it goes without saying that no
northern pandir would accept the limitation it imposes on the applicability of Manu’s text.»
(Trantman 1981; 305)
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des prestations entre alliés s’inverse ainsi selon les circonstances, il reste
néanmoins fondamentalement asymétrique punisque ce sont toujours les
donpeurs de femmes quni offrent aux preneurs de femmes «leur défé-
rence, leur hospitalité ainsi que des cadeaux i des occasions rituelles et
séculaires» (Vatuk 1975: 139). Les deux partis se comportent alternati-
vement comme des récipiendaires on comme des donateurs et occupent
selon Jes circonstances une position d’infériorité ou de supériorité
I’égard de leur allié;

+ pour garantir que chaque allié occupe exclusivement soit le rdle de pre-
nreur, soit cehid de donneur de femimes, ils séparent dans 'espace et dans
Ie ternps la célébration des mariages impliquant deux paires «frére-
seeur». Les mariages par échange direct de sceurs ne sont en effet jamais
célébrés en m&me temps, mais 4 quelques heures, & quelques jours et
souvent & quelques années d’intervalle et ont lieu dans des endroits
différents, ¢’est-a-dire chaque fois an domicile des mariées. Comme les
fawmilles dhat habitent fréquemment éloignées I'une de I’autre depuis
leur retour en Inde, le respect de la régle de réciprocité différée oblige
parfois les deux familles alliées & parcourir chacune 4 son tour plusieurs
centaines de kilométres pour féter chacun des deux mariages.

Différentes pratiques attestent que les Dhat Maheshwari adhérent ferme-

ment A I'idéal du kanya dan et congoivent le mariage explicitement comme

«[...}le don d’une femme qu’un groupe de parenté fait & un auire groupe

de parenté» (Vatuk 1975: 159):

*« comme d’autres communantés hindoues, les Dhat Maheshwari accom-
plissent durant la cérémeonie religieuse le rituel dv kanyd ddn, pendant
lequel les parents de la inariée offrent leur fille au marié, en présence
des hommes ei des dieux;

+ A linsiar d’avtres communautés hindoues, ils considéreni le don d’une
fille comme un acte hautement méritoire qui reléve de la sphere reli-
giense, Par ce geste, un homme se dépouille en effet de ce qu’il a de
plus précieux, de la chair de sa chair, et effectue le plus grand sacrifice
possible. L’obtention d’une belle-fille représente en revanche pour une
famille hindoue une source d’enrichissement matériel et humain; il ne
confere de ce fait aucun mérite religieux et est avant tout doté d’une
dimension sociale. Comme le don d’une fille et ’obtention d’une belle-
fille relévent de niveanx différents, ils sont nécessairement incom-
parables et non équivalents. Un de mes interlocuteurs rappela ainsi
que dans un mariage par échange direct de sceurs «on donne sa fiile et
on regoit une belle-fille, ce qui n’est pas la méme chose». La belle-fille,
qui joue certes un réle plus importaint que la fille du point de vue de la
continuité de la lignée, peut étre recrutée parmi de nombreuses jeunes
filles de la communauté. La fille, qui est la «chair de la chair» de ses
parents, ne peut en revanche pas éire remplacée par une autre fermme.
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Eu raison des liens uniques qui lient une fille 4 ses parents, elle appar-
tiendrait 4 une catégorie de «personnes» dotées de qualités si particu-
litres gu’eiles ne peuvent faire 'objet d’aucun contre-dou, Douc, quel
que soit 'arrangement matrimonial dauns le cadre duquel se déroule le
kanya dan, ce dernier reste nécessairement un dou a sens unique;

si les Dhat Maheshwari ont cherché & alléger la charge finauci2re incom-
bant aux parents de la mariée, ils n’ont pas cédé au modéle ambiant en
vigueur au Sind: ils n’ont pas introduit le versement d’une compensa-
tion matrimoniale (brideprice) mais ont, au contraire, couservé toute son
importance a la dot. Conformément a Vidéologie du dom, ils ne recoi-
vent aucune compensation maiérielle pour leur fille. 1ls accompagnent
le dou de celle-ci de biens matériels sous la forme de bijoux, d’habits et
d’objets ménagers et regoivent leurs alliés avec tous les honneurs qui
leur sont dus;

la dimension non mercantile dn mariage par échange direct de sceurs
se manifeste également dans le peu d’importance que les familles alliées
attribuent & leurs transactions financiéres. Comme le montani des dots
n’est pas fixé par les deux partis en présence (voir plus loin), mais gu'il
est en principe déterminé par la tradition familiale et communautaire,
les familles alliées ne «s’échangent» pas nécessairement des dots d’im-
portance égale. Le don de biens matériels qui accompagne celni de la
jeune épouse n'est en ouire soumis & aucune contrainte de la part des
prencurs de femmes. A I’occasion des mariages par échange direct de
sceurs aussi bien que dans les mariages vnilatéranx, la famille dun marié
dhat n’a en principe pas le droit d’exprimer des exigences financiéres 4
I'égard de la famille de la future épouse. Elle ne recevra en effet ui plus,
m meins que la quantité d’or prescrite par ia coutume dhat;

les Dhat Maheshwari affirment que leurs mariages par échange direct
de seeurs ne visent pas un équilibre marchand. Les dons de filles et de
biens matériels sont des dons «horizoutaux» 3# qui obéissent au prin-
cipe de Palternance (Huinzinga 1951): chacun des partis impliqués dans
Falliance ne peut donner qu’a tour de réle et, par conséquent, oceuper
alternativement le 16le de récipiendaire ou de donateur. Forts de ce
congstat, les Dhat Maheshwari estiment que les relations entre preneurs
et donneurs de femmes dans un mariage par échauge direct de sceurs

3 Sefon I Godbout (1992: 200), le don horizon1al 5'illustre dans les exemples classiques

du potlarch et de la kulg: ces derniers «rel2vent de ce que M. Sahlins nomme la réciprocité
équilibrée. En principe, ils s'effectuent entre pairs, ou pluidt ils créent la parité. A ceci prés
que la parité est toujours menacée par la visée de I'oblention d’une supériorité que le fait de
rendre va résorber et renverser.» Quant aux dons verticaus, ils «s’inscrivent dans la logique
de la Iransmission. Les dons qu'impligue celie-ci, dons entre inégaux, des ainés vers les plus
jeunes, m appellent pas de retour, sinon I'obligation faite aux récipiendaires de transmeftire
& leur tour, mais plus tard. Ces dons échappent donc au principe de I'alternance qui carac-
térise la plupart des dons horizontaux.»
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ne sont gudre différentes de celles qui existent dans Ie cadre d’un
mariage «unilatéral». A leur avis, e mariage par échange direct de seeurs
n’implique pas une succession de gestes de valeur égale qui finissent
par s’annuler. En offrant une fille 4 des alliés avec lesquels un mariage
a préalablement éié concln et en acceptant parfois de leur donner
davantage de filles qu'elle n’en recoit d’eux, une famille fait prédominer
le don sur le contre-don; elle efface non seulement sa detie, mais occupe
dans le cycle oblatif & nouveau la position valorisée du donneur. Si le
dan confére 4 son awteur une prééminence, ¢’est — comme le fait remar-
quer J. Godbout (1992: 190) — parce que «le don est non seulement le
premier mais aussi le principal moment de ce cycle, car il fait apparaiire
quelgque chose qui n’existait pas aniérieurement». Refusant d’isoler le
seul moment du recevoir dans I’enchainement «du donner, du recevoir
et du re-donmer», les Dhat Maheshwari contestent que leurs pratiques
matrimoniales soient motivées par le calcul, par Pintérét et par la maxi-
malisation du profit matériel. Echappant 4 la logique marchande, elles
doivent avant tout créer et nourrir le lien social entre les familles impli-
quées dans une alliance. Tendant & un «plus étre» social et non & un
«avoir plus» matériel, leurs pratiques matrimoniales visent le renfor-
cement des Liens et de Pamour {(prem) entre deux familles. La préémi-
nence du désir de rapprochement sur la logique de ’échange se refléte
clairement dans le nombre inégal de filles et de dots de valeur parfois
différente que se donnent les deux partis;

la volonté des Dhat Maheshwari de se conformer 4 I'idéal du don se lit
aussi dans Pattitude des meres des mariées. Incarnant le systéme de
valeurs de I’ensemble de la famille, elles refusent de prendre de la nour-
riture de leurs alliés pendant la célébration du mariage de méme que
lors des rencontres ultérieures. Elles ne consomment aucun aliment
solide et cuit et acceptent uniquement des boissons et des fruits. Ainsi,
elles se définissent, quel que soit le contexte, comme des donneuses de
femmes et démontrent que pour elles les relations entre alliés sont
régies par I'idéal du kanya dan;

I’adhésion des Dhat a I'idéal du don se refléte également dans le fait
qu’ils ne cherchent pas 4 équilibrer les dots données et regues lors de
mariage par échange direct de scewrs. Comme la quantité d’or offerte
par ies parents des marides est fixée par la coutume familiale et commu-
nautaire, il pent arriver que des familles impliquées dans un mariage
par échange de seeurs s’offrent réciproquement des dots d'importance
inégale. Dans le schéma 12, on constate que les dots des filles de la
lignée X comprennent 8 rola (1 tola: 10 gr) d’or alors que celles des
belles-filles issues des lignées Z2, 74, Y1,Y2, Y4, Y5 comporient 4, 5,
8 ou 12 sold. De la méme maniére, on voit dans le schéma 13 que les
dots des filles de la lignée X comprennent en principe 8 r0f@ et celles
des belles-filles issues des lignées Y4 et Y1 respectivement 5 et 7 told.
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Quant aux belles-filles provenant des lignées Y2 et Y3, elles n’ont pas
amené de dots;

* lavolonté de respecter I’tdéal du kanya dan se traduit dans leur usage de
laterminologie de parenté nord-indienne. Quand des Dhat Maheshwari
gui ont conclu un mariage par échange de sceurs se trouvent en dehors
d’un contexte rituel qui leur assigne un réle distinet, ils instaurent des
relations asymétriques avec leur allié en utilisant la terminologie de
parenté hindi d’une facon particulidre, explicitée plus loin.

LES AVANTAGES DE LA PROXIMITE

La conclusion de mariages par échange de sceurs ne s’inscrit pas seulement
dans unte logique de la dette, mais est également motivée par le désir des
Phat Maheshwari d’entretenir avec leurs alliés des liens étroits.

Nous préférons les mariages ara-sand parce qu'ils créent des liens tres forts:
nouys ne pouvons ricy abimer, parce que nous ne ponvons pas causer du tort
les uns zux aunires. (I 5)

Pour établir une relation de proximité entre eux, les Dhat Maheshwari
ne se contentent pas de procéder 4 un seul échange de sceurs avec un méme
partenaire, mais multiplient les alliances avec lui. Cette recherche de proxi-
mité ’emporte parfois sur la logique de la dette, certaines familles accep-
tant de donner plus de filles a un allié qu’elles n’en regoivent de sa part.
Elle incite par ailleurs les Dhat Maheshwari a cuvrir le cercle des alliés le
moins possible quand ils sont obligés de ’élargir. 1ls recrutent en effet leurs
nouveaux alliés parmi les alliés immédiats de leurs consanguins les plus
proches ou parmi les alliés immédiats de leurs alliés les plus proches.
Jouant au coup par coup, ils cherchent des alliances dans un rayon étroit,
délimité par P'interconnaissance.

Une génération aprds, on établit par exemple des liens avec I'allié du beau-
frére de mon frére (BWB &4 riftedar). On continne de se promener la-dedans
{(dans ces relations) sans essayer d’aller plus loin. Si on va plus loin, on ne
sait pas comment sera ce vis-a-vis, si bien qu il faudra se renseigner a fond.
{Un commercant dhat maheshwari 4gé¢ d’une cinquantaine d’années)

(L. a0t 1997)

Les trois alliances snivantes (cf sch. 14), qui impliquent trois families,
reflétent un idéal de proximité dans la mesure ou elles ont été conclues avec
des membres de la belle-famille immédiate du beau-peére du frére ainé:

» en 1975, Gan Shyam M. épousa Revti R;
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¢ en 1980, Madubala M., la seenr de Gan Sham, épousa Ashok B., un
membre de la belle-famille du pére de Revti (le petit-fils de 'oncle (FB)
de la mére de Revti);

* en 1986, Mahadev M. épousa Manjula, la soeur d’Ashok B.

Gan Shyam M, confirme ’avantage de ce type d’alliance:

Nous concluons des mariages seulement avec des gens que nous connais-
sons, par exemple par le biais de ma belle-famille ou de la belle-famille de
ma belle-famille, Avec un allié (risreddr) d’un allié, il n'y a pas de problame.
Nous nous fréquentons et avons un contrdle les uns sur les autres. On se
connait bien depuis longtemps. Par exemple, Ashok, je le connais parce qu'il
est un parent de mon beau-pere. Il appartient 4 la famille maternelle de
Revii. c’est-2-dire 2 la belle-famille de mon beau-pere, (M: 1997)

Le mariage par échange direct de seeurs obéit aussi & la volonté de
garantir des conditions de vie favorables aux femmes mariées. Dans la
mesure ot chaque parti occupe alternativement une position d'infériorité
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et de supériorité, aucun des deux alliés ne peut abuser de son statut de
preneur de fexnmes A I’égard de son vis-a-vis sans risquer de faire 1'objet
d’un traitement similaire,

Nous faisons des mariages Jtd-sagtad pour que nos filles vivent heureuses
dans lenrs belles-families. Dans 1a mesure ol lem fille vit chez nous, ils ne
peuvent pas la maltraiter. (I: 56)

En instaurant un contrdle les uns sur les autres, le mariage par échange
direct de sceurs protége les fexsnes mariées d’abus potentiels de la part
de leur belle-famille:

Certaines belles-meres frappent et battent leur belle-filte et Ini ménent la
vie duore. Or, si leur fille est mariée dans 1a famille de leur belle-fille, elle
s’abstiendra de maltraiter sa belle-fille, de crainte que {"on inflige un trai-
tement identique a sa fille. (1: 18)

Le désir des Dhat Maheshwari de surveiller les agissemients de leurs alliés
et d’entreienir des liens éiroits avec leurs filles mariées les incitent a privi-
légier des mariages locaux

Av Sind, on préférait les mariages locaux: les gens de Chachro se mariaient
4 Chachro et ceux de Kantio 4 Kantio. A I'époque oi I'on vivait & Chachro,
on se mariait dans son village, on ne s’€loignait méme pas de dix kilometres.
On Etablissait des alliances & Pextérieur uniquement lorsqn’on ne parvenait
pas & conclure d’alliances an niveau local. Antrefois, on ne se déplagait pas
beaucoup: il n'y avait gudre de moyens de transport; il o’y avait pas de
voitures et on voyageait a dos de chamean. On souhaitait aussi que noire
fille soit heureuse dans sa belle-famille. Si on la faisait vivre devant nos yeux,
on s’assuraii qu’elle ne renconire aucun probléme. En faisant en sorte que
son pikar (famille paternelle) et son saswrdl (belle-famille) sojent av méme
endroit, oo lui donnait la possibilité de venir fréquemment dire bonjour.
(1:19)

Depuis que les Dhat Maheshwari se sont installés en Inde et vivent
dispersés sur un vaste terTitoire, ils sont souvent contraints de conclure des
mariages avec des familles vivant dans des endroits éloignés.

30 1 es Dhat se différencient en cela des Marwari Maheshwari. Pour pouvoir mieux
respecter le code d’honnenr régissant les relations entre preneurs et donnenrs de femmes,
ces derniers évitent en effet d’avoir des interactions trop rapprochées avec leurs alliés. C’est
la raison pour laguelle certains d*entre enx préférent marier leurs filles 2 ynelgne distance,
de fagon & éviter des allées et venues quotidiennes, sans pour autant entraver des contacts
réguliers.
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La pratique du mariage par échange de sceurs réduit le nombre total des
alliés et permet aux familles d’assumer plus aisément leurs obligations 4
leur égard et d’entretenir avec eux des liens étroits:

Dans un mariage dmnd-sdmnd, on affaire 3 un seul allié (sambandhi?®1).

Moins il y a d'alliés, mieux on peut les gérer. (I 44)

L'un des principaux objectifs des mariages amnd-samna, c’est de réduire le
nombre d'alliés (risteddr). Supposcns par exemple gue nous soyons quatre
fréres et quatre sceurs. Si les huit, nous concluons des mariages dmnd-sdmnd,
nous aurons seulement quatre familles allides (ristedar). Par contre, si le
mariage de chacun est arrangé avec nne autre famille, nons aurons hnit
familles alliées. Or, chez nous, c’est Ja contume d’entretenir des contacts
intenses [il y a beaucoup d'dad-jang. venir/aller] avec nos alliés (ristedar).
Si nn alli¢ est malade, nous allons lui rendre visite. 8'il inangure la maison
gu'il vient de construire, nons allons la voir, 8'il ouvre nn magasin, nous
aflons pour son inauguration. Si, par exemple, un oncle paternel (FyB)
d'un allié meurt, nous nous rendons a scs funérailles. Chaque fois que nos
alliés célebrent quelque chose, je dois y aller. Bt ce n’est pas sealement moi,
mais aussi mon frére qui devra se déplacer. C’est 14 que se situe I'avantage
des mariages @mnd-samnd: moing il y aura d’alliés, moins il y aura d'allées
et de venues. Imaginez qu’on établisse des alliances avec huit familles et
que I'une habite a Surendranagar, I’autre 4 Madras, etc. Comment voulez-
vous que 'on s¢ rende partout ? Et ce d’autant plus qu’il se passe toujours
quelque chose chez les uns et chez les auires: une célébration, des funé-
railles, une naissance ou I'inanguration d'un magasin, (I: 18)

Le mariage par échange direct de sceurs facilite les allées et venues des
fenmmes mariées entre leurs domiciles conjugal et paternel. Il permet ainsi
aux familles de gagner du temps ¢n amenant ou en cherchant simultané-
ment une fille et une belle-fille:

Si je marie mon frére avec Ja belle-scenr (HZ) de ma fille, 1'un et I'autre ont
la méme belle-famille, ce qui est bien pratique. Quand mon frére conduira
sa femme dans sa maison paternells, il o’aménera au retour ma fille. Quand,
plus tard, il ira rechercher sa femme, il ramenera par la méme occasion ma
fille dans sa belle-famille. Ainsi, dans un premier temps, il accompagne 1'une
et I’autre dans leur maison paternelle et dans nn second temps, il les raméne
dans lenrs belles-familles.

. Sambandhi: un parent par mariage.




DETTE, DON ET PROXIMITE

Si le mariage par échange de sceurs présente des avantages pour les
entités «échangistes», ¢’est-a-dire pour les deux familles alliées impliquées
dans I'échange, il offre également certains atouts pour les femmes qui
font 'objet de la transaction. Il consolide en effet la position des femmes
mariées dans leur famille conjugale et renforce par ailleurs leurs liens avec
leur famille paternelle. Ces avantages augmentent encore dans les cas o
plusicurs mariages par échange de sceurs sont conclus avec les mémes
alliés. Dans de tels arrangements, les jeunes mariées retrouvent en effet
dans leur famille conugale des femmes qui appartiennent 4 leur propre
famille paternelle et qui leur offrent leur soutien (cf. sch. 13), comme le
releve explicitement un pere de famille:

Notre systéme est bien. Nous ne rencontrons aucune difficulté. Nons
sommes tous trés proches les uns des autres. On donne & une seule famille
des filles, des nieces (BD) et des tantes maternetles (MZ) [En se mariant,
Yes fernmes retrouvent des tantes {(MZ) et des cousines (MZD}].

Prenous le cas de ma fille Kalpna: elle est partie 4 Baroda ol elfe vit avec
sa tante maternelle (MZ) Parvati. Sa belle-sceur Chanda Devi [Nanad = HZ,
en fait HFBD] est aussi sa taute paternelle {edc? = FyBW] puisqu’elle a
€pousé mon frére et sa cousine germaine (MZD). (L: aoit 1997}
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Les liens de consanguinité préalables entre les belles-sceurs (HBW)
les incitent A développer une grande solidarité entre elles, ce qui facilite
Pinsertion d’une jeune épouse dans sa belle-famille.

Ma belle-sceur ainée (HeBW) est 1z fille de mon oncle maternel (MBD) et
ma belle-seewr cadette {(HyBW) est ma niéce (BID). A cause de cela,nous avons
davantage d'affection les unes pour les autres (que si nous étions seulement
des belles-sceurs). Quand une jeune mariée arrive daus sa belle-famifle et
qir’elle y retrouve des membres de sa famille paternelle ou maternelle, ¢a lui
facilite 1a vie. Lorsquon peut vivre au sasural avec des membres de son pihar,
(familles paternelle/maternelle) on vit dans une plus grande harmonie. (1: 87)
Si ma belle-sceur cadette (HyBW) est ma cousine {FyBD), elle s’adaptera
plus facilement 4 sa belle-famille. Comme je suis sa belle-sceur ainée
(HeBW), je connais bien tous les membres de ma belle-famille; je sais par
exemple de quelle manire et devant qui il faut se voiler et devant quiiln’y
a pas besoin de se voiler. Je peux la metire an courant de tout. Je m’efforce
de l'aider parce qu'elle est ma sceur (FyBD). Si ma belle-scenr n'était pas
ma sceur, j¢ I'aiderais évidemment aussi, mais je ne me ferais pas autant de
souci pour elle. Pax conire, s’il s’agit de ma sceur, je Paiderai davantage, car
elle est plus proche de moi. (I: 83}

La multiplication des mariages par échanges de sceurs avec une méme
famille n’esi pas seulement profitable aux femmes mariées elles-mémes;
en encourageant la bonne entente entre les belles-sceurs, elle s’avére profi-
table &4 I'ensemble de I'unité domestique:

5%l y a deux sceurs dans une famille et deux fréres dans une antre, alors
on les marie; et §°il y a trois sceurs et trois fréres, alors on les marie aussi
ensemble. En principe, une jerhdni (eBW) et une devrani (yBW) n'arrétent
pas de se disputer toute la journée. Par contre, si elles sont sceurs, elles
vivent en harmonie (prem se: avec amour). {I: 20)

Toutefois et malgré les avantages que le mariage par échange direct de
sceurs semble offrir 4 tous les partis impliqués, il présente également — et
particuliérement aux yeux des femmes — un certain nombre d’inconvé-
nients. Si les femmes dhat reconnaissent au mariage par échange de sceurs
les aspects positifs évoqués plus haut, elles ne se génent pas de relever
certains défants de ce type d’arrangemeni: elles lui reprochent surtont
d'étre un dispositif qui les empéche de s’exprimer librement dans leur
famille paternelle. Elles estiment également que ce type d’alliances occa-
sionne facilement des frictions entre les familles alliées, créant des conflits
aussi bien au sein de leur belle-famille que dans leur famille paternelle:

Pour les parents, c’est bien pratique de pouvoir organiser les mariages de
deux enfants en méme temps; il leur suffit de chercher une seule famille,
Par contre, pour cefles qui sont données en mariage, ce n’est pas toujours
facile. Dans 40 familles sur 51, on se dispute. (I 58}
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Les mariages par échange de sceurs infroduisent dans la famille paternelle
d’une femme mariée des membres de sa belle-famille. Ce faisant, ils dissol-
vent les frontieres entre la maison paternelle {pihar) et la belle-famille
(sasural) qui constituent en principe des univers sociaux et affectifs séparés.
Dans sa belle-famille, la femme est — et ceci surtout pendant Ies premiéres
anunées de son mariage — au service de tous et doit généralement respecter
une étiquette contraignante en présence de la plupart de ses membres. Une
fernme mariée dhat doit par exemple se voiler en présence des ainés de son
mari et adopter & leur égard des comportements d’évitement. Dans sa
maison paternelle par contre, elle est traitée comme une invitée de marque:
elle n’est chargée en principe d’aucune tache domestique et peut se mouvoir
librement et sans se voiler,

Dans les échanges de sceurs, les allées et venues des femmes mariées entre
leur belle-famille et leur famille paternelle peuvent représenter un facteur
de frictions entre les deux familles alliées. Pendant leurs visites dans la
maison de leurs parents, les femmes aiment généralement pouveir «vider
leur ceceur» auprés de leur mére: se plaindre par exemple de leur belle-
famille et se décharger de leurs frustrations éventuelles. Or, la présence
d’un membre de la belle-famille dans la maison paternelle entrave sérieu-
sement la liberté d’expression des filles mariées:

Dans les mariages afta-sattd, tes femmes rencontrent toutes sortes de
problémes qui n’existent pas dans les mariages & «sens unique». Si, par
exemple, la femme de mon frére ne vit pas dans ma maison paternelle, je
guis libre de dire tout ce que je veux quand je suis en visite chez mes parents,
car rien de ce que je dis ne parviendra aux orcilles de ma belle-famille. Je me
sens & mon aise dans la maison de mes parenis, car je peux y faire, manger,
boire et dire tout ce que je veux. En revanche, si la femme de mon frére est
la sceur de mon mari, je dois penser aux conséquences de mes parcles.
Je dirai eertaines choses et j’en tairai d'autres. Dang le cadre des mariages
a#td-3ard, on a toujours penr, 5i je critique les membres de ma belle-famille,
la femme de mon frére se vexera. Elle dira immédiatement que mes
reproches ne sont pas fondés; et quand elle se rendra plus tard 4 son tour
chez ses parents, elle lewr répétera mes propos et j’aurai des problemes
avee eux. Mais je dois dire que je serais aussi mécontente si ma belle-sceur
critiquait ma famille devant ses parents.

Pour ménager les susceptibilités des deux familles alliées et pour éviter
des frictions, les femmes mari¢es dans le cadre d’un mariage par échange
de sceurs doivent done constamment contréler leurs propos:

Ce qu’il faut garder 4 I'esprit, c’est qu'une femme mariée dans un arran-
gement rd-sattd, ne doit pas mal parler de sa belle-famille quand elle se
trouve en visite chez ses parents. Sa belle-sceur pourrait entendre ses
eritiques et les rapporter & sa famille. Si T'on veut que ’harmonie régne entre
les deux familles, il £aut que chacun se taise. Si tu te tais et que je me tais,
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iout esi en ordre. Cela dépendra évidemment anssi du caractére de chacun:
si tout le monde a un bon caractére, alors I'ambiance sera bonne. Si par
contre on veut détériorer I'atmosphre, je raconterai tout 4 ma mere et la
femme de mon frére racontera tout 4 sa mére. Pour faire régner I’barmonie
entre les deux familles, il faut que je garde dans cette maison-ci ce qui la
concerne et que je conserve dans cette maison-1a, ce qui a trait & celle-1a
(«is ghar ki bt is ghar meri rakho, us ghar ki bar, us ghar mem rakho.»} (1: 58)

Un rite particulier de la cérémonie de mariage dhat doit par aillenrs
mettre en évidence le cloisonnement nécessaire des deux univers, celui du
pihar et celui du sasurdl. Le jour qui précede le mariage, ’oncle maternel
attache an poignet de sa niéce une cordelette dans laquelle ont éié faits
deux nceuds, séparés par un espace. Symbolisant 12 famille patemelle et la
belle-famille, ces neeuds signifient que la mariée doit garder séparé ce qui
concerne Pune et I'autre famille. En renongant a évoquer ses probléemes
mineurs ou A vanter immodérément la réussite des membhres de sa belle-
famille on de sa famille paternelle, une femme mariée évite d’éveiller la
colére ou la jalousie chez les uns et chez les autres et préserve ainsi la bonne
entente entre les deux familles.

LA MAGIE DE LA TERMINOLOGIE

L'usage que les Dhat Maheshwari font de la terminologie de parenté nord-
indienne reflete d'une part leur adhésion A I'idéal du kanya dan et atteste
d’autre part leur volonté de créer des relations de proximité avec leurs
alliés.

Des logiqanes contradictoires

Les Dhat Maheshwari utilisent la terminologie de parenté nord-indienne,
qui est orientée et se réfere a des arrangements oll les femmes et les pres-
tations circulent unilatéralement des donneurs aux preneurs de femmes.
Comme notire objectif n’est pas de préseuter la terminologie de parenté
hindi mais de souligner le probléme que.pose son usage dans le cadre des
mariages par échange direct, seule une petite sélection des termes sera
présentée ci-dessons 3%,

#2 Pour une anatyse de la terminologie de parenté hindi, voir R. Jamous (1991: 52-104)
et S, Vatuk (1969a: 94-115).
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Ceite terminologie s’applique en principe & des échanges orientés et
dispose de termes qui classent les alliés dans deux catégories distinctes, les
donneurs et des prenewrs de femmes. Elle posséde des termes spécifiques
pour désigner:

+ aunivean de la génération d’un Ego mascudin (cf. sch. 16),le sald (WB),
la sala: (WBW), la sali (WZ),1a bhabhi (BW) et le hahnot (ZH). Alors
que le sala est situé du cbté des donneurs de femmes, le bahnol est placé
du c6té des prenenrs;

o-fgo-ad-al-g

bantioi bhabhi

Schéma 16

* au niveau de la génération d'un Ego féminin (cf. sch. 17), la bhdbhi
(BW), le jija (ZH), la nanad (HZ), ie nandot (HZH), le jeth (HeB) et le
devar (HyB);

-0 94 8- Gen deg

bhabhi Ego

devar deveant
Schéma 17

+ au nivean de la génération des parents d’un Ego mascnlin ou féminin,
la terminologie de parenté hindi est pourvne de termes distincts ponr
désigner 'oncle de la mére et I’époux de 1a tante paterneiie (cf. sch. 18):
mama (MB), mami (MBW), biia (FZ) et phiipha (FZH).

A=(; VAN O = O

phiipha bad mima mami

Ego

Schéma I8
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L'usage de la terminologie de parenté hindi daus le cadre de mariages par
échange de sceurs est problématique car elle fournit deux termes différents
pour désiguer uue seule et méme personne:

Au niveau de la génération d'un Ego masculin (cf sch. 19):

* la bahin (Z:1a sceur) est également la satar (WBW: I’épouse du frére de
I'épouse);

o le bahnoi (ZH: le mari de la sceur) est aussi le salad (WB: le frére de
I’épouse).

sala salat
banhoi bahin

Schéma 19

Au niveau de la génération d’un Ego féminin (cf sch. 20):

* le bhai (B: le frare) est également le nandof (HZH: le mari de la sceur
du mari};

» la bhabhi (BW: la femme du frére) est aussi la nanad (HZ: la sceur du
mari);

panad mandol
bhabhi bhil

Schéma 20
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Au niveau de la génération des parents d'un Ego masculin ou féminin

(cf sch. 21):

+ la bia (FZ: la sceur du pere) est également la mami (MBW: la femme
du frére de la mére);

* le mama (MB: le frere de la meére) est aussi le phiipha (FZH: "époux de
la tante paternelle).

mAma iia mama biia
phitpha mami - -~ ="¥ phipha ami

Schéma 21

Idéal du den ef idéal de la proximité

Larsque des Dhat Maheshwari qui ont conclu un mariage par échange de
sceurs disposent de deux termes pour désigner une seule et méme
personne, ils privilégient toujours 'un des deux en se conformant soit 4 la
logique du don, soit 4 la recherche de proximiié avec leur alli€. Dans le
premier cas, les Dhat Maheshwari choisissent un terme qui introduit une
asymétrie dans leurs relations avec leur allié et classe celni-ci parmi les
preneurs de femmes. Dans le second, ils privilégient un terme qui marque
une proximité sociale avec leur allié et qui souligne 'importance qu’ils
accordent an lien de germanité.

Pour situer celni qui est tout & la fois le mari de la sceur (ZH) et le frére
de I’épouse (WB}, un homme marié dans le cadre d'un mariage par échange
direct de sceurs utilise uniquement le terme bahnoi (ZH.: le mari de la sceur)
et rejette le terme sdla (WB: le frere de ’épouse). (cf. sch. 19)

Pour situer celle qui est tout i la fois la femme de son frére (BW) et la
sceur de son mari (HZ), une femme impliquée dans un mariage par échange
direct de sceurs utilise uniquement le terme bhabhi (BW: femme du frére)
et rejette le terme nanad (HZ: sceur du mari). (cf. sch. 20)
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En agissant ainsi, les Dhat construisent une chaine dont le premier
maillon est une relation de germanité et le second une relation d’affinité.
Ils actualisent ainsi 1'opposition entre les preneurs et les donneurs de
fermmes, occulient le fait qu’il y ait eu un mariage par échange direct de
soeurs et introdunisent de 1’orientation et de 'asymétrie dans leurs relations
avec leurs alliés: ils se placent eux-mémes dans la position subalterne du
donneur de femme, manifestant ainsi leur attachement a I’idéal du don;
ils instituent par ailleurs leur allié dans la position honorifique du preneur
de femme et lwi témoignent ainsi leur respect.

En appelant I’homme qui est tout a la fois le mari de leur scenr {(bahnot:
ZH) et le frére de leur femme (WB) par le terme de référence bahnol
{ZH), un Dhat évite d’utiliser le terme s@ld (WB), qui est nettement péjo-
ratif: quand ce terme ne s’applique pas au frére de I’épouse, il constitue en
effet une injure dans le langage courani ef désigne quelqu’un qui a permis
& un homme d’avoir des relations sexuelles avec sa sceur.

En appelant celle qui est tout  1a fois I’épouse du frére (bhabhi: BW)
et la sceur du mari (nanad: HZ) par le terme de référence bhabhi (BW),
les femmes dhat accordent la priorité 2 la relation de germanité. En privi-
légiant Pusage du terme bhabhi, les femmes dhat évitent le terme nanad
{HZ), qui est pergu comme péjoratif. La nanad (HZ) est en effet consi-
dérée a double titre comme un personnage hostile: en tant que sozur du
mari, elle interfére fréquemment dans les affaires domestiques de sa
famille paternelle, créant ainsi toutes sortes de difficultés pour la femme
de son frére (BW). Lors de son mariage et tout au long de sa vie de femme
mariée, elle occasionne par ailleurs des dépenses constantes pour sa
famille paternelile et amoindrit par conséquent les ressources de sa belle-
seeur (BW). En revanche, la bhabhr est considérée comme un personnage
positif: en tant que femme du frére, elle n’exige pas de cadeaux, mais doit
en offrir au contraire a sa belle-sceur (WB). Avec le passage du temps, elle
acquiert par ailleurs du pouvoir au sein de sa famille conjugale et est par
conséquent en mesure d’influencer & moyen ef long terme les relations que
la seeur de son mari entretient avec sa famille paternelle. Elle est de ce fait
un personnage potentiellement puissant et respecté.

Pour situer celle qui est tout 4 la fois sa sceur (Z) et "épouse de son beau-
frére (WBW), un homme, qui a été marié 4 I’occasion d’un mariage par
échange direct de seurs, dispose de deux termes: bahin (S: seeur) et salar
(WBW: épouse du frére de ’épouse). Il utilise touiefois uniquement le
premier. {cf. sch. 19)

Pour situer celui gui est touf a la fois son frére (B) et I’époux de la sceur
de son mari, une femme mariée lors d’un mariage par échange direct de
sceurs dispose de deux termes. Elle privilégie toutefois systématiquement
I'nsage du terme bhal (B: frére) et non nandoi (HZH: époux de la seeur du
mari). (cf sch. 20)
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Ce faisant, les conjoints mariés dans le cas d’un mariage par échange
direct de sceurs construisent une chaine relationnelle dont le seul et
I'unique maillon est un lien de germanité: ils mettent en avant e fait qu’ils
appartiennent & la méme lignée que la personne a laquelle ils se réferent
et occulient les liens d’affinité qu’ils entretiennent avec elle,

Les enfants issus d’un mariage par échange de sceurs disposent, ainsi qu'il
a été indiqué plus haut, de deux termes pour désigner ’homme qui est tout
4 la fois le frére de leur mere (MB) et le beau-frére de leur pére (FZH).
Ils disposent également de deux termes pour désigner la femme qui est tout
a la fois la sceur de leur pere (FZ) et la belle-sceur de leur mére (MBW).
Privilégiant un des deux termes dont ils disposent & chaque fois, ils emploie-
ront d’une part le terme bad (FZ) et non mami (MBW) et d’autre pari le
terme mamd (MB) et non phiapha (FZH). (c¢f. sch. 21)

En aboutissant 3 la constitution dun couple formé par le mama (MB) et
la biza (FZ) d’Ego, le mariage par échange de sceurs contribue 4 la mise en
commuin et au renforcement des prestations spécifiques et complémen-
taires de ces deux personnages3*, Ainsi que le résume un interlocuteur dhat
en se référant & la génération des parents d’un Ego masculin ou féminin:

Un des avantages du mariage dmnd-samna (face-a-face) est que dans ce type
d’alliance, la femme de Foncle maternel (mami: MBW) ot la tante paternelle
(bra: FZ) ne sont quune scule et méme personne. En principe dans les
mariages & sens unique, 1a maml ne donne pas &’amour (prem) 4 ses neveux.
Par contre, une bad (la sceur dn pere), elle les aime parce qu’ils sont les
enfants de son frére. (111: 34)

L’attitude différenciée de la biid (FZ) et de la mami (MBW) est motivée
par leur position distincte dans la structure de parenté. Comme il a été
expliqué, le mariage crée des relations hiérarchiquement inégales entre les
domneurs et les preneurs de femmes et marque le début d’un flux de pres-
tations qui coulent toujours dans le sens des premiers aux seconds. Pour
la mammi, la sceur ainsi que les neveux et niéces de son mari représentent
par conséquent des parents qui occasionnent des dépenses constantes, la
privant elle-méme et ses enfants de ressources dont ils pourraient profiter.
Or, dans un mariage par échange de sceurs tel que le pratiquent les Dhat
Maheshwari, la mami et la bid sont une seule et méme personne: elle se
situe & la fois du cOté des preneurs et des dommeurs de femmes, ce qui
annule son animosité éventuelle a I’égard de la sceur de son mari (HZ) et
de ses enfants (HZS/HZD). Elle reporte au contraire sur ses neveux et sur
ses nigces Pamour qu’elle est réputée éprouver pour son frére,

3 1 'oncie maternel fournit essentieilemen! des biens matériels et ia tante paternelle
accorde surtout s2 protection spirituetle.

453



NOCES ET NEGOCE

La valorisation du lien de germanité se refléte également dans les termes
de parenté de référence utilisés pour les nidces et les neveux qui sont 4 la
fois les enfants de son frére et ceux de la sceur de leur mari (BD/BS et
HZD/HZS). Mettant en avant la relation avec son frére, elle construit une
chaine relationnelle dont le premier maillon est le lien de germanité et le
second le lien de filiation entre son frére et ses descendants (cf. sch. 22).
Ce faisant, clle n’appelle pas ses neveux et nieces bhanjalbhanji (ZSIZD)
comme elle le ferait si elle adoptait le point de vue de son mari, mais
bharijalbhatiji (BS/BD). (cf sch. 22)

— ..—-5‘""--.___ t—
4 e —— —— -5
bhatija - 1 bhatija - 1
bhi#nja - 1 bbanjz - 1
Schéma 22

fija bahin
Jeth jethand
devar devrini

Sechéma 23
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La volonté des Dhat Maheshwari de metire en avant les liens de germa-
nité se refléte également dans les termes de parenté qu’ils utilisent dans les
arrangements ol plusieurs sceurs ont ét€ mari¢es dans la méme famille et
ont, de ce fait, éponsé des hommes [iés entre eux par des liens de germanité.
(cf. sch. 23)

Pour se désigner les unes les autres, des sceurs (Z) qui ont épousé des
hommes liés par un lien de germaniié disposent de deux termes, a savoir
au niveau de la génération d’un Ego féminin: bahin (Z, FyBD, FeBD) ou
Jethani (HeBW: épouse du {rére ainé du man)/devrdni (HyBW: épouse du
frére cadet du mari).

Elles renoncent a ntiliser les termes jethani/devrani qui actnalisent une
opposition ainé-cadet. Mettant en avant leur lien de germanité, elles ntili-
sent systématiquement le terme de référence bahin (7)) et s’appellent par
lents prénoms 4, Elles se positionnent ainsi les unes par rapport aux autres
en référence a lenr famille paternelle (pihar) et non pas en fonction de la
position qu’elles occupent dans leur famille conjugale (sasural)3. Elles
soulignent de ce fait la proximité affective et ’égalité qui sont réputées
marquer les relations entre germains.

Les sceurs qui ont épousé des hommes [iés par des liens de germanité
disposent de devx termes pour désigner les enfants qui sont tout i la fois
les enfants d'une sceur (Z8/ZD) et ceux d’une belle-sceur {(HyBWS/HyBWD,
HeBWS/HeBWD). Ces denx termes sont, an nivean de la génération des
enfants d'un Ego féminin, bkanja/bhanji (ZS/ZD) et bhatijaibhaiiji (BS/BD).
Retenant le premier des deux, elles construisent une chaine relationnelle
dont le premier maillon est un lien de germanité et le second un lien de
filiation entre leur sceur et ses descendants (cf. sch. 24). Ce faisant, elles
n’appellent pas leurs neveux et miéees bhattja/bhatiji (BS/BD) comme elles
le feraient si elles adoptaient le point de vue de leur mari*, mais bhanja/
bhanji (ZSIZD).

3 8, Vatuk (1969b: 266, citée par H. Lambert 1996: 113) reléve que les femmes du quartier
urbain qu'elfe a éfudié¢ s'appellent volontiers «seeurss, tandis que leurs époux s’appellen:
freres. Elle explique ceite préférence comme suit: «1f one uses affinal terms, one must be on
guard to behave with the proper respect among women neighbors. Wilh “sisters™ one can relax,
for “sisters” can live as good neighbors forever.»

5 Ce choix obéit 4 une logique semblable & celle qui a é1é décrite par H. Lambert
{1996:93-123). Comimne le montre cel aulevr, les femmes appartenant  des castes différentes
et mariées dans un méme village établissent des liens de parenté rituelle fondés sur le fait
qu’elles soni originaires du mé&me village d’origine el qu’elles ont, par conséquenl, un pihar
{un lerme qui signifie en principe la maison paternelie) en commun.

3% UUne femme mariée adople le point de vue de son mari el dénomme les enfants des
fréres de son mari (HeB, HyB) commme lui.
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bhatija - 1 bhatija - 1
bhénja - T bhanja - 1

Schéma 24

Les enfants de sceurs qui ont épousé des hommes liés par des liens de
germanité disposent, pour leur part, de deux termes pour désigner ces
femmes qui sent tout & la fois les seeurs ou les cousines de leur meére (MZ,
MFyBD, MFeBD) et les épouses de lenrs oncles paternels (FyBW, FeBW).
(cf sch. 25) Ces deux termes sont, an nivean de la génération des parents
d’un Ego mascuolin ou féminin, mdsi (MZ: tante maternelle) et tai (FeBW:
la femme du frére ainé dn pére) ou caci (FyBW: la femme du frére cadet duo
pére). Hs emploient systématiquement le terme mdsi (MZ). Ce falsant, ils
additionment au lien de filiation avec leur mere le lien de germanité qui lie
lenr mére a ses scenrs;ils évitent ainsi les termes taz (FeBW) et cact (FyBW)

Schéma 25

456




DETTE, DON ET PROXIMITE

qui actvalisent une opposition ainé-cadei et placemni leur mére et ses belles-
sceurs dans des rapports hiérarchisés, I'épouse d’un frére ainé (FeBW)
occupant un statui snpérieur a celui d'un frére cadet (FyBW). En privilé-
giant le terme mdst, qui s’applique indifféremment aux saeurs cadettes et
alnées de leur mére, ils metient au contraire 'accent sur les rapports de
solidarité et d’égalité qui lient leur mére et ses sceurs. L'usage du terme
mdst doit en ouire refléter les relations affecfueuses que ces tantes entre-
tiennent avec leurs niéces et neuveux: les tantes maternelles sont réputées
plus chaleureuses que les épouses des oncles paternels 347,

LA PRATIQUE DE LA 00T
COMME STRATEGIE DE CLOTURE DU GROUPE

A la différence des counseils de caste marwari, qui réglementaient suriout
les échanges publics entre des familles allies & 'occasion des fiangailles
et des mariages (cf. chap. IT), les Dhat Maheshwari contrdlent aussi les tran-
sactions privées entre preneurs et donneurs de femmes et en particulier le
versemeni de la dot. De cette maniére, ils poursuivent un objectif similaire
an monvement associatif maheshwari, en se montrani toutefois nettement
plus efficaces que Ini dans 'exécution de ce projet. Les Dhat Maheshwari
sont en effet parvenus A obliger leurs membres, y compris les familles riches,
A restreindre leurs dépenses matrimoniales,

Jusqu'en 1962, ils ont limité & 10 le nombre de repas que la famille de
lamariée pouvait offrir 4 ses alliés pendani la célébration du mariage. Pour
alléger sa charge financiére sans pour auiant diminuer la durée des festivités,
ils prévoyaient en outre que seul le repas du soir incombait a sa charge, la
famille du marié devant nourrir elle-méme ses propres invités & midi. Afin
de raccourcir la durée de la célébration des mariages, la communauté dhat
intima, 3 partir de 1962, ala famille de la mariée de nourrir cing fois de suite
la famille du marié 3,

Les Dhat ont également réglementé les transactions privées entre les
alliés et déterminé la quantité maximale d’or, le nombre de piéces de véte-
ments ef le nombre de vaches qui constituent une dot: les donneurs de
femmes sont en principe autorisés 4 offrir, selon le «rang» qu’ils occupent
dans la communauié, enire 2 et 12 told d’or, 21 pidces de vétements et

W7 La s, la scenr cadetie de I'épouse, est d'aillenrs considérée en cas de décés prématuré
de son ainde comine une épouse de snbstitution potentielle et une mere de remplacement
idéale pour les orphelins.

2 La tendance & abréger les mariages ne se rencontre pas uniquement chez les Dhat
Maheshwari, mais 2 éié également décrite dans d*autres castes (Bénéi 1996: 55-184).
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4 vaches. Quatre vétements sont attribués a la mariée elle-mé&me et 17 sont
destinés aux membres de sa belle-famille %,

La présence d’une codification fixant la dot ne semble pas avoir éié rele-
vée jusqu’a présent daps la hittérature anthropologique et va & 'enconire
des observations effectuées par divers chercheurs, qui ont insisté sur son
caractdre indéterminé. Selon M.N. Srinivas (1984: 28), elle serait en effet
jamnais fizée:

While bride-price was always a fixed amount within an endogamous jati,
and the various prestations that needed to be made were also specified,
dowry is characterized by asymmetry, uncertainty and unpredictability.
All the expenditure might be on the bride’s side only, and there are no
norms as to what the groom’s kin may ask.

V. Bénéi (1996: 20), qui se réfere a TN, Madan (1975), souligne pour sa
part que la dot peut varier d’'un mariage 2 ’autre au sein d’'une méme
famille 4.

La pratique de la dot des Dhat Maheshwari se distingue par ailleurs de
celle a laquelle foni référence les travaux qui établissent un lien entre la
dot et la transmission du patrimoine familial. J. Goody et 8.J. Tambiah
(1973: 1 et 64) consideérent ainsi la dot comme un héritage ante nortem.
J. Parry, quant 2 lui, voit dans la dot un droit moral que les femmes acquié-
rent en renongani, au moment de leur mariage, 4 leur droit d’&tre entre-
tenues par leur famille paternelle {1979: 239). Or, la signification que
prend la dot chez les Dhat Maheshwari ne semble correspondre 4 arcune
de ces interprétations.

Les Dhat Maheshwari font une claire distinction entre le versement de
la dot et la transmission d’une partie du patrimoine familial aux filles.
Limités par la réglementation de ]a dot, les parents doivent attendre que
celles-ci soient mariées pour leur offrir des biens a leur guise. Méme un
homme trés riche, pere d’une seule fille, doit la doter selon la tradition fami-
liale et communautaire. Une fois sa fille mariée, il esi en revanche libre de
lui donner aniant d’or qu’il le désire, 4 n’importe quel moment,la naissance
de ses petits-enfants (DS/DD) étant souvent une occasion privilégiée pour
lui faire des cadeaux importants.

W Une partie de la dot, qui est principalement constituée de bijoux offerts 4 la mariée,
peut &tre identifi¢e avec le stridhana, 4 savoir avec les biens qu'une femme regoit an moment
de son mariage de la part de sa famille paternelle et qui restent sa propriété personvelle,
Selon R.S. Khare (1970: 104), ces présents formeraienl nne partie intégrante du kanyd ddn.
Draprés M.N. Srimivas, (1983: 11), ils représenteraient la daksing (honoraire sacrificiel) qui
accompagne toul don principal, et dans le cas présent, celui de la mariée.

40 Chez les Pandit du Cachemire (Madan 1975), deux sceurs penvent &ire mariées avec
des dots d'importance variable i quelques années d'intervalle, conformément aux ressources
financieres dont dispose 1a famille an moment de chacun des mariages. Cetie observation se
vérifie égalcment chez les Marwari Maheshwari.
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La réglementation des dépenses matrimoniales confére 2 la pratique
de la dot, telle qu’elle est en vigueur chez les Dhat Maheshwatri, une signi-
fication différente de celle qu’elle prend chez les Marwari Maheshwari,
Au lieu d’affirmer le standing individuel du pére de la jeune filie 4 marier,
elle refléte avant tout son appartenance i une lignée dotée d’un statut
détermingé et durable dans la communauté.

Lorsqu’ils constituent une dot, les Dhat Maheshwari respectent non
seulement les limites imposées par (a communanté, tais se conforment
égalemeut a une tradition familiale. Codifiée par la coutume, la quantité
d’or offerte ne refléte pas la somme maximale que le pere de la mariée
est en mesure de débourser, mais exprime le rang qu'une lignée occupe
depuis plusieurs génératious dans la communauté. Alors que les familles
riches depuis longtemps donuent 10 4 12 sl A leurs filles, celles de la classe
moyenne offrent 6 & 8 told et les familles pauvres de longue date 2 A 4 tola.
Conformément a ce réglement, un homme riche paiera le méme montant
que ses fréres et ses cousins moins riches. Quelles que soient les fluctua-
tions de fortune des uns et des autres, tous les membres d’une famille sont
obligés de donner les montants imposés par la famille. Un interlocuteur
raconta ajusi:

Mon grand-pére a dooné A sa petite-fille exactement le méme montant gu’il
avait donné autrefois 4 sa sceur. Il ne pouvait pas lui donner plus; il devait
donner [a méme chose. Méme s’il 8’était enxichi entre temps, cela n’y chan-
geait rien. C’était 1a coutume parce que, qui sait ? If pouvait & nonveau étre
pauvre le lendemain et ne pourrait & ce moment pas donner ce qu’il fallait.
(1: 72)

Pour pouvoir augmenter la dot, un individu doit obtenir I'accord de tous
les membres de son segment de lignée. Comme ceux-ci tablent sur d’éven-
tuels revers de fortune, ils ne se montrent guére empressés de placer
la barriere plus haut et ont plutdt tendance a privilégier le statu quo. Iis
n’accepteront d’aceroftre la quantité d’or que s’ils se sont tous enrichis et
si tous sont convaincus que la situation économique des générations futures
restera prospere.

Bien gque la réglementation des prestations matrimoniales interdise aux
Dhat Maheshwari de signaler leur ascension sociale récente et individuelle
lors des mariages, la dot reste une affaire de prestige. Par le fait de dépenser
la somme maximale autorisée par le conseil de caste, les pareuts d’une
jeune filie montrent en effet qu’ils appartiennent 2 une lignée prospére
depuis longtemps et se démarquent aussi bien des Dhat Maheshwari moins
aisés que des nouveaux riches.

En contraignant les familles aisées & restreindre leurs pratiques osten-
tatoires, la limitation de la dot maintient les dépenses matrimoniales a un
niveau beaucoup plus bas que chez les Marwari Maheshwari. Un Dhat

459



NOCES ET NEGOCE

Maheshwari remarque ainsi que: «si nous dépensons 50'000 roupies pour
un mariage, les Marwari [de statut équivalent] dépenseront 3 lakh».
En permettant aux parents indigents de marier leurs filles sans difficulté,
la réglementation de la dot leur évite de devoir enfreindre les régles d’endo-
gamie pour matier leurs filles. Elle resserre par ailleurs les liens entre les
membres des différentes catégories socio-économiques de la communauté
dhat, comme I’exprima un de ses notables:

Gréce A cette contume, le pauvre et le riche ne renconirent aucun probléme
pour conclure un mariage. Celui qui n’a que 1'000 roupies 4 sa disposition
w’'a pas besoin d’en dépenser 3'000. Celui qui peut dépenser 5'000 roupies
est obligé de limiter ses dépenses 4 1'000 roupies. Tls sont obligés d’étre soli-
daires. C’est comme ’histoire de I’aveugle et du boiteux: ’aveugle porte le
boiteux snr ses dpantles et le boiteux lui indique la route. Celui qui marche,
¢’estPaveugle et celui qui indigue le chemin, c’est le boitenx. (K.: déc. 1994)

Comme le souligne cette citation, les riches et les pauvres ne forment
pas des groupes distincts, mais partagent une identité et un destin
communs, celui d’étre des fréres de caste.

Si certains Dhat Maheshwari ne tiennent, en 1997, plus compte de la
réglementation de la dot et dotent leurs filles selon leur bon vouloir, la majo-
rité d’entre eux la respectent encore. Pour me prouver 4 quel point certains
Dhat Maheshwari tiennent 3 conserver cette réglementation, un de mes
interlocuteurs m’a rapporté une anecdote datant de 1982 et qui concernait
denx familles dhat originaires de Gadra City (Pakistan). La famille du
marié §’était établie 2 Ahmadabad et celle de 12 mariée vivait 2 Gadra Road
(Inde) ol fut célébré le mariage.

Aumoment de la cérémonie de mariage, le pere de la mariée lui offrit une
ceinture en or. Le grand-pére (FF) du marié se saisit de la pidce et $’enquit
de son poids, Le pére de la jeone femme répondit que 1a ceinture pesait
15 rold (1530 gr.}; il expliqua qu’il avait souhaité donner un bijou important
4 sa fille unique. Le grand-pére du marié rétorqua que sa famille possédait
d’avantage d'or que lui, mais qu’il était de coutume a Gadra d’offrir au
maximum 10 roiZ a Poccasion d’un mariage. De deux choses ’'une: ou bien
il faisait alléger la ceinture de 5 tola ou bien il donnait 1'000 roupies 4 la
famille du marié & la place de la ceinture, somme qui équivalait symboli-
quement a 10 told d’or. Le pére de la mariée se rendit & 10 heures du soir
chez un artisan bijoutier et lui ordonna de couper la ceinture de sorte quelle
ne pese plus que 10 told.

Comine le révéle cette anecdote, le respect de la réglementation de la dot
constitue, aux yeux des Dhat Maheshwari, une marque d’appartenance 2
leur communauwté et présente de ce fait une forte composante identitaire.
Ce récit souligne aussi quun Dhat ne peut pas escompter accroitre son
prestige en dotant davantage sa fille et en enfreignant la coutume familiale
et communautaire.
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Depuis qu’'une partie des Dhat Maheshwari ont quitté le Pakistan pour
s’'installer en Inde, ils ont allégé I'obligation d’offrir 4 vaches et onf partiel-
lement monétarisé ce don. Dans le milieu rural, une seule vache, dont le
cofit varie en 1997 entre 2'500 et 10'000 roupies, fait partie d'une dot; la
famille de la mariée offre en ouire a la belle-famille nne somme de
1'500 roupies, gqui représentent le prix symbelique de trois autres vaches
dont I'unité a é1é fixée arbitrairement 4 500 roupies. Dans le milieu urbain
par contre, les Dhat Maheshwari donnent uniquement I'argent équivalant
a 4 vaches, Ja garde de ces animanx posant probléme dans les villes:

Autrefois, tout le monde avait des vaches. On donnait des vaches 4 sa filile
pour qu’elle puisse nourrir sa famille. La vache produit des veaux féminins
et masculins, de 1a bouse, du lait qui permet de préparer du petit-lait, du
yogourt et du beurre. Toutes ces choses étaieni liées 4 la vache. Quand elle
(la fille mariée) va dans un nouvel endroit, dans une nouvelle famille, elle
emmene ainsi tout ¢e qu'il faut pour entretenir sa famille. Anjourd hui,
on ne donne plus de vaches, Personne n’accepte des vaches. A Jaipur, cela
fait 20 225 ans que I'on ne donne plus de vaches. Seules quelques personnes
dpées s'occupent encore des vaches. Dans les villages par contre, les gens
les acceptent encore,

Nous n’avons pas pris de vache. lis (ma belle-famille) oni beaucoup de
vaches. Méme anjourd’hui, ils ont encore des vaches. Vous voyez lenr maison
depuis ici. C’est celle qui a un tas de bouse devant la maison. Notre mariage
a eu licu en 1971, mais aujourd’hui encore, ils me disent de prendre Ia vache
qu’ils me doivent. Tls le proposeni sérieusement. Aujourd’hui encore,
ils sont préis 3 la donner. Leur vache donne un veau chague année. alors
tous les trois ans, une génisse est préte i &tre donnée. Mais on ne sait pas
comment 8'en occuper, ol metire 'herbe et la nourriture pour la vache, Nous
n’avons pas la possibilité de la garder. Qui se }2vera 2 Shi heures du matin
pour nettoyer les bouses ? Pour 15 roupies, on achéte du lait et on le boit.
(C.: décembre 1997)

La suppression progressive du don de vaches se lit dans le schéma 26:
on constate que la famille X donnait 4 vaches jusqu’au mariage de Savritri,
née en 1940, A la génération suivanie, elle offrit une vache et I’argent de
3 vaches A Tara qui a 1€ mariée en 1970 et 'argent de 4 vaches a Draupadi,
mariée en 1974. :

On voit également dans le schéma 27 que la famille X a donné 2 vaches
et 'argent de 2 vaches 4 Shanti Devi et 4 Draupati qui ont respectivement
€té mariées en 1967 et 1971. Elle n’a par contre offest ancune vache a
Madubala, qui a été mariée en 1980, mais V'argent équivalant a 4 vaches.

Les Dhat Maheshwari ne se sonf pas contentés de fixer un plafond
maximal aux dots, mais allégent la charge financigre des familles des jeunes
filles en recourant 3 des dispositifs annexes:

+ jls obligent les membres de sa lignée paternelle ainsi que ceux de sa
lignée maternelle A contribuer au financement de la dot.
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Schéma 26

La responsabilité de réunir la quantité d’or prescrite n’incombe pas
seulement au pére de la mariée; elle est partagée par tous les hommes
adultes de la famille jointe: par le grand-pére (FF), le pére et les oncles
paternels dela jeune fille. La constitution de la dot est ainsi & 1a fois un
facteur et un reflet de 1a solidarité qui unit les membres d’une famille
jointe.

Lalignée maternelle de la mariée offre également une certaine quantité
d’or lors de 1a cérémonie appelée bhdr. Avant le mariage,’oacle maternel
de la mariée donne 2 sa seeur et 4 sa niéce des cadeaux sous forme de
bijoux et d’habits qui feront partie de la dot. Il offre en principe une des
4 vaches et 1 told d’or et remet par ailleurs des présents destinés aux
proches parents par alliance de la mére de la mariée;
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Schéma 27

s les Dhat Maheshwari pratiquent couramment le mariage par échange

direct de seeurs, qui attéuue les effets des transferts de biens intervenaunt
an moment des mariages. Comme la quantité d’or offerte par les parents
des mariées est fixée par la coutume familiale et communautaire, il peut
arriver que des familles impliquées dans ua mariage par échange de
sceurs s’eoffrent réciproquement des dots d’importance inégale. L’écart
poteatiel entre la dot qui est donnée et celle qui est recue demeure
toutefois relativement faible dauns la mesure ol les familles s’efforcent
généralement de coutracter des alliances avec des familles cccupant
un rang similaire au leur. De ce fait, chacun re¢oit — immédiatement ou
d’une fagon différée — plus cu moins ce qu'il a donné; :
les Dhat Maheshwari offrent par ailleurs aux douneurs de femmes la
possibilité de fournir les dots de fagou différée oun virtnelle. Quand la
famille d’vne jenne fille n’est pas en mesure de réunir le nombre de tola
prescrits le jour de son mariage, son pére lui denne la quantité d’or dont
il dispose sur le mement et promet de lui remettre les told manguants
par la suite, saus préciser toutefois 4 quel mement.

La dette d’une femme est beaucoup plus contraignaute que celle de
devoir compléter une dot. Pour antant qu’il en ait les moyens, un homme
doit §’acquitter de son obligation & I'égard de son alli¢ dés que celui-ci
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Ini réclame une épouse pour son fils. $°il est obligé de lui donner une fille,
une niece, une petite-fille on encore une jeune fille qu’il s’est procurée i
aupres d'une tierce famille, il est par contre libre de payer la quantité d'or ;
mangquant 4 la date qui lui convient ou méme ne pag la payer du tout,
sans que personne puisse faire pression sur lui, '
Les Dhat conférent essentiellement une fonction rituelle au versement l:
de la det: son importance ne découle pas de sa valeur financiére, mais de |
|
|
|
|

sa qualité de don. A ce titte, elle fait partie de la longue série de cadeaux
que la famille de la mariée commence & offrir a la famille do marié dés
les fiangailles 401,

4 Comprenant des biens destinés 3 1a mariée, au marié et aux parents par alliance de la
mére du marié, ces dons établissent une relation asyméirique entre les noavelles familles
alliées ou réaffirment la validité des liens d’alliances préexistantes (Vatuk 1575: 160).
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Le schéma 28 illustre la marge de manceuvres dont disposent les familles
des mariées:

Bom Raj L., le beau-pére de Kumar P. avait promis en 1974 de donner
une dot de 7 told, une fois que 5a situation financiere se serait améliorée.
Bien qu’il se soit enrichi au cours des ans, il n’a pas tenu cette promesse et
n’a pas été contraint par la famille P. & la réaliser. Quant a Kochilia K., elle
épousa Manosh P. en 1986 sans amener de dot an moment de son mariage,
ni par la suite. Anita, pour sa part, apporta  sa belle-famille une dot de
8 tola.

Selon mes interlocuteurs, la coutume d’échelonner le paiement de la dot
s’est toutefois raréfiée et se perpétue essentiellement dans les petiis
villages et chez les gens pauvees. Les Dhat Maheshwari de Jaipur, pour leur
part, affirment donner en une seule fois, lors de 1a cérémonie religiense,
la quantité d’or imposée par leur tradition familiale.

Comme il ressort de ce qui précade, les Dhat Maheshwari sont parvenus
A limiter 1a responsabilité financiere des donnenrs de fermmmes de diverses
manidres, Bn restreignant ainsi le transfert d’argent entre les familles dhat
au moment de la célébration des mariages, leur systeme matrimonial faci-
lite la «circulation» des femmes au sein de la communaité et permet aux
Dhat de constituer durablement un groupe endogame distinct des Marwart
Maheshwari,

NOUVELLES TENDANCES DANS LES PRATIQUES MATRIMONIALES

Depnis lenr installation & Jaipur, les Dhat Maheshwari tendent 4 simplifier
leurs arrangements matrimoniaux, marient leurs filles & une plus grande
distance et ne respectent pas ¢’ une fagon aussistricte qu’autrefois les regles
limitant les dépenses matrimoniales.

Vers une simplification des arrangements matrimonianx
Les arrangements comprenant plusievrs familles sont devenus rares:

Autrefois, quand il y avait un manque de filles, les gens concluajent des
alliances en se donnaant des filles entre plusieurs familles. Aujourd’hni, les
filles sont suffisamment nombreuses, si bien que ce genre d’arrangement
n’est plus nécessaire. Les gens organisent uniquement des mariages ata-
saitd. (1: 81)

En commentant les alliances conclues dans sa famille, un de mes interlo-
cuteurs dhat comparait d'une génération 2 I'autre la fréquence des mariages
par échange de scenrs (afd-sdra) avec les mariages A «sens unique».
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Il conchut en disant que les filles semblaient étre en nombre suifisant depuis
une vingtaine d’aunées, puisque certaines familles dhat avaient commencé
3 accepter de donner leur fille 4 des jeunes gens particulierement quali-
fiés et qni provenaient de bonnes familles, sans demander de belle-fille en
retour. Doté lui-méme de ces denx atouts, il avait été marié dans le cadre
d’un mariage & «sens unigues.

D’une fagon générale, les Dhat Maheshwari affirment quoe les mariages

A «sens unigues sont devenaus plus fréquents aujourd’hui et attribnent cette

évolition notamment aux facteurs suivants:

+ le déséquilibre entre la population féminine et masculine se serait réduit
et permettrait aux familles de trouver plus facilement une éponse pour
leor fils;

¢ le développement de la famille nacléaire semble avoir compliqué I'arran-
gement de mariages par échange de seurs. $'il est relativement aisé de
Tormer des paires de «frére-seeur» d’dge approprié quand plusieurs fréres
metitent en commaun leurs enfants pour établir des alliances, il est plus
difficile d'y parvenir lorsque la famille jointe cesse de former une unité
de recrutement. Les parents des jeunes & marier ont d’autant plus de
difficulté a former des paires «fréve-sceur» dotés d’un dge approprié que
le taux de natalité a diminué, Alors que dans les années 1960 et 1970,
le nombre d’enfants par couple dhat s*élevait encore 2 six, sept oo huit,
il se réduit A deunx, trois ou qoatre dans les années 1990;

¢ dans un nombre croissant de familles, les parents des jeunes 4 marier
jouent anjourd’hui un réle déterminant dans la sélection des conjoints
de leurs enfants. Voici les propos tenus par un pére:

Plus personne n’est dispesé A prendre la responsabilité d’arranger les
mariages d’antrui. 3i j°ai un fils & marier, mais que je n’ai pas de fille [qui
puisse former avec lui une paire frére-scenr] alors que mon frére a une fille
[avec laquelle mon fils pourrait former une paire frére-sceur], je pourrais
bien siir la Ini demander pour pouvoir marier mon fils. Je ne le ferai toute-
fois pas, parce que je n’aimerais pas me sentir obligé envers mon frére; et,
en ce qui concerne mon frére, il n*aura certainement aucune envie de céder
sa fille pour permetire & mon fils de se marier. La confiance qui régnait
autrefois i I'intérieur d’une grande famille n’existe plus i présent. 1 y a
cinquante ans, un homme fatsait entizrement confiance i son frare, ce qui
n’est matheureusement pins le cas anjourd’hui; ["esprit de coopération s’est
perdu.

Nous avions autrefois en Inde le «joint systems; maintenant, nous avons des
familles divisées, 4 la manire européenne. Nous avons envie de vivre dans
des familles nucléaires (single families}, chacun vit pour soi: moi 4 part et
mon frére & part. Ce n’était pas ainsi il y a quelques décennies; A époque,
toute la famille, trois 4 quatre générations, ce qui faisait une cinguantaine
de personnes, vivaient ensemble. Les différents commerces étaicnt la
propriété commune de toute la famille ¢t 1a responsabilité de marier les
enfants était, clle aussi, partagée par tous. {1: 69)
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Les gens ont maintenant plus d’argent et vivent de maniére plus indépen-
dante. Dans les familles jointes d’autrefois, on était tous 1i€ les uns les aotres.
Dans ma famille par exemple, ¢’était mon grand-pére qui contrdlait tout le
monde. Pour iui, tons ses petits-enfanis étaient égaux: mes enfants, ceux de
mon frére ainé et ceux de mon frére cadet; ils étaient tous égaux. Les choses
ont bien changé depuis. Maintenant, je suis moi-mé&me chef de famille et je
marie ma fille 4 quni je venx. Avant, ¢’était mon grand-pére qui prenait
1a décision pour toute la famille; avjourd’hui, c’est moi qui fa prends. A la
différence de mon grand-p&re, qui pensait pout trois générations a I’avance,
je ne pense que pour une seule génération 4 I’avance. Tont le monde ne pense
gqu’a soi et 4 son confort personnel. Chacun vit séparé; chacun ne pense qu’a
sa petite famille et la responsabilité de marier les enfants lui appartient seut.
Chaque pére de famille conciut désormais de son cdté 1’alliance qui lui
convient. (I: 72}

Toutefois, et comme le confirment les recensements effectués par les
Dhat Maheshwari dans les années 1980, une proportion importante de
Dhat Maheshwari vit actuellement encore an sein de familles jointes
multi-générationnelles, dans lesquelles les ainés jouent un réle déter-
minant dans la sélection des conjoints. Voici les propos d’une mare de
famille:

Mon bean-pére nous a dit qu'if faliait marier notre fille dans telle famille.
[En tant que parents] on aurait pu refuser de le faire. Mais chez nous, ce
genre d’attitode n’existe pas; nons étions convaincus que mon beau-pére
n’aflait pas envoyer nos filles dans des familles de second ordre. 1l allait an
contraire s’informer en détail sur les éventuelles belles-familles et ne
concinait pas d’alliance sans avoir obtenu ’assurance que ses petites-fiiles
seraient mariées dans de bonnes familles. Aussi jongtemps que mon beau-
pére était en vie, il dirigeait la famille et arrangeait les mariages de ses
petitesfilles. Depnis qu’tl est décédé, nous arTangeons nous-mémes les
alliances de nos enfants. (1: 85)

Un Dhat Maheshwari confirma que les oncles et les fréres peuvent
également jouer un réle central dans la sélection des conjoints des
jeunes 3 marier:

Un peze, un grand-pere (FF) et un oncle paternel (¢FB) peuvent conclure
une alliance. Moi-mé&me, si j’ai une scenr & marier et que je lui trouve une
bonne famille (ghar), je peux arranger son mariage. Mon oncle (¢FB) peut
en faire antant. Si ’ai une niéce 3 marier et que je trouve un bon parti pour
¢lle, je demande & mon frére s°il souhaite que je conclue Palliance. 8%l dit
oui, je conclurai ’alfiance. De la méme maniére, mon pére consultera mon
frére avant d’arranger e mariage de sa petite-fille. Autrefois, Ies ainés ne
demandaient pas ’avis [de la jenne génération]. Ce qu’ils avaient conclu
était sans appel. (I: 82)
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Le partage de la responsabilité d’arranger aussi bien le mariage de ses
enfants que ceux des enfants de ses fréres s’exprime loxs du rituel de
mariage: quand deux sceurs sont mariées le méme jour, il peut arxiver
que leur pére et leur mére participent a4 1a cérémonie de mariage de la
cadette pendant qu’un oncle (FeB) et une tante (FeBW) jouent le role
des parents de substitution dans la cérémonie de mariage de 1’ainée;

» depuis que le taux de natalité a baissé, les famiiles cherchent 4 multiplier
le nombre d’alliés:

Les mariages dftd-sdred sont en train de diminuer, Depuis que les gens ont
moins d’enfants, ils cherchent & avoir plus d’afliés. Quand les gens avaient
six, sept enfants on davantage, ils souhaitaient diminuer le nombre de leurs
alliés en mariant deux enfants dans la méme famille. Aujourd’hui, ot ils ont
seulement deux ou (rois enfants, ils préferent les marier  différentes familles;
cela Jeur fait davantage d’alliés. (I: 38)

¢ siles mariages par échange direct de sceurs créent une grande proxi-
mité sociale entre les alliés, ils présentent aussi certains désavantages
en favorisant la circulation des informations d'une famille & 1'avtre.
Dans les mariages 4 «sens unique», le colportage des critiques d’une
famille & Pautre n’existe pas. Par ce seul fait, de nombreux conflits
entre les familles alliées sont évités et les femmes jouissent d’une plus
grande liberté d’expression lorsqu’elles rendent visiie a leurs parents:

Dans le passé, les parents voulaient qu'un frére et une sceur soient mariés
dans la méme maison. Les parents d’aujourd’hui préférent donner leur fille
fibrement pour éviter des tensions et les risques de disputes entre les belles-
familles, {1: 58)

¢ un nombre grandissant de Dhat Maheshwari exigent des jeunes gens
marier qu’ils soient indépendants financidrement, soit en gagnant leur
vie au sein de leur entreprise familiale, soit en exergant une activité sala-
riée. I’importance accordée aux gualités individuelles des candidats
relégue désormais & un second plan le désir de conclure des mariages
par échange de sceurs,

Marier sa fille 3 distance

ILa dispersion géographigue des Dhat Maheshwari suite 4 la Partition et &
la guerre indo-pakistanaise les oblige A conclure des alliances dans des licux
parfois éloignés. Les Dhat Maheshwari de Jaipur marient ainsi fréquem-
ment leurs enfants an Gujarat. Ces arrangements leur permettent de choisir
des alliés parmi des familles qu’ils ont cdtoyées 4 Barmer et/on qui sont
originaires de la méme ville/du méme village pakistanais qu’eux.
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Les mariages 4 distance présentent, aux yeux de certains Dhat Mahesh-
wari, des avantages, notamment celui de minimiser les interférences entre
les familles alliées:

Aujourd’hui, on pense que c’est une bonne chose de conclure une alliance
a quelque distance. Si notre fille n’habite pas juste sous nos yeux, cela vaut
mieux: on n'est pas informé de ses moindres petites joies et peines
(duhkh-sukh). Autrefois, on mariait sa fille dans le mé&me village pour qu’elle
puisse venir facilement chaque fois qu’il se passait quelque chose de parti-
culier. Aujourd’hui, on préfére la marier un peu pluos loin, conformément
au dicton: «une fille qui ¢st lointaine esi nne fille heureuses. (1: 86)

L’augmentation de ’ige des mariées favorise et accélére leur processus
d’adaptation & leur belle-famille, rendani ainsi moins indispensables les
allées et venues eutre la belle-famille et la maison des parenis:

Comme antrefois, on mariait les filles 4 un fige précoce, les jeunes mariées
avaient peur des membres de leur belie-famille. Or, aujourd’bui, eiles sont
instruites et mariées & 1'ige adulte; elles se plaisent dans leur belle-familie
et se désintéressent de leur famille paternelle. Elles y sont moins attachées
qu'avant %2, Elles restent juste un mois et sont heureuses de retourner dans
leur belle-famille. Dans le temps, quand on vivait encore an village, les filles
mariées venaient tous les deux 3 trois jours 4 leur pikar. Elles aimaient venir
en visite dans leur famille paternelle et v passaient beancoup de temps juste
aprés leur mariage; elles restaient souvent six & sept mois, ¢t parfois méme
foute une année. Aujourd’hui, elles préferent vivre dans leor belle-famille,
{L: 86)

Le renforcement du lien conjugal dans le cadre de la famille jointe et la
légitimité croissante gue I'on accorde 4 Pexpression de 'amour conjugal
dans I'espace communauiaire, accroissent I'attirance des jeunes mariées
pour leur belle-famille:

Les filles mariées préferent anjourd'hui vivre dans leur belle-famille, parce
gqu'elles peuvent sortir et se distraire en compagnie de leur mari,ce qu’elles
ne peuvent pas faire dans leur famille paternelle. Quant aux maris, ils ne
sont anjourd’hui plus d’accord de laisser partir leurs épouses pendant
plusieurs mois. {1: 86)

L’augmentation des critéres de sélection, en particulier Vattention
accordée aun niveaun de vie économiqgne des alliés potentiels ainsi gu'anx
gualifications scolaires et professionnelles des candidats, incite ceriains

2 Elles ne congoivent plus leur maison paternelle (prhar) comme on la concevait autrefois.
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Dhat Maheshwari 3 conclure des alliances avec des familles qui résident
dans des endroits lointains, pour autant que cela leur permette de trouver
un gendre doté de toutes les gualités sonhaitées;

Les gens veulent anjourd’hui conclure une alliance avec une famille qui est
leur égale du poini de vue financier et non avec une famille plus pauvre
que 1a leur. Ils exigent en outre que leur gendre soit qualifié. 8'its peuvent
marier leur fille dans une famille riche dont le fils est instruit, ils sont préts
& la marier dans un endroit méme trés Eloigné. Dans le passé, on ne tenait
pas compte de tout cela, parce qu'il n'y avait tout simplement pas assez de
filles. La seule chose qui comptait alors, c'était de trouver une fille, n’im-
porte laquelle et n’importe comment. Certaines familles achetaient méme
des filles. (I1: 79)

Vers nne déréglementation de la dot

Comme je 1’ai mentionné plus haut, les Dhat Maheshwari respectent de
moins en moins la réglementation des prestations matrimoniales et
augmentent leurs dépenses a ’occasion des mariages. D’aprés un interlo-
cuteur, ce changement se manifesterait depuis la fin des années 1980 et
serait i€ 2 divers facteurs, parmi lesquels figurent notamment: I'intérét
croissant des familles dhat pour les biens de consommation dont la posses-
sion est devenue un sujet de prestige, 'importance accordée i la mobilité
sociale individuelle, I'affaiblissernent et la raréfaction de la grande famille
jointe dans laquelle toutes les décisions importanies sont du ressort des
ainés et la prise de responsabilité croissante des parents dans la sélection
des conjoints de leurs enfanis et dans le financement des mariages. Dans
certaines familles, le pére de la mariée assume, seul, la sélection des
conjoints, le versement de la dot et la célébration de la noce. Dans la
mesure ol il ne partage pas ces charges avec son propre pere et ses fréres,
il jouit d’une plus grande marge de manceuvre dans la détermination des
dépenses matrimoniales.

A Tinstar des Marwari Maheshwari, une proportion grandissante des
familles fortunées dhat cherchent par ailleurs, au travers des mariages de
leurs enfants, a rivaliser aussi bien avec les familles riches de leur commu-
naut¢ quavec celles d’autres castes. Ces familles n’acceptent plus de se
soumettre aux prescriptions de la communauté et dotent leurs filles 4 leur
guise >,

#2 Un de mes interlocnteurs estimait quun dixi#me des Dhat Maheshwari, qui se recru-
tent essentiellement parmi les membres fortunés de la casle ont cessé de respecier les ragles
commnnantaires pour asseoir leur prestige personael. (L.; acit 1997)
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Anirefois, le nombre de fold était fixé par la tradition (parampard). Cela
reste encore valable aujourd'hui. [...] Néanmoins, 4 Ahmadabad, un Dhat
Maheshwari a donné 4 sa fille 40 tola d’or lors d'un mariage & «sens unique»
alors quil aurait dii loi donner senlement 6 folg. C'était un homme fmpor-
fant qui voulait bien traiter sa fille. Son geste a déply aux anires fréres de
caste. [Quand on hti a reproché son geste], il a dit qu'il était riche et qu'il
souhaitait par conséquent donner un montant important 4 sa fille pour
assurer son bonheur, 1! a donné ces 40 told devant tout le monde,

En ce qui me concerne, j"ai donné § told pour le mariage de ma fille. Je n'ai
donc pas donné trop, mais autrefois j"aurais donné seulement 5 rold an lieu
de 8. I n'y aplus de loi (riyam). On peut maintenant donner ce que ['on veut:
2,4 ou 5 told d’'or. On donne en fonction de ce I'on a: si j"ai 100'000 roupies,
alors je donnerai 100'000 roupies pour mon prestige personnel. 11 2’y a plus
de coutume (rirdz **) et personne ne dit rien. L'un donne 2 Igkk, Vautre
donne 10 lakh. Chacun céiébre le mariage de sa fille comme il peut. Certains
fétent les mariages dans des cing étoiles, d’antres, qui n’ont pas d'argent,
font asseoir leurs invités par terre dans la rue. (I: 4)

Deux exemples illustrent la tendance des Dhat Maheshwari a négliger
laréglementation traditionnelle et 2 fixer le montant de la dot & leur guise:

La famille X, qui offrait traditionnellement 8 rela d’or, augmenta cette
quantité a 10 told en 1980. La famille Y, qui donnait en principe 6 tola d’or
a ses filles, doubla cette quantité en 1994 et offrit également de nombreux
ustensiles de ménages et des appareils électroménagers; elle organisa en
ouire le mariage dans un hétel cing €toiles. Le montant total de Ia dot resta
toutefois trés modeste, eu égard aun statur et 4 la richesse de cette famille
qui s’était hissée au rang des plus grands exportateurs d’artisanat de la
ville, Si la famille Y avait été une famille marwari, elle aurait dil offrir une
dot beaucoup plus élevée comprenant voiture et bijoux sertis de diamants.

Depuis quelques années, de nombreuses familles dhat ont par ailleurs
commencé 4 inclure dans la dot des biens de consommation modernes dont
le cotit total dépasse souvent largement cetui de 1’or offert selon la coutume.
Parmi ces objets, pour lesquels anrcune prescription n’a été prévue et qui
échappent par conséquent au countrdle de la communauté, figurent le frigi-
daire, la télévision en couleu, le ventilateur, le magnétoscope, le chauife-
eau, la machine a laver le linge, le robot de ménage, le moulin & grain,
Parmoire, Je lit et le canapé, ete.

Constatant les changements survenus daps sa communauté, un Dhat
Maheshwari exprima ainsi son point de vue:

Anjourd'hui, nots nous sommes engagés sur une mauvvaise voie parce que
1Hous Bous sommes mis & donner un peu plus de dakef (dot), Depuis que nous

403 Riti-rivdz: manidres, coutumes, ohservance.
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vivons en ville, nous avons gagné de I’argent, nous avons commencé 4 tenir
compte de Pambiance actuelle et nous nous sommes mis & donner davan-
1age a notre fille. Certaing ont alors commencé 2 ni donner un frigidaire,
un ventilateur, un lit... Mais ce n’est pas une bonne chose. Autrefois, on ne
connajssait pas cela, Autrefois, il y avait une limitation pour tout. Et on
donnait eén tenant compte de ces restrictions. (1: 6)

Siles Dhat Maheshwari enfreignent aujourd’hui de plus en plus souvent
le réglement qui limite les dépenses matrimoniales, ils semblent toujours
respecter le libre arbitre de la famille de la mariée: les parenls d'une jeune
fille sont libres de lui donner ce qu'ils souhaiteut sans avoir 4 subir la
moindre pression de la part des parents du marié:

Une chose est irés bien chez nouvs: nous sommes Hbres d’organiser le
mariage comme nous voulons. 11 n’y a aucune contrainte. Je dépenserai
uniquement ce que j’ai dans ma poche: 53'000 roupies ou 500000 roupies.
Lorsque ceux d’en-face [le marié et ses compagnons] viendront, je leur
offrirai un repas en fonction de ce que je posséde. Tls ne me diront pas de
leur offrir ceci ou cela, de faire ceci ou cela. Ils ne peuvent pas faire cela.
$i je ne peux leur offrir que des galettes de millet au mariage de ma fille,
ils devront s’en contenter. Chez nous, il n'y a aucune conirainte, dans rien.
C’est cela que je trouve vraiment bien chez nous. Chez nous, les dépenses
sont trés limitées.

Chez les Marwari par contre, la famille du marié exige une télévision en
couleur... réclame ceci on cela. Chez nous, cela n'existe pas. Si nous ne
donnons qu’un seul told d’or A notre fille, ils la prendront quand méme. Ils
ne dirent pas: pourquoi a-t-il seulement donné un ola ? Et méme si nous
ne lui donnons rien du tout, ils ne diront pas non plus: pourquodi n’a-t-il rien
donné a sa fille ? (I: 65)

Dans le contexte actuel, il semble toutefois que les pareuts des mariées
dhat ajent tendance 4 exprimer leur réussite économique en accroissant
les dépenses ostentatoires:

Les gens &taient plus intelligents dans le temps. Ils vivaient modestement et
ne jetaient pas I'argent par les fenétres. Lorsque quelquun gagne de Pargent
aujourd’hui, il fait de grandes dépenses. Autrefois, les gens n’avaient pas
I'habitude de dépenser beavcoup:ils n’exhibaient pas leur fortune et nappré-
ciaient pas I'ostentation (dikhava). Ils pensaient qu’ils pourraient redevenir
pauvres le lendemain et que les gens se mogqueraient alors d’eux en disant:
«quand il avait de I’argent, il faisait le fier; or, maintenant, il n’est plus capable
c(:ll‘e;m3§aire auntant.» C’est pourquei les gens ne dépassaient pas les limites.
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ILE MAINTIEN DE DEUX GROUPES ENDOGAMES DISTINCTS

Bien qu’ils se fréquentent au seiv du mouvement associatif, les Dhat
Maheshwari et les Marwari forment deux groupes endogames distincts.
Certains aspects du systéme matrimonial des Dhat Maheshwari, et en
particulier leur contrdle des dépenses matrimoniales, auraient pu favo-
riser la fusion des deux sous-castes dhat et marwari maheshwari en une
settle entité d’intermariage: en maintenant le cofit de lenrs mariages 5 un
niveau particulierement bas, les Dhat Maheshwari représentaient, comme
les Patwa Maheshwari, des alliés potenticllement intéressants pour les
Marwari indigents.

En 1974, le président de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur s’approcha
d’un notable dhat pour I'inciter 4 arranger des mariages entre des jeunes
filles maheshwari pauvres et les Dhat. Bien que ceux-ci aient été initiale-
menti favorables & ces alliances, ils finirent par renoncer a ce projet, car les
familles marwari u'étaient pas prétes i se plier a leur exigeunce, c’est-a-dire
celle de procéder & des mariages par échange de seurs.

Vingt aus plus tard, les Dhat Maheshwari ve se sont guére monirés plus
intéressés & marter leurs enfants avec les Marwari Maheshwari, comme
le signale entre autres le fait suivani: plusieurs Dhat Maheshwari faisaient
partie du comité d’organisation des foires de rencontre et des mariages
collectifs que la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur organisa en 1995, 1996
et 1997, Or, aucune famille Dhat Maheshwari n’accepta d’y inscrire uu de
ses enfants. Décrivant sa relation avec les Maheshwari de Jaipur, un Dhat
Maheshwari m’expligqua: «Nous entreteuons des lieus sociaux (samdjik
ristd@) avec la Maheshwari Samaj (de Jaipur), mais nous ne concluons guére
de mariages avec les Marwari Maheshwari» (L. aofit 1997).

Différents factenrs peuvent étre invogués pour expliquer la volouté et
la capacii¢ des Dhat Maheshwari & préserver durablement leur endogamie:
¢ récusant les accusations des Marwari Maheshwari, qui dénigrent le

mariage par échange de seeurs comme étant d’ivspiration musulmane,
ils vantent cet arrangement.

Les gens de Marwar ne comprennent pas notre sysiéme et disent quc le
systéme Atfa-satid est musulman. Or ce n'est pas vrai. Chez les musulmans,
les fréres et les sceurs se marient entre eux. Chez nous, ce n'est pas le cas.
Notre systeme vise uniquement & ¢réer un équilibre (balance), de facon que
personne ne cause de probléme 3 notre seur. Si jamais quelqu’uu la met
eu difficulté, il sait qu'on agira de la méme maniére avec sa s@ur. Aujour-
d’hui toutefois, les Marwari commencent 4 comprendre que notre systéme
est avantageux; d’avires communautés I'adoptent peu a peu, par exemple
les Agarwal et méme des Marwari.

A une époque ol les associations de caste maheshwari décrient les abus
impuiés a la pratique de 1a dot, les Dhat Maheshwari estiment que le
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mariage par échange de seeurs constitue un dispositif idéal pour protéger
Jeurs filles mariées contre les persécutions de leur belle-famille:

La fille d’'un de mes amis (non Dhat Maheshwari) a été mariée (dans un
mariage A sens unique) il y a quinze ans et elle a deux enfants. Son mari I'a
chassée. Elle n'a pas pu se défendre et elle est toufe désemparée. Tout ce que
’on peut faire dans son cas, ¢’est aller au Tribunal pour demander le divorce
et obtenir une pension aprés s’&tre bien battu. Noire systeme ofire une
protection contre tout cela. (IL: 73)

Les deux partis sont Jiés, si bien qu'aucun ne cherche 4 tirer des avantages
exagérés de Paatre. Dans une relation de réciprocité, si 'un ne donne pas ¢e
qu’il doit & I’autre ou s'il se montre trop exigeant, cela entraine des disputes.
(1: 68)

* ecn se basant sur les arguments qui précédent, les Dhat Maheshwari
prennent le contre-pied des Marwari Maheshwari et d’autres castes et
affimment que le mariage par échange resireini est un type de mariage
éminemment honorable. A leurs yeux, il respecte non seulement I’idéal
du kanya dan, mais offre aux familles impliquées dans une telle alliance
la possibilité de poursuivre divers objectifs haniement valorisés dans
1a culture hindoue, iels que la protection des filles, le renforcement des
liens entre frere el sceur et V'établissement de relations harmonieuses
entre les alliés;

les Dhat Maheshwari condamnent la pratique de a dot, telle qu'elle est
en vigueur chez ies Marwari Maheshwari. Jouant sur 'homophoenie entre
vyavehar (relation) et vyapdr (commerce), un de mes interlocutenrs dhat
fit le commentaire suivant; «lorsque nous concluons une alliance, nous
établissons des liens; eux par contre, ils ne font que du commerce.» 45
Contestani la gratuité du don unilatéral en vigueur chez les Marwari
Maheshwari, les Dhat Maheshwari leur reprochent de subordonner la
conclusion des alliances 3 des préoccupations commerciales, Le mariage
marwari se réduirait en faii 4 une transaction commerciale entre parte-
naires qui cherchent 4 maximaliser leur profit économique: tandis que
Jes parents de la jeune fille versent une dot afin d’acquérir wn gendre
aussi qualifié que possibie, les parenis du jeune homme vendent leur fils
au plus offrant. La dot des Marwari Maheshwari serait en réalité un «prix
du fiancé» permettani aux parents des jeunes filles «d’acheter» un jeune
homme hautement qualifié:

Nous ne nous marions pas avec les Marwari locaux parce qu’ils exigent des
dots trop élevées et qu'ils accordeni une place trop importante aux pres-
tations {lend-dend) [que leur donment les familles des jeunes filles]. Pour

W05 Hamara vyavahar hai, mnka vyapdr hai.
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conclure une alliance avec eux, il faut au moins dépenser 2 a 3 fakh %6, Nous
sommes arrivés du Pakistan [en ayant laissé tout derrigre nous], alors doit
nous viendrait autani d’argent ? Chez nous, on donae  sa fille ce que on
vent. Méme en lui donnant senlement 2 saris, on marie sa fille, Ici 3 Jaipur,
on ne conclut des alliances qu’avec de I'argent.

Les Dhat Maheshwari font remarquer qu’il existe un abime entre 'idéal
du kanya dan et les pratiques matrimoniales des Marwari Maheshwari
chez qui les dots font souveni ’objei de marchandages féroces. En subor-
donnant la conclusion d’alliances & des exigences d’ordre matériel, les
familles des mariés marwari agissent, & leur avis, de toute évidence &
Pencontre de 'idéal du kanya dan. D’aprés cet idéal, un pére doit offrir
sa fille aiusi que la dot qui I’accompagne, de soo plein gré, sans espérex
ancune compensation maiérielle en retour et dans le seul but d’acquérir
du mérite religieux. Quant 2 la famille du marié, elle ne doit rien exiger
de 1a part de celle de la mariée, un état de fait qui est démenti par la
réaliié.

Les Dhat Maheshwari reprochent également aux Marwari Maheshwari
de négliger, en raison de lenr pratigne de la dot, lenr devoir parenial -
a la fois social et religieux — consistant & marier leurs filles 4 temps:

Chez les Marwari, les filles prennent de I'dge, car leurs parents ont de la
peine & leur trouver des époux; et, lorsqu’elles sont marides, elles se font
maltraiter. Chez nous, tout ¢cefa n’existe pas: on marie nos filles sans rencon-
trer de difficuligs. (1: 1)

Poussant la critique plus loin, les Dhat Maheshwari accusent les Marwari
Maheshwari de traiter leur belle-fille comme un otage pour exiger un
maximum de biens matéricls de la part de sa famille paternelle. Leur
cupidité et leur mangne de scrupnle inciteraient méme certaines
familles 4 éliminer physiquement lenr belle-fille pour pouvoir arranger
un nonveau mariage. Faisani référence aux dowry cases **7, une femme
dhat dit ainsi: «Chez nous, on traiie bien nos belles-filles, chez eux, ils
les brilent.» Un antre interlocnteur rajoute:

Chez nous, le vice social de la dot {dahef) n’existe pas. La famille du marié
n’exprime aucune exigence. Bien sir, on donne actuellement plus de choses
qu’auntrefois. C’est 4 1a mode de donner une télévision, un frigidaire ou une
machine 2 faver le linge. Mais ces cadeaux ne sont pas exigés par la famille
du marié.

4% Chez les Marwari, 2 & 3 lakh représentaient en 1997 le coiit d’'un mariage de la classc

moyenne et classe moyenne inférieure.

407 Dowry cases: cette expression se réfere ici aux cas de «mort par doi» (dowry deaths}

dont la presse indienne se fait régulizrement I'écho (Bénéi 1994: 28-30).
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Forganise le mariage de ma fifle comme je veux. La famille du marié n’a
strictement rien 2 dire. Chez les Marwari Maheshwari par contre, elle
demandera qu'il y ait ceci et qu’il y ait cela dans la dot. Elle dira & Ja famille
de la mariée qu'il [ni faudra dépenser 500'000 roupies, I million de roupies.
Awant de conclure ¥ alliance, ils se mettent d*accord sur ¢e qui sera dépensé.
Nous ne conchuons pas d’alliance en ayant & Pesprit qu’ils [la famille de la
mariée] nons donneront ceci ou cela. [...] Chez nous, on n’évalue pas un
homme d’aprés ce qu'il dépense. Nous, on tient compte de son standing en
général. 8i je suis riche, cela se voit dans mon standing de vie: mes affaires
sont florissantes; ma maison est confortable; je suis cultivé et influent. On
tient compte de tout ¢ela. (1: 75)

* laréglementation des pratiques matrimoniales en vigueur chez les Dhat

agii conmme un facteur de cloture du groupe. En allégeant considéra-
blement Ia charge financigre des donneurs de femmes, elle les incite 4
sélectionner leurs gendres dans leur communauté pluidt que parmi les
Marwari Maheshwari, qui exigent des dots plus élevées;
leur respect des régles d’endogamie réveéle par ailleurs qu’ils font partie
d"une communauté morale dont les membres sont en mesure d’exercer
des représailles collectives sur les individus qui contreviennent aux
normes communautaires, La punition infligée & un Dhat Maheshwari qui
maria ses fils 4 des jeunes filles marwari découragea d’auires familles
dhat de suivre son exemple. Si cet homme avait obtenu des dots €levées
lors du mariage de ses fils, il se trouva en revanche dans une situation
problématique quand il dut marier ses petites-filles (SD). Comme il ne
parvenaii pas & les doter suffisamment pour trouver un bon parti parmi
‘les Marwari, il chercha des conjoints dans la communauié dhat mahe-
shwari. Ses propositions en mariage furent toutefois rejetées par les
familles dhat maheshwari qui lui reprochaient d’avoir transgressé les
régles d’endogamie par pure cupidité. Aprés avoir fait amende hono-
rable en tentant en vain de conclure des alliances pendant plusieurs
années, il parvint 4 se faire réadmeitre dans la communauté et & marier
ses petites-filles & des Dhat Maheshwari. L’ostracisme, I'humiliation et
les tribulations que Imi avait valu sa transgression des régles d’endo-
gamie servirent de legon aux autres familles dhat;
si les différences culturelles entre les Dhat et les Marwari se reflétent
dans leur systéme matrimonial respectif, elles s’expriment également
dans leurs pratiques alimentaires et linguistiques distinctes, qui font
obstacle 4 la conclusion d’alliances entre les membres des deux groupes.
Les familles marwari et dhat souhaitent avant tout garantir la prospé-
1ité et le bonhenr conjugal de leurs enfants et les marier 2 un parti avec
lequel elles puissent entretenir des relations honorables. Pour éviter
tout risque de mésalliance, elles suivent une procédure de sélection
complexe, choisissent les conjoints en tenant corupte d’un grand nombre
de parametres et cherchent 4 s’allier 4 des familles qui leux ressemblent
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du point de vue socioculturel et écanomique. Le désir de faciliter 'inté-
gration des jeunes mariées dans leur belle-famille et d’éviter des sonzces
de frictions potentielles entre alliés les dissuade ainsi de se lier 4 des
famiites dont {"horizon cnlturel différe fondamentalement du leur;

+ l'insertion des Dhat Maheshwari et des Marwari dans des réseaux de
parenté distincts et séparés est une barriére supplémentaire a la conclu-
sion de mariages entre les membhres des deux groupes. Elle les empéche
de pouvoir se renseigner d’une facon approfondie sur des alliés poten-
tiels dans Pauntre sous-caste et les incite de ce fait 4 recruter leurs gendres
et leurs belles-filles uniquement dans leur propre communauté.

CONCLUSION

Ce chapitre a prolongé I’'étude des stratégies qui permettent anx Dhat
Maheshwari de résister au processus d’homogénéisation orchestré par le
maouvement associatif maheshwari. Il révéle en particulier comment ces
derniers parviennent i se constituer comme un groupe endogame distinct
de celui des Marwari Maheshwari et des Sindhi grice a leurs pratiques
matrimoniales. Celles-ci présentent en effet des particularités qui les distin-
guent clairement de celles des Marwari Maheshwari ei forment, par consé-
quent, un obstacle & la conclsion d’alliances entre les membres des deux
groupes,

Chez les Marwari Maheshwari, fa sélection des conjoints et la gestion
des relations entre alliés obéissent & la m&me logique, celle du don. Les
Marwari Maheshwari conclnent uniguement des mariages & «sens unique»,
dans lequel les femmes et les prestations matrimoniales circulent unilaté-
ralement des donneunrs aux preneurs de femmes. A ce titre, ils condammnent
les pratiques matrimoniales des Dhat Maheshwari, qui arrangent en effet
couramment des mariages par échange de sceurs dans lesquels deux
hommes se donnent réciproguement une sceur d’nne fagon immédiate ou
différée. Cette inversion du sens de I’alliance ne se produit tontefois qu’an
nivean d'une seule génération et n’entraine donc pas de mariages entre
consins croisés. Les Dhat Maheshwari concluent également des arrange-
meunts circulaires impliquant trois et parfois davantage de familles qui se
conmnaissent enire elles et qui procedent & un échange orienté de «scenrs»
ou de «filless. Ce type de dispositif ne crée pas de liens entre des clans et
des lignées spécifiques, mais établit des liens horizontaux et femporaires
enire des unités domestiques appartenant a des lignées distinctes. Iis
recourent en outire, 4 P'instar des Marwari Maheshwari, 4 un arrangement
A «sens uniquer qui n’implique pas de retour immédiat ou différé entre
des partenaires connus.
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Particulidrement complexes, les pratiques matrimoniales des Dhat
Maheshwari sont régies simultanément par plusiewrs logiques non conver-
gentes: tandis que la logique du don détermine les relations entre les
preneurs et les donneurs de femmes, la logique de la detie et celle du
resserrement des liens entre les alliés orientent 1a sélection des conjoints.
En recevant une épouse, un homme contracte i I'égard de sa belle-famille
une dette qui I’oblige i rendre une femme 3 ses alliés, sa sceur étant tout &
1a fois la premire et la principale partenaire de I'échange. Apparemment
simple, le mariage par échange de sceurs est toutefois complexe dans la
mesure o les Dhat Maheshwari «construisent» une sceur de différentes
maniéres: pour former une paire «frére-sceur», un jeune homme recrute sa
«seeur» d’abord parmi ses sceurs réelles (Z), puis parmi ses seeurs classifi-
cateires (FyBD, FeBD, MBD) ou ses ni¢ces (eBD) ef, en derniére instance,
parmi des jeunes {illes issues de lign€es non apparentées. En obtenant une
jeune filte d’une famille Z non apparentée qui lui permet de former une
paire «frére-seeur», un jeune homme (appartenant 4 la famille X} s’acquitte
non seulement de sa detie «de fille» a’égard de la famille Y, dont il obtient
ou a obtenu une épouse, mais contracte également une dette 3 I’égard de
la famille Z. Pour éviter la création de cette dette, les Dhat Maheshwari
disposent d’une solution particulidre: ils établissent un lien de parenté
riteelle entre le jeune homme & marier (X) et la jeune fille (Z) avec laquelle
it forme une paire «frére-sceur». En modifiant Pidentité sociale de ces deux
personnages, ils transforment — sur le plan rituel — un arrangement orienté,
ol les filles circulent d*une fagon unidirectionnelle des donneurs aux
prenewrs de femmes, en un mariage par échange de sceurs, dans lequel
deux hommes s’offrent mutuellement une sceur,

Le recours au rite perimet ainsi aux Dhat Maheshwari d’occulier une
réalité sociale pour en privilégier une auire qui est en accord avec la
logique censée modeler leurs pratiques. Il leur donne ainsi la possibilité
de créer, au niveau de la sélection des conjoints, de la réciprocité la ot il
y a de 'orientation et de conclure ainsi des arrangements matrimoniaux
conformes au principe de 1a dette. Gréce au rite, les Dhat Maheshwari ont
en ouire le moyen de faire surgir, au niveau des relations entre alliés, de
Iorientation 14 ol il ¥ a de la réciprocité et d’établir entre alliés des
rapports soumis & I'idéal du don. Comme ’ont souligné plusieurs auteurs,
I'inégalité hiérarchique entre les alliés ne préexiste pas 4 la'célébration du
mariage, mais en résulie et s’avére par conséquent avant tout rituelle et
contextuelle. En se fondant sur le pouvoir transformateur du rite,les Dhat
Maheshwari estiment que le mariage peut inverser les relations entre
mégaux ei assigner aux donneurs de femmes le r6le de preneurs et aux
preneurs de femmes celui de donneurs,

Dans le coniexte cérémoniel, ils recourent au principe de I’alternance des
rdles pour créer une asymétrie entre des alliés qui ont conclu un mariage
par échange direct de sceurs et poir conférer un caractere orienté au don.
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5’ils cumulent, du point de vue glohal, les réles de preneurs et de
donneurs de femmes, ils occupent dans leurs interactions concrétes soit
I'un, soit I'autre réle. Grice i ce dispositif,ils distinguent clairement le réle
des prencurs de celni des donneurs de femmes et affirment la supériorité
hiérarchique des premiers sur les seconds. Leur volonté de gérer leurs rela-
tions avec leurs alliés conformément 2 I'idéal du don se refléte tout parti-
culiérement dans I’organisation des mariages par échange de sceurs. Ces
mariages ne sont en effet jamais céléhrés en méme temps, mais & quelques
heures, & quelques jours et souvent 4 quelques années d’intervalle et ont
lieu dans des endroits différents, ¢’est-3-dire chaque fois au domicile de
la mariée.

Quand le contexte ne permet pas d’assigner un role déterminé aux alliés
ayant conclu un mariage par échange, les Dhat Maheshwari manifestent
leur adhésion & I'idéologie du don en utilisant 1a terminologie de parenté
hindi de Fagon sélective. Tls disposent, pour désigner leurs alliés, de deux
termes qui actualisent une opposition donneurs/preneurs de femmes. Or,
face & leur allié, les Dhat Maheshwari choisissent systématiquement celui
qui le place du ¢61é des preneurs et qui les situe eux-mémes du coté des
donneurs de femmes 3, Ce faisant, ils occultent le fait qu’il ¥ ait ew un
mariage par échange direct de sceurs, soutignent leur attachement 41’idéo-
logie du don ei placent leurs alliés dans la position honorable de preneurs
de femmes.

Pour légitimer leur prétention & respecter I'idéologie du kamya dan tout
en concluant des mariages par échange direct de sceurs, les Dhat Mahesh-
wari ont développé une argumentation en faveur de I'échange de sceurs en
privilégiant Ie point de vue local et psychologique des parents qui offrent
leur fille en mariage et non celui des lignées ou des unités familiales qui
échangent des sceurs. En raison de la nature particuliére des liens qui lient
des parents 3 leur fille, ils affirment que celle-ci représente pour eux un
&tre si unique que son don exclut la possibilité méme d’un contre-don et
qu’il obéit de ce fait nécessairement a I'idéal du kanya dan, qui interdit tout
retour sous forme matérielle,

I’adhésion des Dhat Maheshwari 4 I'idéal du don se refléte également
dans d’avtres pratiques: lors de mariages par échange de soeurs, les familles
alliées s’offrent mutuellement des dots dont I'importance differe parfois.
Lorsqu’elles concluent plusieurs alliances avec la méme famille, elles
donnent en outre parfois davantage de filles 4 leur allié qu’elles n’en
regoivent de sa part.

4% Deunx beanx-fréres impliqués dans un mariage par échange de scenrs se désignent ainsi
par le terme de référence bahnol (ZH) et non salta (WB).
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Si les pratiques matrimoniales des Dhat Maheshwari ohéissent 2 la
logique de la dette et & celle du don, elles sont également régies par la
logique du resserrement des liens entre alliés, Pour renforcer lenrs relations
avec un allié, les Dhat Maheshwari arrangent en effet non seulement des
mariages par échange direct de scenrs, mais tenfent parfois de conclure
plusieurs alliances avec la méme famille.

L'usage que les Dhat Maheshwari font de la terminologie de parenté
hindi refléte leur volonté de renforcer la proximité sociale aveclevrs alliés.
Comme il a été mentionné ci-dessus, ils disposent, & I'occasion de mariage
par échange de seurs, de deux termes distincts pour désigner une seule ef
méme personne. Lorsque 'un des denx termes décrit une chaine relation-
nelle comprenant un lien de germanité on de consanguinité (filiation +
germanité; germanité + filiation), ils le privilégient systématiqnement.
Ainsi, les Dhat Maheshwari mettent Paccent sur I'importance qu’ils accor-
dent & la relation de germanité on de consanguinité et I'affection qui les
lie 2 la personne A laquelle ils se xéférent.

Les Dhat Maheshwari, comme les Marwari Maheshwari, cherchent &
lutter contre le processus de segmentation intracommunautaire provogqné
par I'inégalifé économique des membres de la communanté. A la différence
dn mouvement associatif maheshwari, ils n’ont pas créé d’institutions spéci-
fiquement destinées a résondre les problémes matrimenianx auxquels sonf
confrontées les familles indigentes on celles de 1a classe moyenne.

L’examen attentif du systéme matrimonial des Dhat Maheshwari révele
que celmi-ci favorise la circulation des femmes an sein de la communauté
en limitant d’une part le capital impliqué dans les transactions matrimo-
niales et en restreignant d’antre part la circulation de ce capital entre les
membres dir groupe lors des mariages. Pour ce faire, ils ont recours a deux
dispositifs complémentaires: & savoir la réglementation des dépenses
matrimoniales i certains types d’arrangements mairimoniaux.

Contrairement aux conseils de casie marwari maheshwari, les Dhat
Maheshwari contrélent non seulement les échanges publics, mais égale-
ment les txansactions privées & 'occasion des mariages: ils ont en effet
déterminé le nomhre de repas que la famille de la mariée pent offrir 4 la
belle-famille et & leurs invités et ont fixé nn plafond maximal 4 la quan-
tité d'or et au nombre de vétements et de vaches qui constituent la dot.
Pour ne pas mettre en difficulté les familles des jeunes 4 marier, ils confé-
rent méme anx donneurs de femmes la possibilité de donner des dots de
facon différée ou virtuelle et assignent 2 la lignée maternelle des marides
la responsabilité de réunir une partie fixe de la dot. lls font également clai-
rement la distinction entre le don de la dot et la transmission d’une partie
du patrimoine familial aux filles mariées.

Les Dhat Maheshwari restreignent par ailleurs la circulation du capital
imgpliqué dans les transactions matrimeniales en encourageant des arran-
gements matrimeniaux dans lesquels la dot «circule» dans un cercle trés
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limité. Ils concluent en effet les arrangements «circulaires» 4% et établis-
sent de préférence des mariages par échange de sceurs, qui atténuent I'effet
de transfert des biens au moment des mariages.

En dounant aux familles la possibilité de marier aisément leurs filles au
sein de la communauté, ces dispositifs évitent que les Dhai Maheshwari
pauvres n'enfreignent les régles d’endogamie pour trouver un gendre
(cf. chap. II et VIII) et favorisent jusqu’a aujourd’hui la cléture du groupe
(cf.chap.IX). La réglementation de la dot permet néanmoins aux membres
de la caste de se positionner dans la hiérarchie socio-économique de leur
communauté. A la différence des Marwari Maheshwari, les Dhat Mahesh-
wari offrent des dots qui ne refl2ient pas le sianding socio-économique du
pere de 1a mariée, mais qui expriment le rang social de la lignée paternelle
de la mariée. La quantité d’or faisant partie de la dot est en effet codifiée
par la tradition communautaire et familiale: elle est déterminée par le rang
qu'une lignée cccupe depuis plusieurs générations dans la communauté
et varie entre 2 et 12 fola d’or (1 tola: 10 gr). Au licu de permetire a4 un
individu de se différencier des autres membres de sa lignée & 1'occasion
dumariage de sa fille, 1a dot resserre les liens qui I'attachent & eux et privi-
1égie I'affirmation du statut collectif aux dépens du statut individuel. Sielle
interdit I'expression d’une mabilité sociale individuelle, elle peut néanmains
refléter une ascension sociale collective et durable.

La réglementation des échanges matrimoniaux des Dhat Maheshwari
présente des paralleles avec la gestion du capital économique dont dispo-
sent les membres des castes commercantes. En se basant sur un document
de I'administration britannique, D.W. Rudner (1994: 90-91) rapporte en
effet que les Nakarattar, mais aussi les Marwari, les Multani et les Guja-
rati redéfinissaient régulidrement les taux d'intérét de certains préts. Les
Nakarattar se réunissaient mensuellement dans le temple de leur commu-
nauté pour fixer ces iaux en tenant compte de divers facieurs parmi lesquels
figuraient notamment les taux d’intéréts en usage dans les autres commu-
nauiés commercantes, Cette politique monétaire leur permettait d’avoir un
accas privilégié au capiial détenu par les membres de leur communauté.

Dans un coniexie marqué par un déséquilibre démographique entre les
hommes et les femmes, les Dhat Maheshwari semblent avoir exploité leur
savoir-faire commercial pour apporter une solution concréte a leurs
problémes matrimoniaux. Ils ont en effet élaboré une stratégie collective
semblable & celle qui facilitait Paccés des Nakarattar anx ressources finan-
ciéres détenues par les membres de leur caste. Pour accroitre le nombre

489 1 ’arrangernent «circulaire» comprend souvent trois, patfois méme davantage de familles
{ghar) qui se connaissent entre clles et qui procédent a un échange orienié de «sceurs» ou de
«filless. Chez les Dhat, cet arrangement ne crée done pas de liens enlre des clans et des lignées
spécifigues, mais établit des liens horizontaux et temporaires entze des unités domestigues
appartenant 4 des lignées distinetes.
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des jeunes filles 3 marier, ils ont cherché & contréler le nivean des dépenses
matrimoniales. En résolvant les problémes financiers des familles pauvres,
ils évitent qu’elles ne soient tentées d’enfreindre les régles d’endogamie
pour marier leurs filles et renforcent ainsi I’endogamie du groupe.

Latendance ¢t la capacité des Dhat Maheshwari de gérer le «capital» de
femmes et le capital financier selon 1a méme logique se reflétent clairement
dans leurs arrangements matrimoniaux, qui sont modelés par la logique
de la deite propre aux iransactions financieres. Le parallele existant enire
la gestion des femmes et celle des ressources financigres s’exprime tout
particulirement dans la coutnme des Dhat Maheshwari de comptabiliser
les reconnaissances de dettes «de filles» de la méme maniere que les dettes
d’argent. 8i I'usage d’inscrire dans leurs livres de compies leurs transac-
tions matrimoniales au méme titre que leurs transactions financiéres
semble spécifique aux Dhat Maheshwari, I’association de la femme et de
la fortune est en revanche fortement implantée dans 'imaginaire hindou.
La femme mariée est en effet assimilée & Lakshimi, 1a déesse de la prospé-
rité et de la beauté (cf chap. 111).

On peut se demander pourquoi et comment les Dhat Maheshwari ont
mis en place un sysidéme matrimonial spécifique, différent de celui des
autres Maheshwari. Un des facteurs explicatifs réside peut-étre dans le fait
gue les Dhat Maheshwari ont vécu pendant plusieurs siécles dans un envi-
ronnement social et géographique particulier. Comme ils formaient une
communauté trés restreinte et marquée par un fort déséquilibre démeo-
graphique entre les hommes et les femmes, ils auraient éi¢ particuliére-
ment enclius 4 élaborer un systéme matrimonial capable de renforcer
I'endogamie du groupe, Depuis que les Dhat Maheshwari se sont établis
en Inde, différents indices semblent annoncer un élargissement de la zone
d’endogamie 4 plus ou moins long terme, La déréglementation progres-
sive de la pratique de la dot, I’'augmentation du nombre des mariages 4
«sens uniquex et la participation accrue des Dhat Maheshwari au mouve-
ment associatif maheshwari constituent peut-&tre des signes avant-
coureurs d’une fusion des Dhat Maheshwart et des Marwari Maheshwari
en un seul groupe d’intermariage.

Les expériences passées incitent toutefois & la prudence dans I’élabo-
ration de tels pronostics. Si la limitation des dépenses matrimoniales aurait
pu favoriser la conclusion de mariages entre des Dhat et des Marwari
pauvres, leur divergence d’opinion concernant le mariage par échange
de sceurs les décourage de réaliser un tel projet. Les Marwari Maheshwari
méprisent en effet I’échange de sceurs parce qu’il enfreint, selon eux,
I'idéal du kanya ddn en impliquant un retour du sens de ’alliance.
Cet arrangement souligne & leurs yeux I’extranéité des Dhat et leur adhé-
sion & un systéme de valeurs différent du leur, Pous les Dhat Maheshwari,
le mariage par échange de sceurs est non seulement compatible avec Iidéal
du kanya dan, mais participe & la construction de «’honneur social» de leur
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communauté: il est un embléme autour duquel se cristallisent d’une fagon
privilégiée certaines valeurs centrales de la collectivité dhat, a savoir:
I’égalité et 1a solidarité entre les membres de la caste, la protection des
filles mariées, I’équilibre des relations de pouvoir entre preneurs et
donneurs de femmes, la cohésion étroite des familles et le resserrement
des liens entre les alliés 419,

En restreignant la circulation de Pargent entre les preneurs et les
donneurs de femmes au moment de 1a célébration des mariages, la régle-
mentation des dépenses matrimoniales et ses dispositifs annexes favorisent
par ailleurs la circulation des jeunes filles & marier au sein de la commu-
nauté, Elle contribue ainsi 4 cléturer le groupe et 4 préserver I'endogamie
des Dhat Maheshwari.

410 TN, Madan (1993: 303) menlionne certaines siratégies auxquelles les prencurs de femmes
onl recours pour obliger les donneurs de femmes & leur offrir davantage de prestations.
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Conclusion

Dynamiques associatives

Le présent cuvrage analyse I'impact dn mouvement associatif sur le devenir
des Maheshwari au cours du XX sizcle #11. Pour mieux faire ressortir 'action
spécifique de ce mouvement, il évoque tout d’abord les conseils de caste,
Ces derniers organisaient les relations entre leurs membres sur la base de
la parenté et de la corésidence, favorisant ainsi une forte différenciation
intracaste. La sphére d’action de ces organes était exclusivement locale et
se bornait 2 certains segments de lignages issus d’une méme provenance
géographique: au XIXe® siecle, les Maheshwari de Jaipur étaient par
exemple affili€s a sept conseils de caste différents, qui réunissaient les
membres de certaines lignées originaires de la méme ville cu région.
Les conseils de caste maheshwari jouaient un role essentiel dans le main-
tien et dans la production des normes communautaires qui mettaient en
jeu I'intérét et la réputation de la caste. Ils régularisaient les relations

411 11 est fair sélérence, dans cette Stude, 4 cing groupes distincts: les Dhat Maheshwari,
les Patwa Maheshwari, les Marwari Maheshwari, les Bisa Maheshwari et les Dasa Mahesh-
wari. Aloss que le premier comprenait an milien des années 1990 une quarantaine de iamilles,
le second en comptait une cinguantaine et le troisieme environ 2'500,

Les Bisa Maheshwari et les Dasa Maheshwari, dont il est question au chapitre IE, constitvaient
jusqutau début du XX* siecle denx catégories sociales hiérachisées. Les Bisa Maheshwari
étaient les Maheshwari «purs:, 4 part entigre. Les Dasa Maheshwari constitvaient un groupe
subaltesne et regroupaient des individus qui, eux on leurs ancétres, avaient gravement enfreint
les lois communautaires, en particulier les régles d*endogamie. Les Dhat Maheshwari sont
des Maheshwari qui vécurent pendant plusicurs sigcles dans le Sind, an Pakistan, avant de
s'installer en Inde, ¢t notamment & Jaipur, au lendemain de la Partition. 115 furent rapidement
reconnus comme Maheshwari pac les Maheshwari locanx et admis dans 1a Shri Maheshwari
Samaj.

Le teime de Marwari Maheshwari, utilisé dans les chapitres 1X et X ainsi que dans l'intro-
duction et dans la conclusion, désigne les Maheshwari majotitaires, qui n'ont jamais vécu an
Pakistan, pas opposition aux Phat Maheshwari.

Les Patwa Maheshwari sont des Maheshwari dont les ancétres, devenus des artisans bijoutiers,
furent exclus parce qu’ils avaient adopts une profession manuelle. Aprés avoir été considérés
pendant longtemps comme un groupe distinct ¢t inférieus aux Maheshwari, ils furent récem-
ment admis par le mouvement associatif maheshwari.

Le terme Maheshwari s'applique aux Maheshwari en général et 4 tous les membres du mouve-
ment associatil maheshwari.
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rituelles, occupationnelles, maritales et les rapports de commensalité des
Maheshwari. Les violations des coutumnes de la caste étaient punies par des
amendes, des humiliations et des exclusions temporaires ou définitives.
La sévérité du chitiment dépendait du degré et de la permanence de
Iimpureté entrainée par I’acte coupable. La nature des sanctions révele que
les conseils de caste formaient des communantés morales dont les membres
étajent capables de prendre des sanctions collectives pour punir les fautifs.

La présence au sein de la caste de deux groupes endogames distincts et
hiérarchisés, a savoir les Bisa et les Dasa Maheshwari prouve que les
conseils de caste préservaient la pureté des lignées et le statut collectif des
Maheshwari en marginalisamnt les individus qui avaient gravement enfreint
les normes communautaires, notamment en concluant des mariages inter-
castes; ceite mise A écart s’appliquait également 4 leurs descendants. Si
la décision d’ostraciser certains individus et certaines lignées incombait aux
conseils de caste, la marginalisation durable des Dasa Maheshwari était
garantie par les généalogistes. Ces derniers étaient les dépositaires de la
mémoire lignagére de leurs patrons ei permettaient aux conseils de caste
d’identifier les familles dont les ancétres avaient été exclus et d’assigner
4 celles-ci un statut subalterne permanent.

Le mouvement associatif des Maheshwari, comme celui d’autres castes,
s’est constitué a la fin du XTX® siécle, en réaction & divers facteurs exposés
au chapitre I11. Son apparition été encouragée par les recensements décen-
naux organisés i partir de 1871 et, d’une fagon générale, par la politique
colomale, qui conférait des avantages A des groupes choigis. Le désir de tirer
profit des ressources dispensées par le Gouvernement incita les Indiens 2
créer des structures sociales susceptibles d’acquérir une reconnaissance de
la part du pouvoir colonial et d’obtenir de lui, et au nom de la collectivité,
des avantages dont les cadres associatifs fureut souvent les premiers a
bénéficier. Le développement des moyens de communication, qui ont faci-
1iié la mobilité des personnes et la diffusion des idées, a également
contribué a 'émergence de stritctures associatives. Ce facteur sembie avoir
été particulierement décisif pour les castes de commergants, dotées depuis
longtemps d’uae grande capacité d’association et de coopération.

Le monvement associatif adhere 4 une conception de la caste trés diffé-
rente de celle des conseils de caste. Fortement influencé par la représenta-
tion de la caste que se faisaient les agents coloniaux chargés d’organiser les
recensemenis décennaux, il définit celle-ci comme un «groupe juridiques,
«défini en soi», supposé «uni», «<homogene» *1? et composé d’individus dotés
de certains traits spécifiques. Sur cette base, il a élaboré de nouveaux
critéres d’appartenance 2 la caste, gui pouvaient servir de dénominateurs
communs 3 des individus et des groupes préalablement distinets,

412 Voir chap. VIII, note 310
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Alors gue les conseils de caste visaient avant tout & préserver la pureté
et le prestige des lignées qui étaient sous leur juridiction, le¢ mouvement
associatil maheshwari, pour sa part, cherche principalement i unifier
la caste, & accroftre son prestige collectif ainsi que la prospérité de tous ses
membres. A la différence des anciennes structures de la caste, 1l étend sa
sphére d’action au niveau supralocal et lutte de diverses maniéres contre
le processus de différenciation intracaste. Dans cette visée, il a créé un
résean associatif &4 plusieurs niveaux de Pappareil administratif de 'Union
indienne.

Ses structures locales et supralocales poursuivent des buts i la fois
distincts et complémentaires. Les assoclations locales renforcent les liens
entre les membres de la caste en leur fournissant de nombreuses occasions
de rencontre: la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur célébre ainsi les grandes
fétes du calendrier hindou, prépare annuellement deux repas commu-
nautaires ainsi qu’une foire de rencontre et commémore I’anniversaire de
ia caste pendant le mois lunaire de jeth (maj-juin). A I’exemple d’autres
associations locales, elle joue par ailleurs un réle essentiel dans le processus
d’accumulation et de redistribution des ressources diversifiées que les
Maheshwari mettent & la disposition du mouvement associatif. La Shri
Maheshwari Samaj posséde ainsi un fonds d'entraide, ur hépital et
plusieurs écoles de renom.

Les structures supralocales doivent avant tout contrebalancer le
processus de différenciation provoqué par la dispersion géographique des
Maheshwari et étendre le programme de réformes et les initiatives de
FABMMS & toutes les communautés maheshwari de I'Inde.

Au cours des 30 derniéres années, le mouvement associatif maheshwari
a connu wn développement spectaculaire, qui se refléte dans la multipli-
cation des structures associatives an nivean supralocal ainsi que dans la
création, auniveau local, de nouveaux instrumenis destinés & renforcer les
liens entre les Maheshwari et d’accrofire leur prospérité individuelle, fami-
liale et collective. L'investissement dans la construction et dans la gestion
d’¢établissements scolaires de plus en plus performants, la mise sur pied
d’institutions telles que les foires de rencontre et les mariages collectifs,
PPorganisation récente de stages d’enculiuration destinés i la jeune géné-
ration et aux fernmes ainsi gue I'organisation d’nn nombre grandissant de
manifestations monirent que les associations locales s’efforcent de muiti-
plier leurs domaines d’infervention dans ta vie quotidienne des Maheshwari.

Par leurs diverses initialives, ¢lles se proposent en effet d’agir dans des
contextes de plus en plus nombreux et d’eenvrer comme des médiatrices
entre un nombre croissant de catégories sociales. Les associations défen-
dent avjourd'hui les intéréts collectifs de leurs membres dans la société
entitre, établissent des contacts entre les Maheshwari dispersés sur tout
le territoire indien, mettent en présence les familles établies de longue date
dans une ville avec celles qui y sont arrivées récemment et s’efforcent de
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renforcer les liens enire les Maheshwari riches et panvres. Par le biais de
leuss initiatives les plus récentes, elles cherchent en ouire a favoriser les
relations entre les fonctionnaires, les commercants et les urban profes-
sionals maheshwari, entre les familles des jeunes & marier, entre les
preneurs et les donneurs de femmes et entre les générations.

Le projet d’unifier la caste a fortement model¢ les réformes entreprises
par le mouvement associatif. L’élite intellectnelle qui constituait Je fer de
lance du parti réformateur fut ainsi obligée de tempérer certaines de ses
réformes pour ne pas heurter les sensibilités des Maheshwari plutét
conservateurs. Cetie recherche de compromis se reflete, par exemple, dans
la Jutte que le mouvement associatif a entreprise, au début du XX* siécle,
conire le mariage d’enfants. Pour éviter de créer des tensions intracommu-
nautaires, les progressistes maheshwari fixérent I’dge minimal du mariage
des jeunes filles & un nombre d’années moins élevé que ne I"exigeaient les
mouvemenis réformatenrs hindous tels que I’Arya Samaj. Cette attitude
de consensus détermine encore aujourd’hui 'action du mouvement asso-
ciatif. Conscients de ce que les foires de rencontre pouvaient choquer les
membres de 1a caste, lenrs instigateurs déployérent de grands efforis pour
surmonter les réticences des membres de la caste et pour les inciter 4
prendre part & ces manifestations d’un genre nouveau.

La vocation unificairice du mouvement associatif marque également
Iattitude politique aciuelle des associations locales. Si la Shri Maheshwari
Samaj aime démontrer ses relations privilégiées avec les centres du pouvoir
étatique en conviant des hauis fonctionnaires et des politiciens de diffé-
rents bords A certaines de ses grandes manifestations, elle ne souhaite pas
que les partis politiques puissent exploiter ses structures afin d¢’élargir leur
base électorale. Pour éviter que les affiliations politiques des Maheshwari
n’occasionnent des clivages intracommunantaires ¥1*, fa Shri Maheshwari
Samaj de Jaipur oblige ses membres 4 subordonner, dans le milieu asso-
ciatif, leurs ambitions politiques & leur solidarité de caste et lewr interdit,
avec suceds, de militer politiquement au sein de I’association en favenr du
parti auquel ils sont affiliés 44, Cette neutralité politique affichée remet
en question Fidée selon laguelle le monvement associatif de caste serait
avant toui un outil de mobilisation politigue 1%,

1 Pendant les deux premiéres décennies, la Shri Maheshwari Samaj étail toutefois
marquée par un clivage idéologique, social et politique: la faction conservatrice, de Iendance
platét traditionatiste, politiquement neulre on probritannique s'opposait 4 ta faction progres-
siste, recrulée surtoud dans ia jeune génération, pronationaliste ¢t proche de I'Arya Samaj.
Les divergences enlre les deux groupes se cristallisérent avant lout sur les pratiques sociales,
et en particulier sur les pratiques marrimoniales.

#4 Certains cadres associatifs enlretiennent néanmoins, 4 titre privé, des relations aveo
des partis politiques qui les incitent & promouvoir leur cause,

5 Divers auteurs (Srinivas 1968, Kothari e1 Maru 1995 [1970], Hardgrave 1995 [1970],
Rudolph et Rudelph 1960, Washbrook 1975) indiquent que les associations de caste permel-
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Tout en se distangant de la politique partisane, les associations mahesh-
wari s’investissent & fond dans des activités qui ont une pertée politique.
Leur volonté de conférer aux membres de la caste la meilleure formation
scolaire possible doit préserver et aceroitre la compétitivité des Maheshwari
et représente, d’une certaine maniere, une stratégie destinée & compenser
une palitique de réservation considérée comme favorable aux castes basses
et discriminatoire a 'égard des castes hautes.

Par le biais de ses institutions et de ses manifestations, le mouvement
associatif maheshwari rivalise par ailleurs, au niveaa local, avec ceux des
Agarwal, des Khandelwal et des Oswal. 8’inspirant les unes des autres, les
associations locales de ces quatre communantés meitent sur pied i Jaipur
des initiatives qui doivent leur permettre de surpasser leurs concurrenies.
L’organisation de foires de renconire, de mariages collectifs, de repas
communautaires ou la gestion d’hopitaux et d’établissements scolaires leur
donnent la passibilii€ de se différencier avantageusement les unes les autres;
ces démarches leur offrent les moyens d'exhiber la puissance numérique
de la caste, sa richesse, sa générosité a 'égard de toute la sociéié, san effi-
cacité organisationnelle, son raffinement intellectuel ou encore la solida-
rité qui unit ses membres.

Cette émulation montre que, dans le contexte actuel, les associations
maheshwari se positionnent dans la société globale en se référant surtout
aux associations d’autres castes commergantes, proches du point de vue
statutaire, économique et culturel. Elle fait ainsi ressortir la proximiié
sociale des castes commergantes et souligne simultanément leur volonté
de se distinguer les unes des avtres.

I0EOLOGIE EGALITAIRE
ET OIFFERENCIATION INTRACOMMUNAUTAIRE

Pour unifier les membres de la casie, le mouvement associatif maheshwari
a créé des dispositifs idéologigues et des institutions qui doivent affirmer
I'égalité et I'identité de principe entre tous les Maheshwari, indépendam-
ment de leur situation économique.

La conception que le mouvement associatif se fait de ’égalité est
complexe, car elle se réfere, en fonction des circonstances, soit a Punivers
de la caste, s0it au monde de la secte, soit 4 I'idéal démocratique. Dans le
premier cas, I’égalité découle de 'appartenance de tous les Maheshwari 2
la m&me caste (jazi), C’est-a-dire 4 la méme espéce et résulte du fait qu’ils
partagent les mémes propriétés fondamentales.

tent & des collectivités, dont elles se font les représentantes, d'obtenir une reconnaissance
de Ia part des parlis politiques.
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I’idéal égalitaire se refléte dans le mythe d’origine qui assigne 4 tous
les Maheshwari des ancétres rajput et qui répartit les membres de la caste
dans 72 clans de statut égal.

Pour créer une identité et une égalité entre les membres de la caste, le
mouvement associatif a, par ailleurs, exploité le pouvoir uunificateur de la
religion, calguant sa démarche sur celle des mouvements réformateurs
hindous (cf. chap. I11). Il s’inspire également de la bhakti, qui considere
la dévotion a I’égard de la divinité supréme comme la voie privilégiée du
salut, rendu ainsi accessible 3 chacun %, Comme le révélent le mythe d’ori-
gine de la caste et le culte rendu 4 Mahesh, le mouvement associatif fait de
la dévetion au dieu fondateur ’acte par excellence qui détermine et mani-
feste I'appartenance & 1a caste des Maheshwari. A ce titre, Ja vénération du
dieu fonde l'unité de la caste et exprime Pidentité et 'égalité des Mahesh-
wari. Tous, qu’ils soient riches ou pauvres, jeunes ou vieux, vivant dans
le sud ou dans le nord de P’Inde, se voient assigner une position identique:
celle de dévots d'un dieu qui incarne unicité originelle et virtuelle de la
caste. Les représentations imagées du mythe d’origine soulignent claire-
ment ’aptitude de la dévotion commune i transformer les Maheshwari en
des égaux devant leur dieu: assis en rang les uns a coté des autres et de la
méme taille, les 72 ancétres sont fous orientés vers Shiva et le vénérent dans
la méme posture ef avec les mémes gestes,

Les repas communautaires, au cours desquels est servie une alimen-
tation kaccd, «vulnérable i 'impureté et réservée aux parents ou aux
membres du groupe endogame» *17, doivent rappeler que les Maheshwari
appariiennent tous a la méme «espce» et qu’ils sont ainsi dotés des mémes
qualifications de statut, indépendamment de leur standing socio-écone-
mique 8, Au cours de ces festins, les familles riches et pauvres, les anciens
et les nouveaux résidents se rencontrent, se mélent dans 1a méme foule et
mangent ensemble.

La velenté du mouvement associatif de masquer la différenciation intra-
caste se refléte également dans les «déguisements» idéologiques qu’il
confére aux collectes destinées & financer ses diverses activités. Lorsque
la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur récolte des sommes destinées au
fonds d’entraide de la caste, I'association évite que cet argent puisse étre
considéré comme une aumone que les riches feraient aux pauvres.

#16 Ce salul, accessible par la dévotion, est ouvert i fous, chacun faisant son devoir de caste
et de position, La promesse du salut s’accompagne de ce fait d'un maintien des hiérarchies.

#7 L. Dumont (1966: 182} ajoute que cette nourriture «imparfaile», par opposition & Ia
nourriture parfaite pakkd, est égalemenl servie avx servitewrs de castes (rés inférieures. Dans
ce cas, la nourriture est donnée sous forme de restes et exprime la higrarchie et 1a différen-
ciation sociale.

4% Tye par leur naissauce, les Maheshwari occupent te méme rang dans ia société, quelle
que soit feur pasition socio-économique.
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En présentant ces dons comme des offrandes faites au dieu Mahesh, elle
met Paccent sur I'orientation religicuse commune des donateurs et
détourne I'attention sur I'fnégalité économique des Maheshwari.

Sila Shri Maheshwari Samaj recourt dans certaines situations & un dispo-
sitif religieux, elle exploite, dans d’autres contextes, des procédés écono-
miques, Pour réunir les fonds nécessaires 4 I'organisation du grand repas
communautaire annuel, la Shri Maheshwari Samaj vend des billets d’entrée
trés bon marché et surtout des «actions» nettement plus coditeuses,
a 500 roupies piece, qui permettent 4 de nombreuses familles, y compris &
certaines de la classe moyenne, d’exhiber leur générosité et leur affluence
relative. En assignant aux priucipaux mécénes du festin une identité
d’«actionnaires», c’est-a-dire d’acquéreurs, elle leur interdit de se placer
dans la position dominante de donateurs, qui réduirait les familles plus
modestes au rang subalterne de donataires; elle empéche en outre qu'un
ou plusieurs hommes riches couvrent les frais du repas, démontrant ainsi
ostensiblement leur supériorité économique sug leurs fréres de caste.

Dans d’auires circonstances, le mouvement associatif emprunte des
dispositifs au monde politique et se réfere a I'idéal démocratique. Cette
stratégie se refléte notamment dans les élections du comité directeur des
associations locales, qui accordent des droits égaux 4 tous les Maheshwari
adultes: aux riches et aux pauvres, aux commercants et aux salariés, aux
membres des vieilles familles de 1a ville et aux immigrés récents. Elles
permettent, théoriquement en tout cas, & un individu d’accéder a la recon-
naissance sociale sur la base de son mérite personnel et de qualifications
acquises (éducation, entregent, charisme) 41°,

Pour préserver un caractére démocratique aux élections, la Shri Mahesh-
wari Samaj de Jaipur a récemment édicté des régles qui limitent siricte-
ment les dépenses que les candidats a la présidence du comité directeur
peuvent effectuer dans le cadre de leurs campagnes électorales. Elle
cherche, par ce moyen, 4 empécher les hommes riches d*utiliser leur argent
pour remporter les élections.

En offrant & chacun 1a possibilité de voter, d’étre élu et méme poten-
tiellement de diriger I’association, les élections du comité directeur encou-
ragent I’émergence de nouvelles rivalités et solidarités qui conférent un
grand dynamisme 3 la vie associative. Si les votations peuvent entrainer
des tensions intracommunautaires et parfois méme intrafamiliales en obli-
geant les Maheshwari 4 choisir entre les candidats de deux équipes rivales,
elles favorisent aussi la cohésion sociale. Pour remporter les suffrages, les
candidats a la présidence sont en effet tenus d’élargir av maximum leur base

4% Tyans la réalit€, de nombreux autres facteurs conditionnent la reconnaissance sociale
a laquelle peut aspirer un individu, notamment le prestige et la richesse de sa famille ou
Fétendue de son résean de parenté,
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é&lectorale: ils ne se contenient pas d’activer d’anciennes solidarités fondées
sur des liens de parenté, d’amitié et de clientélisme préexistants, mais
cherchent également 4 développer de nouveaux appuis parmi les membres
de catégories sociales avec lesquelles ils n°étaient pas liés jusque-1a (par
exemple, les vieilles familles de Jaipur ou, au contraire, les familles récem-
ment immigrées dans la ville}, Choisissant leurs nouveaux alliés avec soin,
ils recrutent de préférence des personnes qni disposent d’un certain capital
social et qui sauront influencer les votes de leur entourage. Ils cherchent
en outre i S’assUrer que ces NOUVEaux partenaires se montreront tout a la
fois compétents et dévoués. En garantissant un renouvellement constant
des membres du comité directeur, les élections suscitent une émulation
profitable pour la vie associative. Pour se distinguer favorablement de
leurs prédécesseurs, les nouveaux élus cherchent & faire preuve de la plus
grande efficacité et inventiviié possibles pendant la durée de leur mandat.

Si certaines pratiques refletent adhésion du mouvement associatif &
une idéologie égalitaire, d’autres dénotent la présence d’une hiérarchie
intracaste.

La fréquentation des diverses institutions et manifestations de la Shri
Maheshwari Samaj révele que leur succés ou leur rejet résulient en grande
partie de la convergence ou, au contraire, de la divergence qui existe entre
le programme d’unification du mouvement associatif et la quéte de pres-
tige individuelle des Maheshwari. On constate ainsi que ces derniers sont
nombreux 2 vouloir faire admettre leur progéniture dans les écoles de la
Shri Maheshwari Samaj pour favoriser Ia carriére professionnelle de leurs
enfanis. Ils se pressent également aux fétes de Holi ou de Dhwdali et surtout
aux grands repas communautaires, i constituent des occasions de reirou-
vailles privilégiées avec leurs fréres de caste. Ils contribuent par ailleurs
volontiers aux collectes, qui leur offrent la possibilité de démontrer leur
générosité et d'étaler leur aisance financiére. Ifs sont également préts a
meitre i disposition de ’association leurs compétences professionnelles et
une partie de leur temps en travaillant au sein de son comité directeur ou
de comités ad hoc formés pour la préparation de certains événements
ponctuels. Cet engagement pour la cause communauiaire fait non seule-
ment état de leur attachement 4 la caste, mais leur permet aussi d’agrandir
leur réseau d’amitié, de clientélisme et potentiellement de parenté.

Tout en participant activement a certains pans de la vie associative, les
Maheshwari boycotient les manifestations et les institutions dont la
fréquentation leur parait incompatible avec leurs stratégies de différen-
ciation sociale. A ce titre, une partie des familles refusent de tirer parti des
foires de renconire et des mariages collectifs évoqués ci-apras.

La présence d’une différenciation intracaste fondée sur I'inégalité écono-
mique des Maheshwari ressort clairement de la division des thches au sein
du mouvement associatif, Les grands commercanis et les industriels détien-
neni fréquemment en efiet, depuis plusieurs dizaines d’années, les charges
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et les titres les plus honorifiques dans les structures associatives locales,
régionales et nationales. Quant aux hommes plus modestes, ils se voient en
principe assignés a des positions plidét intermédiaires ou subalternes.

Ce travail révéle que les cadres de la Shri Maheshwari Samaj ont
évolué au cours du XX¢ sigcle, reflétant un changement dang les objectifs
et les activités de Passociaiion. Les premiers présidents n’étaient pas des
commergants, mais des fonctionnaires occupant des postes élevés dans
I’administration coloniale et postcoloniale. Leur stature intellectuelle et
le prestige qui était attaché 2 lenrs fonctions faisaient d’eux des figures de
référence idéales durant la période de réformes qui marqua les débuts du
mouvement associatif, Dés les années 1960, les présidents furent de grands
commercants et des industriels; leur fortune et leur savoir-faire dans le
domaine commercial les rendaient particuli¢rement aptes & diriger ’asso-
ciation, & partir du moment oit celle-ci commenca i accumuler des biens
mobiliers et immobiliers et 4 multiplier ses activiiés. Les appuis dont ils
disposaient 4 lintérieur ef a Pextérieur de la caste leur permettaient de
défendre les intéréts de la communanté, et cela notamment dans le cadre
de litiges concernant des biens immobiliers.

L*¢élection récente d’hommes de la classe moyenne au poste de président
et de «patron» de la Shri Maheshwari Samaj résulie du désir de recon-
naissance des Maheshwari de la classe moyenne, qui aspirent 4 recevoir
des honneurs semblables & cenx décernés habituellement aux hommes
riches*?. En raison de son caractére exceptionnel, le recrutement des
présidents d’associations locales parmi des familles relativement modestes
n’a pas ébranlé, jusqu’a ce jour, la position dominanie des élites écono-
miques dans leg struciures associatives.

Les Hens qui se nouent au sein de la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur
révelent que les observations de R. Hardgrave (1995: 97-98) sur les Nadar
ne s’appliquent pas aux Maheshwari 421, Selon cet autenr, le mouvement
associatif favorise a4 court terme I’établissement de liens horizontaux
supralocaux entre les membres d’une caste, mais encourage 4 moyen terme
une segmeniation de la casie en des conches socio-économiques distinctes,
dont les membres développent de nouvelles affiliations fondées sur des
appartenances de classe. 8’il est vrai que les familles maheshwari fortunées

420 1 es familles de la classe moyenne estiment que lous les Maheshwari doivent «sacrifiers
4 la caste selon leurs capacités. Partant du principe que le sentiment dévotionne] prime avant
tout, cerlaines atlendent que le mouvement associatif confére la méme reconnaissance sociale
4 ceux qui offeent leur argent et 4 ceux qui dui consacrent une partie de leus femps ¢t de leur
expérience professionnelle.

#1 Contrairemenl aux Maheshwari, qui forment depuis longlemps une caste de bon statut,
les Nadar étaient considérés encore au XIX® sigcle comme de quasi intouchables el se virent
interdire I’acces anx temples jusqu'au début du XX* sigcle. Si les Maheshwari ont une voca-
tion marchande depuis longteinps, seule une pariic des Nadar sont devenus des commergants
et oLt connu une ascensien éconemigue spectaculaire.
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exhibent, notamment lors des mariages, leur supériorité économique sur
leurs confréres moins nantis et rivalisent avec leurs pairs économiques
d’antres castes, il n’en demeure pas moins gu’elles cultivent également
leurs liens avec les membres moins aisés de leur caste et apportent un
soutien important au mouvement associatif. Ce constat coincide avec celui
de R.S. Khare (1970: 204), qui sowdigne le rdle crucial joué par les €lites dans
le mouvement associatif kanya kubja 422,

Ce travail montre par ailleurs que le dynamisme de la vie associative
dépend des contributions diversifiées et complémentaires de tous les
Maheshwari, aussi bien riches que pauvres: 1a gestion des institutions de 1a
Shri Maheshwari Samaj et la mise surx pied des différentes manifestations
susmentionnées sont non seulement tributaires des dons et de I'appui
offerts par les Maheshwari fortunés, mais dépendent également des pres-
tations matérielles et immatérielles fournies par les familles de la classe
movyenne. Celles-ci jouent en effet un réle crucial en acceptant de consa-
crer A I'association souvent une partie importante de leur temps libre et de
la faire bénéficier de leur expérience professionnelle. Bien que leurs dons
d’argent soient plus modestes que ceux des familles riches, elles apportent,
en raison de leur grand nombre, un soutien financier non-négligeable &
Tassociation. Quant aux familles indigentes, elles augmentent la puissance
numérique de la caste et offrent a la collectivité Ia possibilité de mettre en
scéne les liens de solidarité qui unissent les Maheshwari et, par conséquent,
leur rectitude morale.

L’ACCUMULATION ET LA REOISTRIBUTION
0’UN CAPITAL ECONOMIQUE, SOCIAL ET CULTUREL

Les associations de caste sont des symboles modernes de la solidarité de
caste et promeuvent des valeurs religieuses tradiiiounelles, telles que le
devoir (dharma) a I'égard de la caste, pour inciter leurs membres 2 leur
faire des dons (Khare 1970: 201-202).

Le présent travail analyse les stratégies que le mouvement associatif
maheshwari a développées pour s’approprier, au nom de la collectivité, une
partie du capital financier, social et culturel dont disposent ses membres
et le redistribuer d'une fagon sélective parmi eux, Recourant i différents

42 «Besides econoinic support, elite participation performs the function of introducing
varied incentives for evolving strategies, manoecuvies, communication networks, and decision-
making pracedures for bridging the conceptual “gaps” and fox creating an apprapriate appa-
ratus of “societal guidance™ for handiing the institutional as well as the bureaucratic demands
of the modern sabba. As modern organisers they develop and handle the sabha’s contacts
with complex organisations, including state offices that form a “nonkinship” type segment.»
(Khare 1971: 204)
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dispositifs, les associations orchestrent, entre autres, des pratiques cultuelles
centrées autour du dieu fondateur de la caste. Dans ce contexte, elles
fondent leur légitimité sur le principe qu’elles assument, 2 I'égard de la
caste, une fonction semblable & celle gue les temples remplissent 3 P'égard
des dieux et des hommes. La collecte d’offrandes destinées 4 Mahesh
souligne non seulement I'identité et I'égalité de principe de tous les
Maheshwari, mais institue en outre la Shri Maheshwari Samaj comme la
représentante privilégi¢e de la communauté maheshwari locale et du dien
fondateur lui-méme, qui incarne La Caste dans son unité originelle et
potentielle, ¢’est-3-dire comme une «communauté imaginaire» (Anderson
1996: 19}, toujours en devenir.

Cette étude contredit Vobservation de D. Wasbhbrook (1975), selon
laquelle Ie mouvement assaciatif de caste défendrait avant tout les ambi-
tions d’une élite; elle montre en effet que les associations maheshwari
ceuvrent dés leur création dans intérét des Maheshwari de standing
économique trés variable: elles accroissent en effet de différentes maniéres
le capital social, culturel et économique de toutes Ies catégories socio-
économiques de la caste.

La fréquentation des manifestations et des institutions du milieu asso-
ciatif permet aux Maheshwari d’activer et de renforcer leur réseau de
parenté et de clientélisme et d’obtenir des appuis utiles pour ’exercice de
leur activité professionnelle. Dotée d*un véritable systeme de sécurité
sociale desting aux familles les plus maodestes, la Sbri Maheshwari Samaj
de Jaipur subventionne leurs soins médicaux, la scolarité de leurs enfants,
couvre les frais de leurs mariages et donne méme des rentes aux plus indi-
gents. Si elle octroie une aide financiére directe aux Maheshwari qui sont
dans le besoin, elle redistribue ses ressources financieres et bumaines
surtout sous la forme d*un capital culturel. En permettant aux jeunes
Mabeshwari d’acquérir une bonne instruction scolaire grace a ses écoles
de qualité, la Shri Maheshwari Samaj favorise, au terme de leur scolarité,
leur admission dans les filieres universitaires les plus prisées, Elle garantit
ainsi qu'une partie des jeunes gens et des jeunes filles de la caste pourront
se former dans des demaines techniques et économiques et trouver paz la
suite des emplois dans les secteurs public ou privé. Elle poursuit ainsi une
stratégie semblable & celle d’autres associations de castes hautes, notam-
ment celles des Kanya Kubja et des Kayastha (Khare 1970, Carroll 1977).
Ces derniéres ont encourags, elles aussi, 1a formation scolaire de leurs
membres afin de faire coincider leurs occupations professionnelles
modernes avec leur statut traditionnel,

Pour mener & bien cet objectif, les associations de commercants dispo-
sent toutefois de moyens financiers plus importants que les associations
d’anciennes castes de lettrés. Elles visent par ailleurs des objectifs différents
puisqu’elles cherchent avant tout a accrofitre la compétitivité commerciale
de leurs membres. En poussant la jeune génération maheshwari dans des
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formations de poinie, la Shri Maheshwari Samaj vent stimuler Pinventiviié
et le dynamisme des entreprises maheshwari, qui bénéficient des connais-
sances acquises par la jeune génération. Elle &largit en méme temps le
vivier des Maheshwari qui travaillent comme consultants dans des
domaines technigues ou financiers et qui peuvent, de ce fait, appuyer les
initiatives de leurs confrdres commergants. L’ association accroit €galement
le nombre des Maheshwari qui parviennent a obtenir des emplois dans
les services administratifs gouvernemeniaux. Par ce biais, elle permet aux
commercants maheshwari de simplifier leurs démarches administratives
et d’accéder plus aisément aux informations, appuis financiers ou aniori-
sations nécessaires pour leurs entreprises commerciakes.

Depuis quelques années, le mouvement associatif maheshwari s’est en
outre efforcé de stimuler activement I’établissement de liens entre les diffé-
rentes catégories socioprofessionnelles de la caste. En 1987, la Shri Mahesh-
wari Samaj de Jaipur avait ainsi publié, dans son annuaire, les noms des
Maheshwari qui travaillaient dans différents départements publics et dans
les éiablissements bancaires de la place. A l'instigation de la ABMMS, elle
a en outre participé a un recensementi panindien des urban professionals
maheshwari. Elle a par ailleurs organisé a Jaipur des réceptions en leur
honneur, en les incitant & s’engager davantage dans le mouvement asso-
clatif, et a collaboré en outre 4 la eréation d*une cellule réunissant les urban
professionals du district.

Comime le reflétent ces initiatives, le mouvement associatif cherche non
senlement a redistribuer enire ses membres les ressources diversifiées
qu’ils sont préts 4 mettre i sa disposition, mais vise également a faciliter
lear accés aux diverses ressources dont disposent certaines institutions
gouvernementates. I} permet ainsj aux Maheshwari d’accéder plus aisément
aux enseignements dispensés par les universités, d’obtenir les informations
et les antorisations de certains départements ou de jouir d’appuis finan-
ciers susceptibles d’étre fournis par des établissements bancaires.

Le mouvement associatif maheshwari favorise en ouire la circulation des
idées entre les membres de la caste: réunissant des individus dont les orien-
iations intellectuelles, religieuses et politiques peuveni parfois diverger
considérablement, il constitue un espace d’affrontement et de négociation
entre les Maheshwari et contribue i la redéfinition constante des normes
communautaires.

Au début du XX sigcle, les réformes qui touchaient au domaine matri-
monial engendrérent par exemple de vifs débats entre les membres de la
Shri Maheshwari Samaj de Jaipur, qui comptait, 4 cetie épogue, aussi bien
des éléments progressistes que des hommes de tendance conservairice.
Les premiers appartenaient plutdt i lajeune génération, proche de I’ Arya
Samaj, et étaient dotés d’une formation scolaire parfois irés poussée,
certains d’enire eux détenant des titres universitaires. Les seconds se recru-
taient dans la vieille génération, notamment parmi les notables des anciens
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conseils de caste, et restaient attachés a des conceptions traditionnelles de
la pureté et du mérite religieux. A Calcutta comme 3 Jaipur, le clivage entre
les progressistes et les conservateurs coincidait en outre avec une division
entre probritanniques et nationalistes. A Jaipur, les divergences d’opinions
politiques semblent toutefois avoir peu affecté les relations intracommu-
nautaires a cette méme époque. Les Maheshwari de cette ville se sont
suriout concentrés sur des probiemes sociaux et religieux, tels que le
mariage d’enfants, le remariage des veuves ou "organisation de festins
funéraires.

Pour I'emporter sur leurs adversaires, les protagonistes recrutérent
parfois des alliés en dehors de la caste, soulignant en méme temps ’ancrage
du mouvement associatif maheshwari dans la société indienne en général.
Le parti conservateur chercha ainsi & obtenir 'appui des Brahmanes pour
défendre son point de vue. Quant au parti réformateur, il exploita "aide
que pouvait lui apporter I’Etat et fit notamment référence aux dispositions
1égales qui condamnaient le mariage d’enfants. Pour Yorganisation de leurs
corteges, les progressistes demandérent occasionnellement main-forte aux
membres d’autres castes commercantes, en particulier aux Agarwal. Afin
de promouvair le remariage des veuves, ils s’appuygrent en outre sur I'idéa-
logie et sur les structures de 1I’Arya Samaj.

La capacité du mouvement assaciatif maheshwari de savoir tirer profit
des stratégies et des concepts élaborés dans les domaines politique, reli-
gieux ou commeicial, s’est confirmée tout au long du XXe sigcle. Quelques
exemples illustrent ce propos: s’appropriant un outil élaboré par les
pouvoirs publics, le mouvement associatif maheshwari organise régulie-
rement, au niveau local et national, des recensements des membres de la
caste, Afin de surmonter ’écart culture] entre les générations, il a commencé
récemment & organiser des stages d’enculturation destinés a la jeune géné-
ration, s’inspirant d'un dispositif que les partis nationalistes hindous ont
développé pour leur travail de propagande. 11 utilise par ailleurs, comme
cela a été mentionné plus haut, des dispositifs religieux ou économiques
tels que la collecte d’offrandes au dieu fondateur de la caste ou la vente
d’actions pour récolter I’argent destiné a financer ses diverses activiiés,

La faculté du mouvement associatif de tirer pasti des moyens qui sont
susceptibles de renforcer son action se refléte également dans son usage
intensif des techniques de communication développées au cours du
XX siecle. 3’1l a amplement recouru i la presse écrite pour unifier les
membres de la caste, il exploite désormais aussi les possibilités que lui
fournit I'informatique pour créer des banques de données des jeunes gens
et des jeunes filles 4 marier. Les participants aux foires de rencontre
peuvent ainsi obtenir une liste des candidats qui répondent & leurs prin-
cipaux critéres de sélection. Selon certains interlocuteurs, le mouvement
associatif projetait méme, au milieu des années 1990, de créer des sites
internet comprenant les adresses de professionals maheshwari.
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S8i le mouvement associatif se compose d’individus dont les opintons
peuvent diverger, il vise également des objectifs qui entrent parfois en
conflit les uns avec les autres, 'obligeant 4 hiérarchiser ses priorités d'une
facon changeante,

La politique de recrutement des éléves dans les écoles maheshwari est,
a ce titre, exemplaire. Bien que les associations prennent en charge les frais
d'écolage des enfanis maheshwari pauvres en les admettant dans les
classes ol Penseignement est assuré en hindi, elles ne leur accordent pas
nécessairement une place dans les sections anglaises. Dans ces filidres
plus prestigicuses, aux frais d’écolage plus élevés, sont en principe unique-
ment admis des éléves susceptibles d’exceller aux examens organisés
chaque année par I’Etat et dont les parents disposent de revenus suffisants,
En recrutant les candidats sur Ia base de leurs aptitudes scolaires et non
de leur appartenance de caste, les associations cherchent & garantir que
les résultats des examens étatiques, publiés dans les journaux locaux,
soient brillants et accroissent ainsi Ia réputation des écoles maheshwari.
En renongant 4 admettre systématiquement tout Maheshwari dans leurs
établissements les plus renomnés, elles font toutefois primer le prestige
collectif de la caste sur une solidarité inconditionnelle 4 égard des Mahesh-
wart démunis.

Afin d’assurer le succés de leurs foires de rencontres, certaines associa-
tions locales sont par ailleurs prétes A remetire en question 1'un des buts
affichés de ces manifestations, & savoir la préservation de ’endogamie de
la caste. Espérani augmenter le nombre des participants et élargir I’éven-
tail de sélection des conjoints potentiels, les organisateurs de certaines
foires n’hésitent pas 4 redéfinir Ia zone d’endogamie et tolerent 1a présence
de jeunes gens et de jeunes filles agarwal ou oswal, issus de castes commer-
cantes considérées comme proches, mais néanmoins différentes des
Maheshwari.

LES STRATEGIES MATRIMONIALES DU MOUVEMENT ASSOCIATIF

Pour renforcer 1a puissance numérique et 'unité de la caste, le mouvement
associatif mabeshwari s’est efforcé de modeler les pratiques matrimo-
miales de ses membres. Afin de favoriser Vintégration des différentes
communautés maheshwari régionales en une seule entité d'intermariage,
il a inventé une nouvelle utilisation de la catégorie sociale du clan“2,
En mettant en évidence un lien de filiation mythique entre les Mahesh-
wari du XX*siécle et I'un des 72 ancétres fondateurs de 1a caste, il parvient

2 Le clan désigne chez les Maheshwari an gronpe de filiation unilinéaire {en ligne agna-
tique) dont les membres sont les descendants d*un ancétre mythique. {cf chap. III)
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a rattacher 4 nn méme groupe abstrait des individus, des familles et des
lignées qui appartiennent a des communautés distinctes et parfois trés €loi-
gnées les uns des autres. En permettant de repenser la caste comme une
entité qui transcende les différences socioculturelles et géographiques, la
référence an mythe et an clan légitime les mariages entre les membres des
différents groupes régionaux endogames et encourage ainsi la création
d'one zone d'endogamie unifiée.

Le mouvement associatif a, par ailleurs, agrandi cette zone d’endogamie
en acceptant des groupes précédemment considérés comme extérieurs ou
comme subalternes 2 la caste. Ce processus, amorcé au début da XX* sigcle
avec 'admission des Kolwar, s’est poursuivi jusqu’a aujourd’hui avec la
récente intégration des Patwa Maheshwari. Le mouvement associatif a en
ouire élargi I’éventail de sélection des conjoints: assonplissant les régles
d’exogamie, il a réduit 4 deux le nombre de clans que les Maheshwari
devaient rejeter an moment de choisir un conjoint. I a également augmenté
le nombre des femmes 4 marier en se pronongant en faveur du remariage
des veuves et des divorcées. Plus récemment encore, il a créé des institu-
tions, telles que les foires de rencontre, gui facilitent la conclusion des
matiages.

Dans sa recherche dunité de la caste, le mouvement associatif maheshwari
s’est préoccupé, dés ses débnis, des problémes dns a I'inégalité économique
des Maheshwari et a tenté de venir en aide aux sections économiquement
faibles de la caste. Comme je I’al démontré dans les chapitres 11, IX et X,
les problémes matrimoniaux des familles pauvres menacent I'endogamie
du groupe; quand elles ne parviennent pas, fante d’argent, a marier leurs
enfants an sein de la caste, elles conclueni des alliances avec les membres
d’auires communautés considérées comme légérement inférieures oun
différentes des Maheshwari. Certains Maheshwari de condition modeste
ont ainsi marié leurs filles a des Patwa Maheshwari avant que ces derniers
n’aient été reconnus officiellement comme Maheshwari.

Dans un contexte oil le nombre d’hommes & marier excédait celui des
femmes, les jeunes Maheshwari dévalorisés sur le marché matrimonial
&taient condamnés au célibat ou obligés de recruter leur épouse dans des
castes d’un statut inférienr au leur. Les généalogies de certaines familles
dhat maheshwari attestent ainsi qu’une partie des homines restaient céli-
bataires, il y a plusieurs décennies, faute d’avoir trouvé une épouse. Comme
le pronve un répertoire du XVIII® siécle, qui mentionne les noms de Dasa
Maheshwari, certains Bisa Maheshwari, probablement indigents, ont
épousé a cette époque des femmes d’antres castes, en particulier de castes
d’artisans.

En cherchant & résoudre les problémes matrimoniaux des familles
pauvres, le mouvement associatif manifeste une préoccupation identique a
celle des anciennes structures de la caste. Les conseils de caste maheshwari
réglementaient en effet les dépenses matrimoniales. Ceux de Jaipur avaient
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ainsi fixé un plafond supérieur aux dépenses somptuaires et limité I'étalage
public de la richesse. Si ces organes cherchaient 4 exercer une pression sur
I’élite économique de la caste, iis ne fournissaient en revanche aucnn appui
concret aux familles économiquement défavorisées et se bornatent 4 sanc-
tionner celles qui avaient enfreint les lois ou les normes communantaires,
en concluant notamment des mariages intercastes et en versant ou en accep-
tant des compensations matrimoniales,

A Pinstar des anciens conseils de caste, le mouvement associatif mahesh-
warl a édicté des régles qui doivent inciter les families fortunées a réduire
leurs dépenses ostentatoires, Depuis quelques années, la Shri Maheshwari
Samaj de Jaipur a restreint a 15 le nombre maximal de plats pouvant &tre
servis lors des mariages et menace les contrevenants d’étre boycotiés par
les membres du comité directeur. Pour convaincre les familles riches de
respecter ces restrictions, le mouvement associatif recourt également i la
persuasion, Il invite les hommes fortunés & privilégier leur devoir 4 I’égard
de leurs fréres de caste plutdt que leurs obligations sociales envers leurs
pairs économiques — un groupe de référence gqui déborde I"univers de la
caste. Il les encourage 4 concilier leur recherche de prestige avec la pour-
suite de I'intérét collectif des Maheshwari et & exhiber leur richesse etleur
générosité en finangant des institutions utiles pour les membzes de la caste.

En qualifiant les pratiques somptnaires d’improductives et de néfastes
pour la communanté, le mouvement associatif tient un discours réformiste
qui accroft 1a 1égitimité des familles modestes, dont les dépenses ostenta-
toires sont nécessairement limitées, et inverse — sur le plan de la moralité —
les relations asymétriques entre les riches et les moins riches.

A défaut de pouvoir contraindie ses membres & suivre ses directives,
le mouvement associatif a cré€ depuis les années 1980 diverses institutions,
telles que les foires de rencontre et les mariages collectifs, pour inciter les
Maheshwari 4 adopter des normes et des pratiques qui doivent favorises
le processus d'unification de la caste. Complétant et prolongeant les poten-
tialités des réseanx de parenté, d’amitié et de clientélisme, les foires de
rencontre réunissent an méme endroit pendant deux ou trois jours quelques
centaines de jennes gens et de jeunes filles 2 marier accompagnés de leurs
parents. Organisées par les associations de caste urbaines, ces manifes-
tations servent de plates-formes de renconire entre les populations rurales
et urbaines et drainent des participants sur des distances plus ov moins
importantes. Comme I'indique le qualificatif «panindien» de certaines
foires, elles visent A attirer des Maheshwari de ’ensemble du territoire
indien et A unifier la caste en un seul groupe d’intermariage.

Ees foires de rencontre apportent par ailleurs des solutions concrétes anx
familles pauvres et de la classe moyenne en réduisant le temps et Iargent
consacrés i la recherche d’un gendre on d’une bru:elles permettent en effet
avx participants d’élargir leur éventail de sélection des conjoints sans
avoir & se déplacer dans différents endroits. En obligeant les familles des
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jeunes gens et celles des jeunes filles 2 assumer publignement le réle de
«demandeurss de conjoints, les organisateurs des foires cherchent 4 décou-
rager les preneurs de femmes de tirer parti de leur supériorité rituelle sur
les donneurs de femmes et les incitent & limiter leurs exigences financiéres
& Yégard des parents des jeunes filles.

Les foires de rencontre offrent finalement aux associations une tribune
privilégi¢e pour diffuser leur message réformateur. Dans leurs discours
d’accueil et de cldture, les cadres associatifs condamnent les dépenses
ostentatoires et la pratique de la dot et suggerent avx familles présentes
de réviser lenrs critéres de sélection et de négliger les paraméires écono-
miques pour tenir davaniage compte des affinités entre les fuiurs époux.

Quant aux mariages collectifs, dont les frais sont assumés pour ’essen-
tiel par le mouvement associatif, ils permettent aux Maheshwari indigents
de marier leurs enfanis 3 moindres frais. IIs sont donc particulitrement inté-
ressanis pour les familles des jeunes filles, dont les charges financiéres sont
plus élevées que celles des familles des jeunes gens.

L'origine géographique et le profil socio-économique des participants
aux foires de rencontre révelent que ces manifestations n’alteignent que
partiellement leurs objectifs. Elles ne réunissent pas en fait des Mahesh-
wari de toute I'Inde, mais vniquement des candidats qui résident dans un
rayon de quelques dizaines ou centaines de kilometres du liew ol elles se
déroulent. Certaines foires particulierement popwlaires attirent toutefois
des candidats d’endroits plus distanis et créent ainsi des contacts entre des
familles maheshwari qui vivent parfois 4 des milliers de kilométres les unes
des auires.

Si les foires de rencontre et les mariages collectifs donnent aux familles
pauvres et & celles de la classe moyenne la possibilité de marier plus aisé-
ment leurs enfants, elles ne favorisent en revanche pas la conclusion
d’alliances entre les membres des différenies couches socie-économiques
et n’atténuent pas Pexpression de Pinégalité financiére entre les membres
de la caste. Bien que les Maheshwari approuvent unanimement I'organi-
sation des foires de rencontre et des mariages collectifs, ils n’en tirent pas
nécessairement parti: les familles fortunées acceptent de subventionner ces
institutions, mais refusent d’y recourir pour marier leurs propres enfanis.
Elles jounissent en effet d’un réseaun social et de moyens financiers suffi-
samrment importants pour conclure aisément des alliances matrimoniales
sans ’aide de ces structures. Les familles de la classe moyenne participent,
elles, aux foires de rencontre pour élargir I'éventail de séleciion des
conjoinis potentiels et trouver plus facilement une bru ou un gendre
appropriés. Elles rejettent en revanche les mariages collectifs, qui les
privent de I'occasion, parfois unique, d’exhiber 4 leur guise leur capital
social, économique et culturel. Seuls les Maheshwari de condition trés
modeste acceptent de marier leurs enfants en ayant recours aussi bien aux
foires de rencontre qu’anx mariages collectifs.
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L’ARTICULATION DE DEUX LOGIQUES

Cet ouvrage analyse Pimpact du mouvemeut associatif sur le processus de
redéfinition des identités collectives. Pour mettre en évidence les poten-
tialités, mais aussi les limites dn programme d’unification de la caste, i"ai
étdié deus communauiés qui entretiennent des relations complexes avec
le mouvement associatif maheshwari, & savoir les Patwa Maheshwari et les
Dhat Maheshwari.

Les Patwa Maheshwari, que 'on trouve surtout dans le nord-est du
Rajasthan et dans le Haryana, comptent a Jaipur nne c¢inquantaine de
familles, qui vivent presque toutes dans le méme quartier. Tandis qu'une
partie d’entre elles exercent le métier traditionnel d’artisan bijoutier
spécialisé dans I'enfilage des perles, les autres se sont lancées dans le
commerce ou exercent une activité salariée.

Les Dhat Maheshwart sont des Maheshwari qui ont vécu pendant
plusieurs siecles dans le Sind, dans I’actuel Pakistan, avant de s'installer
en Inde 2 la suite de 1a Partition. Tandis qu’une partie d’entre eux se sont
établis au Gujarat, les auires se sont implantés au Rajasthan, notamment
a Jaipur, ou ils forment une communauié forte d’'une quarantaine de
familles.

Les relations que les Patwa Maheshwari et les Dhat Maheshwari entre-
tiennent avec les Marwari Maheshwari permettent de montrer comment
se combinent deux logiques distinctes, 3 savoir:
¢ d'une part,la «logique de segmentation», ¢’est-a-dire de différenciation

et d'identification («selon I"ancestralité, le statut, le standing»), «qui
caractérise la caste et ses processus» et qui préside 2 la formation des
Jati, ¢’est--dire de collectivités congues comme des espaces dotées de
qualités de statut relatives et de frontigres floues,

» d’anire part,la logique d'unification de I’association de caste moderne
qui définit la caste selon des critéres bureancratiques, 4 savoir comme
«une catégorie administratives, un «groupe juridiques, «défini en soi»,
supposé «uni», «homogéne» *2* et composé d’individus dotés de certains
traits spécifiques.

Le présent travail indique également la manidre dont s’articulent:

+ d’une part, des communauiés concrétes qui forment des zones d’endo-
gamie dont les contowrs sont constamment remodelés lors d’interac-
tions qui sont elles-mémes conditionnées par les aléas de Phistoire et
des facteurs politiques, économiques et culturels;

* d’'autre part,la communauié «imaginaire» que forme La Caste telle que
la congoit le mouvement associatif,

44 Cf chap. VIII note 310.
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Comme le montre I'étude des Dhat Maheshwari et des Patwa Mahesh-
wari, le mouvement associatif maheshwari renforce en partie sa puissance
numérique grice a l'intégration de groupes préalablement considérés
comme extérieurs & la caste et se nourrit par ailleurs du processus de
segmeniation i I'ceuvre en leur sein. Ce processus incite en effet certains
membres de ces groupes & vouloir se repositionner dans ordre social
et par conséquent a éiablir ou a resserrer des liens avec d’autres commu-
nautés.

La différenciation intracommunautaire peut éire occasionnée par des
facteurs variables. Alors que, chez les Patwa Maheshwari, elle est engen-
drée par leur diversification professionnelle, elle résulte largement, chez
les Dhat Maheshwari, de leur vécu migratoire.

Les dispositifs que le mouvement associatif a développés pour mener
a bien son programme d’unification de la caste ont facilité 'intégration
des Dhat Maheshwari et des Patwa Maheshwari au sein de la Shri Mahesh-
wari Samaj. Pour se faire admettre, les uns et les autres ont privilégié
I'usage de leur nom clanique, qui figure dans la isie des clans invenioriés
par le mouvement associatif maheshwari;ils ont par ailleurs fréquenté assi-
dfiment les manifestations et les institutions de la Shri Maheshwari Samaj.
Avant d’étre officiellement admis comme Maheshwari, certains Patwa
Maheshwari participaient déja aux foires de renconire maheshwari, qui
leur permettaient de compenser le mangue d'intermédiaires en mesure
de leur signaler des gendres et des belles-filles parmi les Maheshwari.
Les Patwa Maheshwari et les Dhat Maheshwari cherchérent par ailleurs
des alliés au sein du mouvement associatif et se rapprocherent de noiables
associaiifs qui avaient la réputation d’étre particulierement progressistes
et favorables & leur intégration.

I’admission au sein d’une association de caste maheshwari est présentée
et revendiguée comme un droit et un devoir de naissance des Maheshwari.
Elle ne résulie pas seulement d’un acte volontaire et du paiement de coti-
sations, mais est conditionnée par d’autres facteurs plus complexes.
L’acceptation inmédiate des Dhai Maheshwari et le rejet initial des Paiwa
Maheshwari prouvent que I"accueil réservé aux demandes d’adhésion de
nouveaux membres est largement déterminé par des considérations statu-
taires. La prise en compie de la profession ancestrale des individus et des
groupes qui souhaitaient &tre admis a entravé I'iniégration des Patwa
Maheshwari au sein de la Shri Maheshwari Samaj. L'exercice d'une acti-
vité artisanale disqualifiaii en effet leur revendicafion identitaire. Le mythe
d’origine maheshwari, qui précise que Ies 72 ancétres sont fous devenus
commercants, ¢rige en effet impliciiement I"activité commerciale comme
un critére d’appartenance i la caste.

L¢tude des Dhat Maheshwari et des Patwa Maheshwari offre un éclai-
rage privilégié sur la maniére dont le mouvement associatif gere I'bétéro-
généité de ses membres. Comme je I'indique au chapitre IT, la communauté
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maheshwari de Jaipur a été alimentée depuis longtemps par arrivée de
nouveaux immigrants, originaires de lieux plus ou moins lointains. A Ia fin
du XIX¢sigcle, elle comprenait en effet certaines familles qui provenaient
de Delhi, de Jaisalmer ou encore de Multan, ¢’est-4-dire d’endroits parfois
distants de plusieurs centaines de kilométres. Aujourd’hui encore, elle est
marquée par une grande diversité, comme "attestent notamment 'origine
géographique de ses membres et la spécificité des Dhat Maheshwari.

Touiefois, les anciennes et les nouvelles structures de la caste ne
recourent pas aux mémes stratégies pour gérer la mobilité géographigue
et Phétérogénéité culturelle des Maheshwari. Les conseils de caste, qui
organisaient les relations entre leurs membres sur la base de la parenté et
de la corésidence, répartissaient les nouveaux immigrés et, par la suite,
leurs descendants dans des structures distinctes: a la fin du XIX® siécle,
les Maheshwari de Jaipur appartenaient ainsi, en fonction de leur lieu
d’origine ou de celui de leur ancétre, 4 sept conseils de caste différents.
Cette affiliation 4 des structures distinctes n’empéchait toutefois pas les
Maheshwari &tablis dans cette ville de se reconnaitre mutuellement
comme des Maheshwari 4 part entiére.

Le mouvement associatif de caste cherche, pour sa part, 4 intégrer tous
les Maheshwari dans une seule entité, indépendamment de leurs lieux
d’origine. Dans ce but, il s’est efforcé de dégager et de promouvoir certains
dénominateurs communs 4 tous les membres de la caste. Tout en se présen-
tant vis-a-vis de la sociéié globale comme un groupe homogene, il inclut
des individus et des familles diversifiés du point de vue économique, social
et culturel, §"il lutte conire le processus de différenciation occasionné par
leur dispersion géographique et par leur inégalité économique, il ne
cherche en revanche gudre & les unifier du point de vue culturel. Le comité
directeur de la Shri Maheshwari Samaj a ainsi admis les Dhat Maheshwari
malgré leur grande différence culturelle et n’a pas tenté de dissoudre leurs
structures collectives, Cette volonié et cette capacité d'inclure une certaine
hétérogénéiié culturelle se reflétent également dans I'attitude que le
mouvement associatif adopte & I’égard des pratiques religicuses de ses
membres. Tout en les incitant 4 vénérer le dieu Mahesh dans le milieu asso-
ciatif, il ne fait pas obstacle & leur affiliation individuelle, familiale et
collective 4 différentes sectes vishnouites,

La diversité culturelle et religieuse des membres de la caste est méme
valorisée par le mouvement associatif, Comme elle résulte de la migration
des Maheshwari  travers PInde, elle rappelle leur vocation marchande et
souligne leur esprit d’entreprise. La présence d’une certaine hétérogénéité
est en outre légitimée par la conception particuliére que le mouvement
associatif maheshwari se fait de la caste: celle-ci ne constitue pas une
entité totalement homogene, mais comprend une certaine différenciation
interne. Cette idée est clairement exprimée dans les représentations
imagées du mythe d’origine. Les 72 ancétres ne sont pas des copies
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conformes et se distinguent clairement les uns des autres par la couleur
variée de leurs habits, qui symbolise leur spécificité. Cette capacité d'inclu-
sion d’une diversité économique, religiense et culturelle atteste la perma-
nence d’un esprit de caste au sein du monvement associatif,

Dintégration des Dhat Maheshwari et des Patwa Maheshwari dans la
Shri Maheshwari Samaj prouve également que les frontiéres de la caste,
en tant que communauté concréte, continuent i &tre fluides et sont redé-
finies localement par des acteurs individuels et collectifs qui visent des
objectifs différents et en partie convergents. Elle révele aussi que le
mouvement associatif, et en particulier les associations locaies, jouent un
role essentiel dans le balisage de la caste. Les Dhat Maheshwari et les
Patwa Maheshwari ont ainsi adressé leur demande de reconnaissance a la
Shri Maheshwari, I'instituant an rang d’arbitre habilité 3 évaluer la légiti-
mité de leurs revendications identitaires. Reprenant une fonction assumée
autrefois par les conseils de caste, les associations locales se présentent
aujourd’hui comme les gardiennes de I'intégrité de la caste. Leur souve-
raineté en la matidre est d’ailleurs acceptée par la ABMMS, qui leur recon-
nait le ponvoir d’inclure ou de rejeter de nouveaux membres,

L’étude des Dhat Maheshwari et des Patwa Maheshwari souligne I"effi-
cacité, mais anssi les limites de I’action unificatrice du mouvement associatif.
Tout en se rapprochant des Marwari Maheshwari, les Dhat Maheshwari et
les Patwa Maheshwari conservent 4 leur égard une distance plus ou moins
grande. Leur volonté d’autonomie se réveéle notamment dans le choix de
leur lieu de résidence, dans le maintien ou la création de structures commu-
nautaires (temples, association), dans 'organisation de manifestations
exclusivement destinées aux Patwa Maheshwari ou aux Dhat Maheshwari
et surtout dans leurs arrangements matrimoniaux.

ENTRE INTEGRATION ET ASSIMILATION

Les Patwa Maheshwari de Jaipur présentaient, au milieu des années 1990,
une certaine différenciation interne, ¢ni se manifestait snrtout dans leurs
occupations professionnelles et dans les relations qu’ils sonhaitaient établiv
avec les Maheshwari. Si les Patwa Maheshwari revendiquaient unanime-
ment une identité maheshwari et le droit d'étre admis dauns la Shri Mahesh-
wari Samaj de Jaipur, ils ne s’accordaient pas sur le degré d’autonomie qu'il
était souhaitable de conserver & I'égard des Maheshwari. Ceux qui exer-
caient une activité commerciale ou étaient employés dans I'administration
publique ou privée, considéraient cette intégration comme nn important
facteur de mobilité sociale et étaient désireux de se fondre autant que
possible parmi les Maheshwari. Par contre, les Patwa Mabeshwari gni prati-
quaient encore une activité artisanale cherchaient plutdt a préserver une
identité collective distincte.
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La divergence des ambitions des Patwa Maheshwari se reflétait tout
particuliérement dans leurs choix matrimoniaux: alors que les Patwa
Maheshwari artisans préféraient sélectionner leurs gendres et leurs brus
au sein de la communauté patwa, ceux qui étaient devenus commercants
souhaitaient arranger des mariages avec les Maheshwari.

Siles alliances entre Maheshwari et Patwa Maheshwari attestent la fusion
progressive de deux groupes endogames distincts, elles montrent aussi que
ce processus dunification se douhle d’un mouvement contraire de diffé-
renciation. Les premigres alliances conclues entre les membres de ces deux
communauiés étaient hypogames: elles unissaient des jeunes filles mahesh-
wari de la classe moyemne inférieure 2 des jeunes gens patwa maheshwari
de la classe moyenne. Par la suite, des alliances hypergames furent égale-
ment conchies entre des jeunes gens maheshwari et des jeunes filles patwa.

Les dots offertes dans le cadre de ces alliances révélent que les Mahesh-
wari ont exploité la supériorité hiérarchique de leur communauté sur
celle des Patwa Maheshwari pour conclure des arrangements profitahles
du point de vue économique. Quand ils mariaient une de leurs filles 4 nne
famille patwa, ils offraient une dot inférieure a celle qu’ils auraient da
fournir & un alli¢ maheshwari. Lorsqu’ils recrutaient une helle-fille parmi
les Patwa Maheshwari, ils exigeaient en revanche que ceux-ci adaptent la
dot au niveau de celles en vigueur chez les Maheshwari.

Quant aux Patwa Maheshwari désireux d’étahlir des alliances avec les
Maheshwari, ils étaient non seulement préts & marier leurs fils & des jeunes
filles mabheshwari peu dotées, mais étaient également disposés, pour obtenir
un gendre maheshwari, 4 offrir des dots plus élevées qu’il n’était 'usage
dans leur communauté. En agissant ainsi, ils révélaient qu’ils étaient
conscients de 'inféricrité statutaire de leur communauté et que, pour la
compenser, ils acceptaient que leurs alliés maheshwari tirent parti du taux
différentiel des dots pratiquées dans 'une et dans I'autre communauté,

L’étude des motivations qui incitérent les Patwa Maheshwari et les
Maheshwari 3 conclure des alliances révéle que celles-ci ohéissaient i des
logiques distinctes. Tandis que les Patwa Maheshwari cherchaient 4 se faire
admettre dans une caste de commergants prestigieuse, les Maheshwari
voulaient éviter de se ruiner ou de s’endetier en mariant leur fille et, néan-
moins, lui procurer un époux capable de lui offrir un standing de vie jugé
approprie.

La conclusion d’alliances entre des Patwa Maheshwari et des Maheshwari
n’a pas seulement été favorisée par les projets matrimoniaux de certaines
familles, mais ¢tait le fruit de Paction conjuguée d’individus qui appar-
tenaient & différentes catégories socio-économiques et qui visaient des
objectifs tout 4 la fois différents et convergents. L'admission des Patwa
Maheshwari offrait en effet des atouts  des cadres du mouvement associatif,

dont certains appartenaient & Vélite socio-économique de la communauté:

elle leur permettait d’exhiber publiquement leur attitude progressiste,
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de renforcer 1a puissance numérique du mouvement associatif, d’accrofire
le succés des foires de renconire et d’élargir leur réseau de clientélisme.

Le processus d’intégration des Patwa Maheshwari au scin de la Shri
Maheshwari Samaj de Jaipur nuance les observations de R.L. Hardgrave
{1968). Ce chercheur attribue en effet 1a fuston entre des sections socio-
économiques similaires de castes distinctes an fait qu’elles développent des
solidarités de classe. Complétant cette analyse,j’ai démontré que le rappro-
chement entre les Patwa Maheshwari et les Maheshwari s’inscrit également
dans une logique de caste, dans la mesure ol il a été favorisé et préparé
par le projei d unification du mouvement associatif maheshwari et qu’il a
été activement soutenn par des notables maheshwari.

LE CHOIX DE I’AUTONOMIE

Les Dhat Maheshwari se distingneni des Patwa Maheshwari sur différents
points: ils sont commer¢ants et non artisans; ils ont ét¢ admis dans la Shri
Maheshwari Samaj dés leur arrivée a Jaipur, alors que les Patwa Mahesh-
wari en ont éié exclus pendani une cinquantaine d’années; ils sont dotés
d’une culture différente de celle des Marwari Maheshwari 425 et continuent
de former une souns-casie a part.

En établissant des contacts avec la Shri Maheshwari Samaj, ils cher-
chaient & aifeindre des objectifs qui différaient largement de ceux des
Patwa Mabeshwari. Pour les Dhat Maheshwari, il s’agissait avant tout de
résoudre un certain nombre de difficuités engendrées par leur histoire
migratoire. Aprés avoir vécu pendant plusieurs siécles au Sind, dans des
localités proches les unes des autres, ils furent contraints de s’installer en
Inde o ils formérent des petites communauntés dispersées sur un large
territoire. Leur isolement géographique et levur faiblesse numérique les
inciiérent 4 renforcer leur ancrage dans lenr nouvean lieu de résidence et
A étabiir ou 4 resserrer des liens avec les membres de trois communautés
avec lesquelles ils avaient quelques aitaches ou affinités préalables.

Deés leur arrivée & Jaipur, les Dhat Maheshwari surent développer des
stratégies qui devaient leur permeitre de préserver et d’exploiter les diffé-
rentes facettes de leur identité muliiple. Pour renforcer lenrs liens avec les
antres réfugiés du Sind non dhat, ils se sont installés avec eux dans une
méme colonie, la Bassant Bahar Colony. Cette décision leur a permis d*éta-
blir des relations d’amitié, de voisinage ei d’affaires avec les Sindhi. Certains
Dhai Maheshwari se sont également affiliés & I'association de caste locale
sindhi et se sont spécialisés dans une des voies commerciales privilégiées
des Sindhi, celle du négoce des textiles artisanaux destinés aux touristes.

425 Cf. note 411.
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Les Dhat Maheshwari ont également pris contact avec les Marwari
Maheshwari de Jaipur et ont demandé leuwr admissien au sein de la Shri
Maheshwari Samaj. Aprés avoir d’abord participé 4 ses manifestations,
certains notables dbat ont été intégrés dans son comité directeur renfor-
cant ainsi leurs relations avec I’association.

S'ls cultivent des liens avec les Marwari Maheshwari et les Sindhi, les
Dhat Maheshwari n’en congervent pas meins leur culture et leur identité
sociale spécifique et n’établissent aucune alliance matrimoniale avec ces
deux groupes. Ils cheisissent en effet leurs alliés matrimoniaux exclusive-
ment & I'intérieur de la communauié dhat du Rajasthan ou du Gujarat.

Cette attitude de réserve differe par conséquent de celle des Patwa
Mahesbwari, dont un certain nombre étaient non seulement désireux de
conclure des alliances avec les Marwari Maheshwari, mais étaient aussi
préts & renoncer  leur identité collective pour mieux se fondre parmi les
Marwari Maheshwari.

La volenté et la capacité durables des Dhat Maheshwari de frégquenter
la Shri Maheshwari Samaj, tout en formant un groupe endogame distinct
de celui des Marwari Maheshwari, font ressortir certaines propriétés du
mouvement assoctatif maheshwari. Elles attestent les limites de son actien
unificatrice et révelent en outre sa tolérance 2 'égard de la diversité
interne de ses membres.

La spécificité culturelle des Dhat Maheshwari se refléte non seulement
dans lenrs pratiques linguistiques et alimentajres, mais également et
surtout dans leurs pratiques mairimoniales. Original et complexe, le
sysiéme matrimenial des Dhat Maheshwari leur permet de cétoyer les
Marwari Maheshwari tout en constituant une sous-caste & part. Il favorise
en effet 1a circulation des femmes au sein de la communauté en réduisant
les prestations financiéres que les donneurs de femmes doivent offrir, lors
des mariages, aux preneurs de femmes.

Les Dhat Maheshwari ont développé, 4 divers égards, une pratique de la
dot qui se différencie nettement de celle qui a &€ décriie jusqu’a ce jour
par la littérature anthropologique. Contrairement aux conseils de caste et
au mouvement assaciatif maheshwari, les Dhat Maheshwari ont réussi 2
limjter les dépenses matrimoniales des membres de leur communauté et &
résondre efficacement les problémes financiers que rencontrent les familles
pauvres au mement ot elles doivent marier leurs filles. Ils contrélent non
seulement les échanges publics entre allids, mais également lenrs transac-
tions privées: ils limitent, d’une part, le nombre de repas que la famille de
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la mariée peut offrir a la famille du marié lors des noces et ont, d’autre part,
fixé un plafond maximal aux dots pouvant étre données et regues 426,

La quantité d’or offerte a l'occasion des mariages dhat dépend du statut
que la lignée paternelle de 1a mariée occupe depuis plusieurs générations
dans la communauté locale, Elle ne refleéte donc pas le statut socio-écono-
mique d’un individu, mais exprime avant tout son rang, ¢’est-a-dire son
appartenance a une lignée dotée d’un statut déterminé et durable. Cette
réglementation instaure ainsi une nette distinction entre le versement de
la dot et la transmission d’une partie du patrimoine familial aux filles
mariées. Elle interdit en outre 4 un homme de se différencier des autres
membres de sa lignée A Poccasion du mariage de sa fille, resserre les liens
qui ’attachent 4 eux et atténue ainsi le caractére agonistique des dépenses
matrimoniales.

Pour permettre aux familles des jeunes filles de faire face a leurs obli-
gations financiéres 4 ’égard de leurs alliés, les Dhat Maheshwari ont mis
en place certains dispositifs complémentaires: ils assignent a la lignée
maternelle de 1a jeune fille la responsabilité de réunir une partie fixe de
la dot et ont en outre aménagé la possibilité de donner la dot d'une fagon
différée ou méme virtuelle. Les Dhat Maheshwari étahlissent par ailleurs
fréquemment des mariages par échange de sceurs, qui atténuent I'effet du
transfert des biens au moment du mariage.

En exigeant des dots limitées, les Dhat Maheshwari auraient pu consti-
tuer ~ A Vinstar des Patwa Maheshwari — des alliés potentiellement inté-
ressants pour les Marwari Maheshwari de condition modeste. Le désir des
Dhat Maheshwari de conclure des mariages par échange de sceurs et le
refus des Marwari Maheshwari d’accéder a leur demande firent toutefois
obstacle & I’établissement de liens matrimoniaux entre les deux groupes.
Valorisé par les premiers, cet arrangement matrimonial est en effet
condamné par les seconds, qui le considérent comme contraire a Pidéal du
kanya dan.

L attitude divergente que les Dhat Maheshwari et les Marwari Mahesh-
wari adoptent 4 I'égard du mariage par échange direct de sceurs résulte de
la différence fondamentale qui existe entre leurs systémes matrimoniaux.
Chez les Marwari Maheshwari, la sélection des conjoints et 1a gestion des
relations entre alliés obéissent & une seule et méme logique, & savoir celle
du don. IIs concluent de ce fait uniquement des mariages «a sens unique»,
dans lesquels les femmes et les prestations matrimoniales circulent unila-
téralement des donneurs aux preneurs de femmes. Chez les Dhat Mahesh-
wari, la sélection des conjoints et la gestion des relations entre les alliés

4% 1 poids de I'or que les Dhat Maheshwari sont en principe autorisés i donner varie
entre 2 et 12 roli (1 toli: 10 gr.), quantité modeste en comparaison de celles qu’offrent les
riches families marwari maheshwari.
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sont régies par trois logiques non convergentes: tandis que la logique du
don détermine les relations entre les donneurs et les preneurs de femmes
dans le cadre cérémoniel, la logique de la dette et celle du resserrement
des liens entre alliés orientent la sélection des conjoints.

Pour résoudre le hiatus existant entre les plans profane et sacré, les
Dhat Maheshwari exploitent le pouvoir transformateur du rite. Le rite leur
permet en effet d’occulter une réalité sociale pour en privilégier une autre,
qui soit en accord avec la logique censée modeler lenrs pratigues. Il leur
donne ainsi la possibilité de créer, an niveau de la sélection des conjoints,
de la réciprocité 1a ot il y a de I'orientation et de conclure ainsi des atran-
gemenis matrimoniaux conformes au principe de la dette. Grace au riie,
les Dhat Maheshwari ont en outre le moyen de faire surgir, an nivean des
relations entre alli€s, de ['orientation la o il y a de la réciprocité et d’éta-
blir entre les alliés des rapports soumis a I'idéal du don.

Considérant que P'inégalité hiérarchique entre les alliés est avant tout
rituelle et contextuelle, ils recourent au principe de 1’alternance des roles
pour introduire une asymétrie entre les preneurs et les donneurs de femmes
et pour conférer un caractdre orienté an don. Pans leurs transactions
concrétes, notamment dans le cadre des fiangailles et du mariage, les alliés
dhat occupent en effet toujours soit le réle de preneur, soit celui de donneur
de femmes. Lorsque le contexte n’aitribue pas, de facio, des roles distincts
aux afliés, les Dhat Maheshwari recourent 4 d’autres dispositifs pour
marquer la supériorité rituelle des preneurs sur les donneurs de femmes
et pour se conformer 4 Pidéal du dou: ils utilisent la terminclogie nord-
indienne de fagon 4 occulter le fait qu’ils ont conclu un mariage par échange
direct de sceurs.

La pratique du mariage par échange de sceurs chez les Dhat Maheshwari
révéle que cet arrangement est plus complexe qu’on ne pouvait I’imaginer
jusqu’alors. Pour s*acquitter de leur dette envers leurs alliés, les Phat
construisent en effet une paire «frére-scenr» de différentes maniéres, en
recourant notamment 4 [a création de liens de parenté rituelle. Le fait que
les Dhat Maheshwari puissent métamorphoser en «sceur» des personnages
aussi différents qu'une sceur réelle (Z), une sceur classificatoire, en I’occur-
rence une cousine paralléle patrilatérale (FyBD, FeBD), une niéce (BD),
une cousine croisée matrilatérale (MBD), une seeur fictive ou vne seenr
rituelle jette un nouvel éclairage sur la relation de germanité dans le nord
de I'Inde. La «fabrication» d'une paire frére-sceur démontre en effet que,
chez les Dhat Maheshwari, le mariage ne sépare pas un frére et une sceur
et ne se limite pas 4 transformer les relations qu’une femme entretient avec
son frere. Il joue un réle fondateur dans [a relation frére-soeur: ce lien de
germanité s’exprime avant tout, pour un Ego féminin, dans I"acte d’épouser
un homme et de permetire & un autre homme, 2 savoir le frére d’Ego,
d’obtenir une épouse et de devenir ainsi un maitre de maison, & méme de
s’acquitter de ses devoirs i I'égard des dieux, des ancétres et des hommes.
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L'étude des Dhat Maheshwari et des Patwa Maheshwari démontre fina-
lement que plusicurs groupes peuvent établir des relations variables avec
les structures associatives et poursuivre des objectifs différents. L'une et
Pautre communanté ont sn exploiter les institntions du monvement asso-
ciatif maheshwari pour étre admis an sein de la Shri Maheshwari Samayj.
Bien que leur démarche présente une similitude, elle s’inscrit dans une
logique différente. Alors qu'une partie des Patwa Maheshwari cherchaient
a se fondre dans une communauté plus prestigieuse que la leur, les Dhat
Maheshwari sonhaitaient avant tont renforcer lenr ancrage local en établis-
sant des liens avec les Marwari Maheshwari et les Sindhi, denx commu-
naniés dotées d'une puissance économique et d’'une force numérique supé-
rieures 4 la leur, Ce désir d’exploiter les diverses facettes de leur identité
multiple pour favoriser leur prospérité collective n’empéche pas les Dhat
Maheshwari établis & Jaipur de préserver une totale autonomie dans le
domaine matrimonial. En soulignant les limites de Paction unificatrice du
monvement associatif maheshwari, ’étude des pratiques matrimnoniales des
Dhat Maheshwari rappelle que le processus d’homogénéisation orchestré
par l’association maheshwari s’accompagne, a différents niveanx de la
réalité sociale, d'un mouvement de différenciation intracommunauntaire,

L’incapacité des foires de rencontre maheshwari & favoriser les mariages
enire les membres des différentes catégories socio-économiques de la caste,
la provenance essentiellement régionale des familles qui participent a ces
manifestations, la divergence des aspirations matrimoniales des Patwa
Maheshwari et 'autonomie des Dhat Maheshwari prouvent que les choix
matrimoniaux des Maheshwari constituent un butoir conire lequel vient
s’achopper le projet d’homogénéisation poursuivi par le monvement asso-
ciatif. Le hiatus entre, d’une part les normes et les pratiques promues par
les structures associatives et, d’autre part, celles des familles maheshwari
sonligne le décalage existant entre la logique qui préside 4 I’action de 'as-
sociationnisme maheshwari et celle qui oriente la sélection des conjoints
et la célébration des mariages. Pour le monvement associatif, le mariage
est tout 4 la fois un reflet et un instrument privilégié de son programme
d’unification de la caste: il doit exprimer ’appartenance des individus,
des familles et des collectivités 4 une seule entité (La Caste) et permettre
de manifester et de renforcer I'unité et la puissance numérique de ses
membres. Il doit en outre favoriser la formation d’une zone endogame
homogene dont les frontieres correspondent & celles de La Caste, une
communauté imaginaire intégrant tous les Maheshwari du monde, passés,
présents et a venir.

Pour les Maheshwari (riches on panvres, marwari, dhat on patwa mahesh-
wart), le mariage revét en revanche une autre signification: il conditionne
le bonheur des conjoints et met en jen le prestige des familles, la continnité
des lignées, 'immortalité des ancétres et des dienx. Il est ’institution par
excellence grice 4 laquelle se perpétient, s’affirment et se construisent les
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identités individuelles, familiales et collectives, et représente par consé-
quent pour les individus, pour les familles et pour les collectivités, une
occasion exceptionnelle d’affirmer leur particularisme.

Lorsque les Maheshwari sélectionnent des alliés et organisent le mariage
de leurs enfants, ils rappellent non seulement qu’ils font partie d’une
certaine caste, mais exhibent également leur affiliation 4 une sous-caste
et & une lignée spécifiques, ainsi qu’a une couche socio-économique déter-
minée de leur communauté; ils se situent aussi en référence i un cercle de
connaissances non maheshwari. Pour metire en scene la multiplicité de
leurs appartenances, les familles adoptent lors des noces une stratégie de
différenciation seciale qui souligne la diversité culturelle et 'inégalité
économique des Maheshwari,

Un exemple permetira d’illusirer ces propos: un pere dhat, qui marie sa
fille au sein de la communauté et invite une large proportion de convives
dhat, révéle par ses choix qu’il se définit avant tout comme un Dhat Mahesh-
wari. En outre, "importance de la dot qu’il offre rappelle en principe qu’il
appartient 4 une lignée qui jouit depuis plusieurs générations d’un statut
déterminé, plus ou moins élevé. L'envergure de son activité commerciale
ot le prestige de son emploi, les qualifications professionnelles de son allié
et éventuellement, depuis quelques années, le luxe de la réception de
mariage indiquent som signding socio-économique personnel ainsi que
celui de ses proches parents. En conviant par ailleurs des hdtes marwari
maheshwatri et sindhi, le pére de la mariée souligne sa qualité de membre
du mouvement associatif maheshwari et la commumauté de destin quil'unit
aux réfugiés sindhi en général. L'invitation de ces convives non dhat lui
permet en outre d’exhiber son apparienance a la communauté marchande
locale, c’est-a-dire 4 un groupe de référence qui dépasse celui de la caste
et de la sous-caste,

Les stratégies matrimoniales des Dhat, des Marwari et des Patwa Mahesh-
wart révilent ainsi les limites du processus d’homogénéisation orchestré par
le mouvement associatif. Elles font en effet ressortir la marge de manceuvres
dont disposent les individus, les familles et les collectivités, et traduisent leur
volonté de préserver et d’affirmer leur spécificité.

L’étude du mouvement associatif maheshwari remet en question les
propos d’auteurs qui affirment que la caste aurait perdu de son importance
dans les classes moyennes urbaines %7, Elle tend méme, en ce qui concerne
les Maheshwari, A prouver le contraire. I'enrichissement considérable de
la Shri Maheshwari Samaj de Jaipur an cours du XX sigcle et 1a multi-
plication de ses activités ¢t de ses institutions révélent que les Maheshwari

7 A, Béteilte (1993: 441) remarque ainsi que les familles d’urban professionals ont
détourns lenr altention de la caste et de fa subcaste pour Ja consacrer aux instifutions scolaires
et an monde du travail.
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s’investissent d’une facon croissanie dans leur mouvement associatif.
Les efforis que les Dhat Maheshwari et surtoui les Paiwa Maheshwari ont
déployés pour se faire admetire au sein de la Shri Mahehswari Samaj et
les passions déchainées par les élections de son comité directeur constituent
des indices supplémentaires de 'intérét énorme que suscitent les asso-
ciations de caste. L’attractivité des nouvelles structures de la caste repose
en grande partie sur leur faculté de s’adapter aux circonstances et d’offrir
a leurs membres des solutions concrétes 3 leurs problémes cruciaux.
La focalisation des associations sur la gestion d’établissements scolaires
de qualiié et la création d’institutions facilitant la sélection des conjoinis
révélent que le mouvement associatif maheshwari vise explicitement a
appuyer les familles maheshwari dans deux domaines: ceux de la profes-
sion et dv mariage. En favorisant I’obtention d’un emploi, la prospérité
dans les affaires et la conclusion d’alliances matrimoniales avantageuses,
les associations de caste représenient une ressource précieuse pour leurs
membres et interviennent, a ce titre, dans les principaux choix de leur vie.

v
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Epilogue

En mars et en septembre 2002, je suis retournée 4 Jaipur pour y retrouver
mes connaissances et pour entreprendre des recherches centrées sur une
nouvelle thématique. Depuis 1997, 1a ville avait changé. Le trafic avait
augmenté; les banlieues s’étaient agrandies et s’étaient «autonomisées».
Elles étaient dotées de nombreux magasins, parfois de grands centres
commerciaux et d’écoles renommeées. Alors que mes interlocuteurs conti-
nuaient de se rendre quotidiennement an Centre pour leur travail, leurs
épouses ne s’y déplacaient qu'occasionnellement, afin d’y effectuer des
visites ou certains achats particuliers.

Les moyens de communication s*étaient par ailleurs diversifiés et, dans
une certaine mesure, démocratisés. De nombreux Maheshwari de la classe
moyenne et supérieure utilisaient un téléphone portable et avaient acces
alordinateur, soit & leur domicile, soit au bureau. L'usage du courrier élec-
tronique et de I'Internet s’était par conséquent considérablement répandu.

Des changements étaient également survenus dans la Shri Maheshwari
Samaj. Ces innovations, qui seront brievement évogquées ci-aprés, souli-
goent I'inventivité et I'esprit d’initiative dont les Maheshwari font prenve
non seulement dans leurs entreprises commerciales, mais anssi dans lear
vie associative; elles révélent en ontre que les logiques sociales analysées
et décrites dans ce travail continuent d’orchestrer la vie des individus, des
familles et de la communauté maheshwari.

En 2002, 1a Shri Maheshwari Samaj a conservé le méme dynamisme que
par le passé. Elle investit I’essentiel de ses ressources dans les domaines
du mariage et de I’école. Elle encourage de cette manidre la mobilité
sociale des Maheshwari et 'endogamie du groupe, tout en accroissant le
prestige de la caste. Elle continue aussi de proposer des services destinés
aux différentes catégories socio-économiques de la caste et adaptés aux
conditions de vie changeantes de ses membres.

L’association a inauguré en 2001, dans une banliene de Jaipur et sur un
terrain acheté 3 I’'Etat, un gquatridme édifice scolaire a 1’architecture
raffinée et fort bien équipé d’installations informatiques, sportives et
récréatives. Elle v a installé la Maheshwari Girls Public School rattachée
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au Central Board of Secondary Education. Dans les anciens locaux situés
dans la vieille ville est logée une autre filidre anglaise, la Maheshwari
Girls Senior Secondary School (English Medium), affiliée au Rajasthan
Board of Examination. Tout en proposant un enseignement assez
semblable, les deux institutions sont destinées a des él2ves issues de
milieux socio-économiques et d’endroits distinets. L'institution localisée
dans la vieille ville attire surtout des jeunes filles de la classe moyenne
habitant dans le Centre historique. La Maheshwari Givls Public School,
construite dans la banliene et dout P'écolage est plus élevé, est plutst
fréquentée par des enfants de familles aisées, résidant dans les quartiers
résidentiels récents. En 2002, eaviron 17300 jeunes filles sont scolarisées
dans les nouveauz locanx et élévent & prés de 9'000 le nombre des éléves
formés dans des institutions scolaires maheshwari. Ces derniéres rivalisent
ou surpassent méme, dir point de vue de leur renommée, taille et nombre,
les réalisations d’autres castes commergantes de Jaipur, plus riches et plus
nombreuses que les Maheshwari. Comme le releva un interlocutenr, elles
refletent la coopération des Mabeshwari et démontrent publiquement
leurs qualités morales. La cohésion entre les membres de la caste est
d’aillenrs exprimée visuellement lors de Mahesh Navmi, grice & une
nouvelle mise en scéne. Les participants du cortege, qui défilent avec des
effigies de Mahesh, sont tous habillés de la méme maniere. Les hommes,
vétus de blane, arborent des écharpes jaune or, qui est également la teinte

Figure 17:  Maheshwari Girls Public School.
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des saris portés par les femmes. La conleur des tenues accroit, par son
uniformité, ’homogénéité du gronpe et démontre I'unité des Mahesh-
wari; elle exprime aussi leur sentiment dévotionnel envers le dieu fonda-
teur de la caste.

La Shri Maheshwari Samaj poursuit par ailleurs son effort dans le
domaine matrimonial. Le Marriage Bureau Comity organise annuelle-
ment, en étroite collaboration avec le club des femmes (Mahila Parishad),
une foire de rencontre et na mariage collectif. Malgré le peu de couples
réunis lors du mariage collectif de 1997, la Shri Maheshwari Samaj
coutinue de préparer de tels événements et parvient en principe a rassem-
bler entre 15 et 25 couples, 3 qui elle fournit des dots. Ne se contentant
pas de venir en aide aux Maheshwari démnnis, [’association s’efforce anssi
d’apporter un sontien A ceux de la classe moyenne. Dans ce but, elle
cherche actuellement 3 acquérir un terrain appartenant a ’Etat pour y
édifier un community center destiné, avant tout, 4 la célébration des
mariages. Cet édifice, bénéficiant dun standing appropri¢ aux familles de
la classe moyenne, doit permettre aux ntilisateurs de louer 4 bon prix des
salles de réception et des chambres d’hétes.

Les familles maheshwari de Jaipur exploitent les possibilités offertes par
les foires de renconire, en manifestant toutefois une résistance a Pégard
des directives émises par les organisateurs. Selon ces derniers, seul un
quart des 1’700 jeunes geuns et jeunes filles inscrits dans le catalogue publié
en 2001 ont pris part 4 la manifestation. De nombreux parents établis 3
Jaipur se contentent de faire figurer le nom de leurs enfants dans le livret
et se rendent a la foire, sans se faire accompagner de leur descendance.
Ceite pratique, critiquée par les organisatenrs, limite fortement les possi-
bilités de rencontre entre alliés et conjoints potentiels et affecte le succes
de la manifestation. Pour accroitre la participation des jeunes et augmenter
Pefficacité de la manifestation, ['association a congu, en septembre 2002,
un nonveau stratagéme: faire snivre la foire par le goth, grand repas
communautaire annuel qui réunit les Mabeshwari de la ville et des envi-
rons et attire toules les générations. Afin de fournir une aide permanente
anx familles en quéte de gendres ou de brus, la Shri Maheshwari Samaj a
par aillenrs fond€ en 1996 une agence matrimoniale dans les locaux du
siege de I'association. Actuellement, cette agence est ouverte quotidien-
nement pendani gnaire heures par jour et est fréquentée aussi bien par
des familles citadines que rurales.

An conrs des années, 1a Shri Maheshwari Samaj n’a pas seulement déve-
loppé et créé de nouvelles institutions, mais a anssi modifié son organisa-
tion interne. Elle a en particulier simplifié son systeéme électoral, en
Padaptant a la dispersion de ses membres dans un espace urbain élargi.
Prenant modele sur les associations maheshwari d’antres grandes villes,
elle a divisé Jaipur en quatre grands sectenss et leur a conféré une plus
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grande autonomie qu’aux 15 anciens quartiers auxquels étaient affiliés
précédemment les membres de Passociation. Chaque secteur est repré-
senté au sein du comité directeur par un nombre déterminé de personnes,
qui sont élues exclusivement par leurs confréres du méme secteur et non
plus par tous les Maheshwari de la ville. Le profil des deux présidents élus
depuis 1999 ne se différencie en revanche guére de celui de plusicurs
prédécesseurs. Comme souvent par le passé, ils se recrutent parmi les
hommes foriunés de la communauté: le premier est un bijoutier de renom
et le second, élu en 2002, un industriel.

Le quartier de Bassant Bahar Colony, ol résident une grande partie des
Dhat Maheshwari, s’est Ini aussi quelque peu modifié. Un gardien a éié
engagé et posté devant le principal portail de la colonie pour surveiller les
allées et venues. Deux maisons particulitrement somptucuses ont été
édifiées récemment et reflétent la prospérité de leurs propriéiaires, des
commergants de textiles artisanaux. Quant aux vaches, qui déambulaient
dans les rues encore en 1997, eHes ont pour la plupart disparu, i la suite
du déces de la veille dame qui s’en occupait.

En 2002, les Dhat Mahehwari semblent avoir approfondi leur ancrage
local, tout en préservant leur identité collective spécifique. Le mariage par
échange de sceurs est toujours pratiqué. Quatre des cing unions célébrées
a Jaipur en 2002, avani la mousson, sont de tels arrangements: les deux
premiers ont été conclus avec des familles dhat de Baroda {Gujarai) et les
deux derniers avec des familles dhat de Barmer (Rajasthan). La cinquieme
union, «a sens unique», a été établie entre deux familles dhat de la colonie.

Pour expliquer leur préférence pour le mariage par échange direct, mes
interlocuteurs évoquent les raisons déja mentionnées au chapitre X, L'un
des notables de la communauté m’a expliqué toutefois que le recours A ce
dispasitif obéit parfois, depuis peu, aussi & de nouvelles motivations. Le
mariage par échange de sceurs ne favorise plus nécessairement la
recherche d’une bele-fille, mais celle, au contraire, d’un gendre particu-
lizrement qualifié: il permet en effet aux parents d*un jeune homme valo-
risé sur le marché de ’emploi de procurer a sa sceur un époux exergant [ui
aussi une profession reconnue. Cette évolution récente, qui sera analysée
lors d’un prochain séjour, traduirait une modification dans les relations de
pouvoir entre preneurs et donneurs de femmes et laisserait supposer que
certains preneurs de femmes exercent un ascendant accru sur les parents
des jeunes filles. Cette évolution exprimerait aussi une modification des
critéres de sélection et tout particuliérement une valorisation croissante
des qualifications professionnelles, et par conséquent individuelles, des
jeunes gens.

L'importance conférée aux aptitudes scolaires se refléte clairement dans
la formation des mariées, S’alignant sur leurs conseears marwari, les jeunes
filles dhat convolent au terme de leur formation universitaire ou peu
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avant. Trois des jeunes filles mariées en 2002 ont ainsi épounsé leur mari
quelques mois avant d’obtenir lenr dipléme. Elles ont néanmoins pour-
suivi leurs études aprés les noces et, pen avant les épreuves finales, sont
retournées préparer leurs examens dans leur famille paternelle, ol elles
disposaient des meilleures conditions de travail possibles.

En 2002, la réglementation de 1a dot ne semble plus guere respectée 3
Jaipur. Aux dires de mes interlocuteurs, les Dhat de la classe moyenne
suivent 'exemple de leurs confréres nantis et offrent, eux aussi, des dots
a leur convenance. Bien que la quantité d’or fournie par les familles dhat
ait augmenté, elle reste toutefois inférieure 4 celle donnée par les Marwari.
En revanche, les noces des Dhat fortunés sont, comme le révélent les
albums de mariage, aussi somptuenses que les festivités organisées par
leurs pairs marwari.

En 2001, deux mariages «arrangés» oni été conclus entre des jeunes
filles marwari de Jaipur, qui appartiennent a la petite classe moyenne, et
des jeunes gens dhat maheshwari de Barmer (Rajasthan). Ces alliances ont
permis aux familles allies de résoudre des probl&mes spécifiques, engen-
drés par leur appartenance A des communautés qui confrontent leurs
membres a des probleémes distincts. Les preneurs de femmes dhat, gui
n’ont pas trouvé de bru dans leur communauié, sont ainsi parvenus - m’a-
t-on expliqué — & procurer des épouses aleurs fils. Quani aux donneurs de
femmes marwari, ils ont pu tronver des conjoints pour leurs filles sans
dépenser beaucoup d’argent. Ce faisant, ils ont adopté — peut-on ajouter
— une stratégie semblable a celle des parents marwari qui ont marié leurs
filles & des jeunes gens pathwa maheshwari.

Bien que les alliances avec les Marwari semblent Etre tolérées par les
Dhat, elles sont néanmoins dépréciées et considérées comme des arran-
gements de fortune, auxquels se résignent cenx qui n’ont pas d’autre choix.
Comme par le passé, les Dhat préferent sélectionner leurs alliés au sein
de la communauté dhai, méme si — pour cela —ils sont obligés de conclure
des alliances avec des familles établies a plusieurs centaines de kilometres.

La volonté de consolider les liens intracommunautaires se refléie non
seulement dans le maintien de 'endogamie du groupe, inais aussi dans la
création d’une nouvelle institution. Prenant exemple sur les Marwari, les
Dhat de Jaipur organisent annuellement dans la colonie de Bassant Bahar
un grand repas communautaire auquel sont conviées toutes les familles
dhat de la ville. Lors de ce repas, les enfants particuli¢rement méritants a
I*école regoivent des prix. La reconnaissance publique dont ils font I’objet
refléte, tout comme les critéres de sélection des conjoints, la valorisation
de la formation scolaire et professionnelle de 1a jeune génération.

Tout en préservant leur identité collective spécifique, les Dhat ont
renforcé leurs attaches avec les Marwari. Ils participent, de diverses
maniéres, i la vie associative et entretiennent des relations personnelles
avec des Marwari, qu’ils invitent notamment 3 leurs mariages. Les notables
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de la Shri Maheshwari Samaj figurent ainsi parmi les invités de marque
de ces festivités et sont placés en position d’honneur dans I'album de
photo du mariage, tout comme le thakur du village don les familles des
mariés sont originaires.

Les innovations et changements susmenfionnés prouvent que 1’associa-
tion locale continue d’appuyer ses membres dans la poursuite de leurs
principales ambitions, consistant A favoriser I’avenir professionnel et le
mariage de leurs enfants. U'acquisition répéiée de terrains éiatiques i bas
pris révele par ailleurs I'aptitude de I’associationnisme de casie A obienir
de la part des pouvoirs publics un soutien pour concrétiser divers projets.
Ces réalisations s’adressent 4 des destinataires variables, qui se recrutent
aussi bien A I'iniérieur qu'a I'extérieur de la caste. Alors que certaines
initiatives, comme les mariages collectifs, sont réservées aux Maheshwari,
d’autres — notamment les écoles —sont ouvertes aux membres de la société
globale. Le cofit plus ou moins élevé de 1'écolage conditionne toutefois
I'ovigine socio-économique des éléves admis dans les divers établisse-
ments. Les relations qu’entrefiennent les Dhat et les Marwari Maheshwari
prouvent que les individus, les familles et les communaniés continuent
d’orchestrer leur avenir en fonction d’objectifs qui leur sont propres. Elles
soulignent aussi la capacité intégratrice de la Shri Maheshwari Samaj et
sa faculi¢ de rapprocher les différentes catégories sociales que comprend
la caste. Les relations enire les Dhat et les Marwari Maheshwari atiestent
dans le mé&me temps la tolérance du mouvement associatif 4 ’égard de la
différenciation interne des Maheshwari et révélent ainsi que le «devenir»
de la caste continue A &tre marqué par le double processus d’homogénéi-
sation et de différenciation analysé fou au long de cet ouvrage.
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Annexe

INFORMATIONS CONCERNANT
QUELQUES FAMILLES PATWA MAHESHWARI

Noms et professions des enfants de Bhavar Lal Kalani de Samhhar

H: Garsi Lal — Sambhar — parwa

H: Gordan Lal — Sambhar - patwa

H: Gulab Chand Dev — Jaipur — patwa

H: Rameshwar Lal — émigré 4 Delhi — service - perdn coniact

H: Prahlad — Sambhar — service (compagnie d’éleciricité)

H: Durga Lal — Sambhar —service (compagnie d’électricité)

H: Shri Lal ~ parti A Pelhi - émigré i Pelhi — service (banque) — perdu contact
F: Kamela - Chomw — mariée 4 Soni, propriétaire d'une épicerie

Noms et professions exercées par les petits-fils et par les maris des petites-filles
de Bhavar Lal Kalani (F; femme, H: homme)

Ramesh (pére d’une fille mariée 4 Patwa Maheshwari de Alwar, propriémire
d'un magasin de chaussures}

Gordan Lal (pére de deux fils et de six filles):

. F: Parvati (1943) mariée en 1960 & Bhavar Lal Naganri de Nagaur,

qui posseéde un magasin de namkin (amuse-gueules)

F:Tara (1945) mariée en 1960 & Lal Chandra Falod de Jaipur, qui est parwva
T: Norti (1948) mariée en 1965 & Narayan Lal X. de Rewari, qui avait un
magasin de produits cosmétiques 2 Nanaur, puis s'est installé & Jaipur ou

il travaille comme patwa

F: Kanti (1951) mariée en 1965 4 Babu Lal Nagauri de Nagaur (un frére
cadet de Bhavar Lal Nagauri}, qui posséde nun magasin d’amuse-gueules

¥ Chuki (1954) mariée en 1973 4 Musseda Lal Chandak de Rewari,

qui tient une échoppe de thé

F: Purni (1957) mariée en 1973 & Rambabu Falod, (un frére cadet de Lal
Chandra Falod) parwa de profession

H: Damoder (1956), patwa, marié en 1982 a Santosh Malpani

qui vient d'Ajmer et dont ke pére est fonctionnaire

H: Puren {1958} marié en 1986 3 Usha Chandak de Sangaria

{Ganganagar district), dont le p&re est patwa

H: Saiya Narayan {1968), marié en 1988 & Vinita Karva de Firozahad (UP),
dont le pére fait le commerce de 1égumes.
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1 Gulab Chand Dev (pére d'un fils et de six filles):

1. H:Shyam Sunder,marié 4 X, Falod (la belle-sceur cadette (WyZ) de Dameoder)
dout le pére est employé au tribunal d’Ajmer

. F: Ramu, mariée & Lal Chand Soni, de Chomu, patwa

. F: Susila mariée & X, Falod, de Kishangarh, épicier

. F: Asha, mariée & Gopal Lal Falod, de Jaipur, patwa (bijouterie)

. F.Manju, mari¢e 2 Om Prakash Falod (yBS de Gopal Lal Falod), épicier

. F: Alka, mari¢e & Frem Parwal, patwa

. F:Sangita, mariée 4 Mukesh Gupila, patwa.

=1 gh R L

IV Rameshwar Lal (pére de six fils, dont quatre sont patwa, et d'une fille}
Rameshwar 1.al et ses descendants ont perdn le contact
avec le reste de la famille.

V Prelad (pére de trois fils et de cing filles):

1. H:Kailash (né en 1964/scolarité: 12 ans) vit & Jaipur, petwa, marié en 1980
& Prem Falod de Jaipur

2. F:Bina (1961/scolarité: 6 ans) mariée en 1981 & Shiv Charan Falod,

de Renwal, proprié¢taire d'un magasin de tissus

F: Santosh (1962/scolarité: 6 ans) mariée en 1983 4 Satiya Narayan Chandras,

de Jaipur qui est patwa

. H: Rajesh (1966/scolarité: 10 ans), célibaiaire, paiwg, vit & Katmandou

F: Baby (1970/scolarité: 8 ans) mariée en 1989 4 Raju X. de Rewari,

employé d’un épicier

. H: Shyam Sunder (1971/scolarité: 12 ans), célibataire, salarié & Beawar

(Rajasthan),

7. F:Maanju (1973/scolarité: § ans) mariée en 1992 4 Radesh Falod de Renwal
qui est salarié i Jaipur

8. T:Riw (1976/scolarité: 6 ans) célibataire en 1994

s W

[=)

VI Durga Lal (pére de quatre fils et de trois filles):

1. H:Mohan Lal, vit 4 Sambhar, salarié, marié 4 X Ajmera de Ajmer dont
le pere est employé par une fabrique de sari ol il exécute des broderies
avec des fils métalliques

. H. Hira Chand, vit & Sambhar, épicier, marié 4 X Falod de Jaipur

. H: Dawna Lal, célibataire en 1994, vit 3 Sambhar, copropriétaire d'un magasin
d’ammuse-gueules

. H: Suresh, célibataire en 1994, vit & Sambhar, copropriétaire du magasin

d’amuse-gueules avec son frére Dana Lal

F: Pushpa, marié 4 un épicier de Rewari

. F: Manju, célibataire en 1994

. F. Anju, célibataire en 1994,

VLR ]

- Y

3. Provenance des belles-filles et des gendres de Nathu Lal Falod,
originaire de Kishangarh-Renwal, & 70 km de Jaipur

1. H:Durga Shyam (né en 1932), panwa, marié en 1946 2 Rameshwari Devi
Parwal de Jaipur, établi 2 Jaipur depuis ['4ge de 30 ans et dont le pere
est paiwa

2. F:Fula Devi (née en 1935) mariée en 1947 2 Madbu Shyam Soni de Chomu,
propriétaire d'une £picerie
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H: Maden Lal (né en 1938), paiwa, marié en 1953 & Bimla Devi Parwal
de Jaipur (la sceur de F'éponse de Durga)

F: Shanti Devi (née en 1940) maride en 1954 4 Durga Lal Kalani

de Sambhar, employé au département de 1'électricité

F: Mali Devi (née en 1944) mariée en 1959 2 Nanda Kishore Chandak
de Kota, employé d'une fabrique chimique

F: Chanda Devi (née en 1947) mariée en 1965 4 Ram Gopal Nagauri
de Nagaur, propriétaire d'un magasin d’amuse-guenles

Provenance des belles-filles et des gendres de Ia famille de Durga Lal Falod,
originaire de Kishangarh-Renwal et établi a Jaipur

. F:Muni (1954) mariée en 1967 4 Lal Chand Ajmera de Jaipur qui est patwa

H: Satya Naravan (1957), patwa, marié en 1972 & Lali Devi de Fatehabad
dont le pére est parwa

H: Om Prakash (1961), parwa, marié en 1979 a Prem Karva de Nawalgarh
dont le pére est patwa

F: Sakuntela (1964) mariée en 1978 & Ramesh de Nimrana (distr. de Alwar),
propriétaire d'une épicerie

F: Santosh (1967) mariée en 1981 A Suresh de Nintrana (le frére de I'époux
de Sakuntela), propriétaire d'une épicerie

H: Mahesh (1970), parwa, marié en 1991 4 Raki de Meerut (UP) dout le pere
posséde wn magasin {(moulin 4 céréales)

H: Mukesh (1974), taflleur de pierres précicuses, fiancé en 1995 & Mamta
Gattani d'Ajiner dont le pére a une épicerie

H: Narayan (1977), tailleur de pierres précieuses, célibataire en 1994,

Provenance des belles-filles et des gendres de la famille de Lalchand Falod,
dont le grand-pére, oviginaire de Astera, s'est installé & Jaipux

H: Lalchand {1940), patwa, ntarié en 1958 a Tara Devi Kalani de Sambhar
{Rajasthan)

H: Shankar Lal (1942), patwa, marié en 1960 4 Shanii Devi Soni de Chomu
{pres de Jaipur)

H: Tchingen Lal (1946), paiwa, marié en 1968 & Saraswati Sarda de Jaipur
H: Rama Babu (1953), patwa, marié€ en 1973 4 Purni Devi Kalani de Sambhar
{la sceur de Tara)

H: Shyam Babu (1960), patwa, marié en 1978 & Meena Devi Chandak

de Fatchabad (Harvana)

F: Prem {1961), mariée en 1978 Kailash Kalani de Sambhar, fonctionnaire
H: Maden Lal (1962), paswa, marié en 1980 & Savitri Devi Rathi

de Govindgarh (pres de Alwar) dont le p2re posséde nne épicerie

H: Gopal Lal (1963), pasnva, marié en 1981 & Asha Kalani de Jaipur et dont
le pére est paiwa

F: Gita (1964}, patwa, mariée en 1991 4 Rajesh Birla originaire de Sikar

et établi A Jaipur
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6. Exemples d'alliances enire des Patwa Maheshwari et des Maheshwari:
I cas des enfants de Gopal Lal Sarda !

1. H:Hira Lal (né en 1938, scolarité: 10 ans), panwa de profession, marié
en 1957 4 Rajna Karva de Rewari dont le pére posséde une épicerie

2. F: Tara (née en 1940, scolarité: 5 ans) mariée en 1954 2 Damoder Soni
de Rewari, propriétaire d'une épicerie

3. F:Mira (née en 1950, scolarité: 8 ans) mariée en 1965 A Narayan Jaju
de Rotak (Haryana), propriétaire d'une épicerie

4. F:Santosh (née en 1953, scolarité: 11 ans), mariée en 1970 & Mahesh Soni
de Rewari, propriétaire d'une épicerie

5. H: Sunil (né en 1955, doté d'un Master en commerce), fonctionnaire d'Etat
(employé par le Dairy Development Corporation of the Government
of Rajasthan}, est marié en 1977 & Dipika Malpani (Maheshwari) de Kota
dont le pére posséde un magasin de balais

6. H:Babu Lal (né en 1957, scolarité: 11 ans), patwa ¢st marié en 1978
& Gita Lohiya (Maheshwari) de Kota, dont le pere est fonctionnaire

7. H: Anand (né en 1959, scolarité: 11 ans), patwa, est marié en 1981
4 Shanti Ajmera (Maheshwari) d'Atoun (distr. de Kota} dont fe pére
posséde un magasin de tissus

8. H:Ramu (né ¢n 1962, scolarité: 10 ans), pahwa, est marié en 1987
A Manju Totla (Maheshwari) de Jaipur dont le pére posséde un magasin
de médicaments ayurvédiques

9. F: Susila (née en 1965, scolarité: 10 ans), mariée en 1982 & Shankar Lal Rathi
(Maheshwari) d'Indore qui posséde un magasin de céréales

10.H: Mukesh (né en 1971, Master in arts), parwa et commerce de pierres, marié
en 1997 & Sangita Bhutra de Sardar Shahar (distr. de Churu)

11.F: Parvati: (né€ en 1974, scalarité: 10 ans) mariée en 1992 & Rama Ajmera
{Maheshwari) de Mukundgarh (distr. de Thunjhunu), propriétaire
d'un magasin de céréales.

7. Les alliances avec les Maheshwari mentionnées ci-dessus ont été conclues
griice aux intermédiaires suivants

* Les dtudes:
Sunil Sarda (n® 5) a épousé la cousine (MZD) de Promod, un Maheshwari
qui était un ami d’'études.
* Le voisinage:
Babu Lal Sarda (n° 6) a épousé une voisine de sa belle-s@ur (la femme
de Sunil). La belle-famille de Babu Lal est voisine de cefle de Sunil.
= La parentéiamitié
Anand Sarda (n® 7) épousa la niéce (BD) de la belle-mere de Promod Jaju,
I'ami de Sunil.
Prahalad Ajmera, Maheshwari de Jaipur et parent lointain de 'épouse
de Babu Lal (No 6), arrangea le mariage de Susila (n° 9) avec e fils de son
beau-frére (WBS). Il arrangea également le mariage de Ramu (a° 8) et
de Parvati (n” 11).

1 Les informations concernaat les dates de naissance et de mariage, la formation scolaire
et la profession sont exactes. En revanche, les noms de personnes sont fictifs. Les conjoints
maheshwari sont signalés entre parentheses.
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Glossaire

ABMMS: Akhil Bharatvarshiya Maheshwari Maha Sabha (littér.: grande assemblée
panindienne des Maheshwari: organe faitier du mouvement associatif maheshwari).

Agarwal: caste marchande originaire dn Rajasthan et faisant partie des Marwanri,
Amil: fonctionnaire subalterne chargé de la collecte des revenus.

Amna-samna. face i face; expression qui désigne ici le mariage par échange (de sceurs).
Anulom: conformément 4 I'ordre naturel,

Anmmloma: s'applique 4 un mariage intercaste lorsque 'homme appartient & une caste
d’un statut supérienr a celle de son épouse.

Aytd-sattd: expression qui désigne le mariage par échange (de sceurs), sand signifie tran-
sactio.

Arati:rite consistant  faire tournoyer dans le sens faste une lampe devant I'image d*une
divinitsé.

Arya Samaj: secte réformatrice fondée en 1875 par Dayananda Sarasvati.

Arth (artha): gain, profit, fortune,

Bahnoi | behnoT mari de la seur (ZH).

Bar ! bahin: fréte (B) / seur (7).

Baniya (Banivd): membre A une caste haute pratiquant iraditionnellement le commerce.

Barar. le cortége du marié, les convives dn marié.

Bhabhr: femme du frére (BW).

Bhake: dévot.

Bhakti: dévotion, courant de Uhindouisme qui met I"accent sur la relation personnelle
qui unit le dévot i sa divinité d’élection.

Bhdratiya: indien.

Bhar: généalogiste, barde,

Bhar. prestation da frére de la mére lors dn mariage.

Bisa (Bisa) Maheshwari: ésigne les Maheshwari «purs», & part enti¢re, de statut supé-
rienr aax Dasa Maheshwari.

Bid: sceur du pere, tante paternelle (FZ).

Canda: donation.

Caudhr: tiite conféré au chef du conseil de caste, du village on du bazar.

Dahej (dahez): dot.

Dakgina: honoraire payé 3 un brahmane pour ’accomplissement d’un sacrifice; donaticn.
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Dan: don, offrande,
Dar$an: vistou sanctifiante d'un objet d’adoration (divinité, saint).

Dasa (Dasd | Dassa) Maheshwari: Maheshwari de statat inférieur qui ou dont les ancétres
out gravement enfreint les lois communautaires, et en particulier les régles d'endo-
gamie, Iis formaient un groupe endogame distinct de celui des Bisa Maheshwari
{cf. ci-dessus).

Dastar: coutume, usage, cérémonie.

Dayanand Sarasvasi (Duydnanda Sarasvari): fondateur de I Arya Samaj.
Devar: frére cadet du mari {HyB).

Devrant: épouse du frére cadet du mari (HyBW).

Dhat Maheshwari (Dhat Maheshwart). dans le cadre de cet ouvrage, ce terme désigne les
Maheshwari qui ont véeu pendant plusieurs siécles dans le Sind, au Pakistan, avant
de s’installer en Inde, et notamment 4 Jaipur, au lendemain de la Partition.

Dhan: propriétés, richesses,

Dharma: 1e devoir, Fordre socio-cosmique et moral, I'un des quatre buts de ’homme.
Dharma-bai | dharma-bahin: frére rituel / sceur rituelle.

Dharmsala: hospice pour voyageurs et pélerins.

Dharmasdstra: «enseignement de la Loi», recueil de textes en sanskrit traitant des usages

et des lois. Ces textes, auxquels appartiennent notamment les lois de Manu, auraient
éi¢ inspités par le Brahmane.

Dhosi: piéce de tissu qui est drapée autour de la taille et qui couvre le bas du corps.

Didu (Didu ! Diddu) Moheshwari: les Maheshwari dont les ancéires sout originaires de
Didwana, le lieu d’origine mythique de la caste, et par conséquent, les authentiques
Maheshwari.

Dikhava ostentation.

Divalr: festival en 'honneur de la déesse Lakshmi qui a lieu la premiére quinzaine
{sombre) du mois de &gritik (octobre —novembre). Féte des Vaishya, des marchands,
dont elle est e Nouvel An.

Dvij; «deux fois né», homme appartenant aur groupe des Brahmanes, des Kshairiya ou
des Vaishya.

Gausala: hospice pour vaches igées ou malades.
Ghar: maison, famille,
Goth: repas communautaire.

Gotra: groupe de «descendants spirituelss d’un sage mythique. L’expression gotra bhat-
bahin (frére et seeur de gotra) est généralement uatilisée pour désigner les personnes
qui partagent une affiliation & un gotra, ce qui interdit e mariage entre eux. Clan.

Hayg: justice, droit, obligation.
Hgavell: maison de hrique ou de pierre, ancienne demeure fortifiée des princes rajput et
des riches commergants.

Holr: festival de I'équinoxe de printemps c€lébré pendaut la pleine lune du mois de
phague (février — mars). Dédié & Krishna dans le Nord de 'Inde et 4 Kama dans le
Sud de I'Inde, ce festival marque le début du printemps. A cetie occasion, les Hindous
s'aspergent mutuellement de poudres et d’eau colorées.

Hundi (hundr): lettre de change.
Jaga: généalogiste.
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Jéagir: domaine foncier soumis & I'impat.

Jagirdar: détenteur d’un jagir.

Jajman: celui qui demande et paie 'accomplissement d’un sacrifice; celui qui paie les
services rendu traditionnellement.

Jangant: caste de sadhu sivaites qui sont répuiés ére toujours en mouvement.

Jati: naissance, caste, groupe endogame.

Jeth :frére ainé du mari (HeB).

Jethant: épouse du frére ainé du mari (HeBW).

Jogl: yogi,membre d'une caste de sadhu qui pratiquent le yoga.

Kacaurt: feuilleté rempli d*une farce de lentilles que I’on fait frire 4 'huile.

Kama: amour, désir.

Kanya dam: Jon de la jeune fille, forme la plus prestigieuse de mariage.

Kayasthy: caste de scribes et d’écrivains du Bengale et du Nord de FInde.

Karoy: groupe de dix millions d’unités.

Khadi: tissu de coton grossier filé et tissé€ 3 la main.

Khandan: famille, ligne, dynastie.

Khandelwal: caste marchande originaire du Rajasthan et faisant partie des Marwari.

KhicyT: préparation de riz et de lentilles cuits ensemble.

Khap { upkhap ou nakh: 1. brauche; 2. teibu, groupe, clan (unité exogame).

Kothiwal (kothival): bauquier spécialisé dans Je pré&t d’argent.

Kshatriya (fyorriya) membres du second varna qui détiennent la souveraineté poli-
tique, «classe» des guerriers et des princes.

Kuldevi: déesse de la famille, du kul, d’une unité de parenté d'un niveau inférieur au clan.
Laddi: friandise de forme ronde 4 base de farine et sucre.

Lakh: groupe de 100°000 umités.

Lakshmi (Laksmi): déesse de la beauté et de la prospérité.

Mahajan (mahajan): 1. organisation marchande, guilde; 2. marchand d*une certaine
importance, préteur, banquier.

Mahajar Nama (abrégé M.N.): dans le cadre de cet ouvrage, les Jois des conseils de caste
maheshwari de Jaipur.

Maheshwari; dans cet ouvrage, ce terme s'applique & tous les membres du monvement
associatif maheshwari.

Mahesh Navmi: téte qui a lieu le neuvigme jour de la moitié claire du mois lunaire de Jeth
(mai — juin) et qui commémore chez les Maheshwari le jour ol fa caste est réputée
avoir §té créée.

Mama: frere de la mere, oncle maternel (MB).
Mamt: femme de 'oncle maternel (MBW).
Man: horneur, prestige, statut, réputaiion.
Mandir: temple.

Manglik { mangll: tetme qui désigne ici une personune née sous I'infleence de la plandte
Mars.

Marwari: communauté marchande originaire du Rajasthan formée de plusieurs castes
distinctes.
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Marwari Mahesiwari: dans le cadre de cet ouvrage, cette expression désigne les Mahesh-
wari qui ne sont pas établis au Pakistan.

Meld: kermesse religieuse en "honneur d'une divinité cu d'un saint; foire, Jarge assem-
biée.

Modi (modi): marchand, fowrnisseur de I’armée.

Moksha (mokg): libération du cycle des renaissances, délivrance, émancipation.

Masar: festin de funérailles.

Munsif (mungif). juge de rang inférienr.

Nakarattar: casie de marchands-banquiers originaire du Tamil Nadu.

Nakh: clan.

Nawm: nom, réputation.

Nanad | nanand: seenr du mari (HZ).

Nandot: époux de la seenr du mari {HZH).

Nattukottai Chewtiar. voir Nakarattar,

Nyotd: invitation, féte.

Nivog: 1évirat,

Nukt3: cérémonie,

(swal: communanté marchande originaire dn Rajasthan et faisant partie des Marwari.
A la différence des Mabeshwani, les Oswal sont jains.

Paisa: monnaie qui équivaut 4 un centidme de roupie.

Panchayat (paficayat): instance d’arbitrage et de régulation agissant au niveau d’une
caste ou d’un village et qui réunit traditionnellement cing ainés,

Parivar: famille, parents,

Patvd: 1. rang de perles; 2. artisan bijoutier spécialisé dans I'enfilage de perles,

Parwari (Patvari), fonctionnaire subalterne chargé de la comptabilité dn revenu d’un
village.

Patwa Maheshwari: artisans bijoutiers qni revendiquent depuis ies années 1950 une
origine et vae identité maheshwari et qui ont éié reconnus comme tels an conrs des
années 1990,

Phiipha: épongx de la tante patemelle (FZH).

Pihar: maison, famille paternelle d’une femme mariée,

Pinda: 1. boule; 2. boule de nourriture offerte anx ancétres; 3. corps homain.
Pratilom: contraire 3 Pordre.

Pratiloma: terme qui s’applique 4 un mariage intercaste lorsque Pbomme appartient 2
une caste d*un statut inférieur 4 celle de son épouse.

Pratigehd: position, rang, honneur, prestige, réputation.

Pija. culte, vénération.

Purdpa: textes en sanskrit, an nombre de 18, traitani de sujets trés divers, comme de Ia
création du monde, des généalogies des rois mythiques, des mythologiss, des 1égendes

st des castes. Ces textes de provenances et de dates diverses furent rédigés pour la
pinpart entre le IV® sizgcle et e XTIV sigcle,

Purdah (parda): «rideau, voile», nom donné a I'ensemble de régles qui assignent aux
bommes et aux femmes des sphéres d’actions distinctes el mainticinent nne ségré-
gation entre les sexes,
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Qamiz falvar: costume composé d'un pantalov bouffant et d’une longue tunique.

Rajpur: caste gnerriére.

Rakht: talisman protectenr en forme de ruban, qui est attaché cérémonieusement au
poignet.

Raksabandhan: féte hindoue au cours de laquelle les femmes lient autour du poignet de

leurs fréres un cordon de tissu en guise d’amulette protectrice contre la malchance.
Les hommes, en retour, offrent des cadeaux a leurs sceurs.

Riti-rivdj: contumes, mani2res.

R.8.5.: Rashtriya Swayamsevak Sangh, un groupe militant nationaliste créé en 1925.
Sabhd: assemblée, réunion, association, société.

Sadhi: «dévot, pienx», nom donné aux ascéles et saints hommes hindous.

$akha: branche, division, lignée. Ce terme est parfois ntilisé comme un synenyme du
terme khdp «clan».

Saila: fiere de I'épouse (WB).

Samdf: société, association.

Samskar: perfectionnement, faculté innée, influence de la socialisation, rites essentiels
de perfectionnement.

Sanmhik gorh: Tepas communautaire,

Sangh (safigh): groupe, organisation, association.

Sapind: 1. qui a le mé&me pinda, qui est 1i€ par la méme offrande funéraire: en ligne dirccte
ascendante ou descendante; 2. qui a droit an pinda,

Sardf: banqguier spécialisé dans 'échange des monnaies, marchand d'or et d’argent.
Sasural: belle-famille d'un homme oun d’une femme.
Satf: femme vertueuse, fidéle, veuve qui s’immole sur le biicher funéraire de son mari.

Sariari Tij: cetie féte, qui a liet le troisi¢éme jour de la deuxiéme moitié du mois lunaire
de Bhdvd (mi - aclt & mi-septembre), commémore 'aciion salvatrice des fernmes
évoquée dans le mythe d’origine et met en valeur leur aptitude & intercéder auprds
des dieux afin d’obtenir une longue vie pour leur mari ¢t d*assurer ainsi non seule-
ment la sanvegarde et la prospérité de lenr famille, mais aussi celle de I'ensemble
de la caste.

Seva: service, culte.

San: dignité, pompe, majesté, gloire.

Sastra: trailé; traiié de droit religieux.

$adra: quattidme varna, dont la fonction est de servir les trois autres varna.
Suhdgin: femme bienbeureuse dont le mari est vivant,

Shroff. voiv sardf.

Svayamvar (svayamvar}: choix public d"un warié par la mariée, qui sélectionne son futur
éponx parmi une assemblée de candidats.

Tahsil: district du point de vue fiscal.

Tola: unité de poids quivalant 4 10 grammes d’or.

Tydg: abandon, renoncement, sacrifice.

Uddhar: prét, crédit, dette.

Vaisya: troisidme varna, comprenant traditionnellement les paysans et les commergants.
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Vallabhacharya: 1. philosophe hindou (1479-1531), fondateur d'une secie vishnouite;
2. secte qn’il a fondée,

Vamé: lignée.

Varaa {varn). conleur, classe.

Vrar:1. veen; 2. jeline, observance religicuse.

Veda (ved): 1. «savoir», nom générigue douné aux plus anciens textes sacrés de 1'Inde,

considérés comme ayant ét€ inspirés par les Divinités aux rishi qui les transcrivirent;
2. littérature védique en général.

Zennindar (zamindgr}. représentant du pouvoir moghol chargé de collecter les impots agri-
coles sur un territoire délimité. Les Britanniques décidérent de reconnaitre formel-
lement les zaminddr comme propriétaires et promulgndrent en 1793 le Permanent
Settlement, c’est-a-dire un régime d'imposition fixe, qui devait inciter les zamindar
# développer la production de lenrs domaines. Cette innovation n’ent toniefois pas
les effets escomptés et accrut notamment la précarité des paysans.

Zilg: district administratif,
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Note sur Findication des noins, la translittération et les abréviations

Mes recherches concernent la communanté maheshwari de Jaipur. Par souci de

discrétion et pour suivre une pratigue longuement établie en anthropologie, j"ai

préservé I"identité et I'intimité des familles qui m’ont regue et qui m’ont parié
de Jeur vie. Le prénom, le patronyme, le lieu de résidence ov d’origine de
nombreuses personnes mentionnées dans ’ouvrage sont ainsi fictifs,

il m’a toutefois paru pertinent d'indiquer les noms de trois catégories de |

personnes, c’est-a-dire: :

« les personnages qui avaient joué un réle essentiel dans Ihistoire de la
communanié¢ marwari et plus particuliérement maheshwari;

* les notables qui exergaient une fonction officielle dans 1e mouvement asso-
ciatif {fondateurs et présidents) et qui jouissaient d’une notoriété publique,
notamment grice A Ia presse;

* les individus qui souhaitaient que leur nom fit publié.

Translittération des termes vernaculaires

Cet ouvrage repose sur des sonrces orales et écriies hindies, rajasthanies et
anglaises. Les termes hindis et rajasthanis sont transcrits selon Ia méthode
utilisée habituellement pour Ie sanskrit et sont cités en italiques. Me distancant
de la convention wsuelle, je w’ai toutefois pas indigué le «a» bref entre denx
syllabes ou placé en fin de mot car il ne se prononce pas en hindi.

Pour faciliter Ia lecture, jai écrit en caractéres romains et sans wtiliser de signes |
diacritiques les noms de lieux, de personnes, de divinités ainsi que Jes termes
indiens réperioriés dans les dictionnaires de langue francaise (par exemple
raja on maharaja). Les noms de caste ne sont jamais accordés.

Citagions

Les citations tirées d’ouvrages anglais sont en principe rapportées en anglais.
Certaines, particulierement bréves, ont parfois £té traduites en frangais pour
conférer davantage d’homogénéité an paragraphe dans lequei elles figuraient.

Abrévigiions et symboles

Les symboles employés pour constituer  Les parents primaires ont été désignés
les schémas de parenté sontlessuivangs:  en utilisant des abréviations anglaises:

A individu de sexe masculin F father (pére) ]
O individu de sexe féminin M mother {(m&re) i
a individu de sexe indifférencié, S son (fils) l
masculin oo féminin D daughter (fille) ]
Ll ou = mariage B brother (frére)
M germanité Z sister (seeur)
H husband (mari) h
W wife (épouse) \
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